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SEOWO KRZYZA -4 (2010)

WALDEMAR LINKE CP

Rok Mgczennikdw w Polskiej Prowincji Pasjonistow.

W Polskiej Prowincji Pasjonistéw wspominamy w tym roku wydarzenia sprzed
69 lat, ktére rozegraly si¢ w Przasnyszu i Dzialdowie. Obchodzac Rok Meczennikdw,
ogloszony 30 wrzesnia 2009 r. przez przelozonego prowincjalnego o. Andrzeja
Jakimiaka CP (list L.dz. 82/09/I), przygotowujemy si¢ do obchodéw 70. rocznicy
zamordowania w dzialdowskim obozie zakonnikéw nalezacych do najstarszej wspolnoty
pasjonistow w Polsce. Jest to okazja do przypomnienia tych dramatycznych wydarzen.
W momencie wybuchu wojny istniejaca od 1923 r. (od 16 lat) fundacja w Przasnyszu znalazla sie
w powaznym niebezpieczernistwie. Prawie wszyscy mieszkanicy miasta ewakuowali si¢ ze wzgledu
na bliskos¢ granicy Prus Wschodnich i réwniez zakonnicy zrobili to, do czego zachgcaly lokalne
wladze. Ucickali najpierw na wschéd — przed Niemcami, a po 17 wrzesnia na zachdd - przed
Sowietami. Powrdcili jednak do klasztoru i zaczeli wracaé do normalnego zycia, co utrudniata
jednak obecnos¢ oddziatu Wermachtu w budynku klasztornym. Tylko koscidl, refektarz i maly
pokoik przy zakrystii pozostaly do dyspozycji zakonnikéw. Musiato ich na tej przestrzeni
zamieszka¢ siedmiu: o. Sylwiusz Pajewski (przelozony), o. Jan Rosinski (wikary domu),
o. Wawrzyniec Bugaj, o. Salwator Czestaw Zatoga, br. Antoni Glinka, br. Makary Siwowski
i br. Leonard Kuskowski. Nekani represjami w formie inwigilacji, krétkotrwalych aresztowar,
ograniczet w wykonywaniu funkeji kaplanskich, zakonnicy cierpliwie trwali na swym
posterunku. Sugerowano im, ze wyjazd do bezpieczniejszej, bo polozonej na terenie Generalne;j
Guberni Rawy Mazowieckiej, bylby lepszym rozwiazaniem. Zakonnicy uwazali jednak, ze
nie mozna pozostawi¢ klasztoru bez opieki, a ludzi — bez duszpasterzy. Weréd powszechnej

biedy okupacyjnej wspdlnota réwniez borykala si¢ z niedostatkiem w zimnym i pozbawionym
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zywnodci klasztorze. A i to przeciez okazalo si¢ luksusem w momencie, gdy wiosna 1940 r.
armia niemiecka przeznaczyla klasztor na szpital dla rannych w czasie kampanii francuskiej
i zakonnicy zostali z niego wypedzeni. Tylko dwdch z nich mogto zamieszkiwaé w pokoiku obok
zakrystii. Pozostali znalezli schronienie w pobliskim domu si6str kapucynek-klaryseck. Obchody
Bozego Ciala 1940 (czerwiec) byly jednak zbyt udane, spowodowaly bowiem zamknigcie
kosciola, ktdry z czasem okupacyjna administracja wojskowa przeznaczyta na magazyn zbozowy.
W klasztorze sidstr zakonnicy zajmowali cz¢$¢ domku kapelana, odprawiali Msze w kaplicy
klasztornej, ale nie mogli glosi¢ kazan. Zyli tam w ciaglym strachu, bez perspekeyw. W liscie
z 6 marca 1941 r. o. Salwator Zaloga pisat do kolegéw, ktérych wojna zastata na studiach
w Rzymie: ,U nas nic nowego — sama czarna beznadziejnos¢ i mroczna przysztosé. O Boze, zeby
to juz byl raz koniec! Ja przyznam si¢ Wam: po prostu stalem si¢ nieczuly na nic. Nic mnie
nie obchodzi, ze moga mnie wzigé [tzn. aresztowad] i co innego zrobi¢”. To napigcie nie bylo
bezpodstawne. Nad ranem, 2 kwietnia, po godz. 4, oddziat gestapo dokonal aresztowania si6str,
0s6b $wieckich, keore znalazly schronienie przy klasztorze, oraz zakonnikéw. Wszyscy zostali
przewiezieni do obozu w Dzialdowie (Soldau), gdzie juz wczesniej osadzeni byli biskupi ploccy
A.J. Nowowicjski i L. Wetmanski oraz liczni duchowni z terenu diecezji plockic;.

@ Dla zakonnikéw zaczal si¢ czas fizycznej udreki, upokorzeni i czekania na $mieré. Mieli @
jeszeze resztki nadziei, ze interwencja przelozonego generalnego u wladz wloskich i posrednio
u wladz Trzeciej Rzeszy zmieni ich beznadziejny los. Ocalenie jednak nie przyszlo. Przez caly
czas swego pobytu w obozie starali si¢ przez krzepiace stowa, kaplanskie rozgrzeszenie i godne
zachowanie wobec oprawcéw dawaé $wiadectwo, ze ich zycie nie znajduje sie w rekach wladz
obozowych, ale w rekach Boga. Ich postawe najlepiej wyrazit br. Antoni Glinka w przestanym
potajemnie liscie do rodziny: ,prosze, abyscie nie plakali po mojej $mierci, gdyz czuje sig
zupelnie szczgsliwy, ze moge umrze¢ w tak mlodym wieku (mial wtedy 21 lat, przyp. red.)
i w takich okolicznosciach, jako prawdziwy pasjonista — nasladowca Jezusa Ukrzyzowanego”.

Dawali wyraz swemu lekowi, cierpieniom, nadziei, ze moze jednak stanie sie cud i ocaleja.
Ale wiedzieli przede wszystkim, kim s3 i jaka moze by¢ cena wiernosci swemu powolaniu.
Pierwszy zmarl, prawdopodobnie na skutek pobicia, wlasnie br. Antoni. O. Sylwiusz bardzo
cigzko chorowal i obawiano si¢, ze warunki obozowe go dobija, tym bardziej, ze — jak
informowal rodzing — ,kopia nas, bija nas i jeszcze co$ wigcej”. W obozie panowata epidemia
tyfusu, co sklonito wladze obozu do zmniejszenia liczby przetrzymywanej tam ludnosci.

W lipcu 1941 r. zaczely sie wywézki wieznidw, keérych dalszy los nie byt znany. W nocy
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z 4 na 5 sierpnia wywieziono tez i szesciu pasjonistéw. Na droge dostali od sidstr mszal
z nadzieja, ze w nowym miejscu pobytu beda mogli odprawiaé¢ Msze Swicta. Jednak celem ich
krétkiej podrdzy z obozu okazal si¢ las migdzy Dzialdowem a Mlawa (Las Bialucki), miejsce
masowych egzekucji wigzniéw obozu dzialdowskiego. Wykrycie mordu katyriskiego przez
Niemcéw dato im impuls do przemyslenia sprawy masowych pochéwkéw. Wedlug relacji
$wiadkéw groby masowe w Lesie Biatuckim w 1942 r. zostaly otwarte, a zwloki ekshumowane
i spalone. Popioly rozwozono po polach.

Ta droga krzyzowa wspdlnoty przasnyskiej, kedrej decydujacy etap rozpoczat sig 2 kwietnia
1941 r., doprowadzita zakonnikéw z klasztoru ufundowanego przez Pawla Kostke do nieba.
Nie dokonali oni zadnego bohaterskiego czynu, nie walczyli w zaden sposéb, chcieli przezy¢
wojng, jak wszyscy. Wiedzieli jednak, czym jest ich zycie i ze ,przezy¢” oznacza dochowad
wiernoéci Temu, ktory ich powolal na droge wyznaczona przez Niego. Rozwazajac meke
Chrystusa, myslimy tez, co oznacza dla nas, w naszych czasach i w miejscu, w kedrym zyjemy,
da¢ $wiadectwo Jezusowi. Kiedy jeden z meczennikéw, br. Makary Siwowski odchodzit
z domu, matka powiedziala mu, zeby si¢ zastanowil, bo jesli péjdzie do klasztoru, to bedzie
musial wytrwaé do korica. Nie zrobili niczego wigcej, jak tylko to — wytrwali.

By uczci¢ tych bohaterédw wiary, 17 listopada 2010 r., we wspélpracy z Sekcja Duchowosci
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie, Polska
Prowincja Pasjonistéw zorganizowata sympozjum pod tytulem ,Krzyz przez nich zwyciezyl.
Polscy Pasjonisci-Meczennicy II wojny $wiatowej”. Trudno bylo nie odwolaé si¢ do tytulu
publikacji 0. Damiana H. Wojtyski CP, kedry swe ostatnie wysitki badawcze poswiecit
dokfadnej analizie historii $mierci pasjonistéw z Przasnysza . Ich imiona upamigtnia tablica
wmurowana w kosciele pw. $w.§w. Jakuba i Anny w Przasnyszu, ale najwazniejsze jest, by
zyli szczg$liwie w Bogu oraz zapisali si¢ gleboko w naszej pamieci, jako wzory bohaterskiego
trwania przy wierze w czasie proby. Referaty z tego sympozjum tworzg zasadnicza czgéé
biezacego tomu Stowa Kirzyza. Pokazalo ono, ze tematyka $wiadectwa dawanego za ceng
cierpienia i zycia nie stracita na aktualnosci we wspélczesnym $wiecie, a te same modele
funkcjonuja od przedchrzescijariskiej starozytnosci do nowoczesnosei, ktéra sama siebie
okredla niejednokrotnie jako pochrzescijafiska. Sympozjum otworzyt ks. prof. UKSW,
dziekan Wydzialu Teologicznego Stanistaw Dziekoriski. Uprzejmy list do uczestnikéw prac
sympozyjnych skierowal Jego Ekscelencja ks. bp Piotr Libera, ordynariusz ptocki. Sympozjum
odbylo si¢ pod przewodnictwem o. Andrzeja P. Jakimiaka CP.

O
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Jedno jeszcze wydarzenie wpisuje si¢ w obchody Roku Meczennikéw Pasjonistéw.
3 czerwca 2010 r. zostal zamordowany bp Luigi Padovese, ktory wczesniej wspart nasze
rodzace si¢ czasopismo swym artykulem . Cieszyl si¢ bardzo, ze jego tekst zostal opublikowany
na famach tytulu, ktérego wydawaniem zajmujg si¢ whasnie pasjonisci. Zamachowiec zadat
mu 23 ciosy nozem i poderzngt gardlo. Nie sposéb nie wspomnie¢ meczeriskiej $mierci tego
zakonnika, naukowca i pasterza zwiazanego z naszym rocznikiem, gdy wydajemy numer

Stowa Krzyza poswiccony tematyce meczeristwa.
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L Biblia i teologia o meczesnstwie

WALDEMAR LINKE CP

Od skandalu niewinnego cierpienia do teologii meczeristwa.
Megczennicy w okresie Drugiej Swigtyni.

Nic zawsze zdajemy sobie sprawe, ze na kartach Biblii represje z powoddw religijnych
ukazane sg najpierw od strony przesladowcéw. Szlachetny gest Pinchasa, wnuka Aarona, kedry
— manifestujac swa gorliwos¢ religijng — zabija wlécznig Izraelite i madianicka kobiete, jaka ten
wprowadzit do obozu izraelskiego (Lb 25,6-8), zyskal pochwale w Syr 45,23. W tej sytuacji
mozemy méwi¢ o sakralizacji represji, ktdrej celem bylo usuniecie zta sposréd Izraela (Pwt 13,6;
17,7.12;19,19; 21,21; 22,21.22.24; 24,7). Podobnie rzecz ma si¢ z fabula Ksiegi Judyty, w ktérej
gléwna bohaterka — mordujac agresora — przynosi ocalenie swemu ludowi'. Postawa ta miata
swa kontynuacje w czasach, gdy rodzilo si¢ chrze$cijafistwo, czego przykladem jest ruch zelotéw
czy sykariuszy. Meczeristwo, jak je rozumiemy, jest sytuacja, w kedrej jednoczesnie wystepuja

morderca, mordowany i motyw religijny. Tyle, Ze tutaj racja jest po stronie nie mordercy, ale

1 M.-E. Bastez, Przesladowania w starozytnosci. Ofiary-bobaterowie-mgczennicy, Krakoéw 2009, s. 171.
Autorka do tego samego typu opowiadan zalicza tez Ksiege Estery, co ma swoje uzasadnienie odnosnie
do osoby gléwnej bohaterki. My potraktujemy Est w odmienny sposob, bowiem skupimy si¢ na motywie
masowych przesladowar, kedre mialy nastapi¢ w wyniku spisku Hamana.
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mordowanego lub zagrozonego $miercig. Religia za$ jest postrzegana nie jako wymagajaca
obrony ze strony tych, ktdrzy dzierza narzedzia przemocy, ale jako prawda stojaca wyzej niz
zycie, dla ktérej to zycie mozna poswiecid.

Wizja gorliwosci religijnej, ktéra z bronig w rece dochodzi swych racji i broni $wietosci ludu
przez usuwanic jego skazonych elementdw, opiera si¢ na przckonaniu, ze za zlo nalezy si¢ kara
i to kara nie tyle wychowawcza, ile raczej niszczaca przyczyny zla, dla innych za$ odstraszajaca.
Z tym widzeniem sprawiedliwosci harmonizuje przekonanie, ze cierpienie i $mier¢ sa zrozumiate
i stuszne, gdy dotykaja czlowicka zlego, ktéry swa postawa szkodzi Ludowi Bozemu. Sam zas
ten Lud i jego czlonkowie, jesli sa prawi i postuszni Bogu, moga spodziewa¢ si¢ owocéw Bozej
taskawosci. Dobrobyt jest oznaka tak przychylnosci Boga, jak wiasciwej postawy moralno-
religijnej calego Ludu. Nawet wtedy, gdy zlo zdaje si¢ dotykac ogél bez powodu, istnicje jakas
przyczyna, keorej wykrycie i eliminacja jest sprawa zasadnicza dla przywrdcenia poprawnych
relacji miedzy Bogiem a Ludem. Jest to optyka, jaka spotykamy takze poza kulturowym kregiem
biblijnym. Nie wyrdznia ona religijnej literatury Izracla.

Wiemy natomiast, ze w Biblii bardzo (wrecz wyjatkowo) silny jest glos protestu przeciw
cierpieniu, ktére dotyka osobe niewinnie cierpiaca. Sztandarowy przyklad Hioba, jako swiadka

@ takicj postawy, uczy nas dostrzega¢ w Biblii Hebrajskicj proby wyjasnienia przyczyn i sensu @
takiego cierpienia. Pamigtaé musimy, ze ,zasadniczy sens ksiegi [Hioba] nie wiaze si¢ z rozwia-
zaniem cierpienia (...), ale polega na wyjasnieniu, ze religia jest faczno$cia miedzy czlowiekiem
a Bogiem, ktéra powstaje nie dlatego, ze jest uzyteczna, ale by wyjasni¢, kim sg”> Nie da si¢
jednak zapomnie¢ w tej relacji o problemie cierpienia niezastuzonego, jaki komplikuje ja, az po
postawienie jej pod znakiem zapytania. Ksigga jest tez rozprawieniem si¢ z ideg prostej odplaty
Bozej w tym zyciu za grzech i za dobro®.

Dlatego przyznaé musimy racje stowom: ,Sprawiedliwy, kedry powierza siebie JHWH
w Ksiegach Tobiasza i Hioba jest postacia typologiczng, kedra nadaje zycie réwniez burzliwym
przejéciom innych postaci z innych opowiadan Biblii Hebrajskiej. Wyznacza im pewien prawie
niezmienny schemat narracyjny: sprawiedliwy, ktéry stat si¢ przedmiotem drwin i ztosliwosci
tych, kedrzy go uciskaja i wySmiewaja jego wiare, znajduje ucieczke przed ciaglym dreczeniem
w prosbie skierowanej do JHWH, ktdry jako jedyny moze go uwolni¢ od tych préb, o ile majg

one za cel wyprébowanie jego wiary”™.

2 H. W. RoBINSON, The Cross in the Old Testament, London 31960, s. 46; por. P. FEDR1zZ1, Giobbe,
Torino-Roma 1972, s. 60.

3 P. DHORME, Le Livre de Job, Paris 1926, s. CXIV; G. Ravast, Hiob, t. 1, Krakéw 2004, s. 91-92.

4 G. TOLONT, La sofferenza del giusto (SB 159), Brescia 2009, s. 74.
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Cierpienie, ktére nie dyskwalifikuje cztowicka na plaszezyznie religijnej, moze si¢ staé
meczenistwem w naszym rozumieniu. Jak ten proces zachodzit? Jakie bylo jego tlo kulturowe
i historyczne? Ostatecznie stawiamy sobie tego rodzaju pytania, majac w pamieci problem
podstawowy: czy cierpiacy i zamordowany mesjanski Stuga Bozy mégl pojawi¢ si¢ w teologii
judaizmu, a odrzucony zostal tylko w efekcie antychrzedcijanskiej polemiki? Oto horyzont
zagadnier, jaki sobie w tych rozwazaniach wyznaczmy. Ramy czasowe, jesli by zostaé przy $cislej
interpretacji okresu Drugiej Swiqtyni, to lata miedzy 515 przed Chr. a 70 po Chr. Zajmiemy
si¢ jednak raczej poczatkiem tego okresu, do wojny z Seleucydami o swobod¢ wyznawania
judaizmu (wojny machabejskic). Zasadniczy za$ rozkwit tego martyrologicznego nurtu juda-
izmu nastapil oczywiscie pdznicj. Mozna wrecz powiedzied, ze wlasnie walka z represyjnym
imperium Seleucydéw uwazana jest za zrédlo postaw meczenskich i ich teologicznej interpre-
tacji’. Takze do czaséw konfliktu machabejskiego odnosi si¢ Dn 11,33-34°. Warto jednak pamig-
ta¢, ze poczatek historii meczenstwa umieszczony w tym wiasnie okresie nie pozwala zrozu-
mie¢, jak fenomen ten si¢ narodzil. ,,Posta¢ proroka i poboznego czlowicka, ktérzy — pierwszy
z powodu swej misji, drugi ze wzgledu na swa religijno$¢ — cierpia drwiny, przesladowania,
a nawet $mier¢, byla dobrze znana w Izraclu takze przed czasami Machabeuszy”. Widzimy

& wicc, ze poszukiwanie przedmachabejskich meczennikéw prowadzi nas w obszary bliskie &

postaci, kedre zaliczyé mozemy do kategorii ,cierpigcych sprawiedliwych”. Z meczennikami
laczy ich to, ze nie szczegélna misja czy powolanic (jak to ma miejsce w przypadku
prorokéw), ale zyciowe okolicznosci i sytuacja sprawily, ze na szwank wystawili swoje zycie.
Przypomina si¢ prorokéw (anonimowa grupa w 1 Krl 19,10, Uriasz w Jr 29,20-23), ktérzy
zycie poswiecili, natomiast warto bytoby wskaza¢ na kilka postaci, keére stan¢ly wobec grozby
$mierci jako ,cierpiacy sprawiedliwi”. Wiasnie ten cel stawiamy sobie w niniejszym studium.

Nalezy zwrédci¢ uwage na meczeriskie epizody z pierwszej czedci Ksiegi Daniela, ktore

maja zwiazek z ideg przesladowan religijnych®. Warto tez przyjrze¢ si¢ pewnym motywom

5 Juz M.-]. LAGRANGE twierdzil, ze whasnie w konsekwencji projektu politycznego Antiocha IV ,les Juifs
n'eurent plus que le choin entre la mort et lapostasic” (TENZE, Le judaism avant Jésus-Christ, Paris 1931,
s. 52). Z darta 25 Kislew 145 r. Seleucydéw (grudzien 168 r. przed Chr.) wigze wlasciwe narodziny
meczenistwa: ,Cependant, pour la premicre fois, la vérité religieuse eut ses martyrs” (tamze, s. 55). E-M.
ABEL stwierdza, ze whasnie represje Antiocha IV spowodowaly, ze jerozolimscy Zydzi mogli ,soit de Se
soumettre, soit de prendre la fuite, soit de subir les supplices et la peine capital, soit de résister les armes
a main” (tenze, Histoire de la Palestine. Depuis la conquéte dAlexandre jusqua l'invasion arabe, t. 1, Paris
1952, 5. 130).

6 T.RAJAK, ,Dyingfor the Law”, w: The Jewish Dialog with Greece and Rome. Cultural and Social Interaction
(AGAJU 48), Leyde 2001, s. 99-132, zwl. 5. 105.

7 H.STRATHMANN, martuj kel., TWNT t. 4, 5. 477-521, zwt. 5. 490.

8 T. RAJAK, ,Dying for the Law...”, s. 106.
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z Ksiggi Tobiasza. Przemyslenia wymaga ponadto fabula Ksiegi Estery. Jedli za$ okres
wygnania w Babilonii (587-539 przed Chr.) i okupacji perskicj w Palestynie (539-332
przed Chr.) bywa tlem scen meczenistwa, ktére w czasach heroicznych zmagan stanowily
wzér postaw, musimy zastanowié si¢, czy ten czas (ukazywany przewaznie jako epoka
tolerancji’) nie mial tez swych bardziej dramatycznych momentéw, odpowiedzialnych za
wyksztalcenie si¢ przekonan religijnych widzacych w cierpieniu i $mierci dla Boga'® czy dla
Prawa'! potwierdzenie wiernosci religii. Czy wystarczy tu méwi¢ tylko o gatunku literackim,
w ktéorym ,Zydzi muszg walczy¢ o swoje przetrwanie”?? Coraz szersza droge otwiera
sobie przekonanie, ze bardzo dobre relacje migdzy Achemenidami i Judejczykami z czasem
pogarszaly sie, az po uznanie Persji za ,jedno z kilku imperiéw opresyjnych wobec Zydéw”".

Zanim przejdziemy do analizy konkretnych przypadkéw meczenistwa, warto zastanowié
si¢, kto jest meczennikiem w judaizmie? Sytuacji nie ulatwia brak specyficznej terminologii'®
czy mata troska o indywidualizacj¢ portretu meczennika’s. Pewnym punktem odniesienia moze
by¢ zwiazek meczeristwa w judaizmie z prawem'®. Poza tym istnieje pewien motyw polityczny:
$wiadectwo dokonuje si¢ z jednej strony wobec obcego wladcy, postugujacego si¢ przemoca
dla postawienia siebie na poziomie boskim, oraz, z drugiej strony, wobec rodakéw, dla keérych

@ stanowi zachete do wytrwania w wiernosci prawu. @

9 A. SWIDERKOWNA, Rozmowy o Biblii. Narodziny judaizmu, Warszawa 2009, s. 26; ]. WARZECHA, Histo-
ria dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 405. Dotyczy to zreszta oceny okresu perskiego takze w Mezopo-
tamii, por. F. LOANNES, Historia Mezopotamii w I. tysigcleciu przed Chrystusem, Poznan 2007, s. 138.

10 D.BOYARIN, Dying for God. Martyrdom and the Making of Christianity and Judaism, Stanford, 1999.

11 T.RAJAK, ,Dying for the Law.., passim.

12 R.GNUSE,, From Prison to Prestige: The Hero Who Helps a King in Jewish and Greek Literature”. CBQ
72(2010), nr 1, s. 31-45, zwt. 5. 32.

13 E. NIESIOEOWSKI-SPANO, ,Sprawozdanie z konferengji ‘Judeans in the Achaemenid Age: Negotiating
Identity In an International Context, Heidelberg, 13-16 kwictnia 2008”. SBO 1(2009), s. 269-275, zwl.
s. 274. Passus ten odnosi si¢ do wystapienia Anselma Hagedorna ,,The Absent Presence: Cultural Response
to Persian Presence in the Eastern Mediterranean”.

14 1. DONEGANTL, ,4 cause de la parole de Dieu et du témoignage de Jésus... Le témoignage selonl” Apocalypse
de Jean. Son enracinement extra-biblique et biblique. Sa force commeprole de sens (EB NS 36), Paris 1997,
s.201-203; T. RAJAK, ,Dying for the Law...”, s. 102.

15 M.-E. BASLEZ, Przesladowania w starogytnosci..., s. 244.

16  Bardzo syntetycznie ujmuje to J.H. CREHEN: ,,Jewish martyrdom was always on behalf of the Torah, for
a way of life rather than for a creed” (TENZE, ,Martyrdom”, w: A Catholic Dictionary of Theology, t. 3,
London 1971, 5. 249-250, zwl. 249). Zob. T. RAJAK, ,,Dying for the Law...”, s. 114. Szczegdlna role odgry-
waly przepisy pokarmowe, por. tamze, s. 126-127. D. BOYARIN podkresla raczej zwiazki i podobienistwa,
co wynika z jego ogélnych zalozen (TENZE, Dying for God. ..., s. 19-21).

7‘ ‘ sk 4 18_05.indd 15 @ 2011-05-19 20:44:07



| T [ [ ] ® [ ([ -

W. LINKE CP - Od skandalu niewinnego cierpienia do teologii meczeristwa

Est jako sygnat mozliwych przesladowar w okresie perskim

Wielu badaczy przyjmuje, ze Ksiega Estery powstata ok. 400 roku przed Chr."”. Nie mamy
powodu, aby opini¢ t¢ poddawaé w watpliwosé. Oznacza to, ze migdzy momentem jej powstania
aczasem, w jakim osadzona jest jej fabuta, czyli panowaniem perskiego kréla Kserksesa (485-465
przed Chr.), moglo uptyna¢ ok. 60-90 lat.

Ksigga Estery przedstawia posta¢ tytulows, zong kréla Persji, srodowisko dworskie Suzy
i diaspor¢ zydowska. Postaé tytulowa jest ahistoryczna, nie zostala bowiem pierwszorzgdna
zong tego wiadcy, jesli przyja¢ za wiarygodna informacje Herodota (Dzicje 7,114; 9,112),
ze byla nig Amestris. Nie moglaby nig zresztg by¢ takze Wasziti'®. Niczego natomiast nie
mozna powiedzie¢ o skladzie jego haremu, a wiec w konsekwencgji takze o Ester jako postaci
historycznej. Przypadki masowych mordéw, o ktérych wspomina ksiega (500 mieszkancow
Suzy, por. Est 9,12; 75000 wrogo nastawionych do Zydéw, por. Est 9,16) nie s3 poswiadczone
w innych tekstach. Ponadto inna wazna w narracji postaé — Mardocheusz — jest przedstawiona
w Est 2,6 jako jeden z Judejezykéw deportowanych z Jechoniaszem (597 r. przed Chr.), czyli
w momencie poprzedzajagcym poczateck panowania Kserksesa o 112 lat. Biografia opickuna

[0} Estery jest wige historycznie nieprawdopodobna. Zdecydowanie fantastyczna jest informacja [0}
o0 127 prowincjach (73*2) nad keérymi panowal Kserkses (Est 1,1; 8,9)". Mozna wymieniaé
wiele jeszeze innych argumentéw za tym, ze trudno uznaé Est za relacje historyczna™.
Przekonanie to wzmacnia jeszcze wyraznie etiologiczny cel ksiegi: ma ona wyjasni¢

geneze $wicta Purim, ktére takze Jozef Flawiusz faczyt z osobami Mardocheusza i Estery®.

17 J. CRAGHAN, Ester-Ginditta-Tobia-Giona (LOB 1.11), Brescia 1995, s. 15; S. PAGAN, ,Ksiega Estery”,
w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, red. W.R. Farmer, Warszawa 22001, s. 607-620, zwl.
s. 608; I. NowkLL, T. CARVEN, D. Dumw, ,Ksicgi Tobiasza, Judyty i Estery”, w: Katolicki komentarz
biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001, s. 365-382, zwl. s. 377.

18  Dywagacje konkordystycznie nastawionych egzegetdw, iz Estera byla zona drugorzedna, nie harmonizuja
ztrescigopowiadania. Por. B.NETELER, Esther,Miinster 1907,s.146-156; L.BIGROT, ,Esther.DThC,s.861;
S.JAMPEL, ,Das Buch Estheraufseine Geschichtlichkeitkritisch untersucht”. MGWJ 49(1905),s.405-426;
S. GRZYBEK, Ksigga Estery. Wtgp-pracktad z oryginatu-komentarz (PSST 6, cz. 3), Poznati 1963, 26-27.

19 Por. Dn 6,2 i obickcje historyczne do tej informacji. Cho¢ np. T.S. LANIAK uwaza, ze chodzi o jed-
nostki mniejsze, niz satrapia, bowiem takze Juda jest nazywana tym terminem, por. L.C. ALLEN,
T.S. LANIAK, Ezra, Nehemiah, Ester (NIBC 9), Peabody 2003, s. 181.

20 Kompletng whasciwie liste watpliwosci historycznych odnoszacych si¢ do fabuly Est stworzy! przed ponad
wiekiem L.B. PATON, Critical and Exegetical Commentary on the Book of Ester, Edinburgh 1908, 5. 65-77.

21 Jozer FLAWIUSZ, Ant. 11,6,13(265). Zob. R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, Poznari 2004, s. 5265
A. PACIOREK, ,Obyczajowos¢ zycia wspdlnego”, w: Zycie spofeczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997,
s.291-334, zwl. s. 313-314; S. SZYMIK, ,,Zydowskie $wicta pozniejsze”, w: Zycie religijne w Biblii, red. G.
Witaszek, Lublin 1999, s. 331-345, zwl. s. 341-344; D. BARTOSZEWICZ, Instytucje biblijne, Warszawa
2003, s.59.
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Zdaje si¢ wicc, ze nie istniala inna wersja opowiadania tlumaczacego geneze tego $wigta.

Konkluzja L.B. Patona, iz Est jest legenda w o wiele wickszym stopniu, niz Dn, Jud czy
opowies¢ o Ahikarze™, nie jest pozbawiona podstaw. Faktem jest jednak osadzenie fabuly ksiegi
w realiach Imperium Perskiego. T.S. Laniak zestawia bardzo rozmaite kwalifikacje gatunkowe
tej ksiegi®, co obrazuje w pewnym przynajmniej stopniu zlozono$¢ kwestii jej historycznosci
oraz stanowi ostrzezenie dla tych, ktérzy cheieliby korzysta¢ z niej jako z przekazu historio-
graficznego. Ale nie tylko teksty historyczne moga by¢ zrédlem historycznym®. Osadzenie
Ksiegi Estery w perskim kontekscie jezykowym zostalo dobrze zbadane®. Kaze to na powaznie
bra¢ jej zwiazki z epoka perska.

Kserkses uznawany jest za wladcg, ktéry do$¢ konsekwentnic promowal zoroastryzm
i zwalczal przejawy zycia religijnego niezwiazane z ta religia™.

Opowiadanie Jézefa Flawiusza dotyczace genezy $wicta Purim jest w zasadniczej czgéei
zalezne od Est, zawiera jednak elementy, ktorych tekst biblijny nie zna. Nalezy do nich
szezegdt dotyczacy postawy pogan, kedrzy ,lekajac sic Judejezykéw, zapobiegliwie poddali si¢
obrzezaniu™. Trudno uzna¢, ze mogto to mie¢ miejsce zanim w zycie weszly obyczaje i ideologia
charakterystyczne dla epoki machabejskicj?®. Est 8,17 méwi tu tylko o checi uchodzenia

@ za Zyd(’)w lub udawania przynaleznosci do tego narodu, zwrot bowiem uzyty w zdaniu @
DT PN oy 2027 (4iliczni z narodéw ziemi starali si¢ uchodzié za Judejezykéw”)
jest hapax legomenon w Biblii Hebrajskicj”. Interpretacja Jézefa Flawiusza idzie za Jud 14,10,

gdzie mowa jest o nawrdceniu na judaizm oraz obrzezaniu poganina, a wicc za tekstem bedacym

22 L.B.PATON, Critical and Exegetical Commentary on the Book of Ester..., s.75.

23 L.C. ALLEN, T.S. LANIAK, Ezra, Nehemiah, Ester..., s. 188-189, przyp. 12.

24 O zwiazkach Est z historia zob. W.L. HUMPERS, ,, A Life-Style for Diaspora: A Study of the tales of Esther
and Daniel” CBQ 92(1976), 5. 211-223; C.A. MOORE, ,, Archeology and Book of Ester”. BA 38 (1975),
s. 62-79; EM. YAMAUCH], ,,Archeological background of Esther: Archeological Backgrounds of the
Exilic and Postexilic era”. BSc 137(1980), s. 99-117; I. HOFMANN, A. VORBICHLER, ,Herodot und
der Schreiber des Esther-Buches”. ZMR 66(1982), s. 294-302.

25 A.R. MILLARD, ,Persian Names in Ester and the Reliability of the Hebrew Text”. JBL 96 (1977),
s. 481-488; E.M. YAMAUCHLI, Persia and the Bible, Grand Rapids 1990, s. 108; M. HELTZER, ,The
Book of Esther — Where Does Fiction Start and History End”. BR 8 (1992), nr 1, s. 24-30. 41, zwl.
s.26-27; L.C. ALLEN, T.S. LANIAK, Ezra, Nehemiah, Ester...,s. 181.

26 JH. WartoN, VH. MATTHEWS, MW. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, Warszawa 2005, s. 543.

27 Jozer FLawiusz, Ant. 11,6,13(285).

28  E. DABROWA, The Hasmoneans and their State. A Study in History, Ideology, and Institutions (Electrum
16), Krakéw 2010, s. 75-78.

29 FE BrownN, S.R. DRiver, C.A. BRIGGS, Hebrew and English Lexicon, Peabody 1979, s. 397;
L. KOEHLLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, Wiclki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Staregolestamentu, Warszawa 2008, t. 1,s. 373.
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prezentacjy teologii i ideologii okresu hasmonejskiego. Pozwala nam to spojrze¢ na Est jako na
$wiadka epoki przedhasmonejskiej i prezentacje charakterystycznej dla niej wizji relacji judaizmu

do innych religii.

Dn 3 i 6 jako swiadectwo przesladowan

Autor Czwartej Ksiggi Machabejskiej wskazywal na trzy modele meczennikéw z epoki
machabejskiej: Izaaka, Daniela i grupe trzech mlodziericow wspominanych w Dn 3: Ananiasza,
Azariasza i Miszaela (4 Mch 16,2.20-21). Czy zwiazek ten jest tylko dzielem péznego apokryfisty
zydowskiego, czy tez opiera si¢ na wezesniejszej tradycji i faktycznym przygotowaniu postawy
oporu w czasach machabejskich przez incydenty i refleksje w okresach poprzednich?

Izaak z pewnoscig nie nalezy do tego nurtu literackiego i tradycji historycznej, ktdre nas
interesuja®. Na pewno blizszy im jest przez miejsce meczeristwa®, ale poza tym pozostaje
z nimi w do$¢ luznym zwigzku. Jednak cytowane epizody z Dn stanowia przedmiot naszego
zainteresowania. S3 one do siebie podobne pod wzgledem kompozycji i mozna przypuszezaé, ze
Dn 6 jest powtdrzeniem motywu wykorzystanego juz w Dn 3*.. W obydwu bowiem nast¢puje
konfrontacja poganskiego wladcy, przedstawicieli wlasnego $rodowiska tegoz wladcy oraz
przedstawicieli/-a judaizmu jako religii Prawa. Rozkaz wiadcy, zrozumialy w jego wlasnym
kontekscie kulturowym, nie do przyjecia zas w $wietle religijnego prawa judaizmu, staje si¢
podstawa konflikcu. Postawa niepokornych Zydéw jest nacechowana ufnoscia wzgledem
Boga i dowodzi, ze Bg nie opuszcza przesladowanych dla stusznej sprawy. Ostatecznie chodzi
jednak nie o ich postawe, ale o $wiadectwo, jakie daja wobec wladcy, kedry uznaje prawdziwego
i jedynego Boga na podstawie cudownego ocalenia. Mozna wigc méwi¢ tutaj o $wiadectwie
(LepTuple) W sensie sadowym, poniewaz krdl (lub jego otoczenie), chcac narzucié prakeyki
religijne niezgodne z zydowskim sposobem zycia, nieswiadomie zaczyna spér sadowy z Bogiem,
ktérego efektem moze by¢ albo uznanie Boga (rozstrzygnigcie pozytywne), albo kara Boza

(negatywne). Pozytywny rozwéj wypadkéw spowodowal, ze w obydwu scenach $wiadectwo

30  J. CHAINE, Le Livre de la Genése (LD 3), Paris 1951, s. 270; R. KIL1AN, I/ sacrificio di Isaaco. Storia della
tradizione di Gen 22 (StB 36), Brescia 1976, s. 62; W. LINKE, ,,Spis ludnosci za Dawida w réznych inter-
pretacjach teologicznych”. STV 47(2009), nr 2,s. 139-166, zwl. s. 164.

31  Wystarczy przypomnieé stynne zdanie F.-M. ABELA: ,Le théatre des exécucion d’Eléazar et des Sept fréres
est difficilment autre que Jérusalem” tenze, Les Livres des Maccabées, Paris 1949, 5. 381).

32 M.DELCOR, Le Livre de Daniel, Paris 1971, s. 133; ]. HOMERSKI, Ksigga Daniela. Wstep-przektad z ory-
ginalu-komentarz-ckskursy (PSST 11, cz. 2), Poznar 2008, 5. 103.
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wiernoéci religijnej postawie, jakie dali Zydzi, ocalito kréla. Nie ma natomiast ocalenia dla tych,
keérych mozemy nazwaé prawdziwymi przesladowcami (otoczenie dworskie niechgtne Zydom).

Whaczenie do opowiadania diugicj sekwencji zawierajacej dwa utwory poetyckie (Dn 3,24-
90), kedry zdaje si¢ by¢ kompozycja pochodzaca sprzed powstania greckiego przektadu Dn
i napisang po hebrajsku®, powoduje ostabienie pierwotnego podobieristwa struktury obydwu
opowiadan. Fragment ten nie bedzie dla nas przedmiotem badan, chociaz mozna w tekscie
aramejskim mi¢dzy Dn 3,22-23 a Dn 2,24 oczekiwad informacji, jakie zawiera grecki tekst Dn
3,46-50%*. Zostaniemy przy danych pochodzacych z wersji pierwotnej, one bowiem stanowia
podstawe do studium tekstu w tej fazie redakeji, ktdra mogta by¢ efektem dziatalnosci autoréw
przed kryzysem machabejskim. Powstanie thumaczenia LXX Ksiegi Daniela ocenia si¢ na okres
przed 100 r. przed Chr®. Samo pochodzenie recenzji aramejskicj sprzed powstania LXX Dn
nie jest wiec dowodem na jej pochodzenie przedmachabejskie. Jednak mozna si¢ spodziewad, ze
tradycja narosta wokét Daniela®, kedra poprzedzila powstanie prorockiej czgséci ksiegi, musiata

mieé swy literature.

@ Dn 3 ®

Przedstawilismy punkty wspélne obydwu opowiadan. Kazde z nich ma jednak wlasne
cechy szczegdlne. Pierwsza specyficzng cecha opowiadania w Dn 3 jest oparcie calej anegdoty
o $miertelnym zagrozeniu trzech Zydéw na historii o akcie kultu, kedry zostal zarzagdzony przez
wladcezokazjiinauguracjinowego obiektu tego kultu. Zaistnienie konfliktu nie moze wige dziwié.
Krél po wszystkich swych urzednikach spodziewal sig, ze spelnig swéj kultyczny obowigzek,
a Zydzi, kedrzy wykazali si¢ wiernoscig przepisom pokarmowym (Dn 1,8), mieli wszelkie
podstawy, by na te oczekiwania nie odpowiedzie¢ pozytywnie. Nabuchodonozor II Wielki, krdl
Babilonii (panowal w latach 605-562 przed Chr.) byl inicjatorem wielu inwestycji i wykazywat
szczegolne zainteresowanie kwestiami religijnymi. Podejmowat dzialania nieszablonowe, ktére

mogly by¢ zwiastunami jego choroby psychicznej. Powiazanie tej historii z osoba budowniczego

33 M. DELCOR, Le Livre de Daniel.., s. 89.

34  Tamze,s. 105; J. HOMERSKI, Ksigga Daniela..., s. 88.

35  M.DELCOR, Le Livre de Daniel..., s. 21.

36 W.S. TOWNER, ,Ksi¢ga Danicla’, w: Stownik Wiedzy Biblijnej, red. B. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa
1996, 5. 331-334, zwk. 5. 331-332; ].J. COLLINS, ,Daniel’, w: Encyklopedia Biblijna, red. P.J. Achtemeier,
Warszawa * 2004, s. 195; L. MORALDI, ,,Daniele”. Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, red. P. Rosano
iin.,s. 358-365.
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obicktéw wrecz symbolicznych i legendarnych (wiszace ogrody czy Brama Isztar) nie moze
dziwié. Pobyt towarzyszy Daniela (o nim samym nie slyszymy w Dn 3, cho¢ byl bohaterem
Dn 2) byl wynikiem zbrojnych dzialari Nabuchodonozora przeciw Jerozolimie i Judzie
(kampania, ktéra miataby miejsce w 606 r., niedtugo po bitwie pod Karkemisz). Jest to infor-
macja pozbawiona podstaw historycznych, nie dysponujemy innym materialem zrédlowym
do oceny tego, co znajdujemy w Dn 1,1 poza 2 Kil 24,1-2.11. W ww. 1-2 pojawiajq si¢ zaréw-
no imiona Jojakima i Nabuchodonozora, jak i okreslenie czasu ,trzeci rok” , ale w kombinacji
innej, niz ta, keéra zawiera Dn 1. Brak tu wzmianki o oblezeniu i deportacji, ktdra jest kluczowa
dla rozwoju opowiadania w Dn 3, za§ w w. 11 s3 one kojarzone z panowaniem Jojakina,
efemerycznego whadcy z 597 r., kt6ry jednak stat si¢ wazna teologicznie postacia, poniewaz
dzigki niemu zachowala si¢ cigglo$¢ dynastii Dawida. Préby obrony historycznosci tej relacji
pozostaja bezradne wobec informacji o deportacji samego Jojakima (Dn 2), co stoi w skrajne;j
sprzecznosci z wiadomoscia o $mierci tego judejskiego wladcy w Jerozolimie (2 Krl 24,6)%.
Pisarz biblijny tworzy wiec do$¢ arbitralnie mieszaning danych na temat Jojakima i Jojakina, by
uzyska¢ efeke literacki, o ktéry mu chodzito. Mozemy stwierdzié, ze autor Dn 1-6 stawia trzech
bohaterdéw rozdz. 3 w roli ofiar sytuacji politycznej nickorzystnej dla Judy. Nie zajmuje si¢ jednak
@ osoba wladcy, co byloby konieczne w relacji o charakterze historycznym, ale méwi o postaciach @
do$¢ mato znaczacych dla rozwoju dziejéw. Pozwala mu na to ahistoryczno$é jego opowiadania
ijego folklorystyczna stylizacja.

Data budowy posagu kultowego, ktdry jest przedmiotem konflikeu w LXX Dn 3,1 nie
jest w tekécie aramejskim okreslona®. ,Rok osiemnasty panowania” Nabuchodonozora, czyli
rok zburzenia $wiatyni w Jerozolimie (Jr 52,29), to grecki dodatck do tekstu aramejskicgo,
ktéry pomijamy. Mozna zauwazyé, ze pdzniejsza, greckojezyczna literatura biblijna tworzy
zdecydowanie negatywny obraz Nabuchodonozora (por. Jud 3,8). W naszym opowiadaniu
cechy tej nie dostrzegamy, a Dn 4 opowiada o jego nawrdceniu pod wplywem Daniela. Jest to
wige portret zdecydowanie pozytywny. Wprowadzenie informacji stanowiacej aluzje do
zburzenia zydowskiego miejsca kultu moze stanowi¢ element pézniejszej propagandy oczer-
niajacej Nabuchodonozora.

Opowiadanie w Dn 3,1-7 podkresla zaréwno rozmiary posagu (co przekiada si¢ na jego

warto$é, zwazywszy na cenny material — zloto®), jak i podniosto$¢ aktu adoracji. Podaje

37  M.DELCOR, Le Livre de Daniel..., s. 59-60 .

38  Podobnie rzecz si¢ ma z meczenistwem siedmiu braci w 2 Mach, por. A. PENNA, Libri dei Maccabei, Tori-
no-Roma 1953, s. 218.

39  Nie zmienia tego fake, ze posag taki bywal raczej pokrywany zlota blacha, nie zas ze zlota odlewany
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informacje o jego lokalizacji, ale jest ona raczej pozorna, nie sposdb bowiem okredli¢, gdzie
to miejsce si¢ znajduje®’. Brak informacji, ktéra wydaje si¢ wazna dla historyka, moze za$ by¢
zupelnie drugorzgdna dla madrosciowego narratora: nie dowiadujemy sie, ku czci jakiego
boga stanal posag o wysokosci ok. 30 m i szerokosci 3 m. Brak imienia béstwa, ktéremu byt
on poswigcony, sprawil, ze faczono go z kultem wiadcy. Prakeyke wznoszenia takich posagéw
potwierdzaja teksty asyryjskie*. Nie mozemy natomiast niczego powiedzie¢ na temat podobne;j
aktywnosci wladcéw nowobabilonskich czy perskich. Z drugiej strony trzeba pamigtaé, ze
istnieja informacje o wielkich posagach kultowych z okresu hellenistycznego (fundacja posagu
Jowisza zrealizowana przez Antiocha IV Epifanesa w Dafne, pod Antiochig)®?, co z kolei
wskazywaloby na epoke znacznie p6zniejsza. W kazdym razie nie wiemy, czy chodzi o kult
krélewski, czy tez o posag jakiego$ bostwa, gdyz termin ©5% nie ma jednoznacznego odnie-
sienia do ktéregokolwiek z tych znaczen. Za interpretacja calego opowiadania jako polemiki
z kultem krélewskim przemawia samouwiclbienic Nabuchodonozora, widoczne zwlaszeza
w Dn 4,27. To, ze chodzilo tu raczej o béstwo, potwierdzalby Dn 3,12.14.18.95. Zarzut, jaki
jest tam postawiony Zydom, dotyczy braku czci religijnej dla bostwa (98) lub béstw oraz braku
szacunku dla prawa krdlewskiego, co praktycznie oznacza, ze problem ma swéj aspekt teologiczny,
[0} a nie tylko polityczny®. Nie przesadza to jednak o stusznosci opinii, ze kwestia wyboru migdzy [0}

wladcg a Bogiem jest w tym opowiadaniu watkiem nieistotnym.

Epizod ten zawiera powtdrzona dwukrotnie (ww. 2 i 3) list¢ dostojnikéw wezwanych
przez kréla na ceremonie (w. 94 zawiera wersje skrocona). Pelne jej realizacje zawieraja siedem
clementéw. Zwraca si¢ uwage na perskie pochodzenie charakeer niekedrych sposrdd tych

terminéw*. Inng lista, takze powtarzana (ww. 5.10.15), jest szedcioclementowy spis instru-

mentéw muzycznych® (wersja nieco krétsza w w. 7), ktéra zakoniczona jest koda

(J. HoMERSKI, Ksigga Daniela..., s. 77). Sposéb opowiadania $wiadezy o tym, ze chce si¢ stuchaczowi
opowiesci przekaza¢ informacje uwydatniajaca kosztownosé statuy.

40  W.H. SHEA, ,Daniel 3: Extra-Biblical Texts and the Convocation on the Plain of Dura” AUSS 20
(1982),5.29-52; E.M. COOK, ,,In the Plain of the Wall (Dan 3,1)”. JBL 108(1989), s. 115-116.

41 A. G. LEE, The Inscriptions of Sargon II, King of Assyria, Part I, The Annals, Paris 1929, 5. 16-17.

42 Por. JusTYN, Historia 31,2; AMMIAN MACELLINUS, Res gestae 22,13. Por. M. DELCOR, Le Livre de
Daniel..., s. 90-91.

43 J.HOMERSKI, Ksigga Daniela...,s.77.

44  PW. CoxoN, ,The ‘List’” Genre and Narrative Style in the Court Tales of Daniel”. JSOT 35(1986),
s.95-121; H.I. AvaLos, ,,The Comedic Function of the Ennumerations of the Officials and Instruments
in Daniel 3. CBQ 53(1991), s. 580-588; J. HOMERSKI, Ksigga Daniela..., s. 78.

45  P. GRELOT, ,Lorchestre de Daniel I11, 5.7.10.15” VT 29(1979), s. 23-38; C.H. DYER, ,,The Musical
Instruments in Daniel 3” BSc 147(1990), s. 426-436; T.C. MrTcHELL, ,And the Band Played On...,
but with what Did They Play On?”. BRev 15(1999), nr 6, s. 32-39; J. MONTAGU, Instrumenty muzyczne
w Biblii, Krakéw 2006, s. 116-121.
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R 531 powtarzajacy si¢ zawsze w tej liscie i moze by¢ uznana za siédmy jej element®.
Cho¢ nazwy instrumentéw sa przewaznie greckiego pochodzenia®, to termin 1 z: wystepujacy
w kodzie jest pochodzenia perskiego®. Raczej perska niz grecka etymologi¢ ma tez wyraz 1172
(Dn 3,4)®. Siédemka powtarza si¢ w opowiadaniu jako element informacji o wymierzeniu
zydowskim dworzanom Nabuchodonozora kary za niepostuszeristwo: w piecu napalono
siedmiokrotnie mocnicj, niz zwykle (Dn 3,19)*. Sklonno$¢ do postugiwania si¢ sidédemka
jako zasada kompozycyjna wskazuje na wplywy perskic®. Formula ,ludy, narody i jezyki”
(Dn 3,4.7) ma réwniez perskie pochodzenie charakter®?. Ogien jako forma ordaliéw, bedacych
dowodem prawdziwosci, religii, to takze dziedzictwo zoroastryzmu®’. Mozna wigc zaryzykowa¢
twierdzenie, ze na tym opowiadaniu, osadzonym w okresie schylkowym istnienia Paristwa
Nowobablionskiego, silny $lad odcisnely realia epoki perskiej. Ma to dla nas duze znaczenie,
jesli popatrzymy na zwigzki z Dn 6. Warto tez zauwazy¢ perski kontekst Dn 14,1-22,
deuterokanonicznej wstawki do aramejskiego, protokanonicznego korpusu ksiegi. Opowiadanie

to jest oparte na tym samym modelu, co podstawowa wersja narracji Dn 3.

Dn6

Epizod ten jest osadzony w realiach Imperium Medyjskiego, ktdrego rola w pokonaniu

Pafistwa Neobabiloriskiego jest wlasnym motywem historiografii i teologii historycznej

46 J. MONTAGU, Instrumenty muzyczne w Biblii..., s. 116.

47 M.ParcHEM, ,,Opowiadania w Dn 1-6 a literatura grecka”, w: Oto ide. Ksigga pamigtkowa dla Biskupa
Profesora Jana Bernarda Szlagi w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2005,
s.316-341, zwl. 5. 317-319.

48 M. PARCHEM, Ksigga Daniela. Wtgp-przektad z oryginatu-komentarz (NKB ST 26), Czestochowa 2008,
s. 262.

49 K.A.KITCHEN, ,The Aramaic of Daniel, w: Notes on some Problems in the Book of Daniel, red. D.J. Wies-
man iin., London 1965, s. 31-79, zwl. s. 35; L.E. HARTMAN, A.A. DILELLA, The Book of Daniel. A New
Translation with Introduction and Commentary (AB 23), New York i in. 1978, 5. 157; J.J. COLLINS, Dan-
iel. A Commentary on the Book of Daniel, Minneapolis 1993, s. 18; J. HOMERSKI, Ksigga Daniela..., s. 78.

50  Mozna tu doda¢ informacje z Dn 3,47, ze ,,plomient wznosil sie na 49 fokei” (7x7). Tekst ten jest elemen-
tem wstawki, jaka znamy z greki, ale zauwazy¢ trzeba, ze pochodzi z jej czedci pisanej proza, moze wige
przechowywa¢ informacje wzigta z opuszczonego fragmentu tekstu semickiego, ktéry nadawal spoistos¢
pierwotnemu opowiadaniu.

51 M. BOYCE, Zaratusztrianie. Wiara i zycie, L6dz 1979, s. 38-42; K. JAKUBIAK, ,Religia Iranu”, w: Reli-
gie starozytnego Bliskiego Wichodu, red. K. Pilarczyk, J. Drabina, Krakéw 2008, s. 313-356; zwt. s. 334.
O roli siédemki w ,arytmetyce alegorycznej” charakterystycznej dla apokaliptyki zob. D.S. RUSSELL,
Lapocalittica gindaica (200 a.C. — 100 d.C.), Brescia 1991, s. 245-253. Zob. M. SzraM, Duchowy sens
liczh w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.), Lublin 2001, s. 134-138.

52 M.PARCHEM, Ksigga Daniela..., s. 261.

53 E.M. YAMAUCHTL, Persia and the Bible..., s. 462-463.
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obecnych w Biblii**. Jesli chodzi o historiografi¢ pozabiblijng, to wyraznie wida¢, ze Persowie
przejmujac wladze nad Media®, przygotowuja sobie grunt pod atak na Babiloni¢®. Stad
problemy z identyfikacja wspomnianego w Dn 6,1 wladcy, gléwnego, obok Daniela, bohatera
epizodu: Dariusza Meda®. Postaé ta, prawdopodobnic mieszanina cech Cyrusa®® i Dariusza
I Achmenidy (czas panowania 522-486 przed Chr.)*, ale z przewaga historycznego dziedzictwa
tego pierwszego, historycznie odnosi nas do czaséw perskich, natomiast teologicznie wpisuje
si¢ w doktryng czterech imperidw, ktédra jest konstrukeja nosng apokaliptycznej warstwy ksiegi.

Liczba satrapii, jaka podaje Dn 6,2, jest znacznie zawyzona i nie moze odpowiadaé
jakiemukolwick podzialowi administracyjnemu rzeczywistego Imperium Perskiego®.
Historyczna moze za$ by¢ informacja o istnieniu jakiego$ stopnia posredniego pomiedzy
satrapami a krélem kroléw (Est 1,14; Ezdr 7,14; Herodot, Dzieje, 3,71.76.83-84; Ksenofont,
Anabasis 1,6)°'. Méwi si¢ jednak raczej o liczbie siedmiu urzednikéw tego stopnia. Liczba
trzech moze by¢ interpretacja Dn 5,29 w $wietle danych historycznych poswiadczonych
w Biblii i poza nig. Takze historycznos¢ kwestii kluczowej dla naszego opowiadania, mianowicie

traktowania kréla perskiego jako béstwa, jest kwestia dyskusyjna®. Trzeba pamigtal, ze

54  M.PARCHEM, Ksigga Daniela..., s. 393.

@ 55  J.M.CooK, ,Medowic”, w: Stowik Wiedzy Biblijnej.., s. 507-508. @

56  AT.OLMSTEAD, Dzieje Imperium Perskiego, Warszawa 1974, s. 55-65; J.A. SOGGIN, Storiad Isracle. Dalle
origini a Bar Kochbi (BCR 44), Brescia 1984, s. 391; 85-87; EIM. YAMAUCHL, Persia and the Bible...,
s. 85-87. A. TSCHIRSCHNITZ, Dzieje ludéw biblijmych, Warszawa 1994, s. 115-116; B. SKEADANEK,
Historia Persji, t. 1, Od czaséw najdawniejszych do najazdu Arabéw, Warszawa 2004, s. 81-84,98-102.

S7  B. ALFRINK, ,Darius Medus”. Bib 9(1928), s. 316-340; H. H. ROWLEY, Darius the Mede and the Four
World Empires in the Book of Daniel: A Survey of Current Opinions, Cardiff 1935; K. GALLING, ,Die 62
Jahre des Medes Darius in Dan 6,17, ZAW 66(1954), s. 152; J.H. WHiTCOMB, Darius the Mede, Grand
Rapids 1959; J.M. BULMAN, , The Identification of Darius the Mede”. WTJ 35(1973), s. 247-267; W.H.
SHEA, ,,Darius the Mede“. AUSS 20(1982), s. 229-247; TENZE, ,Darius the Mede in his Persian-Babylo-
nian Setting”. AUSS 29(1991), s. 235-257; TENZE, ,Nabonidus Chronicle: New Readings and the Iden-
tity of Darius the Mede”. Jats 7(1996), s. 1-20; TENZE, ,,The Search for Darius Mede (Concluded), or the
Time of the Answer to Daniel’s Prayer and the Date of the Death of Darius the Mede”, JATS 12(2001), .
97-105.

58  E.CoLLEs, ,Cyrus the Persian as Darius the Mede in the Book of Daniel”. JSOT 56(1992), s. 113-126.

59  JM. Cook, ,Dariusz”. Stownik Wiedzy Biblijnej..., s. 103-104; E.M. YAMAUCH], Persia and the Bible...,
s. 129-185. Podzial imperium na satrapie przypisywany jest wlasnie Dariuszowi I (HERODOT, Dzicje
3,89). Por. M. PARCHEM, Ksigga Daniela..., s. 402-403.

60  B. SKEADANEK, Historia Persji..., s. 139-142; M. PARCHEM, Ksigga Daniela..., s. 404.

61  W.H. SHEA, , A Further Note on Daniel 6. Daniel as "Governor”. AUSS 21(1983), s. 169-171.

62 ,Zakaz zanoszenia modlitw do bogéw, przy jednoczesnym zezwoleniu na takg praktyke w odniesieniu do
osoby kréla, w sposéb wyrazny i jednoznaczny nadaje krélowi boski status. Jednakze taka praktyka byla
catkowicie obca krélom perskim, ktérzy nigdy nie przypisywali sobie boskich atrybutéw”, M. PARCHEM,
Ksigga Daniela..., s. 409. AT. OLMSTEAD zdaje si¢ sugerowa¢ egipskic pochodzenie kultu Aleksandra
Macedorniskiego jako moment pojawienia si¢ idei boskiego wladcy na Bliskim Wschodzie (Tenze, Dzieje
Imperium Perskiego, Warszawa 1974, s. 473).
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chwarenach (,chwala krélewska”) stawiala wladce perskiego nad $wiatem jego poddanych, jako
mediatora w zaprowadzaniu aszy (,boskiego fadu”)®. Jest to pozostalo$¢ archaicznego indo-
iranskiego pogladu, iz wladca jest synem stonica, ktéra zaowocowala irariskq wiarg w szczegélny
zwigzek kréla z Ahuramazda®. Kult ognia, przy ktérym modlit si¢ wladca, mial inng rangg, niz
analogiczny kult sprawowany przez zwyklych wiernych®. Tylko takim przekonaniem o boskim
autorytecie wladcy®® mozna wytlumaczy¢ istnienie specyficznego ceremoniatu dworskiego,
keory tak razit Grekéw, miat bowiem w sobie elementy religijne®. Przyznaé nalezy, ze Dn 6,8
postuguje si¢ terminologia pasujaca raczej do hellenistycznego kultu wladcéw. Nie mozna
jednak wyciaga¢ z tego wniosku, iz dopiero w okresie hellenistycznym byt do pomyslenia
konflike migdzy kultem perskiego kréla a zydowskim monoteizmem. Walka z synkretyzmem
religijnym w Persji, kt6rej promotorami i akeywnymi uczestnikami byli wladcy, moze stanowi¢
tlo dekretu Dariusza Meda®®. Takze kara, jaka ten dekret przewidywal, niekiedy traktowana
jako historycznie nieprawdopodobna, znajduje swe potwierdzenie dopiero w materiale z epoki
rzymskiej, podczas gdy wezesniej istnialy tylko poetyckie obrazy zagrozenia $miercia, w kedrych
wystepowal lew®. Jest to spojrzenie nieco upraszczajace t¢ kwestie, gdyz kara damnatio ad
bestias ma w Rzymic dluga tradycje (I w. przed Chr.) i korzenie si¢gajace poza rzymski krag
@ kulturowy™. Stosowana byla bowiem w armii rzymskiej wobec przestgpcéw, ktérzy nie byli @
obywatelami (zolnierze jednostek pomocniczych)”. Dosyé realistyczny sposéb przedstawienia
przetrzymywania zwierzat, ktéry odpowiada prakeykom stosowanym w Asyrii i Persji, gdzie
hodowano lwy do polowan krélewskich, nadaje opowiadaniu pewien rys wiarygodnosci.
Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze anachronizmy i elementy fikgji literackiej, jakie mozna

znalez¢ w Dn 6 nie pozbawiaja tego opowiadania kontaktu z tlem historycznym epoki perskiej.

63  K.JAKUBIAK, ,Religia Iranu...) s. 332-333.

64  E.M. YAMAUCHLI, Persia and the Bible..., s. 432.

65 M. BOYCE, Zaratusztrianie..., s. 74-75.

66  E.DABROWA, ,Mithradates I and the Beginning of the Ruller-cult in Parthia’, w: Orbis Parthicus. Studies
in Memory of Professor Jézef Wolski (Electrum 15), red. E Dabrowa, Krakéw 2009, s. 41-52; . Muccroir,
»1l problema del culto del sovrano nella regalita arsacide: appunti per una discussione”. Tamze, s. 83-104.

67  Co dostrzega takze M. PARCHEM, Ksigga Daniela..., s. 410.

68  J.H.WarToN, ,The Decree of Darius the Mede in Daniel 6”. JETS 31(1988), s. 279-286. Na powigzania
tego dekretu z kontekstem asyryjskim zwracaja uwage S.M. PAUL, ,Dan 6,8: Aramaic Reflex of Assyrian
Legal Terminology” Bib 65(1984), s. 106-110; E. L1PINSKI, The Arameans. Teir Ancient History, Cultur,
Religion (OLA 100), Leuven 2000, s. 579.

69 M. PARCHEM, Ksigga Daniela..., s. 411-412. Przytaczajac wlasciwie te same fakty J. HOMERSKI, wyciaga
z nich bardzo odmienne wnioski (TENZE, Ksigga Daniela..., s. 105-106).

70 M. GRANT, Gladiarorzy, £6dz 1987,s.27.

71 D.SEAPEK, Sport i widowiska w swiecie antycznym, Krakéw-Warszawa 2010, s. 483.
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Waznym zagadnieniem dla zrozumienia wymowy narracji Dn 6 jest sposéb ukazania
gléwnego bohatera. Daniel jest przedstawiony jako urzednik dworski, kedrego kariera nie jest
zwigzana ze zmianami na tronie babiloriskim. Jego stuzba wladcom wschodnich imperiéw
stanowi element ciaglodci instytucjonalnej w niespokojnych czasach upadku Panstwa
Nowobabilonskiego i narodzin Imperium Perskiego. Kariera dworska Daniela jest ilustracja
pozycji grupy przesiedlericdw zydowskich w Babilonie, ktéra pobyt na tzw. wygnaniu ukazuje
jako szanse polityczng, ekonomiczng, a nawet religijng dla Zydéw. Nie ma w tej wizji miejsca
na przedstawianie powrotu do Jerozolimy jako jedynej mozliwosci odbudowy religijnej Izraela.
Daniel musialby naleze¢ do grupy, ktéra nie wzigta udzialu w exodusie po dekrecie Cyrusa.
Zadaniem, jakic stawia sobie ten bohater literacki, nie jest odbudowa $wigtyni jerozolimskicj,
ale zachowanie pamigci o niej w miejscu, w ktérym przebywa (Dn 6,11). Nie oznacza to
koniecznie istnienia konfliktu mi¢dzy réznymi orientacjami w ramach wezesnego judaizmu
powygnaniowego, ale z calg pewnoscia uwydatnia réznice perspekeyw.

Daniel naraza si¢ na konflikt z prawodawstwem krélewskim, poniewaz zostalo ono
wykorzystane do politycznej walki z nim, walki inspirowanej uczuciem zazdrosci wobec kogos,
kto osiagnal wysoki szczebel w hierarchii palacowej (sirak)™. Pamictajmy, ze spisck przeciw

@ Danielowi ukazany jest tak, ze to jego podwladni (Dn 6,5) usiluja si¢ go pozby¢. Religijny @
motyw oskarzenia nie jest wigc najwaznicjszy, zostaje raczej wybrany jako najlatwiejszy do
wykorzystania. Atak ma charakeer intrygi dworskiej.

Prawodawstwo, o zlamanie ktérego zostal oskarzony Daniel, nie ma charakteru
antyzydowskiego, dotyczy wszystkich podwladnych Krélakrélow. Jestjednak tak skonstruowane,
by Zyd nie mdgl go wypelnié¢ bez naruszenia fundamentéw swej religijnej tozsamosci (w. 6,6).
Zamiarem oskarzycieli jest wyeliminowanie Daniela z dworskiej gry o wplywy i o wladze. Nie
mozna wigc powiedzied, ze w zamysle narratora nie jest obecna idea dziatania zwigzanego z religia
zydowska. Jednak krél przedstawiony jest jako kompletnie nieswiadomy takiego sensu dekretu:
w momencie, w ktérym uzmystawia sobie, w kogo przepis ten godzi, stara si¢ uchroni¢ Daniela
od kary, jaka sam powiazal z wydanym prawem (Dn 6,14nn). Jeszcze bardziej zaskakujace jest
przestanie, jakie wladca kieruje do swego zydowskiego ministra, gdy egzekucja przepisu okazuje
si¢ nieunikniona (Dn 6,17). Dariusz wypowiada bowiem wezwanie do ufnosci zfozonej w Bogu,

keérego czcei Daniel. Wersja LXX wprowadza dodatkowo fraze, keéra moze sugerowaé, ze

72 Ten perski tytul, ktéry w Biblii wystepuje poza Dn 6,3 jeszcze tylko w ww. 4.5.7 tego samego opowiadania,
nie precyzuje roli Daniela w hierarchii dworskiej, por. W.H. SHEA, ,,A Further Note on Daniel 6. Daniel
as ‘Governor™”. AUSS 21(1983), s. 169-171; M. PARCHEM, Kisigga Daniela..., s. 405.
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pogariski wladca zna moment Bozej interwencji. Poganiski wladca jest wige w tym opowiadaniu
przedstawiony jako prawdziwy ,stuga Boga’, kedry nie tylko nie walczy z wiarg w prawdziwego
Boga, ale wreez do niej zacheca i dodaje ufnosci wierzacemu. Konflike istnieje tylko miedzy
otoczeniem dworskim a Danielem, oraz miedzy prawodawstwem perskim a modelem religijnosci
zydowskiej. Sytuacja ta pokazuje istnienie problemu asymilacji zydowskiej, jaki rodzi si¢ na styku

ze spoleczenistwem, w ktérym znajduja si¢ grupy wygnancow lub pojedyncze osoby z ich grona.

Podsumowanie analizy Dn3; 6

Nalezy stwierdzi¢, ze historyczno$é tych opowiadan nie wchodzi w gre, majg one
charakter legendarny. Ich zwiazek z okresem niewoli babilonskiej/okupacji perskiej,
polegajacy na osadzeniu w realiach tej epoki, nie jest jednak przypadkowy, nie mogly one
bowiem powsta¢ w klimacie monarchii, w niepodleglym (nawet czgéciowo) paristwie, ktdrego
tozsamo$¢ religijna byla kwestia wiernosci i wyboru, a nie narzuconym warunkom zycia.

Podstawg oskarzenia jest zlamanie prawodawstwa odnoszacego si¢ do wszystkich
mieszkaricéw panstwa. Nie sg to wicc przesladowania bedace wynikiem represji zwréconych

@ przeciw okreslonej grupie. Wiasciwym ich powodem jest ,nickompatybilno$¢” modeli @

spolecznych i postaw Zydéw z zasadami obowigzujacymi w panstwie, w kedrym zyja Zydzi.
Rozwiazaniem ich probleméw zwiazanych z dochowaniem wiernosci Bogu nie jest jednak
izolacjonizm w granicach terytorium zaleznego politycznie od Persji, cho¢ cieszacego si¢
autonomia gwarantujacg wolnos¢ prakeykowania religii. Wyznawanie judaizmu poza Judeg daje
mozliwo$¢ zyskiwania akceptacji kultu Boga Zywego przez obcych whadcéw, choé pociaga za
soba sytuacje o duzym stopniu ryzyka dla wyznawcédw tego Boga. Nawrdcenie moze nastapié
jedynie w wyniku odwaznego $wiadectwa ztozonego przez Zydéw.

Obcy wiladca pojawia si¢ jako czynnik dwuznaczny, ktéry ma jednak znaczenie
determinujace”. Jest on przeciwwaga Boga, ale tylko na zasadzie uzurpacji. Jego ocalenie jest
mozliwe jedynie wtedy, gdy uzna, ze nie jest bogiem, czyli wtedy, gdy uzna Boga. Konfrontacja
z wyznawcami Boga prawdziwego wyzwala go od UBpLC wlhasciwej wladcom™. Heroiczne
$wiadectwo wiary, ktére wigze si¢ ze $miertelnym ryzykiem czy wrecz pewnoscia $mierci, jest

konieczne, aby wladca zostal ocalony. W przeciwnym razie, dziatajac w mysl zasad przyjetych

73 Uwaga F-M. BASLEZ, iz ,literatura prze§ladowan gra (...) wszedzie na opozycji miedzy dobrym a zlym
krélem” (taz, Przesladowania w starozytnosci..., s. 409) znajduje tu szczegdlne zastosowanie, poniewaz gra
ta odbywa si¢ miedzy réznymi aspektami tej samej postaci. Por. M. PARCHEM, Ksigga Daniela..., s. 255.
74 M.DELCOR, Le Livre de Daniel..., s. 91; M. M1IOTK, ,Hybris i kenosis”. SK 2(2009), s. 238-261.
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w $wiecie pozazydowskim, bytby wystawiony na konflikt z Bogiem i kare. Wiasciwym adre-
satem tych legend zdaje si¢ by¢ raczej swiat poganski, a zwlaszeza jego klasa rzadzaca, ktérej
chce si¢ ukazaé, nawet kosztem bardzo wysokiego ryzyka, ze religijna misja Zydéw jest im po-
trzebna i dla nich wazna. Jednak ideologia wladzy, jaka stoi za tymi przekonaniami, daje si¢
wyjasni¢ dopiero w $wietle pogladéw na nature wladzy i mechanizméw wiadzg rzadzacych, jakie

mozemy znalez¢é u Herodota.

Czy Tb zawiera motyw meczeristwa?

Ksigga Tobiasza jest jednym z bardziej intrygujacych tekstow Starego Testamentu, gdyz o jej
pochodzeniu: czasach i Srodowisku powstania, wiemy bardzo niewiele i w zasadzie nic pewnego.
Rozmaito$¢ opinii w tej materii nie pozwala na jednoznaczne rozstrzygniecia nawet w kwestii
wyboru tekstu pierwotnego”.

Jesli chodzi o temat meczenstwa i przesladowan, to zwykle nie jest on w tej ksiedze

dostrzegany™®

. Wydaje si¢ jednak, ze przynajmniej wyjasnienia pod tym katem wymagaja
nastepujace zagadnienia: przyczyny $mierci Zydéw, kedrych pochéwkami zajmowat sie stary
Tobiasz w Niniwie za Salmanassara (Tb 1,17), charakter dzialat przeciw Zydom podjetych przez
Senacheryba (Tb 1,18; 2,3) oraz represje, ktérym zostal poddany sam Tobiasz (Tb 1,19; 2,8).
Zanim jednak przejdziemy do analizy tych tekstéw, musimy zdaé sobie sprawe z tego, w jaki
sposob autor Tb traktuje w nich dane chronologiczne, ktdre zdaja si¢ by¢ przez niego podawane
z duza starannoscia. Wersja historii wedlug biblijnego narratora jest nast¢pujaca: po upadku
Samarii Tobiasz znalazt si¢ w Niniwie (Tb 1,3.10). Pozostawal on w stuzbie Salmanassara
(Tb 1,13) az do jego $mierci (w. 14). Zmiana sytuacji politycznej zwiazana z objeciem tronu
przez Senacheryba, syna Salmanassara (w. 15), uniemozliwita mu kontynuowanie dzialalnosci
na rzecz dworu. Sytuacja stala si¢ jeszcze trudniejsza po kampanii, jaka podjat Senacheryb, by
najecha¢ Jude (w. 18). Wtedy Tobiasz popadl w otwarty konflikt z Senacherybem, wydano na
niego wyrok $mierci (w. 19) i konfiskaty majatku (w. 20). Czterdziesci dni po tych wydarzeniach

zmart Senacheryb, a wladz¢ po nim objal jego syn Asarhaddon. Bardzo przejrzysta narracja

75  G. ToLoN1, Loriginale del Libro di Tobia. Studio filologio-linguistico (TECC 71), Madrid 2004;
W. LINKE, ,,Natchnienie Ksiggi Tobiasza. Studium nietypowego przypadku”. Zeszyty Naukowe Stowarzy-
szenia Biblistéw Polskich 3(2006), s. 235-255.

76  Nie znaczy to jednak, ze nie ma komentatordw, ktdrzy w ten sposéb czytaja te ksigge, np. G. PRIERO,
Tobia, Torino-Roma 1963, s. 61; S. VIRGULIN, Tobia (NVB 13), Roma 1978, s. 44-45; ]. ViLCHEZ
LiNDEZ, Tobias y Judit (NBE 3), Estella 2000, s. 70-71.
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stwarza wrazenie, ze wydarzenia historyczne napedzaja fabule opowiadania. Jest ono jednak
catkowicie fikcyjne, Salmanassar bowiem, kt6ry zdobyt Samarie, piaty wladca o tym imieniu,
krétko zajmowal tron asyryjski (726-721). Zostal prawdopodobnie zdetronizowany na
skutck dziatan ,,$wictych miast”, kedre poparly uzurpatora Sargona II”7. To wlasnie temu
wladcy nalezy przypisaé organizacj¢ deportacji mieszkancéw Samarii do Medii”™. Czyni to
niemozliwg stuzbe Tobiasza na dworze Salmanassara po 722 r. Tym bardziej nie mogta ona
mieé¢ miejsca w Niniwie. W tym okresie stolica Asyrii, od czasu Aszurnasirpala II (883-859),
bylo przez 150 lat Kalchu, Sargon II (721-705) zbudowal swe wlasne miasto stoteczne Dur-
Szarrukin, natomiast do gruntownie odnowionej Niniwy przenidst stolicg Senacheryb w 704 .7

Z tego, co juz zostato powiedziane, wynika kolejna niescistos¢ w Tb 1,15. Senacheryb ani nie
przejat tronu po Salmanassarze, ani nie byl jego synem, byt on bowiem potomkiem pominietego
w narracji Tb Sargona IT*. Senacheryb (704-681) przeprowadzil kampani¢ przeciw Judzie w 701
r. Swiadczg o niej zaréwno teksty biblijne®, zapiski rocznikowe tego kréla®, jak tez tradycja
greckojezyczna®. Te dwa rodzaje dokumentéw przedstawiaja jednak bardzo rézne scenariusze
kampanii. Tb idzie za materialem biblijnym, a wi¢c przypisuje tej wyprawie przebieg, ktérego
zadng miarg nie mozna uznaé za zwycigstwo Senacheryba. Bardzo prawdopodobne, ze taka

@ kolej rzeczy jest bardziej wiarygodna historycznie, natomiast Roczniki Senacheryba podaja ®

wersje politycznie poprawna i propagandowo przerobiong®.

77  D. ARNAUD, Starozytny Bliski Wschéd. Od wprowadzenia pisma do Aleksandra Wielkiego, Warszawa 1982,
s.279; M. L. UBERTTI, Wprowadzenie do historii starozytnego Bliskiego Wichodu, Warszawa 2010, 5. 173.

78  D.ARNAUD, Starozytny Bliski Wichéd...,s.293-294, przyp. 111; G. ROoUX, Mezopotamia, Warszawa 2003,
s. 261.J. ZABLOCKA nalezy do mniejszo$ci badaczy, ktdrzy przypisuja zdobycie Samarii Sargonowi, por.
TAZ, Historia Bliskiego Wschodu w starozytnosci (od poczatkéw osadnictwa do podboju perskiego), Wroctaw
1982, s. 330.

79 J.LaEssok, Ludy Asyrii (Biblioteka probleméw 178), Warszawa 1972, 5. 163-164; J. ZABLOCKA, Historia
Bliskiego Wschodu..., s. 332-333; M. VAN DE MIEROOP, Historia starozytnego Bliskiego Wichodu ok. 3000-
323 p.n.e., Krakéw 2008, s. 240.

80 ,La Sagrada Escritura parecede sconoscer (talvezintencionadamente) a Sargon II”, por. J. VIiLCHEZ
LiNDEZ, Tobias..., s. 69-70. By¢ moze powodem jego pominigcia byta mata liczba sladéw, jaka ten wilad-
ca pozostawil w Biblii Hebrajskicj (Iz 20,1). Zastanawia¢ moze pominiecie imienia tego wladcy w LXX
Iz 20,1. Tekst grecki jest tu zreszta do$¢ niejasny. Z tytutu wojskowego 1mnczyni bowiem imi¢ whasne
Tavobov. Jest to dowdd niezrozumienia czy swoista damnatio memoriae? Do$¢ duzo wydarzen
zwigzanych z panowaniem tego wladcy moglo pozostawi¢ $lady w tekscie biblijnym, por. P.B. MacHI-
NIST, ,Sargon II”, w: Encyklopedia biblijna..., s. 1084-1085. Tam tez sugestia, ze Iz 14,4-21 odnosi si¢ do
$mierci Sargona IL Tekst ten zawiera wlasnie formule damnatio memoriae (w. 20b).

81 2XKrl18,13-19,36; 1z 36,1-37; 2 Krn 32,1-22.

82  ANET,s.287-288.

83 HEeropoT, Dzigje, 2, 141.

84  ]. WARZECHA, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 315-317; S.H. HorN, P.K. MCCARTER
JR, ,Podzielona monarchia. Krélestwa Judy i Izraela’, w: Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia
gwiqtyni Jerozolimskiej przez Rzymian, red. H. Shanks, Warszawa 22007, s. 191-296, zwl. s. 267-268.
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W zwigzku z kampania Senacheryba przeciw Jerozolimie wielkie znaczenie ma porédwna-
nie biblijnych tradycji, z ktérych korzystal autor Tb. Forma Tb 1,18 i fakt uznania kréla
asyryjskiego za bluznierc¢ wobec Boga sa zbiezne z 2 Krl 19,22. Znaczaca jest w tych tekstach
réznica w tytutach uzytych odnosnie Boga. 2 Krl 19,22 méwi o ,,Swigtym Izraela’, natomiast Th
uzywa okreslenia , Krél Nieba” (0 BooLielc toD 00pavoDd), keére to wystepuje czgéciej w G
(6,18; 7,17; 9,65 10,11.14) niz w G' (7,17 i 10,13). Majacy perska genez¢® sposéb okreslania
Boga pojawia si¢ jeszcze w Dn 4,37 w wersji Theodocjona oraz w ksiegach nickanonicznych
(1 Ezdr 4,46.58; 3 Mch 2,2). Podobnie tytul ,Bég nieba” (© Kf)pOLQ ToD Ol’)pOLVOf)):
Tb G"7,11 i 8,15, por. 5,17, a jedynie G' 10,11. Sposréd péznych ksiag Starego Testamentu
wystgpuje on jeszeze w Jdt (5,8; 6,19; 11,17). Jego geneza rédwniez nie jest zwigzana z juda-
izmem. Pojawil si¢ ok. X w. przed Chr. w religii zachodnio-péinocnych semitéw, by, za
posrednictwem kolonii wojskowej w Elefantynie, wejs¢ do judaizmu ok. V w. przed Chr.*,
co z kolei nie odbylo si¢ bez wplywu religii perskicj*”. Stat si¢ powszechny w tekstach
pisanych w jezyku aramejskim (w formie Xm@ m98) jako ekwiwalent tetragramu®.
Obydwa te tytuly rozpowszechnione sa bardziej w okresie pézniejszego judaizmu, na co argu-
menty czerpic si¢ z Dn¥. Pozwala to zrozumieé, w jakim kontekscie kulturowym poruszat si¢

@ autor Tb. Nie mial on bezposredniego wgladu w zrddla asyryjskie, ale bazowal na trady- @
cjach biblijnych, ktére interpretowal z perspekeywy wplywoéw perskich, nickoniecznie zwia-
zanych z okresem powstania, a moze na tyle juz odlegtych, ze nie tylko réznica miedzy epo-
kami, ale tez powazne nawet bledy historyczne nie dawaly si¢ zauwazy¢. Przeniesienie opo-
wiesci w czasy odlegle od faktycznej epoki powstania tekstu, to zabieg literacki, musial mie¢
jednak jakies podstawy w wydarzeniach, ktére Iaczono z czasami perskimi.

Mozna przyjrzeé si¢ teraz tekstom, na ktdre zwrdcilismy uwage w zwigzku z tematem
meczenistwa. Pierwszym z nich jest wzmianka o represjach z czaséw Salmanasara. Portret
tego wladcy w Tb jest raczej pozytywny. Tobiasz Starszy pracowal dla niego i cieszyl sie
jego zyczliwodcia i szacunkiem (Tb 1,13). Taka dzialalno$¢ ckonomiczna pozwalala mu
pomagaé tym spo$rdd zydowskich wygnaricéw, keérym si¢ nie powiodlo. Uczynki mito-

sierdzia, jakie wobec nich pelnil: karmienie glodnych, pochéwki zmarlych i rzuconych poza

85 M. WojciecHOWSKI, Ksigga Tobiasza czyli Tobita (NKB ST 12), Czestochowa 2005, s. 92.

86 H.NIEHR, ,God of Heaven, B 15X”. DDD, 5. 370-372.

87  A.VINCENT, La religion des Judéo-Araméens d’Eléphantine, Paris 1937, s. 92-143; T. BOLIN, ,,The Temple
of Yahu at Elephantine and Persian Religious Policy”, w: The Triumph of Elohim: From Yahvisms to Juda-
isms, red. D.V. Edelman, Kampen 1995, s. 127-142.

88  G. GARBINY, I/ ritorno dallesilio babilonese (SB 129), Brescia 2001, s. 213.

89 . VIiLCHEZ LINDEZ, Tobiasy Judit..., s. 143.
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murami miejskimi (Tb 1,17)”, nie sa niczym nietypowym. Dlaczego jednak niepogrzebane
zwloki Zydéw mialy znajdowa¢ si¢ pod murami Niniwy? Jako powéd mozna podaé nedze,
ktéra dobrze komponuje si¢ z obrazem glodnych i zle odzianych, kt6rym pomagal Tobiasz,
oraz ich niewolniczy status”. Bardzicj prawdopodobna wydaje si¢ interpretacja braku pochéw-
ku jako kary dodatkowej polaczonej z egzekucja”. Przyjecie takiego rozumienia wzmianki
o niepogrzebanych ciatach Zydéw pod murami Niniwy otwiera jednak kwesti¢ zwigzang
z powodem ich skazania. Czy chodzi tylko o przestgpcéw pospolitych? Nastgpny werset
(Tb 1,18) jest uzupelnieniem sensu w. 17, nie za$ przeciwstawieniem dobrej sytuacji z czaséw
Salmanassara cigzkim czasom za Senacheryba®. Miedzy tekstem dluzszym (G") a krétszym (G')
zachodza w przypadku Tb 1,18 znaczne réznice. Wspomniany tytul ,,Krél Nieba’, ktory wyste-
puje tylko w G" (podczas gdy G' nazywa krélem Senacheryba), wzmianka o sadzie, jakiego
Bég dokonat nad asyryjskim krélem za jego bluznierstwa, to elementy, ktére znacznie wydhu-
zaja ten werset. W nich wiasnie odnajdujemy negatywna ocen¢ wladcy. Tekst krétszy
jest do$¢ neutralny i nie daje wrazenia kontrastu miedzy relacja o panowaniu Salmanassara
i Senacheryba. Powiedzieliémy wczesniej, ze motyw oceny Senacheryba jest wspolny dla
Tb G" i historii kronikarskiej. Brak materiatu poréwnawczego we fragmentach aramejskich
@ nic pozwala nam na stwicrdzenie, co moze by¢ wersja autentyczna. W zadnym tekscie @
Tb nie ma mowy o zakazie krélewskim dotyczacym grzebania®. Réznica miedzy
charakterystykami monarchéw asyryjskich w Tb 1,17-18 polega na tym, ze Senacheryb
nakazywal egzekucje Zydéw wihasnie za to, ze byli Zydami. Po Senacherybie panuje za$
Asarhadon, ktéry takze jest typem dobrego wiadcy, skoro ulaskawil Tobiasza, a za jego
panowania takze dochodzi do pozostawiania zwlok bez pochéwku (Tb 2,3)”. Fakt niegrzebania ciat
zmarlych byt wicc dla autora Tb oczywisty i nic wymagal wyjasnienia w postaci sankeji dodatkowe;
do jakiej$ innej kary. Nie stanowi on czesci charakeerystyki zlego wiadcy, poniewaz takze za
panowania Salmanassara i Asarhadona, przedstawianych raczej pozytywnie i wolnych od oskarzenia

o przesladowanie Zydéw, pozostawianie ciat Zydéw bez pochéwku byto na porzadku dziennym.

90  C.A.MOORE, Tobit (AB 40°), New York 1996, s. 119-120.

91  J.BOLYKI, ,Burial as an Ethical Task in the Book of Tobit, in the Bible and in the Greek Tragedies”, w: The
Book of Tobit. Text, Tradition, Theology. Papers of the First International Conference on the Deuterocanonical
Books, Pdpa, Hungary, 20-21 May, 2004, red. G.G. Xeravits, J. Zsengellér, Leiden 2005, s. 89-101, zwl.
s.91.

92 J.A. FITZMYER, T0bit, Berlin-New York 2003, s. 118.

93  Taksadzi C.A. MOORE, Tobit..., s. 120.

94  Pomimo stwierdzenia: ,Shalmaneser apparently did not forbid [mowa o grzebaniu zmarlych Zyd(')w]
what Sennacherib later did” (J.A. FrTzMYER, T0bit..., s. 118).

95  S. GRZYBEK, Ksigga Tobiasza...,s.78.
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Stajemy wobec pytania, ktdre dotyczy trzech wladcédw: dlaczego nie dopuszezali oni do
grzebania zwlok zamordowanych Zydéw? Pochéwek dla Asyryjczykéw byt tak samo wazny®,
jak i dla narodu zydowskiego®. Praktyka taka bytaby nie do wyjasnienia, gdyby przyja¢ asyryjski
punkt widzenia, zaniedbanic obowigzku pochéwku sprowadzalo bowiem na spolecznos¢
grozbg w postaci demona, kedry mécilby si¢ za zniewazenie zwlok. Takie spojrzenic na sprawg
jest charakterystyczne zwlaszeza dla epoki nowoayryjskiej”. Ekspozycja zwlok i zaniechanie
pogrzebéw nie dadzg si¢ wytlumaczy¢ poza kontekstem perskim.

Relacja Herodota” na ten temat, opatrzona zastrzezeniem, ze nie ma on pewnosci co do
$cistosci posiadanych informacji, umieszona zostata po zdaniu zamykajacym relacje Herodota
0 jego wiedzy na temat Perséw, kedrych odréznia wyraznie od Medow'®. Twierdzenie, ze
sposdb traktowania zwlok przez Perséw ma tajemniczy charakter, $wiadezy jedynie o tym,
ze sam Herodot nie miat zaufania do swej wiedzy w tej kwestii. Podréznik z Halikarnasu
sugeruje mozliwos¢ zawezenia stosowania opisanego przez siebie sposobu grzebania zmarlych
do grupy magéw, a wiec warstwy kaplanskiej, podkreslajac, ze ,magowie (...) pod wicloma
wzgledami réznig si¢ od reszty ludzi”. Trudno wigce z tej krétkiej relacji wydoby¢ co$ pewnego.
Kluczowe stwierdzenie, ,ze zwloki Persa nie sa wprzéd grzebane, az je ptak albo pies roz-

@ wldczy” trzeba bowiem skonfrontowaé ze stojacym obok niego: ,Persowie chowaja zwloki @
w ziemi, obciagnawszy je wprzéd woskiem”. Herodotowi moze chodzi¢ o to, by daé czytelnikowi
do zrozumienia, ze nie nadaje temu watkowi swej relacji zbyt wielkiego stopnia pewnosci, ale
mogl tez chcied przekaza¢ swa wiedze o wieloetapowej procedurze pogrzebowej lub o wielosei
stosowanych przez Perséw rytéw pogrzebowych (ekspozycji i inhumacji) jako alternatywnych.
Inne jeszcze rozwiazanie tego problemu sugeruje B. Sktadanek, kedry pochéwki zawoskowa-

101

nych zwlok uznaje za rytuat perski, a rytual ekspozycyjny przypisuje Medom'”'. Opinia ta
nie ma zadnego oparcia w tekécie, mozemy wigc uznad ja za nadinterpretacje Dziejow. To, co

wiemy o pelnym rytuale ekspozycji'®, nie ma nic wspdlnego z obrazem zwlok porzuconych

96  G. CONTENAU, Zycie codzienne w Babilonie i Asyrii, Warszawa 1963, s. 249-250; E. ASCALONE,
Mezopotamia, Warszawa 2009, s. 269.

97  S. GRZYBEK, Ksigga Tobiasza..., s. 78; J.A. FITZMYER, Tobit..., s. 118; M. WOJCIECHOWSKI, Ksigga
Tobiasza..., s. 60; J. BOLYKTI, ,Burial as an Ethical Task...”, s. 89-90.

98  Por. A. SOETYSIAK, ,Religic Mezopotamii’, w: Religie starozytnego Bliskiego Wichodu, red. K. Pilarczyk,
J. Drabina, Krakéw 2008, s. 110-176, zwl. s. 162-163.

99  HERODOT, Dzieje, 1, 140.

100 Wie np., ze szaty noszone przez Perséw s3 obcego, a wigc medyjskiego pochodzenia, por. HERODOT,
Dzieje,1, 135.

101 B.SKEADANEK, Historia Persji..., s. 152. Nie jest wykluczony medyjski rodowdd tego obrzedu (E.M. YaM-
AUCHTL, Persia and the Bible..., s. 453), ale nie moze to by¢ przestanka do interpretacji tekstu Herodota.

102 A.SARWA, Czciciele ognia, czasu i szatana. Zaswiaty w religiach Iranu, Sandomierz 2006, s. 62-65.
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pod murem miejskim. Byt to bowiem obrzed bardzo zlozony, peten symboliki i odbywat si¢
w miejscu gwarantujacym szacunck dla zwlok. Zbieranie kosci oczyszezonych przez praki,
zwierzeta i czynniki atmosferyczne jest po$wiadczone archeologicznie dla Persji i Medii'®.

Organizacja takiego pochéwku wymagata udziatu odpowiedniej liczby 0séb, w tym kwalifiko-

wanego personelu, dlatego tez byta dostepna dla 0s6b majetnych. Ten sposéb grzebania zwlok

byt stosowany po upadku Persji, w czasach Partéw, we wschodniej czgéci ich imperium, podczas

gdy zachdd zachowal wielos¢ form pogrzebdéw!™. Jesli chodzi o Palestyng okresu perskiego

(539-323 r. przed Chr.), to nie widaé, by perskie sposoby grzebania cial zmarlych mialy

wplyw na sytuacj¢ w Judei. Kontynuowano pochéwki w grobach skrzyniowych z glinianymi

trumnami, keére byly pozostaloscia wpltywéw z okresu babilonskiego, w grobach szybowych

z sarkofagami ciatoksztattnymi na wzor egipski badz tez w grobach jamowych, najprostszych,

wyposazonych bardzo podobnie do grobéw szybowych'®. Nie wida¢ wiec zadnej perskiej presji

kulturowej na okupowang Palestyng. Mozna wreez dostrzec, ze — pomimo napigtych relacji

miedzy Persja a paistwami greckimi w V-IV w. przed Chr. — wplyw grecki np. w Jerozolimie

zdaje si¢ dominowa¢'®. Musimy jednak pamietaé, ze sytuacja mogla by¢ bardzo odmienna

tam, gdzie Zydzi mieszkali w otoczeniu Perséw, Medéw, na ich ziemi. Celem rytualu
& ekspozycji nie bylo bowiem odpowiednie przygotowanie zmartemu losu posmiertnego, jak @&

mialo to micjsce w przypadku ecgipskicgo rytualu balsamowania'”. Wyznawcom zara-

tusztrianizmu chodzito o zachowanie czystoéci trzech zywiotéw: ziemi, wody i ognia od ska-

zenia zgnilizng rozkladajacego si¢ ciala'®. Whzyscy mieszkancy osrodkéw, w kedrych
dominowata populacja perska, mogli wi¢c by¢ przymuszani do prakeyki ekspozycji,
nieprzestrzeganie tego rytuatu miato bowiem wplyw na zycie calej spotecznosci, bedac Zrédtem

nieczystoéci rytualnej. Z drugiej strony porzucenie zwlok w sposéb opisywany przez Tb

103 M. BOYCE, Zaratusztrianie...,s. 124-125; E.M. YAMAUCHLI, Persia and the Bible..., s. 453.

104 M. KoAAEAX, [Tappane. Tocredosmenn npopoxa 3apamycmpei, Mocksa 2004, s. 105. Zréznicowania
tego nie dostrzega chyba K. JAkUBIAK (TENZE, ,Religia Iranu...”, s. 338), sugerujac, ze na calym teryto-
rium panstwa Arsacydow byla to praktyka masowa.

105 Archeology of the Land of the Bible..., t. 2, E. STERN, The Assyrian, Babylonian, and Persian Periods (732-
332),New Yorkiin. 2001, s.471-477. Na ciaglos¢ obyczajow pogrzebowych migdzy okresem babiloniskim
i perskim w Pelestynie zwraca tez uwagg S. MEDALA, ,Formy grzebania zmarlych’, w: Archeologia
Palestyny, red. LW. Stefaniak, Poznani 1973, 5. 767-797, zwl. s. 785.

106 L.I. LEVINE, Jerusalem. Portrait of the City in the Second Temple Period (538 B.C.E. — 70 C.E.), Philadel-
phia 2002, s. 38-44.

107 J. CERNY, Religia starozytnych Egipcjan, Warszawa 1974, s. 80-81. Ze wzgledu na zwiazek z mitem
ozyriafiskim nie oznaczalo to paradoksalnie zachowania ciata w stanie nienaruszonym (W. BATOR, Religia
starozytnego Egiptu, Krakéw 2004, s. 310-311), a nawet zakladalo rytualne okaleczenia (S. IkrAM, Smieré
i pogrzeb w starozytnym Egipcie, Warszawa 2004, s. 46-47).

108 E.M. YAMAUCHTI, Persia and the Bible..., s. 452.
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1,17-18 nie mialo nic wspdlnego z zachowaniem czysto$ci. Mozna si¢ wige w tym tekscie dopa-
trywaé dos¢ odleglego echa czaséw, gdy zyjacy w diasporze posréd Perséw Zydzi musieli przy-
ja¢ reguly spotecznosci, w ktdrej si¢ znalezli, przynajmniej oficjalnie, jednak po kryjomu chcieli
unikna¢ tej, burzacej wrazliwosé religijna Zydéw, prakeyki'™. Nie bytaby to jedyna dziedzina,
w ktdrej opér wobec wplywdéw perskich, rozumiany jako obrona czystosci judaizmu,
dalby si¢ zauwazy¢!'.

Wzmianka o zwlokach porzuconych na rynku miasta (Tb 2,3) wprowadza nowe watki.
Pomimo duzej réznicy dtugosci miedzy tekstami G" i G', tres¢ w zasadzie pozostaje ta sama,
réznica jest tylko jedna. Tekst dtuzszy podkresla, ze Tobiasz Mlodszy z polecenia ojca wiacza si¢
w jego dziatalno$¢ charytatywna. W jej kontekscie sprawa naturalng jest takze i to, ze Tobiasz
Mtodszy zainteresowal si¢ niepogrzebanymi zwlokami. Warto zwréci¢ uwagg, iz epizod éw
osadzony jest w kontekscie liturgicznym, gdyz rozgrywa si¢ w dniu Pigédziesigtnicy. Ta nazwa
Swieta Tygodni pojawia si¢ w Tb 2,1 po raz pierwszy na kartach Biblii. To oznacza, ze
gdy powstawal grecki przektad Tb'", juz utrwalil si¢ zwigzek Swicta Tygodni z Przymie-
rzem i Torag''2. Wypetnianie nakazéw Prawa w tym dniu powinno by¢ wigc szczegdlng radoscia,
staje si¢ natomiast zrédtem smutku (Tb 2,6) i dniem pogrzebu (w. 7). Prawo Mojzesza odgrywa

@ w Tb szczegdlna rolg'’?, jako podstawa zycia i miernik wiernosci Bogu. Jest ono przedstawiane @
w formie zradykalizowanej, idacej nieraz dalej, niz literalne brzmienie Pigcioksiegu''®. Nie
nalezy wigc dziwi¢ si¢ naciskowi na pelnienie uczynkéw Prawa w dniu szczegdlnie zwigzanym

z jego nadaniem Izraclowi. Pragnienie podzielenia si¢ positkiem $wiatecznym'® jest takze

zwiazane z przestrzeganiem prawa (bo to w praktyce oznacza ,,zacho anie wiernoéci calym
4 g y Wyw Yy

109 L.M. WiLLs, The Jewish Nowel in the Ancient World, Ithaca 1995, s. 80.

110 R.S. HEss, Israelite Religions. An Archeological and Biblical Survey, Grand Rapids-Nottingham 2007,
s. 344.

111 W 4Q196, fr. 2, jedynym zachowanym aramejskim tekscie zawierajacym ten werset, $wigto to okreslone
jest X112V,

112 Cho¢ rabinackie pozwolenie na wspominanie w tym dniu nadania Prwa datuje si¢ dopiero na Il w. po Chr.
(R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, Poznari 2004, s. 506), to 2 Krn 15,10-14 pozwala taka
interpretacje $wieta przesunaé na III w. przed Chr. (M. DELCOR, ,Pentecéte”. DBS t. 7, kol. 866). Por.
A. PACIOREK, ,Najstarsze $wigta w Izraelu”, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999,
s.306-329, zwl. 5. 323.

113 JJ. CoLLINS, ,The Judaism of Book of Tobit”, w: The Book of 1obir. Iext, Tradition, Theology..., s. 23-40,
zwl. 5. 29-34.

114 W.LINKE, ,Malzeristwo Tobiasza i Sary w Ksiedze Tobiasza. Przyczynek do historii instytucji maltzenstwa’
CT 79(2009), nr 4, s. 31-45, zwt. 38.

115 N.S.JAacoBs, , You Did Not Hesitate to Get up and Leave the Dinner’. Food and Eating in the Narrative
of Tobit with Some Attention to Tobit’s Shavout Meal’, w: The Book of Tobir. Iext, Tradition, Theology...,
s. 121-138, zwl. 5. 133-137.
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sercem”) przez ewentualnych gosci przy stole Tobiasza (Tb 2,2). Porzucenie $wigtecznego
positku zostalo uznane za czyn szczegdlnie zastugujacy wobec Boga, skoro wilasnie w tym
momencie Bég postal Rafala, aby pomdgl on zngkanemu Tobiaszowi (Tb 12,13). Motyw
Prawa i wierno$¢ w przestrzeganiu jego regul w sposob radykalny postawione sa na bardzo
wysokim stopniu hierarchii wartosci Ksiegi Tobiasza i na pewno dominuja w tej scenie.

Uwage egzegetdw przyciaga informacja, zawarta w obydwu formach tekstu greckiego
oraz w tekscie aramejskim (4Q196, fr. 3), o tym, ze Zyd, ktérego pogrzebal Tobiasz w dniu
Pigcdziesigtnicy, zostal uduszony. Informacja ta podana jest w rézny sposéb przez rézne
odmiany tekstu. W G" pojawia si¢ ona jako informacja dodatkowa, towarzyszaca podstawo-
wym: Ze zgon nastapil w miejscu publicznym (€v T} dyop@), czyli tym samym, w ktérym
spoczywaly zwtloki, i niedawno (@0TOOLVDV). W tekscie krétszym (G') informacja o uduszeniu
jest jedyna poza okresleniem miejsca, nabiera wigc szczegdlnego znaczenia z braku innych
danych. Trudno powiedzie¢, ktéra z tych sytuacji znalaztaby odbicie w tekscie aramejskim,
zachowane bowiem czeéciowo stowo Pan[MR ]| pozbawione jest kontekstu''®. Przyjmujac jednak
za prawidlowo$¢, ze tekst aramejski zgadza si¢ raczej z wersja dluzsza tekstu greckiego (G"),
keora jest bardziej oryginalna, musimy potraktowa¢ informacj¢ o uduszeniu ofiary lezacej w dnu

@ Pi¢¢dziesiatnicy na agorze, jako niezbyt istotng w calej narracji. Sam czasownik orptxyyako’cm @

jest hapax legomenon w calej Biblii Greckiej. Nie jest tez po$wiadczony w literaturze poza-
biblijnej, za wyjatkiem niezatytulowanego fragmentu u Menandra'’, w Geografii Strabona''®
iu Diodora Sycylijezyka'?. Jego znaczenie u Strabona i Diodora, a wige w dzielach pézniejszych,
jest jednoznaczne: ,udusi¢’, ,zadaé $mieré przez uduszenie” Jednak w tekstach biblijnych nie
jest ono oczywiste, poniewaz inne wyrazy z tej samej rodziny sfowotwdrczej'?, wystepujace
w LXX maja wigcej wspélnego z kreceniem, wiciem (si¢) czy (przeno$nie) z pokretnoscia
mowy lub drég zycia. Nie ma, szczerze méwiac, podstaw, by przypisywa¢ temu wersetowi w Tb

2,3 w wersji G" innego znaczenia, niz ,wi¢ si¢ (w konwulsjach)”!

, co laczy si¢ z sensem tego
wersetu w dluzszej wersji Tb, bo podkresla, ze $mieré nastapita bezposrednio przed znalezie-
niem zwlok przez Tobiasza Mlodszego. Nicjednoznaczny jest tez czasownik aramejski uzyty

w 4Q196, fr. 3, mogacy oznaczal takze sytuacje, w ktorej zwloki zostaly zawieszone i wysta-

116  J.A. FITzZMYER, Quimran Cave 4 XIV. Parabiblical Texts, cz.2 (DJD 19), Oxford 1995, s. 11.

117 Menandri quae supersunt, t. 2, Reliquiae apud veteres scriptores servatae, wyd. A. Korte, A. Thierfelder,
Lispiac 1953, fr. 915.

118 STRABON, Geografia, 6.1.8.

119 DIODOR SYCYLYJCZYK, Bibliotcka historyczna, 1.68.5.

120 Ztpoyyedie (Ps 125[124],5; Iz 58,6); otpayyedic (Sdz 8,26, ale tylko w kodeksie B); oTporyyodLtddeg
lub oTparyyadaddeg (Prz 8,8).

121 GW.H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 1315.
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wiosne w ten sposdb na widok publiczny'?, o ile ma on zwigzek z Tb 2,3, dopasowano go
bowiem jedynie na podstawie interpretacji Tb 2,3'%. W kazdym razie jest to zbyt staby materiat
dowodowy, aby na nim si¢ oprze¢. Cieszacy si¢ wielkim autorytetem badacz, Joseph Blinzler,
uwazal, ze kara $mierci przez uduszenie wedlug Tb 2,3 mialaby by¢ asyryjskiego (ninivita)
pochodzenia'?. Trudno jednak o podstawy dla takiej konstatacji i przypuszczaé nalezy, ze Tb
2,3 byt potrzebny w docickaniach dotyczacych procesu Jezusa, kedremu poswigcit swe dzielo,
jako wygodny argument w jego rozumowaniu.

Pozostaje nam uznaé, ze Tb 2,3 wpisuje si¢c w ciag tekstéw budujacych obraz Tobiasza
Starszego i jego syna jako cnotliwych Izraelitéw, kedrzy staraja sic o wypetnienie wszelkich
obowiazkéw Prawa, bez wzgledu na zewnetrzne okolicznodci oraz grozace niebezpieczenistwa.
Grzebanie zmarlych jest w tym kontekscie o tyle wazne, o ile wlasnie ono tworzy kontrast
miedzy obyczajami Zydéw a praktykami wspélnoty, wéréd keérej zamieszkujg oni na prawach
zdominowanej mniejszo$ci. Nie dziwi nas zatem, ze wiasnie z tego tytulu spotkaly Tobiasza
Starszego i jego rodzing represje.

Gniew wiadcy i kara dotknely Tobiasza na skutek zadenuncjowania bohatera opowiadania
przez jakiego$ niezidentyfikowanego mieszkarica Niniwy (Tb 1,19).Konstrukcja gramatyczna

@ w obydwu greckich wersjach tekstu nie pozwala wykluczyé hipotezy, ze chodzi o kogos @
z wygnanicow osiedlonych podobnie jak Tobiasz w Niniwie. Genetivus partitivus, jakim postu-
guje si¢ tekst w obydwu wersjach zamiast nazwy wiasnej, moze sugerowa¢, ze chodzi o kogos,
kto nie moze byé nazwany niniwita (N LVGULTT\‘;), jednak jest mieszkaricem Niniwy. Czyzby
sykofantem byl rodak Tobiasza? Taka interpretacja nie jest wykluczona, zwlaszcza w kontekscie
Tb 2,8, gdzie mowa jest o drwinach ze strony sasiadéw, a wiec prawdopodobnie Zydéw.
Gdyby jednak przyja¢, ze denuncjacja nastgpila ze strony kogos, kto byl Asyryjczykiem'?,
to moglibysmy je potraktowaé jako akt wrogosci rdzennej populacji Niniwy wobec Zyda
zachowujacego prawo religijne.
Faktem bezspornym jest natomiast reakcja kréla na zlamanie jego woli, ktéra bylo

pozostawienie cial bez pochdéwku. Sankcja, jaka grozila Tobiaszowi, to kara $mierci, bez

122 S. GRzYBEK powoluje sic na Wulgate (TENZE, Ksigga Tobiasza..., s. 79). Por. C.A. MOORE, 1obit...,
s. 128; C.A. EVANS, ,,Jewish Burial Traditions and the Resurrection of Jesus”. Journal for the Study of the
Historical Jesus 3(2005), s. 233-48, zwl. s. 234-235, przyp. 5.

123 J.A.FITZMYER, Tobit...,s. 134.

124 ]. BLINZLER, I/ processo di Ges (BCT 6), Brescia 1966, s. 189.

125 Tak interpretuja to wyrazenie J.A. FITMYER, 70bit..., s. 120; J. VILCHEZ LINDEZ, Tobias..., s. 72. Jest
to, jak si¢ wydaje, efekt potraktowania jako oryginalnej wersji tekstu korekty w 4Q196, fr. 2, w. 1,
w: J.A. FITZMYER, Qumran Cave 4 X1V .., s. 8.
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okreslenia jej rodzaju. Uratowata go przed jej wymierzeniem tylko ucieczka, keéra zamieniata
ja na konfiskat¢ débr. Narracja ta jest bardzo ogélnikowa, nie pozwala zatem na ustalenie bliz-
szych szczegoléw tha. Trudno jednak przyjaé, ze na Tobiasza zostal wydany ,wyrok $mierci”'?®
czy ze yzostal skazany na $mier¢ i konfiskate dobr™?. W Tb 1,19 (obydwie wersje greckic)
i 2,8 (G") mowa jest o usifowaniu zabéjstwa czy przynajmniej poszukiwaniach podjetych na
polecenie wladey'?, ktérych celem mialo by¢ usmiercenie Tobiasza. Trudno tu odwotaé si¢ do
tekstu aramejskiego, gdyz wiasnie w tych miejscach jest on uszkodzony'”. Znana jest niesp6j-
no$¢ pomiedzy Tb 1,20 i 2,1, kedra odnosi si¢ do zakresu konfiskaty (czy dotyczyt on takze
rodziny Tobiasza). Problem ten moze by¢ spowodowany bledem w przekladzie'*, ma jednak dla
nas drugorzedne znaczenie. Ostatecznie bowiem konfiskata dobr byla karg zastepcza, podczas
gdy kara wlasciwa miala by¢ $mieré. Mozna wige méwi¢ o prawdziwym, cho¢ niezrealizowanym
meczenistwie, jakie grozilo Tobiaszowi Starszemu. Upodabnia to jego dzieje do historii
omoéwionych powyzej, a pochodzacych z Dn i Est. Takze tu udalo si¢ bohaterowi uniknaé
$mierci, ale nie dzi¢ki nadzwyczajnym dziataniom Boga, co stanowi istotng réznice.

Tym, ktéry ocalil Tobiasza, byt Ahikar (Tb 1,21; 2,1). ,Imi¢ to bedzie przewijaé sig
w Tb (1,21n.; 2,105 11,195 14,10), $wiadczac o znajomosci literatury $wieckiej przez autora

1

@ natchnionego™'. Trudno powiedzieé, ze przedstawienie dowodu erudycji bylo jedynym @
powodem przywolania tej postaci. Zaskakujaca zywotno$¢ i trwato$¢ tradycji dotyczacej
Ahikara jest przedmiotem studiéw uczonych'?* Nie jest jednak fatwo odpowiedzie¢ na pyta-
nie, dlaczego pojawia si¢c on w opowiadaniu, ktére bez problemu mozna skonstruowaé
bez odwolywania si¢ do tej postaci. Godna uwagi zdaje si¢ uwaga Giancarlo Toloniego, ze
to, co przede wszystkim laczy aramejskie opowiadanie o Ahikarze oraz Tb, to typ gléwnego
bohatera (cierpiacy sprawiedliwy) i ogélny schemat budowy utworu (pouczenia dla miodsze-

go bohatera obramowujace parti¢ narracyjna)'®. Bliskowschodni medrzec, pojawiajacy si¢

w Tb, ma u$wiadomi¢ czytelnikowi, ze opowiadanie o sprawiedliwym Izraelicie, ktéry

126 S. GRZYBEK, Ksigga Tobiasza...,s.77.

127 M. WoJCIECHOWSKI, Ksigga Tobiasza..., s. 60.

128 ].A.FITZMYER, Tobit..., s. 120.

129 J.A. FITZMYER, Qumran Cave 4 XIV'.., s. 8 zawiera w Tb 1,19 rekonstrukeje tekstu, zas dla Tb 2,8 brak
jakiegokolwick fragmentu, ktéry méglby stuzy¢ za punke odniesienia.

130 C.A. MOORE, Tobit...,s. 121.

131 A.TRONINA, Ksigga Tobiasza, Ksi¢ga Judyty, Ksi¢ga Estery, Lublin 2001, s. 16.

132 M. ToMAL, ,Historia Ahiqara wczoraj i dzi§’, w: Starozytna Palestyna — migdzy Wichodem a Zachodem,
red. M. Miinnich, E. Niesiolowski-Spano, Lublin 2008, 115-124.

133 G.ToLoNTI, , Tobi ¢ Ahiqar. Sulle tracce di un racconto antico’, w: I/ saggio Abigar. Fortuna e trasformazi-
oni di uno scritto sapienziale. 1l testo piti antico e le sue versioni (StB 148), red. R. Contini, C. Grottanelli,
Brescia 2005, s. 141-165, zwl. s. 142.
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cierpi, bo zachowuje prawo w obcym, cho¢ nie zawsze wrogim kontekscie, to specyficzna
odmiana madrosciowej opowiesci o ocalonym przez prawos¢ i madros¢ okazana wobec wladcy.
W tym sensie dochodzimy do punktu, w ktérym miedzy teologiczna koncepcja niezastuzo-
nego, ale dopuszczonego przez Boga cierpienia, a teologia meczenistwa, ukazuje sie Scisty zwiazek.

Mozna powiedzieé, ze Tobiasz Starszy byl meczennikiem za wierno$¢ prawu, gdyz z ty-
tulu swojej nieugictej postawy zostal skazany na $mieré. Ocalila go pomoc Ahikara i zmiana
na tronie, a nie szczegdlna interwencja Boza, jednak ocalenie to nie jest pozbawione religij-
nego kontekstu. Ukazuje ten sam typ meczeristwa, z jakim mieli$émy do czynienia w Dn i Est,
ale w sposdb bardzo realistyczny. Moze to by¢ dowodem na to, ze wlasnie w Tb taki model

meczenistwa znalazl pierwsza forme wyrazu.
Zakoriczenie

Przypadki przesladowan, kedrym poswieciliémy uwage w tym wystapieniu, ostatecznie
konicza si¢ gorzej dla przesladowcéw, niz dla przesladowanych. Zawdzieczaé to nalezy zawsze
Bozej interwencji na rzecz tego, kedry cierpi, cho¢ religijna racja jest po jego stronie, a wigc

® cierpi w Bozej sprawie. Swiadkowie wiary zachowuja wewnetrzng gotowos¢ na $mieré, chociaz ®
doktadajg staran, by zycie ocali¢. Czynig to jednak odwolujac si¢ do wszechmocy Bozej,
nie odpowiadaja przemoca na akty bezboznosci. Daja w ten sposéb przyklad heroicznego
$wiadectwa, kedry staje si¢ punktem odniesienia dla meczennikédw czaséw machabejskich. Sg
jednak jeszcze daleko od pozytywnego nastawienia do cierpienia, jakie bylo charakeerystyczne
dla epoki wezesnochrzescijariskiej.

Przesladowania, jakie probowalismy ukazaé¢ w naszym studium, maja zwigzek z wizjg
judaizmu rozumianego jako religia gloszona przez Zydéw, ale otwarta na osoby spoza
spolecznosci narodowej. Nie jest to moze uniwersalizm religijny w czystym wydaniu, gdyz na
takie marzycielstwo teologiczne autorzy tych narracji sobie nie pozwalaja. Jednak z calg pewno-
$cig nie jest to tez model religii, ktéra musi by¢ strzezona granicami autonomii paristwowej
czy quasi-pafistwowej (terytorium autonomiczne w ramach imperium). Wplyw na imperialng
wladze centralna to nie tylko walka o warunki dla swobody wyznawania religii narodowe;j
Zydéw, ale przede wszystkim forma dziatalnosci misjonarskiej. Ta forma meczefistwa nie ma
zbyt wiele punkedw wspdlnych z nacjonalistyczng ideologia machabejska, kedrej czgdcig jest

przedstawianie wladzy imperialnej jako materializacji sit wrogich Bogu.
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W swym stynnym, nasyconym antysemityzmem passusie z V ksiegi Dziejdw, Tacyt pisze,
ze Judejezycy/ Zydzi »wierza w nie$miertelno$¢ dusz tych ludzi, ktdrzy na polu walki polegli
lub straceni zostali: stad plynie zadza prokreacji i pogarda $mierci”. Meczeriska postawa stafa
si¢ wiec znakiem rozpoznawczym Zydéw na réwni z obrzezaniem i $wictowaniem szabatu
oraz kultem anikonicznym. Za tekstem Tacyta stoja oczywiscie do$wiadczenia Rzymian
z wojny, ktéra doprowadzita do zburzenia Jeruzalem, oraz lekeura dziel Jozefa Flawiusza, kedry
podkreslat bohaterstwo meczennikédw zydowskich. Zakorzenienie si¢ takiej postawy wéréd
Zydéw, kedrego tragicznym owocem byly wybuchy agresji w 115 r. po Chr. (Afryka) i 135 r.
po Chr. (Palestyna), bylo juz faktem uwazanym za staly wyréinik tej religijno-etnicznej
grupy. Echa tego przekonania stychaé na poczatku XX w. w dziele o duzym wplywie na
histori¢ i egzegezg: ,religia judaizmu jest religia mgczedstwa. Narodzila si¢ z meczeristwa

13 Narodziny heroicznej postawy

i cierpienia wiernych w czasach Machabeuszow
$wiadectwa/meczenistwa moglo nastapi¢ jednak zdecydowanie wezesniej i nie musialo by¢
zwiazane z pojawieniem si¢ formy paristwa totalitarnego, ktére wymuszato pewne postawy
religiine na Zydach. Mogla si¢ ona narodzi¢ juz w ,tolerancyjnym” panstwie perskim,
w ktérego elitach wladzy znalezli si¢ Zydzi. Ich sytuacja prowokowala pytania o to, na ile
® réznice kulturowe, w tym religijne, moga sta¢ si¢ Zrédlem niclojalnosci. Heroiczna postawa ®
$wiadectwa jest w tym kontekdcie nie tyle reakcja na przesladowania religijne, ile raczej
konsekwencja wejscia w dialog miedzykulturowy i powstania pyta o granice asymilacji. Ich
postawienie oznacza konfrontacj¢ ze $wiatem zewngtrznym, niepostawienie — utrat¢ tozsamosci
religijnej i apostazj¢. Bohaterowie tych opowiadar nie s ofiarami walki o zasady rytualnej
czystosci pokarméw czy tez o zachowanie szabatu. Ich wierno$¢ dotyczyla nie poszczegélnych
przepiséw prawa, ile raczej samej kondycji Zyda w spolecznosci obcej etnicznie i religijnie.
Potrzeba podkreslenia tego heroicznego aspektu zycia diaspory mogta by¢ bardzo potrzebna
w dyskusji z tzw. Samarytanami, kedrych narracja oparta byla na trwaniu w ojczyznie w trud-
nym okresie po klesce militarnej, kladacej kres istnieniu paristwa Judy. Bohaterskie trwanie
przy Prawie mialo dla repatriantéw stanowi¢ podstawe do roszezen politycznych w autonomii
teokratycznej z siedzibg w Jerozolimie.
Chrzescijanie nie musieli czerpaé wylgeznie z tego zrédla, ich gléwng inspiracja byla

bowiem krzyzowa $mier¢ Jezusa z Nazaretu, kedrej gléwny sens mial charakter zbawezy'®.

134 W. BousskT, H. GRESSAMNN, Die Religion des Judentums im spithellenistischen Zeitalter, Berlin 1926,
s. 374.

135 E. LOHMEYER, ,Die Idee des Martyriums im Judentum und Urchristentum”, ZSTh 5(1927),
5. 232-239; E. ESKING, ,Das Martyrium als theologisch-exegetisches Problem”, w: Iz memoriam E. Loh-
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Natomiast $mieré¢ meczeniska zydowskiego sprawiedliwego znalazla swoje przygotowanie
w cierpieniu niezawinionym, dotykajacym niewinnego. Nie pozostala tez bez wpltywu na
poglady uczniéw Jezusa, ktorzy musieli przyjaé proby, przez co dawali $wiadectwo swej wierze.
Cierpiacy sprawiedliwy Starego Testamentu przygotowal wigc grunt pod ewangeli¢ o zbawie-

niu przez cierpienie.

Stowa-klucze: meczenistwo, okres Drugiej Swia‘tyni, Ksiega Daniela, Ksiega Tobiasza, Ksiega

Estery

From the scandal of innocent suffering to the theology of martyrdom. Martyrs in the
Second Temple Period.

Summary

In the present study author proposes a study on the pre-hasmonean biblical texts about
martyrdom (Est; Dn 3; 6; Tb). These of cases reveal some common characteristics:unexecuted
sentence of death, miraculous salvation as God’s response for the faithful believer’s prayer ,
® punishment of impious persecutors. Historical background of all these narratives is linked with ®
the Persian period. This type of martyrdom is developed from the theology of the the righteous’
suffering of .

Keywords: martyrdom, Second Temple Period, Daniel, Tobit, Ester.

eyer, red. W. Schmauch, Stuttgart 1951, s. 224-232. Réznice migdzy rozumieniem meczenistwa w judaiz-
mie i w chrzedcijanistwie podkresla R. LANE Fox, Pagans and Christians: In the Mediterranean World
Jfrom the Second Century AD to the Conversion of Constantine, London 1986, ksiazka wznowiona w 2006.
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KS. KRZYSZTOF SIWEK

wJa to ujrzatem i daje Swiadectwo” (] 1, 34)
Swiadek i jego swiadectwo w czwartej Ewangelii

Termin Swiadectwo 1 pochodzacy od niego rzeczownik swiadek to dwa kluczowe
elementy chrystologii czwartej Ewangelii. Juz od pierwszych stron ewangelicznego przekazu,
czytelnik styka si¢ z problematyka dawania $wiadectwa. Terminologia, zwiazana z aktywnoscia
ewangeliczna, jest dwubiegunowa. Z jednej strony pytamy: Kto jest $wiadkiem/kto $wiadczy?
Z drugiej — interesujacym staje si¢ pytanie o tres¢ tego $wiadectwa: o kim/o czym dawane jest
$wiadectwo?

W naszym zamysle, dotyczacym tej problematyki, chcemy rozpoczaé od zagadnienia — jak
si¢ wydaje podstawowego, mianowicie od zdefiniowania pojeé: swiadectwo/swiadek i przyj-
rzeniu si¢ ich semantyce, z uwagi na ich kluczowe znaczenie w czwartej Ewangelii. Nastepnie
przesledzimy te teksty przekazu ewangelicznego, ktore zawieraja w sobie ide¢ swiadectwa/$wia-
dka, prébujac wyodrebni¢ w nich grupy tematyczne, skupione wokét zagadnienia podmiotu

dajacego $wiadectwo oraz przedmiotu $wiadczenia.

1. Grecka leksykografia zwigzana z ideg swiadectwa/Swiadka.

Rdzeni LepTL- wystepuje w Nowym Testamencie w nast¢pujacych formach:

— w postaci werbalnej jako: LPTUPEW,W oraz LOPTUPOROL

— w postaci nominalnej jako: 0 MEPTUE 1) HoPTUPLE, TO HOPTUPLOV.

Jako czasownik pojawia si¢ w zdecydowanej wigkszosci przypadkéw w stronie czynnej (76 razy,
w tym 33 razy w czwartej Ewangelii, gdzie dominuje w tzw. ewangelii znakéw, czyliJ 1 - 12).

W stronie medialnej spotykamy go tylko 5 razy (w czwartej Ewangelii nie jest poswiadczony).
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Analiza postaci nominalnej tego rdzenia wykazuje wicksze zréznicowanie. Jako rzeczownik

abstrakeyjny pojawia si¢ w dwéch formach morfologicznych: zenskie N HopTUPLL (wNT

37 razy, w tym 14 razy w czwartej Ewangelii, w wigkszosci przypadkéw w ewangelii znakéw)

oraz nijakiej TO HeptopLov (19 razy w N'T, w czwartej Ewangelii nie jest poswiadczony).

Rzeczownik 0 MaPTUG pojawia si¢ w ogdle (w NT jest poswiadczony 35 razy, gléwnie

w Dz oraz Ap).

Na podstawie powyzszej analizy, w odniesieniu do czwartej Ewangelii, mozemy wyciagnaé

nastegpujace wnioski:

1. Dominuje posta¢ werbalna w stronie czynnej (pocpwpéw), przy réwnoczesnym braku formy
medialnej (LXPTUPOUAL).

2. Bardzo dobrze po$wiadczona jest forma nominalna (T) HepTUP Lar).

3. Brak obecnosci formy nominalnej rodzaju nijakiego to T0 popTOpLOV.

4. Nie jest poswiadczona forma wyrazajaca podmiot $wiadczenia (O papTug).

2. Analiza morfologiczna i syntaktyczna swiadectwo/Swiadczyé

w tekstach czwartej Ewangelii.

Co do form werbalnych oraz nominalnych abstrakcyjnych, oszczgdnos¢ w $rodkach wyrazu
autora czwartej Ewangelii wydaje si¢ uzasadniona, z uwagi na fake, ze s3 to formy synonimi-
czne (MOPTUPEW- LOPTUPOUNL oraz T) HPTUPLE - TO LoPTUPLOV). Zaskakuje natomiast
nieobecnoé¢ rzeczownika 0 HEPTUG, i to ze wzgledu na to, co zostalo wyzej powiedziane
w odniesieniu do chrystologicznego charakteru czwartej Ewangelii. Gdy jednak przyjrzymy
si¢ ewangeliom synoptycznym, zauwazymy prawie zupelng nieobecno$¢ tego rzeczownika'.
Jezeli si¢ pojawia, to najczgsciej w kontekscie jakichs$ blizej nicokreslonych oséb, majacych
- jako $wiadkowie - potwierdzi¢ fake bluznierstwa Jezusa, ktéry wobec najwyzszego
kaptana nazwal siebie Synem Bozym (por. Mt 26, 65; Mk 14, 63)*. W przekazie synoptycznym,

. ;. . < , , . /, . ’
tylko w jednym tekscie, rzeczownik O HoPTUG okredla uczniéw Jezusa, kedrzy maja staé

1 W Ewangelii wedlug $w. Mateusza rzeczownik ) po'cpr UG pojawia si¢ zaledwie dwa razy (18, 16; 26, 65),
w przekazie Markowym tylko raz (14, 63). Najczesciej spotykamy go w dziele Eukaszowym: w Ewangelii
dwukrotnie (11, 48; 24, 48), w Dziejach Apostolskich jest poswiadczony 13 razy (1, 8.22; 2, 32; 3, 15;
5,32;6,13;7,58; 10, 39.41; 13, 31; 22, 15. 20).

2 W pozostalych tekstach synoptycznych rzeczownik 0 LapTUC odnosi si¢ do bardzo ogélnego pojecia
$wiadka, ktdry zostaje wezwany, aby poswiadczy¢ prawdziwoé¢ czyichs stéw (por. Mt 18, 16), badZ w sen-
sie mocno pejoratywnym jest powiazany z oskarzeniem, skierowanym pod adresem uczonych w Pi$mie
i faryzeuszdw, kedrzy staja sie $wiadkami zlego postepowania przodkéw (por. £k 11, 48).
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sic $wiadkami Jego zmartwychwstania (por. £k 24, 48)°. Wydaje si¢ zatem, ze semantyka
przekazu ewangelicznego nie wyodrebnia i nie artykuluje pojecia ,$wiadka” w takim stopniu,
w jakim mozna by si¢ tego spodziewac.

Tym bardziej intrygujacym staje si¢ pytanie o nature¢ $wiadka w czwartej Ewangelii.
Zestawmy zatem teksty, w kedrych wystepuje interesujacy nas rdzed w postaci rzeczownika

T HOPTUPLE, a oraz czasownika LOPTUPEW:

M pepTuple HOPTUPER

1,7.19; 1,7.8.15.32.34;
3,11.32.33; 2,25;
5,31.32.34.36; 3,11.26.28.32;
8,13.14.17; 4,39. 44;
19, 35; 5,31 (x2).33.36.37.39;
21,24 7,75

8,13. 14. 18 (x2);

10, 25;

12,17;

13,21;

15,26.27;

18, 23. 37;

19, 35;

21,24

Dokladna lektura powyzszych tekstéw prowadzi do nastgpujacych wnioskéw:

1. W bardzo wielu tekstach te dwa pojecia wystepuja razem w formule: ,,dawaé $wiadectwo, aby
zaswiadczy¢” (por. ] 1,7.8;3,32;5,31.32; 8, 13. 14; 19, 35; 21, 24). Podwéjna obecno$é tego
samego rdzenia jest typowym semityzmem. Stuzy podkresleniu wagi wypowiedzi. Mozna za-
tem przypuszczaé, ze ten rodzaj wypowiedzi ma szczegdlne znaczenie dla samego ewangelisty.

2. Podmiot $wiadczenia (WOPTUPEW) i $wiadectwa (| MopTLELW) jest zaréwno osobowy,
jak i nieosobowy. Wyraznie dominuje jednak osoba, badz osoby, ktére dajg $wiadectwo. Sa
nimi najczgéciej Jan Chrzciciel’, sam Jezus®, umilowany uczen — ,ten, ke6ry widzial™, jakis

cztowiek, lub grupa ludzi (uczniowie)’, ,kto$ inny” (€AL0G), Ojciec, ktdry ,postal Jezusa”

3 Zupelnie inaczej jest w Dziejach Apostolskich. W zdecydowanej wigkszosci teksty, w kedrych uzyty jest
interesujacy nas rzeczownik, opisuja dzialalnos¢ swiadkéw zmartwychwstania Jezusa, ktérzy w réznym
kontekscie i w roznych sytuacjach maja potwierdza¢ prawdziwos¢ wydarzen, w jakich sami uczestniczyli,
badz o ktérych uslyszeli od naocznych $wiadkow.

4 Por. 1,7.8.15.19.32.34; 3, 11. 26. 32. 33; 5, 33.

5 Por. 4,44; 5,31.36;7,7;8,13. 14. 18; 13,21; 18, 37.

6 Por. 19, 35; 21, 24.

7 2,25;3,11.28;4,39;5,34;8,17; 12, 17; 15,27; 18, 23.
8 Por. 5, 32.
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(por.5,37) iwreszcie0 TAPAKANTOC (por. 15,26). Swiadectwo daja takze: ,dzieta” (por. 5, 36;
10, 25) oraz ,Pisma” (5, 39).

3. Przedmiotem $wiadectwa/éwiadczenia jest przede wszystkim Jezus. Swiadcza o Nim:
Jan Chrzciciel (3, 26), ,kto$ inny” (5, 32); Ojciec (5, 37; 8, 18); Parakletos (15, 26); ,pisma”
(5, 39), »dziela” (5, 36; 10, 25) oraz sam Chrystus, ktéry wydaje $wiadectwo o sobie (8, 13.
14. 18). Mowiac o Jezusie jako przedmiocie $wiadectwa/$wiadczenia, narrator uzywa takze
innych apelatywéw: ,Swiattos¢” (1, 7. 8); ,Stowo” (1, 15); ,,Syn Bozy” (1, 32). Jan daje
réwniez $wiadectwo o Duchu, keéry spoczal na Jezusie (1, 32). Swiadectwo dotyczy ponadto
pewnych elementéw zwigzanych z poznaniem zmyslowym: ,tym, co zostalo powiedziane”
(3,28), ,tym, co si¢ widzi i styszy” (3, 11. 32), a takze poznania intelektualnego, zwiazanego
z prawda (18, 37).

Dokladniejsza analiza wymienionych powyzej tekstéw prowadzi do stwierdzenia, ze
przedmiotem $wiadectwa jest nie tyle Jezus jako posta¢ historyczna, ile Jezus jako osoba, ktdra
domaga si¢ tego, aby w Niego wierzyé. Autor czwartej Ewangelii nie chee przekonywaé od-
biorcy swojego przestania do tego, ze Jezus istnial, ten fakt bowiem wydaje si¢ by¢ dla niego
oczywistym. Swiadectwo o Jezusie dotyczy potwierdzenia wiary w Swiatlos¢ i Stowo, keére

& zstapito od Ojca. ®

Dokonajmy weryfikacji tak postawionej tezy, analizujac te grupy Janowych tekstéw,
keére wydaja si¢ by¢ najbardziej odpowiednie w ukazaniu pojecia i roli $wiadka. Przedsta-
wimy trzech $wiadkéw i trzy $wiadectwa. Najpierw $wiadectwo ,umilowanego ucznia’, naste-

pnie Jana Chrzciciela, a na koricu samego Jezusa.
3. Swiadectwo ,,umitowanego ucznia” (21, 24).

O0téc €oTwv O padniie O paptup@dy Tepl toltwy Kol 6 ypayac tadta,
kal oldoper 8t dAndhc abtod N pepruple Eotiv.

On sam jest tym uczniem, ktdry swiadczy o tym i ktdry zapisuje to i wiemy, ze jego swiadectwo
Jest prawdziwe.

Uczen jest tym, kedry $wiadezy o ,tych sprawach” (TTEp\L TOf)T(OV), a jego $wiadectwo
jest prawdziwe (GAnANG «dTOD T WapTuploe €0TLV). To zdanie stanowi podsumo-
wanie czwartej Ewangelii, jest jej epilogiem, ostatnim stowem, ktére ja zamyka. Uczen jest
swiadkiem (0 popTLPAV) i tym, keéry zapisal (0 ypdliog) to, o czym $wiadezy. Jest

$wiadkiem, keéry przekazuje swoje $wiadectwo ciagle’, staje si¢ to jego staly postuga. Wyraza

9 Ten aktualny i ciagle zywy przekaz podkresla fakt uzycia formy participium praesentis czasownika
HOPTUPEW.
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si¢ w tym stwierdzeniu swoista ,$wiezo$¢”, dynamika ewangeliczna, przekonanie i sita ekspresji
swiadka. Swiadczy to, w co sam gleboko wierzy. Treé¢ przekazu, jest zawsze ta sama, niezmien-
na, juz raz ustalona i zapisana'’. Forma zaimka wskazujacego umozliwia rozszerzenie przedmio-
tu jego $wiadectwa: moga to by¢ fakty, wydarzenia, ale takze konkretne osoby"!.

Swiadek jest pisarzem, by¢ moze autorem, czy raczej redaktorem ewangelii, a na pewno kims
odpowiedzialnym za tradycje, z kedrej wyrasta tekst czwartej Ewangelii'>. Cecha jego $wiadczenia
jest prawdziwos¢. Z jednej strony potwierdza zaistnienie fakeow, wydarzen, ktére relacjonowat
w swoim dziele, z drugiej — wyraza swoj osobisty stosunek do nich: to, o czym pisze jest prawda,
a zatem on to przyjmuje i przekazuje innym, aby tak samo przyjeli i uwierzyli. Ewangeliczna
prawdziwos$¢ nie wigze si¢ wigc jedynic z pozytywna weryfikacja wydarzen, ale z osobistym
podejsciem do nich: jezeli jest prawdziwe, przyjmuj¢ to. Ten koricowy akord dzieta przywotuje
tre$¢ pierwszego epilogu, w ktérym wybrzmiewa jeszeze mocniej $wiadectwo tego, ktory

»zobaczyl i uwierzyt’, a kerego przedmiotem staje si¢ wiara w Jezusa, Mesjasza, Syna Bozego:

Te zas [znaki] zapisano,
ﬂbys’a’e wierzylz’, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym,

@ i abyscie wierzqe mieli Zycie w Imig Jego (20, 31). @

Doswiadczenie $wiadka wiaze si¢ rowniez z przekazem pisemnym tego, co widzial i slyszat.
Zapisa¢ to znaczy potwierdzi¢ swoim autorytetem prawdziwo$¢ tego, co si¢ przepowiada.
To, co jest zapisane, przetrwa i stanie si¢ no$nikiem $wiadectwa'® — jest ono przekazywane

wspolnocie, ktéra uczy si¢ go sama poprzez przyjmowanie takiej logiki przekazu.

10 Participium aoristi czasownika ypadw.

11 Forma genetivus pluralis zaimka wskazujacego obtog, altn, To0To ma identyczng forme w rodzaju
meskim i nijakim.

12 S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana, 13 — 21. Witgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz.

(NKB. NT 4, cz. 2), Czestochowa 2010, s. 378.

13 Ta prawda jest wyrazne podkreslona poprzez konstrukcj¢ powyzszej wypowiedzi: zdanie celowe z czasow-
nikiem TLOTE0W (comiunctivus aoristi). Dodajmy jednak, ze tekst grecki nie jest w tym miejscu jednolity.
Przyjeta przez nas wersja ({ve, mLotedonte), keéra jest poswiadczona przez wigkszoéé wazniejszych reko-
piséw (m.in. Kodeks Synaicki, Aleksandryjski, czy Efrema), sugeruje bardzo jasno zamiar éwiadka Ewangelii.
Celem przekazu staje si¢ umocnienie wiary wspélnoty chrzescijan poprzez ukazanie jej podstawowych
prawd, w kedre powinna wierzy¢. Celem jest takze obrona wiary przed tymi, kedrzy przeciwko niej walcza.
Istnieje jednak i druga wersja tekstu, poswiadczona m.in. przez Kodeks Synaicki w swojej lekeji oryginal-
nej, Kodeks Watykariski i Koriderhi. Sugeruja one uzycie nie coniunctivus aoristi, ale coniunctivus praesentis
(tvoe mLotedmre). Ta lekcja sugeruje, ze celem $wiadectwa jest doprowadzenie do wiary, keéra nieustan-
nie si¢ rozwija i poglebia, jest procesem dynamicznym. Na temat dyskusji wokot tego zagadnienia i przed-
stawionej argumentacji, por. R. E. BROWN, The Gospel According to John XIII - XXI (AB 29A), New York-
London-Toronto 1970, s. 1056; S. MEDALA, Ewangelia wedtug swigtego Jana 13-21..., s. 325.

44

sk 4 18 05.indd 44 @ 2011-05-19 20:44:12 ‘ ‘7



| T [ [ ] ® [ ([ -

SEOWO KRZYZA -4 (2010)

Podsumujmy. Swiadectwo ,umilowanego ucznia” jest owocem jego wiary i glebokiego
przekonania co do swojej wlasnej misji. Jest ono prawdziwe, poniewaz nie tylko potwierdza
zaistnienie okreslonych faktéw, ale jawi si¢ takze jako fundamentalne zadanie wobec wspélnoty.
Takie postugiwanie wspdlnocie dokonuje si¢ poprzez zapis tego, co widzial i slyszal $wiadek,
oraz czego sam do$wiadczyl. Celem zapisu jest utrwalenie i przekazanie $wiadectwa nastepnym

pokoleniom.

4. Swiadectwo Jana Chrzciciela (] 1; 3).

Jan jest pierwsza osoba, ktéra w czwartej Ewangelii daje $wiadectwo. Najpierw dowia-
dujemy si¢, ze ,przyszed} on, by zaswiadezy¢ (00To¢ MABev el popTuplar  Tva
LopTUPNOT) o éwiattosci” (1, 7. 8). Jan ,daje o nim éwiadectwo (LapTUPEL Tepl adTOD)”
— jest to $wiadectwo o Jednorodzonym, ktéry od Ojca otrzymuje chwale (1, 14n). Ewangelista
zanotowal jego tres¢: ,Ten, ktéry po mnie idzie, przewyzszyl mnie godno$cia, gdyz byt
wezesniej ode mnie”. Na samym poczatku ewangelii mamy zatem bardzo wyraznie okreslona

@ jej dynamike i kierunek; stanie si¢ ona $wiadectwem o preegzystujacym Logosie, ktdry @
zostaje postany przez Ojca. Ten odwieczny Logos to Swiatlosé, jaka istniala juz w pierwotnej
ciemnosci w poczatkach stworzenia, $wiecila $wiatlem posrdd ludzi, kedrzy chodzili w mroku
swoich grzechéw, a teraz $wieci w chwale Weielonego Stowa, aby nastgpnie pojawié si¢
w chwale Zmartwychwstania, ktéra jest dziataniem Ducha — Parakleta'. Swiadectwo Janowe
wpisuje si¢ zatem w cala dynamike historii zbawienia, przeprowadzajac nas od samych jej
poczatkéw (akt stwérezy) az do jej wypelnienia (Logos, ktdry zstepuje na ziemic).

Istotnym elementem takicj prezentagji staje si¢ stwierdzenie, ze ,,$wiattosé $wieci w ciemnosci
i ciemnos¢ jej nie ogarngta” (1, 5). Od czasu pojawienia si¢ Logosu, te dwie rzeczywistosci staja si¢
clementami strukeuralnymi $wiata, w kedrym istnieje potrzeba $wiadectwa. Pojawia si¢ otwarty
konflikt $wiatla i ciemnosci, w jaki wpisuje si¢ potrzeba méwienia, czyli §wiadczenia o Logosie.
Pojawienie si¢ $wiattosci wprowadza nas w rozréznienie pomiedzy wypowiedzia a méwieniem.
W tym kontekscie ciemnos¢ oznacza catkowite oddziclenic wypowiedzi od podmiotu, biagdzenie
w ciemnoéci za$ to nieuchronna konsekwencja nierozpoznanego podmiotu. Stad pojawia si¢
konieczno$¢ $wiadczenia, czyli, w pierwszej kolejnosci, jego odnalezienia i zidentyfikowania.

Ta identyfikacja podmiotu, a co za tym idzie, chodzenie w $wiatlodci, jest poruszaniem sig

14  G.R.BEASLEY — MURRAY, John (WBC 36), Waco 1987, s. 11.
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w kategoriach prawdy i prawdziwosci. Symbolem prawdy staje sic wiec Swiattos¢. Nierozpoz-
nanie podmiotu i przebywanie w ciemnosci, to chodzenie droga ktamstwa, czego symbolem

staje si¢ Ciemnos¢.

W takiej konwencji pojawia si¢ konkretna tresé¢ i cel Janowego $wiadectwas:

1. ,,Aby wszyscy uwierzyli przez Niego” (1, 7).

2. ,Ten, kedry po mnie idzie, przewyzszyt mnie godnoscia, gdyz byl wezesniej ode mnie”
(1, 15. 30).

3. ,Ja nie jestem Mesjaszem” (1, 20; 3, 28).

4. ,,Jam glos wolajacego na pustyni” (1, 23).

5. ,Oto Baranck Bozy, kedry gladzi grzech $wiata” (1, 29. 36).

6. »Ja Go wezesniej nie znatem, ale przyszedlem, aby chrzci¢ woda w tym celu, aby On si¢ objawil
Izraelowi” (1, 31).

7. »Ujrzalem Ducha, ktéry jak golebica zstgpowal z nieba i spoczat na Nim” (1, 32).

8. ,Ja to yjrzalem i daj¢ $wiadectwo (LepaPTUPTKE), Ze On jest Synem Bozym” (1, 34).

9. ,Potrzeba, aby On wzrastal, a ja si¢ umniejszal” (3, 30).

W tych Janowych wypowiedziach mozemy wyodrebni¢ dwie grupy:
1. Swiadectwa, w ktérych wybrzmiewa zamierzony cel.

2. Swiadectwa o charakterze materialnym, ktdre méwig o tozsamoéci Jezusa.

Co jest celem Janowego swiadectwa?

Jan - $wiadek staje si¢ narzedziem, przy pomocy ktdrego ,wszyscy maja uwierzy¢’.
Swiadectwo jednego $wiadka, ma doprowadzi¢ wszystkich do przyjecia Swiattosci. Oznacza
to wejscie na droge prawdy i prawdziwosci, czyli w konsckwencji akt wiary®. Wiara staje si¢

konsekwencja autentycznie wypowiadanego swiadectwa.

Jan przychodzi, aby chrzci¢ woda po to, by ,,On si¢ objawit Izraclowi” (1, 31). Wystepuje
jako przedstawiciel judaizmu, jako czlonek narodu wybranego, ktéry z utgsknieniem oczekuje
objawienia obietnicy. Jego $wiadectwo wpisuje si¢ w klimat réznorakich oczekiwan, zwiazanych

z pojawicniem si¢ Mesjasza'®. Autor ewangelii umieszcza to $wiadectwo w kontekscie

15 O wyraznej decyzji wiary, zwigzanej z przyjeciem $wiadectwa, méwi forma czasownika (T LOTEVOWOLY).
Ten coniunctivus aoristi wyraza nie tyle proces dochodzenia do wiary, ile raczej sam akt wiary.

16  Oczekiwania mesjaniskie judaizmu byly tréjbiegunowe. Oczekiwano Mesjasza na wzér Mojzesza, prawo-
dawcy Izraela, jednoczesnie najwigkszego proroka narodu wybranego. Ten kierunck oznaczat powrdt do
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delegacji kaptanéw i lewitéw, wystanej przez whadze zydowskie w Jerozolimie (o1 “Toudeion).
Cel tej delegacji jest bardzo jasny: dowiedzie¢ sig, kim jest Jan (1, 19), czyli zapyta¢ o motywy
jego dzialalnoéci. Swiadectwo Janowe rozpoczyna sie od wydzwicku negatywnego: ,Ja nie
jestem Mesjaszem” (€Y® OUKelLpL O %PLOTOC). I to negatywne stwierdzenie, ktére pada
na wstepie, nadaje wlasciwy kierunek Janowemu $wiadectwu. Od samego poczatku kieruje
uwage stuchaczy na osob¢ Mesjasza — Chrystusa, odwotujac si¢ do postaci mesjaniskiej jako syna
Dawida'”. Jaka jest zatem rola $wiadka? Jest on ,glosem wolajacym na pustyni” (1,23). Jan cytuje
w tym miejscu fragment tzw. Ksiggi Pocieszenia Izraela (Iz 40, 3). W kontekscie calego Deutero-
Izajasza ta wypowiedZ wpisuje si¢ w szczeg6lny klimat powolania proroka, ktdry ma pocie-
szy¢ Lud Boga, poniewaz skonczyl si¢ juz okres wygnania. Jan — $wiadek, wpisuje sic w ten
gleboki nurt postugiwania prorockiego, gloszac stowo nadziei i pocieszenia. W tej konwencji,
staje si¢ prorokiem, otrzymujacym specjalna misje, jaka nigdy przedtem nie byla udzialem
zadnego biblijnego proroka. Udzielajac chrztu, staje si¢ naocznym $wiadkiem objawiajacego si¢
Mesjasza, ktdry przynosi zbawienie.

W $wiadectwic Jana rysuje si¢ bardzo wyrazna relacja pomi¢dzy nim samym, a tym,
o kim $wiadczy. Zostaje wyrazona w stwierdzeniu: ,,Potrzeba, aby on wzrastal (€kelvov del

@ aOEdVELY), a ja si¢ umniejszal (Epe € €AattodobuL)” (3, 30). Widaé tutaj bardzo @

dynamiczny proces dojrzewania $wiadka, w ktérym pojawia si¢ napigcie: Aktywnos¢ Jana
jeszcze trwa, ale jego czas dobiega korica'®. Prorok — $wiadek, ustepuje miejsca temu, kedrego
przepowiada i o ktérym daje $wiadectwo; glos ustepuje miejsca Stowu. W postudze $wiadka ten
clement jest bardzo istotny: umiejetno$¢ rozpoznania czasu przyjscia tego, o ktdrym sam dajg

$wiadectwo, i umiejetnosé wskazania go temu, komu go przepowiadam.

W jaki sposéb Jan méwi o Mesjaszu?
»Ten, kedry po mnie idzie, jest przede mna, gdyz byt wezesniej ode mnie” (1, 15. 30).

Pierwsza informacja wydaje si¢ by¢ oczywista: $wiadek poprzedza tego, o kedrym daje $wia-

dectwo (por. Iz 40, 3). Narrator wprowadza nas w interesujacy klimat tego wydarzenia:

samych korzeni ludu wybranego przez Boga, czyli do obietnic danych Patriarchom i Mojzeszowi. Idea me-
sjariska nawiagzywala takze do dynastii kréla Dawida, czyli byta odbiciem oczekiwan przywrdcenia $wiet-
nosci panstwa. W oczekiwanym Mesjaszu upatrywano takze postaci na miarg Eliasza, ,,proroka jak ogien”,
keory walczylby o jednos¢ Izracla.

17 Oczekiwanie Mesjasza z dynastii Dawida zostalo poswiadczone w wielu pismach qumranskich (4QpGen;
4Qplsa).

18  Por. R. SCHNACKENBURG, The Gospel According to St. Jobn, t. 1, New York 1980, 5. 417.
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Twavvng poptupel Tepl adTod Kol Kekpoyey A€ywu.. (1,15).

Jan swiadczy o nim i wota....

Wystepuja tu dwa czasowniki, uzyte w réznych czasach. Pierwszy, LUPTUPEW, w praesentis
i drugi, Kpalw, w perfectum. Obydwie wypowiedzi zawierajace te czasowniki sa polaczone
spdjnikiem Ko, i sugeruja jednos$¢ logiczna elementéw narracji. Forma perfectum czasownika
Kpo'cC w" podkresla z jednej strony trwato$¢ sktadanego swiadectwa i trwate skutki jego dziatania
w osobie tego, ktdry swiadczy, z drugiej za$ strony sugeruje, ze to $wiadectwo trwa od pewnego
czasu, i ze Jan zaczyna §wiadczy¢ jeszeze przed nadejéciem Mesjasza. Wpisuje si¢ to w ogdlne
brzmienie przekazu ewangelicznego, kedry wyraznie wskazuje, ze dziatalnosé Jana przygotowuje
przyjscie Mesjasza. Obecny, terazniejszy stan $wiadczenia, podkresla praesentis czasownika
L TUPEW™, Wydaje si¢, ze jego obecnos¢ méwi o aktualnej rzeczywistosci wspélnoty, do
ktérej narrator kieruje przestanie, potwierdzajac nie tylko kontynuacje¢ $wiadectwa, lecz takze
jego obecna dynamike. Inaczej méwiac, wspdlnota przez caly czas karmi si¢ uslyszanym raz
$wiadectwem oraz dazy do jego poglebienia i zdynamizowania. Mozna zatem mdwi¢ o procesie
jego rozwoju wewnatrz wspdlnoty, ktdra go przyjmuje i nim zyje.

@ Tredcig $wiadectwa Janowego jest ,Baranck Bozy, kedry gladzi grzech $wiata” (1, 29. 35). @
Wyrazenie 0 auvoc To0 Beod makoloryt paschalny. W tym pojeciu kryje si¢ cata prawda
o tym, kogo Jan zapowiada: jest nim Ten, ktéry umart i zmartwychwstal, aby zgladzi¢ grzech
$wiata®'. Jan widzi Baranka, jako ,przychodzacego” (EpxOpevov). Nawigzuje w ten sposob
do starotestamentalnych tradycji, ktére méwia o nadejsciu tego, ktdry ma whadze (por. Iz 40,
10) i kedry ,zgladzi grzech $wiata” (0 alpwv TV duaptiov tod KOOWOV). Zadanie oczy-

szczenia ludu z grzech6w jest misja mesjariska?. Uzyty tu czasownik 01pw, thumaczony jako

19  Wedlug R. Browna, perfectum tego czasownika nie jest tutaj $rodkiem zamierzonym przez narratora.
Uzyte perfectum to ekwiwalent praesentis. Poniewaz kpal{w wystepuje bardzo rzadko w praesentis
(w NT tylko 7 razy, w tym tylko dwukrotnie w Ewangeliach: Mt 15, 23; Ek 9, 39), nalezy przyjaé,
Ze ma on znaczenic praesentis, por. R. BROWN, The Gospel According to John I — XII (AB 29),
New York-London-Toronto 1966, s. 15.

20  Brown sugeruje, by rozumieé praesentis czasownika jako ckwiwalent aoristum, czyli widzi tutaj
praesens historicum, sthuzacy w tym miejscu do ozywienia relacji, por. R. BROWN, The Gospel According
to John I — XII.., s. 15. Taki stylistyczny zabieg, obecny w NT, to jedna z mozliwosci interpretowania
tego wyrazenia, cho¢ wedlug autora niniejszej wypowiedzi, nie jedyna.

21 W tym wyraZeniu narrator zapowiada wypelnienie si¢ misji Baranka, ktére nastapi na krzyzu (por. 19, 36).

22 Por. Syryjska Apokalipsa Barucha precyzyjnie podaje wykaz przewinieni i grzechéw, z kedrych Mesjasz
oczysci lud, po tym, jak zasiadzie na tronie swojego krolestwa. Mowa o oczyszczeniu ,,z osadéw, potepie-
nia, klétni, zemsty, krwi, namigtnosci, nienawisci, i tego wszystkiego, co bedzie potepione”. ,2 Baruch’,

thum. F. J. Klijn, w: OTD, t. 1,s. 645.
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»zgladzid’, oznacza przebaczenie, kedre jest wylacznym aktem Boga®. Jest on nader czytelny:
Baranck Bozy?* bierze na siebie grzechy cztowicka, aby nastepnie zanies¢ je na krzyz i odkupié.
W tym znaczeniu obraz Baranka, ktéry gladzi grzech, wydaje si¢ tu nie by¢ przypadkowy.
Gdzies w tle widzimy Izajaszowy tekst o cierpigcym Studze Jahwe (por. 1z 52, 13 - 53, 12).

Takie $wiadectwo przynosi natychmiastowe owoce. Uczniowie Jana, ktdrzy je slysza, ida za
Jezusem (1, 37). Poprzednie wiersze (1, 35. 36) wydaja si¢ przygotowywaé ten kulminacyjny
moment. Narrator, méwiac, ze nastgpnego dnia Jan, stojac znowu w tym samym miejscu
(€LOTNKEL), zobaczyl (EUPAEYNC) Jezusa, kedry przechodzil (TepLmaToVTL), wyraznie
kontrastuje te dwie postaci. Jan, jako $wiadek, pozostaje w miejscu, jest nieruchomy, podczas
gdy Baranek, ktdry gladzi grzech $wiata, przechodzi, jest w ruchu. To jeszcze jeden dowdd na to,
ze Jan doprowadza do konica swoja misj¢. Kiedy pojawia si¢ ten, ktérego zapowiadal, sam ,,gasi”
swoja aktywno$¢, przekazujac uczniéw Jezusowi i pozwalajac, by poszli za nim, aby dalej to On
ich formowal.

Kolejnym elementem Janowego $wiadectwa, jest ukazanie, skad ono pochodzi, czyli, co jest

jego zrédlem:

Zobaczylem (T€O€0UOL) Ducha, kidry jak golebica zstepowal z nieba i pozostal na nim. Ja go
nie znatem, ale ten, ktdry mnie postal, powiedziat mi: ,,Nad kim zobaczysz zstepujacego Ducha
i pozostajgcego na nim, to jest On” (1,32.33).

Starotestamentalna tradycja biblijna dokumentuje, ze posiadanic Ducha jest elementem
uwierzytelniajacym  tozsamo$¢ 1 posluge mesjariska. Napelniony Duchem dokonuje
inauguracji epoki mesjanskiej (por. Iz 11, 2; 42, 1; J1 3, 1-2; Ez 36, 27). Istnicja dwa znaki
identyfikujace Mesjasza: ,Duch zstepujacy (‘Eb mvebpe Ketefatvor)” i Duch, kedry
,pozostal na Nim (épelvey €madtov)”. Ten typowy w przekazie czwartej Ewangelii
czasownik uévm, wyraza dynamike przebywania, trwania. Jan widzi Jezusa, napelnionego

Duchem, a zatem Mesjasza, ktéry dziala®.

23 W tekstach LXX jego odpowiednikiem w takim kontekscie jest czasownik dpinut (por. Wj 32, 32).
LXX poswiadcza takze, w podobnym kontekécie (przebaczenia win), obecnos¢ czasownika olpw
(por.1Sm 15, 25).

24 Utyty tu genetivus (0 GuvOctod Oeod) moze byé rozumiany jako subiectivus, wéwezas chodzitoby o ,,ba-
ranka” boskiego, keérym jest sam Jezus, lub obiectivus, czyli baranek pochodzacy od Boga, postany przez
Boga. W pierwszym znaczeniu to sam Jezus jest tym, kedry gladzi grzech $wiata. W tym drugim za$ — Jezus
jest narzedziem przeblagania w reku Boga, narzedziem, przez keére Bég zgtadzi grzech.

25  Forma czasownika O€dtOpLoL uzytego w perfectum, podkresla i uzasadnia takg interpretacje. Duch zawsze
towarzyszyl Jezusowi, a teraz staje si¢ to widoczne dla wszystkich. Jest to jeden z trzech przypadkéw nie
tylko w NT, ale takze w LXX, kiedy pojawia si¢ on w perfectum. W taki sposéb uzywa go tylko Jan w 1, 32
oraz 1] 4, 12. 14.
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Identyfikacja, keérej dokonuje Jan — $wiadek, jest mozliwa, gdyz ,Ten, ktéry przedtem
[go] postal, aby chrzcil woda’, to mu powiedzial (1, 33). To bardzo $wiadome stwierdzenie
faktu, ze rozpoznanie w Jezusie Mesjasza nie dokonuje si¢ przy pomocy ludzkich spekulagji czy
wysitkéw, ale jest wolg Boga (por. 1, 13). Jan otrzymuje objawienie, ktére od Boga pochodzi.
To kolejna cecha bycia $wiadkiem: odpowiedz na objawicenie. Jan — $wiadek, jawi si¢ juz nie
tylko jako wierzacy w Jezusa — Mesjasza, ale jako kontemplujacy Jego boski charakter®. Rodzi
si¢ bardzo silna wi¢z pomigdzy $wiadkiem, a tym, o kim daje on $wiadectwo. W zyciu i postudze
$wiadka kontemplacja wydaje si¢ by¢ zwykta konsekwencja rozpoznanej woli Boga, objawionej

W momencie powolania.

Ostatnim akordem tej niezwyktej Janowej symfonii, jest uroczyste stwierdzenie:

Ja to ujrzatem (€Wpokar) ; daj¢ swiadectwo (LEPOPT VpNKQ), ze On Jjest Synem Bozym (1, 34).

Dwa czasowniki, opisujace czynnos¢ $wiadka, wpisujg sic w kontekst poprzedzajacy
i stanowig calo$¢ jego $wiadectwa. Obydwa zostaly uzyte w perfectum, nazywanym perfectum
theologicum. Ten fake nie jest bez znaczenia. Forma perfectum aktualizuje to, co si¢ wydarzyto,
zachowujac na zawsze te tresé. Jan ,ujrzal” i ,,dat §wiadectwo” tego, co wezesniej ,kontemplowal’.
@ Jest zatem pewna tajemnica skutecznodci $wiadka: kontemplacja, czyli osobiste zetkniecie sig @
z prawda i glebokie jej przezycie, prowadzi do wyznania wiary (€0)paKe) i dopiero weedy staje
si¢ podstawa $wiadectwa.
Podsumujmy:
1. Pojawia si¢ $wiadek, gdyz istnicje potrzeba dawania $wiadectwa (por. 1, 5).
2. Jan $wiadczy, postrzegajac swoja dzialalno$¢ jako element historii zbawienia (1, 19. 31).
3. Wyraznie odcina si¢ od proby identyfikowania go z tym, o ktérym $wiadczy (1, 205 3, 28).
4. Jest swiadomy procesu swojego dojrzewania jako $wiadka, a zatem wie, kiedy jego czas dobiega
konca (3, 30).
5. W sposdb wiasciwy ustawia si¢ w relacji do przedmiotu swojego $wiadectwa (1, 15. 30).
6. Jest $wiadomy tresci swojego $wiadectwa i zrédla jego pochodzenia (1, 29. 35; 32. 33).
7. Swoim $wiadectwem inspiruje i przyciaga innych, pozwalajac im nastepnie odejsé¢, tak aby
rozpoznali tego, o ktérym swiadezy (1, 35. 36. 37).
8.Jako $wiadek sam przezywa i poglebia swoja relacje o tym, o kedrym daje $wiadectwo

(1,32.34).

26 S.MEDALA, Ewangelia wedlug fwi;tego]ﬂna 1-12...,5.308.
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5. Swiadectwo samego Jezusa (J 4; 5; 7; 8; 13; 18).

Najwi¢cej miejsca w swoim dziele autor czwartej Ewangelii poswicca $wiadectwu samego
Jezusa. Analizujac teksty, w kedrych wystepuja interesujace nas wyrazenia, mozemy wyodrebnié
w nich cztery gléwne elementy:

1. Przewaga $wiadectwa Jezusa nad Janowym (5, 36).
2. Zrédta $wiadectwa Jezusowego i jego tresé (S, 36n; 8, 18).
3. Dowéd prawdziwosci Jego $wiadectwa (8, 14).

4. Cel Jezusowego $wiadectwa (18, 37).

Zrddto Jezusowego swiadectwa.

Bardzo gleboko ujawnia si¢ tu swiadomos¢ Jezusa, dotyczaca faktu bycia postanym przez
Ojca. W tym kontekscie Jezus méwi o pochodzeniu swojego swiadectwa:
a) sam Jezus wydaje $wiadectwo o sobie samym (8, 18);
b) dziela, ktére wykonuje, $wiadcza o Nim (5, 36);
c) $wiadczy o Nim Jego Ojciec (5, 36n; 8, 18).

Zrédtem Jezusowego $wiadectwa jest $wiadomosé tego, kim jest: €YW) €YW Q HOPTUPQV
it Epl €LOCUTOV (8, 18a). Chrystus powoluje si¢ na swiadectwo jako Kl’)p Log, Syn Bozy, co oznacza,
ze Jego $wiadectwo o sobie przewyzsza kazde ludzkie $wiadectwo o Nim, a zatem i to Janowe.
Dlatego Jezus powie: ,,Ja mam $wiadectwo wigksze od Janowego (Lellwr T0D Twavvov
S, 36)”7. Jest On $wiadomy, ze $wiadectwo Janowe, jesli pozostanie samo, straci swoje
znaczenie, natomiast w kontekscie przygotowania do przyjecia $wiadectwa Jezusowego staje
si¢ bardzo istotne. Wpisuje si¢ bowiem w caly nurt historii zbawienia, ktéra poprzez
poszczegdlne wydarzenia przygotowywala — w réznym czasie i okoliczno$ciach - do
przyjecia tego najwazniejszego $wiadectwa. Obecna deklaracja Jezusa, ktéry daje $wiadectwo
o sobie samym, wpisuje si¢ bardzo mocno w watek apologetyczny czwartej Ewangelii®®.
W takim tez duchu wybrzmiewa to, co méwi o sobie. Potwicrdzeniem majg staé sig

z jednej strony dziela, ktérych dokonuje (5, 36), z drugiej — sam Ojciec (5, 36; 8, 18).

27 Znaczenie przymiotnika LEYOG, uzytego tutaj w stopniu wyzszym, nie jest w petni jednoznaczne. W zda-
niu pelni on funkcje orzecznika. Rzeczownik w genetiwie, ktéry po nim si¢ pojawia to genetivus compara-
tionis. Analizowane zdanie mozna zrozumie¢ na dwa sposoby: 1. $wiadectwo Jezusa jest «wicksze» niz to,
ktére ma Jan; 2. $wiadectwo Jezusa jest «wigksze» od tego, ktdre pochodzi od Jana.

28  Jest on obecny szczegdlnie w tekstach polemicznych, przede wszystkim w trakcie rozméw z Zydami

(por. 2, 13-21; 5, 19-47; 6, 41-58; 7, 14-36; 8, 12-58).
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Dziela, kt6rych dokonuje Jezus, nie pochodza od Niego, dat Mu je do wykonania Ojciec,
keéry Go postal. Dziatalno$¢ Chrystusa jest realizacja zbawczego planu Boga, ktéry zostanie
zrealizowany do konica w Jego $mierci na krzyzu. To na krzyzu Jezus jest w pelni $wiadomy
tego, ze ,wszystko si¢ dokonato” (19, 28)i wtedy wiasnie Jego $wiadectwo w pelni si¢ realizuje.
Ewangelista zaczyna méwié juz wezesniej o wypelnianiu si¢ misji Jezusa. W 13, 1 czytamy, ze
»Jezus, wiedzac, ze przyszla ta godzina, aby przej$¢ z tego $wiata do Ojca’, daje $wiadectwo,
w ktorym wykazuje postuszeristwo woli Ojca i dzieli si¢ nim z apostotami. Czynno$¢ umycia
im nég catkowicie wyraza pelni¢ i $wiadomos¢ postannictwa. W kontekscie zblizajacej sig
meki Jezusa apostotowie moga przekona¢ si¢ o zrédle Jego dziatania. Jest nim przekonanie, ze
dzieto zbawienia ludzi, ktére dokonuje si¢ nicustannic przez Ojca w Synu, a przez Syna w Ojeu,
potwierdza Ich wzajemna wigz i prowadzi do pelnego przyjecia zbawczej misji Jezusa®.

W $wiadectwie Syna wybrzmiewa glos Ojca i daje si¢ rozpoznaé w tych, ktérzy wierza w Jego
Syna (5, 36-38). To sam Ojciec poswiadcza prawdziwosé tego, co moéwi Syn, za$ Syn przekonuje

o dziataniu Ojca. Jaki rodzaj §wiadectwa daje Ojciec? Wypowiedz Jezusa wydaje si¢ to wyjasniaé:

Posylajgcy mnie Ojciec swiadczy o mnie. Nie styszeliscie nigdy Jego glosu, ani nie widzieliscie Jego
@ oblicza i stowa jego nie macie w sobie, poniewaz wy nie wierzycie w tego, ktdrego On postat” (5,37n). @

Ta wypowiedz zostala sformutowana w formie zarzutu, jaki Jezus — $wiadek stawia Zydom,
odrzucajacym $wiadectwo Syna. Jezus formutuje swoje oskarzenie wobec stuchaczy na trzech
plaszczyznach:

a) nie stuchali nigdy Jego glosu (00 T€ GpwYTMY dTOD TWTOTE AKNKOTE);

b) nie widzieli Jego oblicza (00 Te €ldog ahTod Ewpakate);

¢) nie maja Jego stowa, ktére w nich trwa (TOV A0yov adtoD 00k €éxete €V Lpiv
HEVOVTX).

Interesujaca jest konstrukeja tej wypowiedzi. W pierwszych dwéch zdaniach wystepuja
czasowniki uzyte w perfectum. Ta typowa dla Jana konstrukcja z perfectum theologicum
przywoluje wydarzenia minione, dobrze znane obecnym stuchaczom Jezusa. Przypomniane
zostaja wydarzenia spod Synaju, gdzie Izraelici, bedacy w drodze do Ziemi Obiccanej,
okazujg niepostuszeristwo wobec wymagan, jakie stawia im Bég (por. Wj 19, 5; 23, 22).
Uzyte perfectum podkredla, ze ta sytuacja w dalszym ciggu ma miejsce. Zydzi, tak samo, jak

niegdys ich ojcowie, kedrzy nie stuchali Boga, obecnie nie cheg przyja¢ swiadectwa Jezusa,

29  Por.S. MEDALA, Ewangelia wedfug swigtego Jana 1-12...,s. 533.
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gdyz trwaja w dokladnie takiej samej postawie. Wymowa uzytego perfectum theologicum
zostaje wzmocniona przez wyrazenie z ostatniej czedci wypowiedzi: obecnie Zydzi nie maj3
(o0k €yete) w sobie stowa, keore w nich trwa (L€VOVTE). Jest to konsekwencja tego, ze nic
nie zmienito si¢ w ich relacji do Boga, co wigcej, wydaje sie, ze teraz znajduja si¢ w jeszcze

wickszym kryzysie.
Cel Jezusowego swiadectwa (18, 37).

Ja si¢ na to narodzitem i na to przyszedtem na swiat, aby zaswiadczyé o prawdzie.

Jezus, stojac przed namiestnikiem rzymskim, zapytany, czy jest krélem, nie udziela zwyklej,
kroétkiej odpowiedzi. Sytuacja sadu przed $wiecka wladza, daje Mu sposobno$¢ do skladania
$wiadectwa. Jest po to, by zaswiadczy¢ o prawdzie. To jest wlasciwy obraz kréla, tego, kedry
ma wladze. Temat krélewskosci Jezusa, zatem Jego tozsamodci, jest powigzany w sposob
bardzo bezposredni z prawda. Narrator widzi ten Scisty zwigzek, wkiadajac w usta namiestnika

@ niepokojace kazdego czlowicka pytanie, ,Co to jest prawda?” (18, 38). O czym zatem Jezus, @
stojacy przed Pilatem, $wiadczy?

Pytanic to, umieszczone wlasnie w kontekscie spotkania Jezusa — $wiadka z przedstawicielem
$wiata grecko-rzymskiego, nie wydaje si¢ by¢ przypadkowe. Dla cywilizacji, kedrg reprezentuje
namiestnik, prawda to zgodnos¢ zaistniatych wydarzen z tym, co si¢ o nich méwi. Inaczej rzecz
ujmujac, prawdziwe jest to, co sic wydarzyto. Fakty, wydarzenia, osoby, ktdre zaistnialy w dziejach,
sa prawdziwe. Filozoficzne pojecie prawdy zaklada, ze jest ona istniejacym bytem. Platon powie
tu o istnieniu istoty wyzszej, boga. Taka optyka przechodzi pézniej przez ,obrébke” Tomasza
z Akwinu, ke6ry twierdzi, ze to Bég jest prawda.

Biblijne pojgcie prawdy wydaje si¢ by¢ nieco inne, poczynajac od zapisu wydarzen, az do
sapiencjalnych stwierdzen dotyczacych prawdy. Wydarzenia, o kedrych si¢ méwi, nie musza
by¢ weryfikowalne. Nie stawia si¢ pytania, czy to, o czym si¢ méwi, zaistniato. Pytanie dotyczy
raczej tego, jak zostaje to odebrane w momencie méwienia. Biblijna historiografia nie opiera si¢
wylacznie na opisywaniu przesziosci i jej weryfikowaniu, ale réwniez na tym, ze jej nierozdzielna
czgécig jest interpretacja wydarzen, jakic si¢ slyszy i jakic si¢ opowiada. Taki model stawia

fundamentalne pytanic o zwigzek pomi¢dzy przeszloscig a terazniejszoscia:* jakie znaczenie ma

30  Por.]. VAN SETERS, In Search of History. History in the Ancient Word and the Origin of Biblical History,
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dla mnie dzisiaj to, o czym stysz¢? W biblijnej literaturze sapiencjalnej prawda oznacza obja-
wienie planu Bozego. Nie jest wigc stwierdzeniem istnienia czegos, ale wyjawieniem zamiaréw
samego Boga. Pozna¢ prawdg to pozna¢ plany Boga (por. Hi 38nn). Jest ona przekazywana
przez samego Boga, lub przez Jego wystannika (proroka, medrca, samego Jezusa). Dlatego prawda

i poznanie prawdy wiaze si¢ z wola (taska) Boga. W prologu do czwartej Ewangelii czytamy:

Stowo stalo sig ciatem i zamieszkato w nas

i wpatrywalismy si¢ w Jego chwalg,

chwale, jakqg Jednorodzony [ma] od Ojca,

pelen taski (XOPLTOG) i prawdy (GANBeLC), 1, 14.

Ostanie wyrazenie, ktdre ma forme figury stylistycznej endiadi, nalezy rozumieé jako ,,peten
taski prawdy”. Wecielone Stowo, Chrystus, zamieszkuje w nas, bedac ,wyposazonym” przez
Ojca w taske prawdy, czyli petni¢ prawdy. Staje si¢ w ten sposéb najpelniejszym objawieniem
Ojca, jakiego nigdy wczesniej nie bylo. Stad autor prologu dopowie za chwile, ze ,Prawo
zostalo nadane przez Mojzesza, taska prawdy nastala przez Jezusa Chrystusa” (1, 17).

@ Wobec namiestnika rzymskiego Jezus méwi o dwédch wydarzeniach, kedre nalezy interpre- @
towaé¢w duchu rozumienia tego, czym jest prawda. Méwi o narodzeniu (YEYEVUMUQL) i przyjsciu
na $wiat (ékﬁkuea elc tov KéOpOV). Obydwa czasowniki, uzyte w perfectum, aktualizuja
wydarzeniaikaza pytaé o ich sens teraz. Pierwszy odnosi si¢ do faktu narodzenia Jezusa z kobiety,
a wigc opisuje Jego ludzka nature. Drugi méwi o postannictwie Chrystusa, w ktérym wypelnia
On wolg Ojca. Celem obecnosci Jezusa w $wiccie staje si¢ przyniesienie objawicnia wszystkim
ludziom. Nie zamierza On wigc referowaé wobec namiestnika swojej historii, nie opowiada o jej
poczatkach, czy przebiegu. Méwi raczej o tym, jak dzisiaj nalezy rozumieé te wydarzenia, kedre
byty Jego udziatem.

Ta $wiadomo$¢ postannictwa Jezusa w petni uzasadnia sktadane przez Niego $wiadectwo:
Nawet, jesli Ja o sobie wydaje swiadectwo, swiadectwo moje jest prawdziwe, bo wiem, skqd

przyszediem i dokqgd idg (8, 14).

Jezus wyraznie stawia kwesti¢ prawdziwosci swojego $wiadectwa, odpowiadajac na zarzut

Zydéw, ze jezeli ktos sam o sobie $wiadczy, takie swiadectwo nie moze by¢ prawdziwe (8, 13).

New Haven-London 1983, s. 4n.
31  Por. I dela POTTERIE, La passione di Gesti secondo il vangelo di Giovanni, Milano #1999, s. 81n.
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Pewno$¢, ktora Jezus posiada co do swojego $wiadectwa, opiera na dwdch fundamentalnych
stwierdzeniach:

a) ,Wiem (018c) skad przyszedtem i dokad ide (AAB0V)”;

b) ,Swiadczy o mnie Ojciec” (8, 18).

Mbéwiac o wiedzy Jezusa, ewangelista uzywa czasownika 016e. W jezyku greckim spotykamy
jeszcze inny czasownik, keory thumaczymy jako ,wiem”: YLVWOK®. U autora czwartej Ewangelii
te dwa czasowniki nie s bynajmniej synonimami. YLVWOK® oznacza wiedz¢ nabyta przez
doswiadczenie (por. 1, 48; 13, 35), zdobyta jako wynik pouczenia (por. 12, 9) czy pochodzaca
z zaslyszanego $wiadectwa (por. 4, 53). Tymczasem czasownik 0180 oznacza wiedze w sensie
absolutnym, ktéra Jezus posiada. On ,,po prostu” wie, zna Boga (por. 5. 7, 29; 8, 55)*%. Taka

wiedza pozwala Jezusowi na dawanie $wiadectwa i dlatego jest ono prawdziwe.

Podsumujmy:

a) Jezus jest $wiadomy, kim jest i jaka jest Jego misja: Jest Synem Bozym, postanym przez Ojca;

b) celem Jego $wiadectwa jest objawienie prawdy, czyli dziatania Boga tu i teraz, kedre to dzia-
tanie zostalo zapoczatkowane u progéw historii zbawienia;

¢) pewnos¢ Jezusowego $wiadectwa, kedre sktada o sobie samym, jest oparta na Jego wiedzy,

czyli na tym, ze ,,zna Boga”

Swiadek ukazany w czwartej Ewangelii jest tym, kery w realizacji swojej misji poszedt
,do kofica’, w sposdb najbardziej radykalny i konsekwentny. Swiadek staje si¢ stuga Stowa,
jakie wypetnia w réznych przestrzeniach swojego powolania i misji. To ten, ktéry jest w petni
$wiadomy swojego powolania i bierze za nie odpowiedzialno$¢. Jest tym, kro si¢ nie leka mowié
i postepowaé wedlug tego, co méwi. Ponadto, charakteryzuje go wiedza, czyli przekonanie, ze

»zna Boga’, czyli umie odczytywal Jego wole.

Stowa-klucze: $wiadectwo, $wiadek, Ewangelia wedlug $w. Jana.

32 Por.S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana 1-12..., s. 681.
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Witness/martyr in the Fourth Gospel

Summary

The terms testimony and witness are characteristic of Christology of the Gospel According
to John as its essential issue is to bear witness. The present article begins with the definition of
terms testimony and witness followed by the description of their semantic. Then the analysis of
the passages which refer to the idea of testimony and witness is taken up. The purpose of the
article is achieved by the separation of several aspects: the subject and the topic of the testimony

is determined and thus it is indicated who is the witness and about whom (or what) he testifies.
Keywords: testimony, witness, the Gospel According to John.

(ttum. Pawel Michatowski)
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KS. STANISELAW WARZESZAK

Meczeristwo w obronie godnosci czlowieka i ludzkiego zycia

W ostatnim czasie (7 X 2010), dzicki mobilizacji chrzedcijaniskich reprezentantéw
w Radzie Europy, udalo si¢ zaostrzy¢ klauzulg sumienia w zawodzie lekarza. Doszto do tego
wobec proby liberalizacji dotychczasowej formuty klauzuli sumienia, gdyz w nickedrych krajach
Europy (naleza do nich m.in. Polska i Wilochy) zdecydowana wickszos¢ lekarzy odmawia
wykonywania aborcji. Jednak w Anglii studentom medycyny weiaz méwi sig, ze nie wolno
im sprzeciwia¢ si¢ praktyce aborcji i wykorzystywaniu embrionéw do eksperymentéw lub do
celéw biotechnologicznych. Jezeli za§ maja odwage si¢ sprzeciwi¢, otrzymuja metke nazisty, sa
pociagani do odpowiedzialnoéci dyscyplinarnej i zagrozeni odmowa zaliczenia przedmiotéw
koniecznych do uzyskania awansu na nastgpny rok studiéw. Z kolei w nicktérych krajach,
takich jak Kanada, odmawia si¢ licencji na wykonywanie zawodu, jesli lekarz nie zgadza si¢ na
prakeyke aborcji, sztuczne zaptodnienia itd. Pod szczegdlnym naciskiem pozostaja aptekarze,
zmuszani prawem lub regulaminem pracy do dostarczania na rynek §rodkéw antykoncepcyjnych
i wezesnoporonnych. Odwolywanie si¢ do klauzuli sumienia jest trudne, a ponadto nierzadko
pociaga za soba zwolnienia z pracy lub konieczno$¢ zmiany zawodu, tak jak dzieje si¢ to w wielu
krajach, w tym takze w Polsce. Te zaledwie nicliczne przyklady pogwalcania klauzuli sumienia
pokazuja, jak zlozona jest kwestia obrony zycia ludzkiego i jak heroicznych nieraz postaw

wymaga si¢ od chrzescijan, cheacych zachowad wierno$¢ prawu moralnemu.

1. Wspélczesne obszary meczeristwa

Megczenistwo rozumiane jako $wiadectwo wiernosci Bogu i ludzkiej godnosci pozostaje

zawsze aktualne w kazdym obszarze geograficznym, gospodarczym, politycznym i spotecznym.
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Wiernos¢ Bogu i czlowickowi w tym, co odnosi si¢ do ochrony zycia ludzkiego w zgodnosci
z prawem Bozym, stanowi jedno z najpowazniejszych wyzwan dla ludzi Koéciota. Zycie
cztowieka i jego godno$¢ sa chronione prawem Bozym, ktére jest wyrazem nie tylko woli
Bozej, lecz takze prawdziwego dobra czlowieka. Prawo Boze jest pierwszym i podstawowym
prawem bioracym w obrong zycie ludzkie (Rdz 9), z ktdérego wyplywa uniwersalna norma
prawa naturalnego i kedre t¢ norme potwierdza. Méwiae inaczej, nalezy chroni¢ zycie nie tylko
dlatego, ze Bdg tego chee, lecz ze wzgledu na godnos¢ cztowieka jako taka, dana w porzadku
naturalnym i osobowym. Wiernos¢ absolutnej normie ochrony zycia ludzkiego jest ostatecznie
wiernoscig samemu Stworcy i moralnemu prawodawcy, co nierzadko pociaga za soba konie-
czno$¢ $wiadectwa wymagajacego ofiary.

Nalezy zauwazy¢, ze pojgcie meczefistwa moze przyjmowaé rézne wymiary, a w naszych
czasach takze rézne postaci. Benedykt XVI zwrécil uwage w swym przemdwieniu w Hyde
Parku w Londynie (18 IX 2010), ze meczeristwo wspdlczesne w Europie polega na wy$mianiu,
lekcewazeniu oraz spolecznej i zawodowej izolacji.! Nierzadko ten, kto stoi w obronie prawa
Bozego i godnosci zycia ludzkiego bywa pogardzany, spolecznie i moralnie marginalizowany.
Prébuje si¢ bowiem kojarzy¢ obrong zasad i norm z ,mowa nienawisci’, z przemoca religijnej

@ ideologii i terrorem wartosci. Tym, kedrzy usitujg staé wiernie na stanowisku, jakie okreslaja @

Dekalog i Ewangelia, zarzuca si¢ kompleksy oraz wstyd moralny, niewrazliwo$¢ na czlowicka
i aksjologiczny fundamentalizm. Zjawisko to pozostaje $cisle zwigzane z dyktaturg relatywi-
zmu i politycznej poprawnosci, kedra najezesciej pretenduje do tolerancji, a w rzeczywistosci jest
antychrzescijanskim dzialaniem na rzecz ostabienia wpltywu wartosci religijnych i etycznych.
W konsckwencji dzialan tejze dyktatury relatywizmu, wartosci absolutne, takic jak nietykalna
godno$¢ zycia ludzkiego, nic maja szansy spolecznego przebicia, bo absolutyzm wartosci
kojarzy si¢ z terrorem wartosci.

Ponadto mozna zauwazy¢, ze zamiast wartosci absolutyzuje si¢ wolnoé¢ jako warto$é sama
w sobie, bez odniesienia do moralnej prawdy i mitosci. W efekcie dochodzi do dominacji
mniejszosci, przypominajacej swoiste enfant terrible, ktore terroryzuje wickszos¢ i pozbawia
mozliwosci egzekwowania wlasnych praw, a w ostatecznoéci takze prowadzi do ustepstw
i pogwalcenia przekonan innych. Dochodzi wige do skrajnych postaci indywidualizmu, ktéry,

uzurpujac sobie zachowania ponad prawem moralnym, prowadzi do utraty tolerangji dla

1 »In our own time, the price to be paid for fidelity to the Gospel is no longer being hanged, drawn and
quartered but it often involves being dismissed out of hand, ridiculed or parodied”. http://wdtprs.com/
blog/2010/09/benedict-xvi-at-hyde-park/ (dostep z dnia 5 11 2011).
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drugich w obronie tolerancji dla siebie. Konkretnym przyktadem dykrtatury indywidualistycznej
wolnosci jest hasto zwolennikéw Pro choice w odniesieniu do aborcji, gdzie zycie dziecka oraz
przekonania wickszosci lekarzy, kedrzy nie chea jej prakeykowaé, zostaja podporzadkowane
woli jednostki. Podobnie rzecz dzieje si¢ w przypadku srodowisk feministycznych i homo-
scksualnych, ktére narzucaja spoleczeristwu wlasny tryb rozumienia tolerancji, ktéra jest
w gruncie rzeczy domaganiem si¢ tolerancji dla siebie, a odmawianiem tolerangji dla innych,
dla ich pogladéw i przekonan moralnych. Potwierdzajg to rowniez sady w Wielkiej Brytanii,
ktére odmawiajg tolerancji dla pogladéw, wynikajacych z przekonan chrzescijaniskich, oddajac
pierwszeristwo poprawnosci politycznej. Klasycznym przykladem nietolerancji byt sposob,
w jaki Rocco Buttiglione zostat potraktowany przez Komisje Europejska przy ubieganiu si¢ na
stanowisko komisarza Unii Europejskicj.”

WAréd wartosei, keore zostaja bezposrednio zagrozone przez liberalny indywidualizm,
znajduje si¢ najczesciej wolnosé sumienia tych, kedrzy z osobistym przekonaniem staja w obronie
zasady poszanowania zycia ludzkiego od momentu poczgcia do naturalnej $mierci. W tym
przypadku nieustannie narazona jest na tamanie klauzula sumienia, np. ulekarza, ktéry zmuszony
jest do popetniania aborcji czy cutanazji. Podobnic aptekarze s3 zmuszani sa do rozprowadzania

® $rodkdw antykoncepcyjnych wbrew wlasnemu sumieniu, a piclggniarki do asystowania przy ®
aborgji lub procedurze zaplodnienia iz vitro. Korzystanie z klauzuli sumienia oznacza narazanie
si¢ na powazne konsekwencje prawne, grozbe utraty pozycji zawodowej, szykany finansowe
i moralne. W niekt6rych przypadkach do odpowiedzialnosci za niewykonanie aborcji lub brak
mozliwosci odwolania do innego lekarza zostaje pociagnigte panistwo, np. decyzja Europejskiego
Trybunatu Praw Czlowicka.

Wobec powyzszego mozna zapytaé, ile wart jest lekarz bez sumicenia lub ze ztamanym
sumieniem? Aby mégl zosta¢ wiernym czlowickowi i prawu moralnemu, musi by¢ gotowy na
zawodowa izolacje lub bezrobocie. Wierno$¢ sumieniu wymaga zatem postawy heroicznej,
zdolnej do przeciwstawienia si¢ naciskom niesprawiedliwego prawa, egoizmu spolecznego,

nieuczciwej gry intereséw ekonomicznych.

2 Coraz czgsciej mowi sig dzisiaj o chrystianofobii w Europie i otwartym przesladowaniu oséb wyznajacych
publicznie swoje przekonania chrzescijaniskie. Por. W. DoRrsz, ,,Chrystofobia. Nictolerancja i dyskrymi-
nacja chrzedcijan w Europice”, w: Sprawiedliwo$¢, pokdj i rados$¢ w postugiwaniu biskupim. Ksiega pamiat-
kowa ku czci J.E. ks. bpa dra Wiestawa A. Meringa, red. A. Niemira, K. Rulka, J. Szymanski, Wioclawek
2010, s. 484-498.
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2. Mgczeristwo za wiernosé zasadom moralnym

Temat meczeristwa w kontekscie ochrony zycia ludzkiego podjat Jan Pawel IT w encyklice
Veritatis Splendor (90-94). Papiez wychodzi tam z zalozenia, ze wiara i moralno$¢ pozostaja
w $cistej wiczi, ktdra prowadzi do poszanowania godnosci czlowicka i nienaruszalnosci jego
zycia. Gléwnym przestaniem tejze encykliki pozostaje stwierdzenie, ze zycie ludzkie powinno
by¢ chronione przez normy moralne, zakazujace dokonywania czynéw wewnetrznie ztych
(malum intrinsece). Niesprawiedliwe pogwalcenie zycia ludzkiego jest zawsze takim czynem,
a wigc niezaleznie od okolicznosci i warunkéw — zawsze zlym. Daje temu wyraz konsekwentnie
w calym swym nauczaniu, a zwlaszcza w encyklice Evangelium vitae.

Chrzescijaniskie meczenstwo, ktére wystepowalo na przestrzeni wickéw i weigz jest
obecne, stanowi wyraziste potwierdzenie wiernosci prawu Bozemu i normom moralnym,
obowiazujacym bez wyjatkéw (normy moralne negatywne: nie zabijaj). Konsckwencja wier-
nosci wobec prawa Bozego jest ostatecznie dobrowolne przyjecie $mierci. Przyjrzymy sie, jak ten
problem rozwijal si¢ historycznie.

Siegajac do starotestamentalnego paradygmatu $wiadectwa prawu Bozemu, napotykamy
przyklad Zuzanny (Dn 13, 22-23). W stanie zupetnej bezbronnosci wobec niesprawiedliwych
sedziow stwierdza: ,,Jestem w trudnym ze wszystkich stron polozeniu. Jezeli uczynig, zastuguje
na $mier¢, jezeli nie uczynie, nie ujdg waszych rak. Wole jednak niewinna wpas¢ w wasze rece, niz
zgrzeszy¢ wobec Pana”. Zrédlem jej moralnego $wiadectwa jest wiara i zaufanie do Boga, ktére
zaktada postuszenstwo wobec prawdy i absolutnych wymogéw porzadku moralnego. Zuzanna
glosi, ze nie nalezy czyni¢ tego, co prawo Boze uznaje za zle, aby uzyskaé w ten sposdb jakies
dobro. Daje w ten sposdb §wiadectwo zaréwno prawdzie dotyczacej dobra, jak i $wiadectwo
Bogu Izraela, Jego $wigtosci (VS 91).

Nowotestamentalnym przyktadem $wiadectwa wiernosci prawu Bozemu jest Jan Chrzciciel,
ktéry nie zgadza si¢ na kompromis ze zlem i nie chce pomija¢ milczeniem prawa Panskiego.
Dlatego ,zycie dal za prawde i sprawiedliwo$¢’, stajac si¢ godnym zwiastunem Mesjasza, takze
przez meczenistwo (por. Mk 6, 17-29). Watek meczenistwa rozwijajg apostotowie, ktérzy osiagaja
stopniowo $wiadomos$¢, ze nalezy wyznal swoja wiarg i mitos¢ do Mistrza, i nigdy si¢ Go nie
wypieraé. Sw. Pawel sprowadza swa dzialalno$¢ apostolska do tego, by ztozy¢ wobec Boga ,,dobre
wyznanie” (1 Tm 6, 13). Poucza chrzedcijan pierwszych gmin o obowiazku wiernoéci Bogu
i $wiadectwa wiary, co nie pozwala nawet na pozorowanie aktu batwochwalczego kultu. Zacheca,

aby chrzedcijanie powierzali i oddawali swoje zycie Bogu Ojcu w duchu postuszeristwa (VS 91).
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Na przestrzeni historii Kosciota pojawialy si¢ liczne postacie $wigtych, mezezyzn i kobiet,
keorzy glosili prawde moralng i bronili jej az do meczenstwa. Nalezeli oni do tych, keérzy
woleli raczej umrze¢ niz popelni¢ choéby jeden grzech $miertelny. Pozostawali wierni milosci
Bozej, keora kaze bezwarunkowo przestrzega¢ przykazan Bozych i norm moralnych nawet
w najtrudniejszych okolicznosciach zycia. Wyznawali zasadg, ze milo$¢ Boza nie pozwala fama¢
prawa Bozego nawet dla ratowania wlasnego zycia (VS 91).

W tradycji chrze$cijaniskiej uksztaltowato si¢ przekonanie, ze meczernistwo jest $wiadectwem
wiernosci prawu moralnemu, nienaruszalnosci tego prawa, a w rzeczywistoéci nietykalno$ci
osobowej godnosci czlowicka. Z uwagi na ludzka godnos¢, nie wolno pogwalcaé podstawowych
débr cztowicka ani wbrew nim dziata¢, nawet w dobrej intencji. Niezaleznie od trudnosci
i przesladowan, w jakich przychodzi broni¢ wartosci ludzkich i moralnych, nalezy przestrzega¢
zasad stanowiacych sens bycia czlowickiem. Gotowos¢ przyjecia meczeristwa potwierdza, jak
ztudne i falszywe s wszelkic ,,ludzkie thumaczenia” dla usprawiedliwicnia aktéw ze swej istoty
moralnie ztych, nawet gdyby je narzucaly wyjatkowe okolicznosci. Wynika to z przeswiadezenia,
ze akty niemoralne same w sobie (mzalum intrinsece) stanowia pogwalcenie czlowieczenistwa czlo-
wieka, bardziej nawet u tego, kto je popetnia, niz u tego, ktéry staje si¢ ich ofiarg. Meczenstwo jest

@ w istocie wywyzszeniem doskonatego ,,czlowieczenistwa” i prawdziwego ,.zycia” czlowieka (VS 92). @

W przekonaniu chrzescijan meczeristwo zawsze stanowito wspanialy znak $wigtosci Kosciota
w $wiecie, jego wiarygodnosci w nauczaniu i misji wobec $wiata. Warto$¢ $wiadectwa usque ad
sanguinem byla nickwestionowana w kazdych okolicznosciach historii Ko$ciota. Meczenstwo
traktowano jako wyraz doskonalego $wiadectwa ztozonego Bogu, a zarazem potwierdzenie petni
czlowieczenistwa. Prowadzilo ono w sposéb pewny do uczestnictwa w chwale zbawionych (VS 93).

Przekladajac ide¢ meczenistwa na $wiadectwo wiernosci prawu moralnemu chrzedcijanin
potwierdza, ze prawo to jest wyrazem wierno$ci wobec Boga i samego cztowicka; zastuguje zatem
na ofiare z zycia. Odpowiednio blask prawdy moralnej nie moze zostaé przyémiony w obyczajach
i mentalnosci poszczegdlnych ludzi i spoleczenstw. Zycie chrzeécijaniskie wymaga $wiadectwa
prawdzie, ktéra pomaga przeciwdziala¢ najgrozniejszemu niebezpieczestwu: zatarcia granicy
miedzy dobrem a zfem, co uniemozliwia budowe i zachowanie porzadku moralnego jednostek
i spolecznosci (VS 93). Znamiennie brzmia stowa proroka: ,Biada tym, ktérzy zlo nazywaja
dobrem, a dobro zlem, ktdrzy zamieniajg ciemnosci na $wiatlo, a $wiatlo na ciemnosci, kedrzy
przemieniaja gorycz na stodycz, a stodycz na goryez!” (Iz 5, 20).

W $wictle przedstawionych przestanck istnicje sens me¢czenistwa w obronie prawdy moralnej

i w obowigzku jej spetnienia. Meczennicy budzg zmyst moralny, rzucaja jasny promien $wiatta
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na zycie i ludzkie wybory w kazdej epoce. Jednoczesnie swiadectwo dobru i porzadkowi moral-
nemu przyczynia si¢ do tego, ze meczennicy staja si¢ wyrzutem dla wszystkich, ktérzy tamig pra-
wo (Mdr 2, 12). W istocie mgczenistwo jest najwyzszym $wiadectwem o prawdzie moralnej —
dlatego jest powotaniem dla ludzi stosunkowo nielicznych. W zyciu chrzeécijariskim zawsze
jednak istnieje obowigzek $wiadectwa, kazdego dnia, nawet jesli trzeba placi¢ za to cierpieniem
i wielkimi ofiarami. Chrzeécijanin jest mimo wszystko wezwany do heroicznego nieraz zaanga-
zowania, przy wsparciu cnoty mestwa i w nadziei na wieczng nagrod¢. Ostatecznie wzywa si¢
go do stuchania glosu sumienia i wiernosci jego osadom moralnym, nickiedy nawet do oddania
zycia. Bedac przekonany, ze istnieja obicktywne prawdy i wartosci moralne, za kedrymi stoi
bezposrednio autorytet Boga, chrzeécijanin bedzie gotéw zlozy¢ ofiare zycia dla ich ocalenia
w $wiecie (VS 93).

Podsumowujac nauczanie Jana Pawla II, nalezy stwierdzié, ze glos sumienia zawsze
przypomina o istnicjacych prawdach i wartodciach moralnych, dla ktérych chrzedcijanin
powinien by¢ gotowy oddaé nawet zycie. Istnieje wymoég wiernoéci prawdzie moralnej, ktdra
stanowi przejaw madrosci, ale niejednokrotnie takze motyw do nienawisci, prowadzacej nawet
do zabdjstwa. Trzeba jednoczesnie pamigtaé, ze chrzescijanie nic s3 osamotnieni w dawaniu

@ $wiadectwa absolutnemu charakterowi dobra moralnego. Godne przypomnienia s3 stowa @
taciniskiego poety Juwenalisa: ,Miej to za najwicksza podlosé, gdy kto$ przedklada zycie nad

honor, a pragnac zycie zachowaé, traci racje, dla ktdrych warto zy¢” (VS 94).

3. Aktualne swiadectwa w obszarze ochrony Zycia ludzkiego

Szczegdlny obszar wyzwan dla bioetyki stanowi obecnie dziedzina ludzkiej prokreaciji. Od
pol wicku chrzescijanie zmagajg si¢ z problemem etycznej niedopuszezalnosci antykoncepcji,
keéra cywilizacja zachodnia trakeuje jako przejaw rozwoju i nowoczesnosci. Kontrola urodzin
i panowanie nad zdolnoscig prokreacyjng zostaly wpisane do podstawowych norm wspoélezesnej
rewolucji scksualnej. Historia dyskusji wokét encykliki Pawla VI Humanae vitae (1968) dobrze
oddaje nieche¢ $wiata laickiego oraz tzw. postgpowej grupy chrzescijan, ktérzy dotychczasowe
normy ctyki scksualnej i prokreacyjnej traktuja jako wstecznictwo. Katolicy, ktdrzy pozostaja
w zdecydowanej mniejszosci, jesli chodzi o stosowanie naturalnych metod planowania
potomstwa, a wigc zgodnie z duchem wspomnianej encykliki, postrzegani sg jako istoty nieczute

na wyzwania nauki, medycyny oraz potrzeb¢ opanowania glodu na $wiecie i galopujacego
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przyrostu ludnosci. Nietatwa forma $wiadectwa pozostaje dzisiaj spelnianie zasad katolickiej etyki
seksualnej i prokreacyjnej, tym bardziej, ze zywo deklarowany sprzeciw wobec przestania encykliki
Pawta VI formutowaly autorytety katolickiej teologii i hierarchii w fonie samego Kosciofa.

Dobrym przyktadem przejawéw negatywnej postawy wobec daru prokreacji i mozliwosci
jego naturalnej kontroli jest problem naprotechnologii. Do$¢ powszechny sprzeciw $rodowisk
medycznych wobec naturalnej metody leczenia nieplodnosci wynika najwyrazniej z fakeu, ze
wypracowat t¢ metode Thomas Hilgers, amerykanski ginekolog, ktéry od wielu lat dazyt do
uzasadnienia racji zawartych w encyklice Humanae vitae i podwazal koniecznos¢ stosowania
zaplodnienia iz vitro dla realizacji ludzkiej prokreacji. Poniewaz naprotechnologia zostata
zaproponowana w kontekscie ochrony zycia i ludzkiej prokreacji, a takze w oparciu o zasady
etyczne, ktére akcentujg poszanowanie naturalnych warunkéw przekazywania zycia, nie moze
spotka¢ si¢ z przyjeciem $rodowisk medycznych i naukowych, nastawionych na radykalng
kontrol¢ natury ludzkiej. Chrzescijanie maja dzi§ szczegdlna okazje dawania $wiadectwa
wiernoéci ludzkiemu zyciu i medycznej troski o jego naturalne przekazywanie. Przyktadem moze
by¢ tu osoba dra Tadeusza Wasilewskiego, ginekologa z Bialegostoku, ktdry porzucit prakeyke
sztucznego zaplodnienia na rzecz rozwijania naturalnych metod prokreacji na drodze leczenia

@ nieplodno$ci, czyli naprotechnologii. Jak sam stwierdza, od marca 2007 roku postanowit wigcej @
nie podejmowaé programu zaplodnienia iz vitro, thumaczac swa decyzje obickejg sumienia
i aktem religijnego nawrdcenia.?

Innym przykfadem, gdzie oczekiwane jest $wiadectwo zycia chrzescijariskiego, jest obszar
debaty publicznej i politycznej nad prawem bioetycznym, w tym zwlaszcza prawnej regulacji
kwestii zaplodnienia iz vitro. Polityk jako chrzescijanin jest wezwany do glosowania zgodnie
z wlasnym sumieniem, uformowanym przez nauczanic Ko$ciota. Powinien przy tym pamigtal,
ze tworzenie warunkow dla naduzy¢ wobec zycia w procesie jego sztucznego zaplodnienia,
obcigza go moralnie i $cigga odpowiedzialno§¢ za ,grzech cudzy’, a wiec ten grzech, kedry
popetnia inni korzystajacy z zapiséw uchwalonej ustawy. Chrzescijanin glosujacy w sprawie
ustawy o dopuszczalno$ci zaplodnienia iz vitro nie tylko musi liczy¢ si¢ z ryzykiem popetnienia
szczegélnie cigzkiego grzechu, ktdéry wylacza go ze wspélnoty Kosciofa (ckskomunikuje),

lecz takze ze spolecznymi konsckwencjami stworzenia warunkéw do popelniania grzechu

3 Porzucajac dobrze rozwijajacy si¢ kariere w klinice sztucznego zaptodnienia, w wicku 48 lat, dr Tadeusz
Wasilewski wyszed! na ulicg, jak sam podkresla, bez zadnych planéw na przyszlosé: ,Nie wiedzialem, do-
kad mam pdjs¢, ani co bede robil. Czulem jedynie, ze musze umrze¢ dla swojego dotychczasowego zy-
cia zawodowego”. www.niedziela.pl/artykul_w_niedzieli.php?doc=nd2009418&nr=6 (dostep z dnia 5 II
2011).
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ciezkiego przeciw godnoséci ludzkiego zycia i realizacji w $wiecie zamystu Stworcy. Swiade-
ctwo katolickiego polityka i parlamentarzysty winno i§¢ w kierunku catkowitego zakazu
wszelkich metod sztucznej prokreacji. Przyznanie si¢ jednak w debacie publicznej do obowia-
zku poszanowania osobowego charakteru ludzkiej prokreacji nie jest weale fatwe i stanowi
ponickad contre courant obowiazujacej poprawnosci politycznej.

Jeszeze jednym znakiem sprzeciwu chrzescijanina jest $wiadectwo na rzecz radykalnej
i bezwarunkowej obrony zycia od momentu poczecia. Kwestia aboreji stanowi dzi§ powazne
wyzwanie dlawielu chrzedcijan, ke6rzy — stajac w obronie zycia nienarodzonego — sa napietnowani
politycznie, spolecznie i ekonomicznie. Istniejg kraje, tak jak Chiny, gdzie chrzescijanie zostajg
pozbawieni praw rodzicielskich, skazani na spoteczng marginalizacje i pozbawieni zasitkéw
rodzinnych ze wzgledu na poszanowanie kazdego poczgtego zycia. Obroncy zycia (Pro-Life
Activists) w Stanach Zjednoczonych Ameryki i w wielu krajach Europy, w tym takze w Polsce,
narazenisana pobicie, ponizanie i przesladowanie tylko z tego powodu, ze maja odwage upomnie¢
si¢ 0 ochrone najstabszych i bezbronnych - jeszeze nienarodzonych. Wystarczy wspomnieé
przypadek $miertelnego pobicia jednego z aktywistéw amerykanskich, ktéry organizowat
pikiety przed klinikami aborcyjnymi. Przypadki ponizania i przejawy agresji, ktéra najczgéciej nie

[0} ogranicza si¢ tylko do niszczenia baneréw informujacych o niegodziwosci zabijania poczgtego [0}

zycia, $wiadczg o stopniu niecheci do tych, kedrzy zdeterminowani sa broni¢ godnosci kazdego
zycia ludzkiego. Przypomnijmy réwniez fake koniecznosci abdykacji belgijskiego kréla Alberta
Karola Baudouina, w zwiazku z jego odmowa podpisania ustawy o aborcji, by mogla ona innym
sposobem wejs¢ w zycie. Jego postawa byla przyktadem chrzescijariskiego $wiadectwa w obronie
indywidualnej wolnosci sumienia, do ktérej ma prawo takze wladea i polityk. Jakze wymowne
byto jego domaganie si¢ poszanowania dla indywidualnego sumienia, gdy stwierdzat: ,wszyscy
w moim kraju majg prawo do wolnosci sumienia, z wyjatkiem krola?!”.

Nalezy wreszcie poruszy¢é kwesti¢ eutanazji, ktora zostala narzucona spoleczenstwu
w nickedrych paistwach zachodnich. Chrzedcijanie, ktérzy sg jej przeciwni, niejednokrotnie
bywaja zmuszani do jej dokonywania w szpitalach, czyli swoich miejscach pracy. Przykladem
bedzie przypadek dra Zbigniewa Zylicza, keéry — sprzeciwiajac si¢ stosowaniu eutanazji
— byt izolowany jako lekarz w Holandii. Zmuszony do opuszczenia tego kraju, przenidst
si¢ do Anglii, gdzie zatozyt hospicjum i osobiscie nim kieruje. Grupa lekarzy z Groningen
w Holandii - jak informuje Tjeerd H. Rob de Jong — sprzeciwiajac si¢ poddawaniu eutanazji

dzieci z rozszczepieniem kregostupa (spina bifida), zostata skazana na spoleczno-zawodowa
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izolacj¢.* Chrzescijanie w spoleczenistwie, w ktérym dominuje zasada: stodkie zycie, stodka
$mier¢, sa traktowani jako przykfad kulturowego i zawodowego wstecznictwa. Jednoczesnie
przypisuje si¢ im postawy proeutanatyczne w przypadku zgody na rezygnacje z uporczywej

terapii, gdy tymczasem chodzi w nich o zgodg na $mier¢ naturalng, do ktérej cztowiek ma prawo.

4. Podsumowanie

Zgodnie z przekazem Jana Pawta II, zawartym w encyklice Veritatis splendor, me¢czenstwo
jest najwyzszym potwierdzeniem nienaruszalnej $wigtosci prawa Bozego. Dotyczy ono takze
ochrony zycia ludzkiego, co potwierdza V przykazanie dekalogu: ,nie zabijaj”. W obronie
nietykalnej wartosci zycia ludzkiego chrze$cijanin powinien by¢ gotowy do poswiecenia siebie.
Jest ono bowiem takim dobrem, ze moze by¢ uzasadnione narazanie zycia dla ocalenia jego
wartosci. Po§wiccenie zycia w obronie zycia jest ewidentnym meczeristwem, jak w przypadku
$w. Maksymiliana Kolbego, ktéry zycie swoje oddat dla ratowania zycia wspétwicznia. Meczen-
stwem jest takze przyjecie konsekwencji, jakie wynikaja dla pozycji zawodowej i spotecznej
tych, kedrzy staja w obronie zycia od poczecia do naturalnej $mierci. Wystarczy wspomnie¢

[0} o przypadkach ponizania oséb, ktére w formie zorganizowanej lub indywidualnej stawaly [0}
w obronie zycia poczetego.

Wspdlczesni chrzescijanie sa w szczegdlny sposdb wezwani do podejmowania misji Ewangelii.
Jest to misja moralna, kedra nakazuje chronié¢ prawo Boze i moralne, przypominad, ze grzech
jest grzechem, zo jest ztem, zabdjstwo jest zabojstwem, aborcja i eutanazja sa ludobdjstwem.
Jest to w gruncie rzeczy misja w obronie zycia ludzkiego i jego godnosci, zycia jako wartosci
nietykalnej. W dobie powszechnego ponizania godnosci zycia, chrzescijanie maja szczeg6lna
okazj¢ do dawania $wiadectwa Ewangelii zycia. Odpowiada ona dokfadnie misji Jezusa: ,,Ja si¢
na to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie..., i aby ludzie mieli

zycie i mieli je w obfitosci” (por. J 18, 37; 10, 10).

Stowa-klucze: me¢czeristwo, obrona zycia ludzkiego, godnos¢ cztowicka.

4 Swiadectwa obydwu byly tresci konferencji Papieskiej Akademii Zycia 26 I1 2008. Por. Alongside the in-
curably sick and dying Person: ethical and practical Aspects. Proceedings of the 14" Assembly of the Ponitfical
Academy for Life (Vatican 25-27 February 2008), red. E. Sgreccia, J. Lafhitte, Roma 2009, s. 201-233; 256-
268.
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Martyrdom in the defence of the dignity and the human life

Summary

In times when the demeaning of the dignity of human and the human life is prevalent
Christians face a peculiar opportunity to testify of Christ and the Gospel of Life. The present
article takes up this issue, depicting the contemporary facets of the martyrdom which result
from the clash of various aspects of the culture of death with the attitude of faithfulness towards
conscience moulded by the Christian faith. The contemporary martyrdom is inflicted because
of the loyalty to the moral norms, God’s laws and can be frequently considered as derision,
occupational and social isolation, discrimination and even physical suffering. The current
testimonies in the defence of the dignity and the human life are further presented, among them:
opting for catholic sexual and procreation ethics, radical and unconditional defence of the
human life from the moment of a natural conception, objection to euthanasia, opting for the

right to a natural death.
Keywords: martyrdom, defence of the human life, human dignity.

(ttum. Pawel Michatowski)
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I1. Duchowosé i psychologia

KS. STANISEAW URBANSKI

Mistyka mgczeristwa

Historia Kosciota jest naznaczona krwig meczennikéw. Szczegdlnie trzy pierwsze wieki
charakteryzowaly si¢ bezustannym przesladowaniem chrzescijan. Wedtug Tertuliana by¢ chrze-
$cijaninem oznaczato by¢ kandydatem na meczennika. Meczenskie do$wiadezenie Kosciota
w jego meczennikach jest bolesng i jednoczesnie chwalebng droga, jaka Kosciét musi pokonaé
w swym powotlaniu do wciclenia w konkretnym spoteczeristwie, w ktérym si¢ narodzit i ktérym
pragnie zy¢. I ta droga w nickt6rych narodach zamieniala si¢ w rzeke krwi. Ze strony chrzedcijan
nie bylo to jednak slepe poddawanie si¢ rozkazom panujacych — meczenstwo bylo przez nich
rozumiane jako ideal, czyli mozliwo$¢ najwierniejszego nasladowania Jezusa.

Dlatego meczenstwo stalo si¢ pojeciem na state zwiazanym z wymiarem religijnym. Dotyczy
ono osoby przesladowanej za swoja wiare i nastawienie religijne, ktéra zdecydowana jest raczej
poniesé $mieré niz wyrzec si¢ wlasnej postawy. Stad tez w tradycji chrzescijanskiej stowo ,martyr”
oznacza $wiadka, ktéry daje $wiadectwo prawdzie religijnej, potwierdzone oddaniem swego

zycia za wierno$¢ Jezusowi Chrystusowi.
1. Mistyczne zjednoczenie meczennika z Bogiem

Wezesnochrzescijariski wzér nasladowania Jezusa byl pragnieniem jak najwierniejszego

upodobnienia si¢ do Niego w Jego mece i $mierci, czyli meczenstwie. Echa tego nastawienia
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odnajdujemy w Pierwszym Liscie $w. Jana: ,On oddat za nas zycie swoje. My takze winni$my
odda¢ zycie za braci” ( 1] 3, 16). Nasladowanie wi¢c Chrystusa, jako nadrzedny cel zycia
przepojonego wiara, stawialo meczenistwo w roli najwazniejszego ideatu bycia chrzeécijaninem,
gdyz uczen jako meczennik — podobnie jak Jego Pan — oddawat swoje zycie za Niego i Jego
Koscidl'. Dlatego od samego poczatku istnienia Kosciota nasladowanie Chrystusa, az
do oddania wiasnego zycia, stalo si¢ wzorem $wigtosci i chrzescijariskiego mestwa. W tym
kontekscie mozna zrozumie¢ tesknote przesladowanych chrzescijan za cierpieniem i $miercia
z powodu wiary. Wierny, ktéry zginat jako meczennik, dzicki takiej wlasnie $mierci bardziej
upodabniat si¢c do meczenstwa samego Chrystusa niz inni ochrzezeni. Zreszta sam Jezus
zapowiedzial: ,,Jezeli Mnie przesladowali, to i was beda przesladowa¢” (J 15,20). Pragnienie
najdoskonalszego upodobnicnia do Jezusa tradycja chrzescijanska przypisuje tym, ktorzy
poniedli gwaltowna $mier¢, dajac w ten sposéb swiadectwo swej wierze. Nie rozumie go jednak
jako przywilej meczennika, lecz jako najwyzsza forme doskonalego zycia chrzescijanskiego.
Na kazdym bowiem etapie egzystencji — zaréwno wtedy, gdy cztowieck w sposdb doskonaly
realizuje zycie chrzescijanskie, jak i wéwezas, kiedy wybiera $mieré meczeriska — pozostaje ten
sam cel i ta sama droga, poniewaz w obu przypadkach sam Bég doprowadza chrzescijanina
@ do mistycznego zjednoczenia nie inaczej, jak tylko przez doskonalo$¢ wiary, mitosci i nadziei. @
Kazdy zatem meczennik zobowiazany jest kroczy¢ ta droga, gdyz bez niej nie ma szansy na
osiagniecie $wietodci, a tym samym czynu meczenstwa. Mgczennik umiera za postgpowanie,
keére wyraznie kontrastuje z dominujaca polityka.

Podlozem postgpowania meczennikéw sa zatem cnoty teologalne, gdyz one wprowadzaja
chrzedcijanina w glebokie zycie duchowe. Nie tylko zwracaja meczennika ku Bogu, ale
upodabniajg go do Niego, poniewaz daja uczestnictwo w zyciu Tréjcy Swietej. W ten sposéb
meczennik zmierzajacy do $wigtosci, bedacy usprawiedliwionym przez laske, jednoczy sig
z Tréjcy Swieta i do Niej sie upodabnia. Czlowiek bowiem, otrzymawszy od Boga laske
uswiccajaca i milod¢, jest zwrécony ku Niemu, obejmuje Go rozumem i wola, faczy si¢ mozliwie
$cisle z Bogiem w Trdjcy Jedynym oraz staje si¢ mieszkaniem Ojca, Syna i Ducha Swiqtego.
Bezposrednim skutkiem zjednoczenia z Tréjcg Swieta jest wiec upodobnienie sic do Niej,
a raczej do Syna i Ducha Swigtego. Duch Swiety jest miloscig i to przez ten dar dusza zostaje do
Niego upodobniona. Stad postannictwo Ducha Swigtego do duszy dokonuje si¢ przez mitosé,

natomiast postannictwo Syna Bozego dokonuje si¢ przez t¢ dzialalno$é, ktérej owocem jest

1 Por. J. HERMANS, ,,Meczenistwo — wzdr chrzedcijariskiego mestwa i $wigtosci”. ComP 19(1999), nr 5
(113),5.77.
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milo$¢. Tylko w tym wypadku bowiem dusza staje si¢ podobna Jezusowi. Powstaje wéwczas
pomiedzy meczennikiem a Bogiem nowa relacja, bardzo gl¢boka w swej istocie, poniewaz
jest ona stale ukierunkowana ku Bogu, ktéry w nim przebywa, jako przedmiot poznania
i milo$ci. Tréjca Swieta czyni wowezas dusze meczennika swoim mieszkaniem i w tym stanie
zjednoczenia milo$¢ Boza jest w najwyzszym stopniu, jaki jest mozliwy na ziemi, udzialem
czlowicka. Dlatego jest zrozumiale, iz wokél takiego objawienia milosci Boga ku ludziom
grawitujg serca meczennikéw. Albowiem zjednoczenie z Tréjca Swigta, do keérej cztowiek jest
nieustannie zapraszany w ciagu catego ziemskiego zycia, swa petnie osiagnie dopiero w wiecznej
chwale. Cheac ten cel osiggnaé, chrzescijanin jest wezwany do korzystania z odpowiednich
srodkédw uswiccenia, z kedrych na pierwszym miejscu jest zycie sakramentalne i modlitwa®.

Méwiac inaczej, na pierwszym miejscu jest zycie eucharystyczne. Dlatego tradycja méwi,
ze $mier¢ meczennika ma wymiar eucharystyczny. Potwierdza to modlitwa $w. Polikarpa,
keéry blogostawil Boga za to, ze ,zaliczony do Twoich meczennikéw dostgpuje udziatu
w kielichu Twego Chrystusa” ,,Czy mozecie pi¢ kielich, ktéry Ja mam pié?” — pyta Jezus
synéw Zebedeusza (Mk 10, 38). Tym kielichem jest Jego M¢ka. Dlatego $w. Polikarp raduje
si¢ z powodu faski, ktéra mu uczyniono, ze moze pi¢ z tego kielicha, a jego cialo moze staé

[0} si¢ podobne do chleba pieczonego w ogniu. Modlitwa $w. Polikarpa sugeruje wigc analogi¢ [0}
z przeistoczeniem eucharystycznych postaci®. Jeszeze mocniej t¢ eucharystyczng interpretacje
meczenstwa podkresla $w. Ignacy z Antiochii w Liscie do Rzymian®.

Dlatego Kosciol, sprawujac Eucharystic w dniu wspomnienia meczennika i oddajac
mu cze$é, utozsamia si¢ z nim, wchodzi w specyficzna duchowg komunie, mistycznie dzieli
z nim jego przeznaczenie i los. W nim sam staje si¢ meczennikiem. Meczennik za$ zostaje
w szczeg6lny sposéb inkorporowany do hostii ofiarowanej na ottarzu®. A zatem w ofierze
Eucharystycznej Chrystus przyjmuje, wiacza do swojej zbawczej Ofiary cierpienia, troski
i dobre uczynki meczennika, ofiarowujac je wszystkie Ojeu w odnawiajacej si¢ wciaz
Ofierze Swego Ciala i Krwi. Eucharystia wiec, czyli sakrament milosci Chrystusa, tworzy
mistyczng jedno$¢ z meczennikiem. Dokonuje si¢ bowiem wszczepienie w  tajemnicg
Chrystusa, w szczegdlnosci w tajemnice Jego $mierci i zmartwychwstania. Ta mistyczna

rzeczywisto$¢ $mierci i zmartwychwstania stanowi najglebsza istote meczenstwa.

2 Por. A. ZELEK, Czym jest swigtosé?, Zabki 2005, s. 152-153.

3 Por. Y. DE ANDIA, ,Meczennicy prawdy, od Ignacego z Antiochii do mnichéw z Tibhirine”. ComP
23(2003), nr 2(134), 5. 100.

4 Por. tamze, s. 101.

5 Por. K. KoNECKI, ,Paschalny wymiar liturgicznego kultu meczennikéw”. AK 135(2000), z. 2-3
(549-550), , 5. 234.
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Aby meczennik mdgt osiagnaé powyzszy stan, jak juz wezesniej zaznaczono, musi rozwingé
cnoty teologalne, bo na takim podiozu moze nastapi¢ ulatwienie i asymilacja zycia Bozego
w duchowym wnetrzu meczennika. Dopiero heroizm tych cnét uzdalnia chrzedcijanina do
podjecia $mierci meczenskiej. W miare wzrostu cnét teologalnych wzmacnia si¢ bowiem
zjednoczenie chrzedcijanina z Bogiem, a tym samym wewngtrzna doskonalo$¢ czlowicka,
ktéra dojdzie do stanu zycia mistycznego woéwczas, kiedy cnoty Boskie osiagna pelnie
rozwoju pod wplywem dziatania Ducha Swictego. W trakcie rozwoju zycia duchowego pod
wplywem Ducha Swigtego nastepuje, za posrednictwem cnét teologalnych, coraz dosko-
nalsze zjednoczenie z Chrystusem, poniewaz Duch Swiety, zgromadzit je w ,nadprzyrodzonym
2r6dle”, czyli w osobie Chrystusa. Osoba Chrystusa za$ stanowi narzedzie dla Ducha Swigtego
do realizacji zycia mistycznego, gdyz z Niego jako zrddta czerpie taski i udziela ich chrzedcija-
ninowi dla rozwoju zycia nadprzyrodzonego. Cnoty natomiast s jakby ,ramionami duszy’,
ke6érymi ta obejmuje Chrystusa i nawiazuje z Nim przyjacielski kontakt. W ten sposob
chrzedcijanin jeszcze mocniej uczestniczy w Jego tajemnicach paschalnych, poniewaz trescia
cn6t jest duchowa $mieré w Chrystusie oraz dokonujace sic w czlowicku zmartwychwstanie
do pelni zycia mistycznego. Jezus jest jednoczesnie wzorem do nasladowania, gdyz istnieje
w Nim wewnetrzna harmonia i pelnia cnét. Dlatego tez istoty cnét teologalnych trzeba szukaé

® w upodobnieniu meczennika do Chrystusa. Taki wiasnie ideat stanowi dla niego ludzka ®
osobowo$¢ Jezusa.

Najpierw meczennik musi publicznie wyznaé wiarg i by¢ przesladowanym z jej powodu.
Wizystko to wymaga od ucznia Chrystusa zdecydowanej postawy. Sw. Justyn pisze, ze mimo
réznych tortur i $mierci, mgczennicy nie odstgpuja od wyznawania wiary. Przeciwnie, im wigcej
cierpig, tym bardziej ona wzrasta. Nie dziwi przeto fake, ze meczeristwo jawi si¢ jako wzér doskona-
lego $wiadectwa; jako wymowny wyraz publicznego i dramatycznego wyznania wiary. Zreszta
wiarazdaje si¢zawiera¢ w sobie ten wymiar dramatyczny meczenistwa, kedryjest ukierunkowany na
pozytywne przezwycigzenie cierpienia i wszystkich okoliczno$ci zadawanej $mierci. Sam meczen-
nik swoja postawa umacnia wiare innych®. Innymi stowy, w jego postawie wyraza si¢ ,,publiczne
$wiadectwowiary” z,,darem swego zyciazawiare”. W tym wyznawaniu wiaryz pomoca przychodzi
sam Jezus. Swiqtemu Pawlowi zobowigzanemu broni¢ jej przed Sanhedrynem moéwi: ,odwagi,
trzeba bowiem, zeby$ i w Rzymie zaswiadczyl o Mnie tak, jak dawales o Mnie $wiadectwo
w Jeruzalem” (Dz 23, 11). Réwniez sam Jezus, ktéry wobec Pilata i ludu dal $wiadectwo,

oddajac swoje zycie, stanowi podstawowy motyw odwagi meczennikéw wiary’.

6 Por. I. PEREIRA LAMELAS, ,,Parresia meczennikéw: odwaga w wyznawaniu wiary”. ComP 23(2003), nr 5
(137),s. 47-48.

7 Por. tamze, s. 37.

70
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Jednoczeénie Jezus zapowiada, ze takiemu $wiadectwu towarzyszy¢ beda zawsze udreki,
cierpienie, chlosty (por. Mt 13, 9), ale meczennik po osiagnieciu heroizmu wiary, pewnego
poziomu cnoty teologalnej, zaczyna oznaczaé tego, kto cierpi i przelewa krew z powodu
wiary. Skoro za$§ wyznanie wiary odbywa si¢ wobec ludzi, zawiera ono w sobie odwage,
ktéra zapewnia Jezus: ,, Nie bojcie si¢ tych, keérzy zabijajg cialo, lecz duszy zabi¢ nie mogg”
(Mt 10, 28). Jest to osobiste zapewnienie Chrystusa, keéry doprowadza swego ucznia do
przyjecia wiary bez Igku i do jej uroczystej deklaracji. Publiczne $wiadectwo meczennika nosi
bowiem miano publicznego $wiadectwa wiary, jakie sama wiara nakazuje wierzacym?®. Taka
heroiczna postawa moze przemieni¢ cale zycie czlowicka, jednoczesnie bedac niewatpliwie
wyrazem zycia mistycznego, czyli glebokiego zjednoczenia meczennika z Bogiem. Jedynie
wiara, ktdra angazuje calego meczennika, jest proporcjonalnie najodpowiedniejszym $rodkiem,
prowadzacym do takiego zjednoczenia.

Dlatego zywa i dojrzala wiara meczennika jest przykladem dla wspdtezesnej wspélnoty
liturgicznej. Dzicki $wiattu wiary, ktére otrzymat on od Boga, byt zdolny pokonaé wszelkie
cierpienie, przetrwa¢ wszelkie chwile proby, odda¢ zycie za Chrystusa, by osiagna¢ ostatecznie
zwycigstwo. Te prawde wyraza jedna z kolekt, Ze meczennicy ,,dzicki (Twojej) tasce wyznali

® wiar¢ w $mier¢ i zmartwychwstanic Twojego Syna, i za t¢ wiarg przelali swoja krew”. Zacho- ®
wujac wiar¢ az do $mierci, meczennik jest wzorem i animatorem na drodze zycia duchowego,
keéra prowadzi do mistycznego zjednoczenia ze zmartwychwstatym Chrystusem w odwieczne;j
chwale Boga Ojca. Wobec tego liturgia proklamuje wiar¢ meczennika oraz ukazuje nam klimat
dojrzewania w wierze; pragnienie uczestnikéw wzmocnienia wiary na wzér meczennikéw.
Stad tez chrzescijanie przez wiare dojrzaly i ozywiona moca Ducha Swictego daza za ich
przyktadem do pelnej $wigtosci, czyli do catkowitego zjednoczenia z Bogiem’.

Ale to zjednoczenie zalezy przede wszystkim od doskonalosci w milosei. A zatem jest
ono zjednoczeniem z Bogiem w mitosci doskonalej; zjednoczeniem milo$cei nadprzyrodzone;.
Stad tez cala mistyczna droga meczennika prowadzaca do mistycznego zjednoczenia jest
nieustannym procesem oczyszczenia z pychy, egoizmu, z braku miloéci blizniego, a takze
procesem wzrostu wiary i milosci do Jezusa. Dopiero wtedy, gdy meczennik osiagnie taki
stan duszy, jest on gotowy do najwyzszego zjednoczenia z Bogiem poprzez oddanie za Niego
zycia. Sob6r Watykariski IT méwi, ze ,meczedistwo, przez ktére uczen upodobnia si¢ do

Mistrza przyjmujacego z wlasnej woli $mier¢ dla zbawienia $wiata i nasladuje Go w przelaniu

8 Por. tamze, s. 38-42.
9 Por. K. KONECKI, ,Paschalny wymiar..”, s. 232-233.
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krwi, Ko$ciot uwaza za szczeg6lny dar i najwyzsza probe miltosei” (KK 42). Jeszcze mocniej tg
prawde podkresla Jan Pawet 11 w Bulli Incarnationis Mysterium: ,Swiadectwem prawdy
chrzedcijaniskiej milodci — zawsze czytelnym, dzi§ jednak szczeg6lnie wymownym - jest
pamie¢ o meczennikach. Niech ich $wiadectwo nie bedzie zapomniane. Glosili oni Ewangelie,
oddajac zycie dla milosci. Zwlaszcza w naszej epoce meczennik jest znakiem owej najwigkszej
milo$ci, w ktdrej zawierajg si¢ wszystkie inne wartosci. Jego zycie jest odblaskiem wzniostych
stéw Chrystusa, wypowiedzianych na Krzyzu: ,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia”
(Ek 23, 34)” — ( Nr 13). Dlatego Jan Pawel II w Liécie apostolskim Zertio millennio adveniente
mowi o istnieniu ,,me¢czennika mitodci”'.
Milo$¢ zatem jest kryterium odréznienia meczenstwa prawdziwego od falszywego
(»gdybym nie mial mitosci” — 1 Kor 13, 3). Potwierdza to Grzegorz Wiclki, méwiac, ze
wewngtrzna sifa milosci zdolna jest przezwyciezy¢ bdl cielesny. Réwniez $w. Jan zaznacza, ze
keo si¢ Icka, ten nie wydoskonalit si¢ w miloéci (por. 1] 14, 18). Sw. Augustyn za$ dodaje, ze
o faktycznym meczenstwie decyduje powdd, a nie samo cierpienie. Tym powodem meczeristwa
jest mitos¢ — caritas. ,Nikt nie ma wickszej mitosci od tej, gdy keos zycie swoje oddaje za
przyjaciél swoich” (J 15, 13). A zatem bez heroicznej milo$ci nie mozna méwi¢ o autentycznym
@ meczenistwie. Chrzedcijanski meczennik daje $wiadectwo milosci i absolutnego zaufania Bogu!!. @
Milo$¢, dzigki ktérej Bog jest kochany przez meczennika, jest odpowiedzia na uprzedzajacy
dar Boga, ktdéry umilowat jako pierwszy. Meczennik kochajacy Boga rozumie, ze najwicksza
radoscia i petnia szczgécia jest kochaé Boga i wyrzec si¢ wszystkiego ze wzgledu na Niego, nawet
wlasnego zycia. Inaczej moéwiac, szczedcie to kocha¢ ze wzgledu na samag milo$¢, poniewaz Bog
jest Miloscia. Meczenstwo wige jest meczeristwem milosei, jest oznaka najwigkszej mitosci, ale
takze najdoskonalszym darem mifosci. Wyraza ono postawg gotowosci na $mieré dla Tego, kedry
umart za nas; kedry nas umilowat az do swojej $mierci.
Zagadnienie cnoty nadziei wydaje si¢ by¢ jakby mniej wyeksponowane w refleksji
mistycznej meczeristwa. Naczelng role w Zyciu meczennika — jak widaé wyzej — odgrywaja
cnoty wiary i miloéci. Ale bez nadprzyrodzonej cnoty nadziei nie ma réwniez udoskonalenia
cnoty wiary, ktéra jest poczatkiem i podstawa zycia mistycznego meczennika. Przez nadzieje
bowiem meczennik wchodzi w posiadanic Boga, a wszystkie prawdy wiary stajg si¢ przed-
miotem jego osobistego doswiadczenia. Wiara ozywiona nadzieja sprawia, ze meczennik

catkowicie ufa Bogu i nalezy do Niego, a naleze¢ do Boga jest tym samym, co Go posiada¢,

10 Por. Y. DE ANDIA, ,Meczennicy prawdy...”, s. 105.
11 Por. I. PEREIRA LAMELAS, ,Parresia me¢czennikéw...”, s. 41-42.
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poniewaz On oddaje si¢ tym, ktdrzy si¢ Jemu powierzajg. Stad tez nadzieja poktadana w Bogu
czyni dusze meczennika coraz odwazniejsza i coraz bardziej wspanialomyslng. Ona bowiem
skupia wszystkie pragnienia na osiagnieciu wiecznego zjednoczenia z Bogiem. Taka nadzieja
przemieniania si¢ w milosna ufnos¢ ku Bogu jest catkowitym zawierzeniem Jego mitosci. Do-
poki wigc wiara nie zostanic dopelniona nadziejg wnikajacg w Jego mitos¢ i miloscia oddajacy
si¢ Bogu bez zastrzezen, nigdy nie nastapi petne mistyczne zjednoczenie meczennika z Bogiem!?.
Dlatego zyciu meczennika Chrystus nadaje ostateczny sens ludzkiej nadziei. W obliczu $mierci
meczennik wie, Ze nie podaza ku nicosci, lecz ku egzystencji przepetnionej szczedciem w Bogu'.
W tym kontekscie Jan Pawet II dodaje, ze $wiadectwo meczennikédw nosi w sobie zapis nadziei'.
Podsumowujac to, co dotad napisalem, bez wahania mozna stwierdzié, ze od poczatku
Kosciola meczenistwo pozostaje szezegdlnym wzorem piclggnowania cndt teologalnych: wiary,
milo$ci i nadziei, poniewaz ich heroiczna i nadprzyrodzona realizacja umozliwia nasladowanie

Jezusa i osiaga swoj najdoskonalszy szczyt w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem.
2. Mistyczny wymiar cierpienia meczennika

[0} Juz $w. Ignacy z Antiochii, nasladujac Chrystusa, chce cierpie¢ i zy¢ az do poniesienia [0}
najbolesniejszych konsekwencji swojej wiary. Dlatego tez z najwigksza tesknota mysli
o meczenskiej $mierci. W swoich cierpieniach i drodze do mgczedstwa widzi wyraz
wybranistwa oraz faski Boga. Tylko wowczas, gdy umrze z Chrystusem, moze by¢ uwazany za
Jego prawdziwego ucznia. Dlatego tez, by si¢ nim staé, pragnie walki z dzikimi zwierz¢tami.
Oczekuje jednak $mierci nie dla samego tylko umierania, ale z tgsknoty za upodobnieniem si¢ do
Chrystusa, ktérego krzyz wzial na droge swojego zycia. Aby wypelni¢ droge meczenstwa, prosi
gmine rzymska o niewstawianie si¢ u wltadz w sprawie jego uwolnienia, ktére nie pozwolitoby
mu umrze¢ i tym samym byloby dla niego powazng przeszkoda w obranej drodze do Boga
(prosi ich nawet, aby pomogli mu sta¢ si¢ pastwa dla dzikich zwierzat)".

Megczennik nie prowokuje cierpienia, nie szuka wigzienia i widowiskowosci swojego
meczenstwa. Broni jedynie wlasnych przekonan religijnych, swojej wiernosci Bogu. Refleksja
duchowa, powstala pod koniec I i w poczatkach II wicku, starala si¢ widzie¢ w meczerniskicj

$mierci uwienczenie ludzkiej $wietosci. Dlatego $w. Ignacy Antiochenski dostrzega w meczen-

12 Por. P. OGOREK, Mistyka wedtug T. Mertona, Warszawa 1996, s. 113-114, 203-204.

13 Por. A. AMATO, ,Nadzieja, ktérej zrédlem jest Chrystus™. ComP 23(2003), nr 5(157),s. 60.

14 Por. R. MALECKT, ,Istotne elementy teologii meczenistwa”. AK 135(2000), z. 2-3(549-550), s. 211.
15 Por. J. HERMANS, ,Meczenstwo - wzér...”, s. 79.
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stwie najwicksze zblizenie si¢, zjednoczenie z Chrystusem. Poglad ten podziela takze $w.
Cyprian. Od tego czasu mistyka meczenstwa zywila si¢ ideg $wiadectwa krwi jako warunku
najglebszego zjednoczenia z Chrystusem. To zjednoczenie objawialo si¢ zwlaszcza w torturach,
poniewaz wlasnie w nich Chrystus umacnial m¢czennika, ktéry w Nim toczyl walke i cierpial.
Nic wice dziwnego, ze wymiar mistyczny cierpienia byl tak wielki, ze praktycznie nie zwazano na
samg meke, utrzymujac jasng postawe odnosnie cierpienia i $mierci meczenskicj. W kon-
tekécie tym teologia pierwszego chrztu, wyrazajaca sic oczyszczeniem z grzechdéw woda,
prowadzi do drugiego chrztu — krwi dobrowolnie przelanej. Z pierwszego chrzescijanin
przechodzi do codziennosci zycia, drugi natomiast wiedzie meczennika do chwaly wiecznej,
czyli do catkowitego upodobnienia si¢ do Boga. Chociaz pierwsi Ojcowie Koéciota — meczen-
nicy — méwig jezykiem bolesci, to jednak podzielajg juz chwale wiccznego zjednoczenia
z Chrystusem. Jest to typowy wyraz duszy dotknictej cierpieniem i nicjednokrotnie takze
decydujacej si¢ na $mieré meczenska. Rodzi si¢ wiee mistyka wydania i zarazem pewnosci tego
uwiclbienia, jakie nastapi po niepewnosci zycia doczesnego. Nie chodzi tutaj o ucieczke od
zycia, ale o przyklad Jezusa konajacego na krzyzu, czyli o catkowite nasladowanie i oddanie si¢
w Jego rece, polaczone z pewnodcia wiecznego uwielbienia i szczg$cia. Ale w czasach spokoju
@ chrzescijanic starajg si¢ zy¢ w sposob niemal heroiczny cnotami wiary, milodci i nadziei — jak @

wyzej pisano, chociaz bez przelewania krwi wlasnej. Do tego zycia dolaczajg dobrowolne
fizyczne umartwienia symbolizujace meke Jezusa, aby uwieiczyé w pewnym sensie chrzest
krwi i wejs¢ do chwaly wiecznej'®. Bél, cierpienie, chociaz juz nie meczenistwo, weszly w zycie
duchowe przede wszystkim wspdlnot zakonnych. Stawaly si¢ poczatkiem nowej, zywej
pamiceci, bedacej wazna czedcia zycia kultycznego danej wspdlnoty chrzedcijan, keéra w swojej liturgii
czula si¢ zespolona ze wszystkimi meczennikami, jacy przez swoja $mier¢ uzyskali juz wieniec chwaly.

Trzeba ponownie zaznaczy¢, ze meczennik przez $mieré w cierpieniu staje si¢ prawdziwym
uczniem Chrystusa. Jest ona dla niego najwyzszym gestem mifosci, czyli odtworzeniem $mierci
Pana. Dlatego $w. Ignacy z Antiochii prosi o nasladowanie meki Chrystusa wiasnie po to,
aby zosta¢ prawdziwym Jego uczniem. Do zrealizowania tego pragnienia brakuje mu tylko
meczenistwa. Widzi on bowiem jedno$¢ pomigdzy Chrystusem na Krzyzu i meczennikami,
ktérzy umierajg dla Niego i w Nim, i ktdra jest réwnie mocna, co jedno$é winnego krzewu i jego

latorodli, czy jedno$¢ gltowy i ciata'. Ale warunkiem tej jednosci nie jest samo cierpienie, lecz

16  Por. D. SAMPAIO BARBOSA, ,,Swiadectwo meczennikéw dawniej i teraz”. ComP 19 (1999), nr 5 (113),
s.89-91.
17 Por. Y. DE ANDIA, ,Meczennicy prawdy...”, s. 101-104.
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milo$¢. Meczeristwo nie jest wyrokiem, ale wyborem czlowicka, ktéry stal sic narzedziem Boga,
i kedry nie pragnie juz dla siebie niczego, nawet chwaly poniesienia meczenistwa'®,

Mimo ze cierpienie nie stanowi istoty meczenistwa, to meczennik, wskutek doznanych
cierpient i przebytych udreczen, nasladujac swego Mistrza, cierpi razem z Nim. Odtwarza
nicjako w sobie samym Jego meke i $mier¢, chociaz meka Jezusa miata charakeer ekspiacyjny
(por. Ek 22, 19-20), to opis cierpienia na Gérze Oliwnej ma charakter opisu meczenstwa.
Ewangelista przedstawia kwintesencje tego, czego doswiadcza kazdy meczennik przed aktem
$mierci (por. Ek 22, 43). Stowa modlitwy Chrystusa w Ogréjcu $wiadcza o prawdzie mitosci
poprzez prawde cierpienia. W $lad za tymi stowami ida stowa wypowiedziane na Golgocie. Tam
bowiem Chrystus, poprzez Boska glebie synowskiego zjednoczenia z Ojcem, doznaje w sposéb
po ludzku niewyrazalny tego cierpienia, jakim jest odtracenie, odigczenie od Ojea, zerwanie
z Bogiem. Ale wlasnie przez takie cierpienie dokonuje Odkupienia i konajac moze powiedzie¢:
~Wykonato si¢”. Cierpienie ludzkie osiagneto swoj zenit w mece Chrystusa. Réwnoczesnie
za$ weszlo ono w calkowicie nowy wymiar, gdyz zostalo zwiazane z milodcia, kedra tworzy
dobro, wyprowadzajac je przez cierpienie tak, jak najwyzsze dobro Odkupienia zostalo
wyprowadzone z Krzyza Chrystusa i stale bierze z niego swoj poczatek. Dlatego w koncepcji

® meczefistwa pojawia si¢ okreslenie go ,chrztem krwi”. Zresztg sam Jezus okreslil swoja $mieré ®
jako chrzest, ktéry ma przyjaé (por. Mk 10, 38). Stad tez cierpienie i meczenskie swiadectwo daje
meczennikom bezposredni dostep do zycia wiecznego. Spelnia si¢ w nich konsekracja chrztu,
keéry oznacza przejécie ze $mierci do Zycia, na wzér paschalnej tajemnicy samego Chrystusa'.

Sw. Pawel rozumie swoje postugiwanie jako udziat w cierpieniach Chrystusa (por. 2 Kor 6,
4-10). Jego cierpienia sa wiec cierpieniami Pana (por. 2 Kor 1, 3)., dlatego twierdzi on ,,przeciez
ja na ciele swoim nosz¢ blizny, znami¢ przynaleznosci do Jezusa” (Ga 6, 17). Jeszcze mocnicj
podkresla t¢ prawde, piszac: ,Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie
Jezusa objawialo sic w naszym ciele. Ciagle bowiem jestesmy wydawani na $mieré z powodu
Jezusa, aby zycie Jezusa objawiato si¢ w naszym ciele. Ciagle bowiem jeste$my wydawani na
$mieré z powodu Jezusa, aby zycie Jezusa stalo si¢ widoczne w naszym $miertelnym ciele. Tak
wigc dziala w nas $mier¢, podczas gdy w was — zycie” (2 Kor 4, 10-12). Nasladowanie Jezusa

oznacza wigc konieczno$¢ udziatu chrzescijan w Jego cierpieniach (por. Kol 1, 24)*.

18 Por. tamze, s. 108.
19 Por. JaN PAWEE II, List apostolski Salvifici doloris, 18; Y. DE ANDIA, ,Me¢czennicy prawdy..., s. 208, 210.
20 Por. M. I. ALVES, ,,Sens cierpienia w Nowym Testamencie”. ComP 9(1989), nr 2 (50), s. 24-25.
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Jan Pawet IT pisze, ze ,kazdy czlowick ma udzial w Odkupieniu. Kazdy jest tez wezwany
do uczestnictwa w owym cierpieniu, przez keore Odkupienie si¢ dokonalo. Jest wezwany do
uczestnictwa w tym cierpieniu, przez ktdre kazde ludzkie cierpienie zostalo takze odkupione.
Dokonujac Odkupienia przez cierpienie, Chrystus wynidst zarazem ludzkie cierpienic na poziom
Odkupienia. Przeto tez w swoim ludzkim cierpieniu kazdy cztowick moze sta¢ si¢ uczestnikiem
odkupieniczego cierpienia Chrystusa ... W Krzyzu Chrystusa nie tylko Odkupienie dokonalo si¢
przez cierpienie, ale samo cierpienie ludzkie zostato tez odkupione™.

Gdy méwimy o cierpieniu w meczeristwie, rozszerza si¢ pojecie mistycznego zjednoczenia
z Bogiem. Mamy juz nie tylko zjednoczenie duchowe czy mistyczne, ale réwniez fizyczne
w najpetniejszym tego sfowa znaczeniu. Zwycigstwo meczennika jest bowiem rzeczywistym
udzialem w mece i $mierci Chrystusa; jest udzialem odkupieiczym w cierpieniu Chrystusa. To
doskonale upodobnienie si¢ m¢czennika w odkupieniczym cierpieniu do swego Mistrza sprawia,
ze staje si¢ on widzialnym i uprzywilejowanym znakiem tej milosci Jezusa, kedra zaprowadzita
Go do dania swojego zycia za zbawienie $wiata. Innymi stowy, jesli chcemy si¢ upodobni¢ do
Niego w zmartwychwstaniu sposréd umarlych, powinni$my by¢ podobni do Niego w $mierci
(por. Flp 3, 10). Chrzeicijanin otrzymuje usprawiedliwienie poprzez udzial w $mierci

@ i zmartwychwstaniu Chrystusa, tacznie z Jego cierpieniami, w stalym procesic upodabniania @
si¢ do Niego, ktdry trwa przez cale zycie (por. 2 Kor 1, 4-7). Ci, kedrzy sg ,w Chrystusic’,
powinni upodobni¢ si¢ do Niego w cierpieniu. Dlatego meczennik, na skutek cierpienia, staje
si¢ w najwyzszym stopniu nasladowcy Jezusa, kedry jest paradygmatem kazdego meczenstwa.
Cierpiac za przykladem swojego Mistrza, odtwarza w sobie znamiona Jego meki i $mierci. Sile
i moc do przelania krwi za swojego Pana i Jego dzielo czerpie on z ofiary Chrystusa, ,ktéra
jest wzorem i zrédlem wszelkiego meczenstwa”.  Zachodzi tutaj zwigzek pomigdzy ofiarg
Jezusa a ofiarg meczennika, podkreslajacy relacj¢ pomigdzy $miercig Zbawiciela a $miercia
meczennika. Z tej ofiary Chrystusa meczennik czerpie moc do wytrwania w cierpieniach.
Stad meczenstwo, tak jak $mieré Chrystusa, wyplywa z postusznego oddania si¢ meczennika
Bogu, poprzez symboliczne ofiarowanie ciata. Dlatego $w. Ignacy z Antiochii uznaje dostowne
»zniszczenie” ciata za warunek, keéry ma by¢ spetniony po to, aby mégt sta¢ si¢ on prawdziwym
uczniem Jezusa, jego ciala nie powinien widzie¢ $wiat (chodzi o zmielenie go zgbami zwierzat).
Te nauke o cierpieniu potwierdza $w. Pawel: , Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej

strony w moim ciele dopetniam braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego Ciala, keérym jest Kos-

21 JaN Pawkk II, List apostolski Salvifici doloris, 19.
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ciét” (Kol 1, 24).2 Tekst ten oznacza, ze w zyciu apostola jeszcze czego$ nie ma, a mianowicie
doskonalego nasladowania udrek Jezusa w calym swym zyciu i postawie. ,Tak bowiem — méwi
Sobér Watykanski — z nadzieja kroczyli wszyscy apostolowie, dopelniajac wieloma udrekami
i cierpieniami braki cierpiet Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciot” (DM 5).

Cierpienie i me¢ka meczennika, kedry zjednoczyt si¢ z Jezusem, jest cierpieniem samego
Zbawiciela. Jak juz wyzej zaznaczono, jest udzialem w Jego mece i $mierci. W jego zyciu
duchowym, podobnic jak w zyciu Jezusa ,zajasniala tajemnica Krzyza’ A zatem w mysl
nauczania $w. Pawla m¢czennik nosi w swoim ciele $mieré Zbawiciela, z Nim jest ukrzyzowany,
z Nim umiera i z Nim zostaje pochowany (por. Ga2, 11; 2 Kor 4, 10; Rz 6, 4). Zycie meczennika
. . . _ e o
jest wigc odtworzeniem, uobecnieniem, a nawet ,dopetnieniem” cierpienia Jezusa. Nasladujac
Go w mece i cierpieniu, meczennik jednoczy si¢ z Nim i dorasta do pelnego mistycznego
zjednoczenia, a jednoczesnie wyraza podobienistwo swojego zycia i $mierci do cierpienia,
meki i $mierci samego Chrystusa®.

W zyciu meczennika confessio jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ zespolona z przesladowaniami,
cierpieniami doznawanymi cielesnie (passio). Zreszta sam Jezus zapowiedzial, ze po Nim takze
inni beda musieli ,,pi¢ kielich”. Dlatego Orygenes utozsamia ten kielich z ,,chwalebng $miercia

[0} meczennika’, bedacg maksymalnym udzialem w mgce Chrystusa. Ta ciclesna ofiara, jaka sklada [0}
meczennik, nie ma nic wspdlnego z manichejskim dualizmem czy z pogladami doketéw,
ale rodzi si¢ z postawy wiary i z doswiadczenia rozmifowania si¢ w Chrystusie. Mgczennik
przyjmuje cierpienie z powodu umilowania Jezusa, a jego cielesno$¢ jest przemieniona

L, L . . S
przez ,cierpienic”. Jest to przyczyna, dla ktdrej samo cialo meczennika staje si¢ nicjednokro-
tnie nienaruszalne i niemal od razu zaczyna si¢ méwi¢ o ,,przemilym zapachu” - to wyrazenie
. . T T » . .

poetycko-mistyczne wskazuje na uduchowienie ,ciata $miertelnego”, z ktérego wyzwala si¢

» . .. . . . .. . .. ;.
»nowy” czlowick. Z drugiej strony cielesne cierpienie jest pewna forma mistycznej jednosci
z Chrystusem, ktéra wyplywa z faktu ofiary zlozonej z wlasnej krwi i ciala - to realistyczna
jedno$¢ z Tym, keory rozlewa wiasng krew i przez t¢ ofiare jednoczy meczennika ze Soba™.
Woéwezas pomiedzy meczennikiem a Chrystusem ksztaltuje si¢ mistyczne zjednoczenie,
polaczone scisle z nasladowaniem Chrystusa zaréwno w cierpieniu cielesnym, jak i ducho-

wym?®. Wrogowic zabijaja jedynic cialo meczennika, natomiast nic s3 w stanic ugodzi¢

22 Por. Y. DE ANDIA, ,Meczennicy prawdy..., s. 101; K. KONECKI, ,Paschalny wymiar..”, s. 230-231; M. L.
ALVES, ,Sens cierpienia...’; s. 24.

23 Por. K. KONACKI, ,,Paschalny wymiar..”, s. 231.

24  Por. 1. PEREIRA LAMELAS, ,Parresia m¢czennikéw...”, s. 38-39.

25  Por. E F. GONZALEZ, ,Meczetistwo, pamig¢ o $wigtych i problemy zwiazane z beatyfikacja-kanonizacja
meczennikéw”. w: Meczennicy XX wieku (Kolekcja Communio 14), Poznan 2001s. 405.
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w jego dusze. Dusza zostaje uwielbiona w wiecznym krélestwie Chrystusa®. Meczenstwo
jest wiec najdoskonalszym nasladowaniem Jezusa i najécislejszym z Nim mistycznym
zjednoczeniem, poniewaz jest uczestnictwem w Jego cierpieniach i $wiadectwem meczennika
danym poprzez wlasna krew. Zawiera w sobie aspekt wyjatkowego upodobania sobie Boga
w tych, keérych wybrat i keérych sam prowadzi przez misterium cierpiesi i do zlozenia ofiary
ciala z zycia za Jego slowo i wierno§¢ Jezusowi. On tez uzdalnia ich do przyjecia i zniesienia
cielesnych tortur oraz cierpieni.

Scisly zwigzek, jaki istnieje miedzy ofiara meczennikow i meczefistwem Jezusa, urzeczy-
wistnia si¢ w liturgii eucharystycznej, sprawowanej w dniu wspomnienia $wietych meczen-
nikéw. Sg oni zatem najdoskonalszymi nasladowcami Jezusa, gdyz zlozyli swe zycie by da¢
$wiadectwo wiary, uczestniczac realnie, a wige cielesnie, w cierpieniach Tego, ktdrego Ojciec
postat (por. J 3, 16). Maja oni zatem udzial w cierpieniach i mece Chrystusa, stajac si¢ petnymi

jego uczestnikami®.

Zakorczenie

Mozna zatem powiedzied, ze chodzi tutaj o nasladowanie Chrystusa, ktéry jest archetypem
meczennika, a Jego $mier¢ jest konsckwencja wiernosci swojemu postannictwu az do korica.
Opréez elementu nasladowania, meczenistwo ma wymiar kerygmatyczny, czyli jest katecheza
przedstawiajaca, czym jest $mier¢ i nadzieja zmartwychwstania®™. W ten sposéb meczennicy
pokazuja glebokie zycie duchowe, wyrazajace mistyczna jedno$é z Chrystusem, z kedrej wyptywa
przyklad dla innych chrzescijan — przyklad autentycznego zycia duchowego. Sa wigc znakami
i wzorami swoich osobistych ,decyzji”, ktére sprawiaja, ze odrzucaja oni wartosci tego $wiata,

aby wej$¢ w mistyczng jednosé z Ojcem, stajac si¢ tym samym $wigtymi.

Stowa-klucze: meczenistwo, mistyka, duchowo$é meczeristwa.

26 Por. M. HRYNYSZYN, ,Ewangelia meczenstwa”. Tamze, s. 33, 35.

27 Por. M. KOWALCZYK, ,Charyzmat meczeristwa oraz jego aktualizacja w Zzyciu i apostolstwie polskich
meczennikow drugiej wojny $wiatowe;j”. w: Meczennicy XX wicku..., s. 275.

28  Por. tamze, s. 280-281.
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Mysticism of martyrdom
Summary
Martyrdom, which is comprehended as an ideal of a Christian life, paragon of fortitude
and holiness, has a mystical nature. The present article depicts the martyrdom as the most
supreme union with the Trinitarian God, formed on the basis of theological virtues, which
develop the spiritual life and enable martyrs to accept their martyrdom. The attention is
drawn to the conclusion that the physical and mystical suffering of a martyr is a participation
in the suffering of Christ. It is further emphasized that the death of a martyr has an Eucharistic

and kerygmatic meaning.
Keywords: martyrdom, mysticism, spirituality of martyrdom.

(ttum. Pawel Michatowski)
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KS. ANDRZE] ADAMSKI

Przesladowania chrzescijan w swietle wybranych

publikacji prasowych z lat 2007-2009

,,P odczas mszy $wictej w kodciele w Bagdadzie doszlo do rzezi. Do katolickiej swigtyni
wdarli si¢ uzbrojeni po z¢by radykalni muzulmanie. Zamordowali okolo 50 oséb. Skala
tragedii byla tak wielka, Ze zachodnie media nie mogly jej nie zauwazy¢. Masakra trafifa na
@ czoléwki gazet i portali informacyjnych. Atak ten jednak nie jest wcale odosobnionym @

1

przypadkiem™ - pisal Piotr Zychowicz, komentator ,Rzeczpospolitej’, na swym blogu
w poczatkach listopada 2010 r. WypowiedZz ta dotyczy tragedii, jaka rozegrala si¢
w stolicy Iraku — Bagdadzie, gdzie 31 pazdziernika uzbrojeni napastnicy najpierw opanowali
koscidl katolicki obrzadku syryjskiego, w ktérym modlili si¢ chrzescijanie, a pdzniej, wskutek
niefortunnego szturmu sit bezpieczenstwa, 37 chrzescijan zginglo, a 56 zostalo rannych?
I cho¢ data tej tragedii oraz powyzszej wypowiedzi wykracza znacznie poza ramy czasowe
zakre$lone w temacie niniejszego artykutu, to jednak warto wspomnie¢ o tym wydarzeniu.
Stanowi ono bowiem odniesicnic do zjawiska, ktére we wspélczesnym $wiccie zachodzi
na szeroky skalg, a ktore ciggle nie moze si¢ doczekaé adekwatnego do owej skali zaintereso-
wania $rodkéw spolecznego przekazu. Chodzi o przesladowanie chrzescijan i zadziwiajaca

wreez obojetno$¢ medidw wobec tego faktu. Whrew nadziejom publicysty, skala tragedii

sama w sobie nie jest jeszcze wystarczajacym powodem, by ten fakt zmienié.

1 P. ZycHowicz, ,Solidarno$¢ z przesladowanymi chrzescijanami”.  http://blog.rp.pl zychow-
icz/2010/11/01/solidarnosc-z-przesladowanymi-chrzescijanami/ (dostep 6 listopada 2010 ).

2 ,lrak: Atak na ko$ciét w Iraku, zgingto 37 chrzescijan” , informacja agencyjna PAP, http://wiadomos-
ci.onet.pl/swiat/atak-na-kosciol-w-iraku-zginelo-37-chrzescijan,1,3763927,wiadomosc.html (dostep
6 listopada 2010).
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Ostatnie lata przyniosly jednak pewna zmiane, jedli chodzi o zauwazanie tematu
przesladowania chrzeécijan przez $rodki przekazu, za$ za pewnego rodzaju przelom mozna
uznaé wydarzenia, ktore rozpoczely sie w sierpniu 2008 r. w indyjskim stanie Orisa’. Diugotrwate

przesladowania, ktdre wybuchly w tym indyjskim stanie, staly si¢ glosne na calym $wiecie.

»I was przesladowac bedg..”

Jaka jest obecnie skala przesladowan chrzescijan na $wiecie ? Otdz, wedtug danych organizacji
»~Pomoc Kosciolowi w Potrzebie” (PKWP), wspélczesnie w ok. 50-70 krajach na swiecie
dochodzi do przesladowari chrzescijan. Oznacza to, ze w co trzecim kraju lamie si¢ podsta-
wowe prawo czlowicka do wolnosci religijnej. Od poczatkéw chrzedcijanistwa zamordowano
ok. 70 milionéw jego wyznawcéw, z czego 45 miliondéw — w latach 1900-2000. To oznacza, ze
w XX wicku kazdego dnia ginelo $rednio 1246 chrzescijan, co w skali roku daje liczbe 455.000.

Obecnie ocenia sig, ze rocznie ginie 150.000-170.000 chrzescijan. Jest to liczba szaco-
wana przez wspolczesne organizacje chrzedcijaniskie oraz $wieckie, takie jak: Pomoc Koscio-
lowi w Potrzebie, Voice of the Martyrs, ICC, Release International, Word Evangelical
Alliance, raport ONZ Human Rights Commission, raport waszyngtonskiego Centrum
Wolnosci Religijnej (Council of Faith & International Affairs), Ontario Consultants on
Religious Tolerance (OCRT). Prawdopodobnie jest to liczba zanizona, poniewaz w takich
krajach jak Erytrea, Afganistan, Somalia, Laos, Tadzykistan, Uzbekistan czy Kolumbia,
gdzie nie ma jednoznacznego spisu ludnosci, ,zawieruszenie si¢” 10.000 czy 20.000 os6b to
btahostka. Dyktatorzy czgsto ukrywajg zabdjstwa pod przykrywka tajemniczych zgonéw
w wyniku ,wypadkéw”, ,chordb”, ,zaginie¢”, zabdjstw dokonywanych w celach, aresztach
domowych®. Ogdlne statystyki obrazujace przesladowania chrzescijan na $wiecie wygladaja
z kolei tak, ze szacuje si¢, iz 200 miliondw z nich jest przesladowanych ze wzgledu na wyzna-
wang wiare, czesto stajac w obliczu utraty zycia, za$ 350 milionéw poddawanych jest mniej

groznym represjom’.

3 Pierwsza informacja na ten temat zostala podana przez serwis radia Watykanskiego, a nastgpnie
powtdrzona przez Katolicka Agencje Informacyjna z data 25 sierpnia 2010 r. i dotyczy wydarzen,
ktére mialy miejsce dziern wezesniej. Por. ,Indie: Zabijcie chrzescijan i zniszezcie ich instytucje’”,
http://www.radiovaticana.org/pol_RG/2008/agosto/08_08_25.html#gr2 (dostep 6 listopada 2010).

4 Por. htep://www.pkwp.org/ii_dszkp_2010/przesladowania_chrzescijan_w_liczbach/ (dostep 11 listo-
pada 2010).

5 Por. Przesladowani i zapomniani. Raport o przesladowaniach chrzescijan w latach 2007-2008, tlum. A.M.
Bereda, M. Kobiatka, Warszawa 2008, s. 6-7.
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Lista krajéw, w kedrych dochodzi do przesladowania chrzedcijan, jest dtuga. Nie ma moze
sensu przytacza¢ w niniejszym opracowaniu calej ich listy, na kedrej znalaztoby sie 50-70
panistw®. Warto jednak odnies¢ si¢ do tez raportu ,Przesladowani i zapomniani’, wydanego
w roku 2007, w ktérym wymienione sa trzy gléwne grupy sprawcéw przesladowan chrzedcijan.
Sa to: islam wojujacy, radykalny hinduizm i buddyzm oraz dyktatorskie rezimy’. W komen-
tarzach pojawia si¢ watek, iz coraz cz¢dciej réwniez w Europie mamy do czynienia z aktami
nieprzyjazni i nietolerancji wobec chrzedcijan, noszacej czgsto cechy dyskryminacji — ze wzgledu
na wyznawang przez nich wiar¢. Dokumentacj¢ tego typu zdarzen znajdziemy na stronie
internetowej christianophobia.cu®

Na temat przesladowania chrzedcijan ukazalo si¢ po polsku kilka tytuléw ksigzkowych.
Na pewno bardzo dobrym i wiarygodnym zrédlem jest raport organizacji ,Pomoc Ko$ciotowi
w Potrzebie”, wydany juz dwukrotnie, w latach 2007 i 2008°. Ponadto ukazaly si¢ dwie
publikacje thumaczone z jezyka wloskiego: Mroki nienawisci A. Socciego' oraz I was bedg

przesladowal, autorstwa M. Astrua'’.

Temat przemilczany?

Jesli chodzi o medialne doniesienia o przesladowaniu chrzeécijan, to trzeba stwierdzié, ze
przed rokiem 2008, czyli wybuchem przesladowan w Indiach, pojawialy si¢ one niezbyt czesto,
przynajmniej w prasie $wieckiej. Tutaj jednak nalezy dokonaé pewnego zréznicowania. Otéz,
na podstawic archiwdw internctowych wydari dziennikdéw i czasopism opinii, mozna po-
wiedzieé, ze tytuly, takie jak ,Dziennik’, ,Gazeta Wyborcza’, ,Polityka’, ,Wprost” czy
~Newsweek Polska’, niemal w ogéle przed sierpniem 2008 r. nie zajmowaly si¢ tematyka
przesladowania wyznawcow chrzedcijafistwa. Symptomatyczny moze by¢ tu tekst A. Szostkie-
wicza Zegar wiary. Czas religii — teraz odrodzenie?, opublikowany na tamach ,Polityki”
w grudniu 2005 r. Autor, piszac o sytuacji Ko$ciota w poczatkach XXI wieku, sporo miejsca
poswigca chrzedcijaniskiemu fundamentalizmowi i jego odmianom (koncentrujac si¢ zwlaszcza

na Stanach Zjednoczonych), natomiast jedyne, co wymienia na temat przesladowan, to

6 Tamze, s. 8.

7 Tamze, s. 6-7.

8 Por. A. ADAMSK], ,Nie tylko krew”. ,,Rézaniec” 2009, nr 1, 5. 15.

9 Por. Przesladowani i zapomniani. Raport o przesladowaniach chrzescijan w latach 2005-2006,;
Przesladowani i zapomniani. Raport o przesladowaniach chrzescijan w latach 2007-2008, .

10 A.Soccr, Mroki nienawisci. Mgczeristwo chrzescijan XX wicku, thum. J. Kornecka-Kaczmarczyk, Krakéw
2003.

11 M. ASTRUA, ] was bedg przesladowal. Meczennicy chrzescijanscy XX wiekn, thum. W. Kapica, Warszawa 2006.
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przesladowania pierwszych trzech wickéw w Rzymie oraz w XVII i XVIII wicku w Japonii!'*
Do sporadycznie poruszanych nalezaly: kwestia prze§ladowanego Kosciola w Chinach'
oraz wezesniejszych incydentéw antychrzescijaniskich w Indiach'. Tematem, ktéry zagoscit
w serwisach informacyjnych wigkszosci mediéw bylo porwanie i $mieré w marcu 2008 r.
arcybiskupa Mosulu (Irak), Paulosa Faradzy Raho'. Troche wiccej mogliémy przeczytaé
w ,Rzeczpospolitej”. Na tamach tego dziennika pojawialy si¢ m.in. obszerniejsze niz gdzie
indziej publikacje na temat wzmiankowanego juz porwania abp. Raho'¢, dyskryminacji
chrzescijan przez brytyjskie linie lotnicze', sytuacji w krajach islamskich i konwertytéw z islamu
na chrzedcijanstwo'®. W ,Rzeczpospolitej” moglismy takze przeczytaé wiccej o cickawej
inicjatywie, jaka miala micjsce w Poznaniu — Drodze Krzyzowej w intencji Meczennikéw
XXI wicku, podezas ktdrej zaistnial problem dotyczacy plakatéw informujacych o meczen-
stwie wspolezesnych chrzedcijan. O sprawie stalo si¢ glosno w roku 2008, kiedy to poznariskie
MPK nie zgodzito si¢, by plakaty te zawisty w $rodkach komunikacji miejskiej’”. Wsréd
dziennikéw z kolei bardzo obszernie, takze przed sierpniem 2008 r., informowatl
o prze$ladowaniach chrzeécijan ,,Nasz Dziennik”, co akurat nie powinno dziwi¢, gdyz ta
gazeta, mimo braku asystenta koscielnego i tego, ze w $wietle prawa kanonicznego nie
@ moze by¢ uwazana za dziennik katolicki, jest silnie zwigzana ze $rodowiskiem Radia Maryja @
i takie tematy podejmuje do$¢ chetnie. Przyktadowo, w roku 2007 mogliémy tam znalezé
ok. 20 tekstéw (mowa o dluzszych artykulach publicystyczno-informacyjnych, a nie tylko

prostych informacjach prasowych) na temat wspdlczesnego przesladowania chrzescijan®

12 A.SZOSTKIEWICZ, ,Zegar wiary. Czas religii — teraz odrodzenie?”. ,Polityka” z 12 grudnia 2005, hep://
www.polityka.pl/spoleczenstwo/niezbednikinteligenta/166199,1,czas-religii---teraz-odrodzenie.read
(dostep 6 listopada 2010).

13 Por. M. Kruczkowska, ,Nowa fala represji politycznych w  Chinach’, hetp://wyborcza.
pl/1,86680,3558308.html (dostep 6 listopada 2010).

14 Por. ,Indie: Spalono szes$¢ chrzescijaniskich kosciotkéw”, wiadomos¢ agencyjna PAP z dnia 27 grudnia
2010. htep://www.wprost.pl/ar/120385/Indie-spalono-szesc-chrzescijanskich-kosciolkow/ (dostep 6 lis-
topada 2010).

15 ,Porwany w Iraku arcybiskup nie zyje”, http://wyborcza.pl/1,86701,5020709.html (dostep 6 listopada
2010).

16  P. Ko$CINSKI, ,Tragiczna $mier¢ arcybiskupa” ,Rzeczpospolita” z 13 marca 2008, http://www.rp.pl/
artykul/106401.html (dostep 6 listopada 2010).

17 ,Linie lotnicze przesladuja chrzedcijan?”. ,Rzeczpospolita” z 9 stycznia 2008, http://www.rp.pl/
artykul/82377.heml (dostep 6 listopada 2010).

18 P. KowaLczUK, ,Niewierny”. ,Rzeczpospolita” z 29 marca 2008, http://www.rp.pl/artykul/113241.
html (dostep 6 listopada 2010).

19 L. ZALESINSKI, ,Wojna o chrzescijaiskich meczennikéw XXI wieku”. ,,Rzeczpospolita” z 7 lutego 2008,
heep://www.rp.pl/artykul/90436.html (dostep 6 listopada 2010).

20  Slowem-kluczem dla wyszukiwania bylo ,,przesladowanic” oraz ,,przesladowania” (przyp. aut.).
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(dotyczacego aktualnych tego typu wydarzeri na $wiecie; dodatkowo spora liczba tekstow
historycznych o prze$ladowaniach kosciota w XX wicku, takze w Polsce - przez rezim
komunistyczny). Wspomniane ok. 20 artykuléw dotyczy m.in. przesladowania Kosciola
podziemnego w Chinach*, gltéwnych Zrddet przesladowania chrzescijan w XX wicku®,
publikacji raportu PKWP?, przesladowat w Wietnamie i na Kubie**. Gazeta porusza
tez rzadko naglasniany fake przesladowania chrzescijan przez Turcj¢ w okupowanej przez
en kraj czedci Cypru® albo kwesti¢ wzrostu chrystianofobii w Europie®.

Jeszcze inaczej przedstawiala si¢ ta kwestia w mediach katolickich (czyli tych, majacych
oficjalnie wyznaczonego przez biskupa miejsca asystenta koscielnego). Nawet przed rokiem
2008 ukazywaly si¢ w nich publikacje o wiclce wymownych tytulach, jak choéby Alah nie
znosi konkurencii*’, Zniewolona wolnos¢ religii®®, Chrzescijanie na celowniku®, Rzez chrzescijan
— preemilczana wiadomos®, Smieré chrzescijanom w imi¢ Allaha® czy ez Indie — nasila sig

preesladowanie chrzescijan®.

21 ,Przesladowanie ksi¢zy”. ,Nasz Dziennik” z 17-18 lutego 2007, za: KAI, http://www.naszdziennik.pl/
index.php?dat=20070217&typ=wi&id=wi22.txt (dostep 6 listopada 2010).

22 Por. K. PIETRZAK, ,Wspélczesna martyrologia chrzescijan”. ,,Nasz Dziennik” z 14 marca 2007, http://
www.naszdziennik.pl/index.php ?dat=20070314&typ=po&id=po09.txt (dostep 6 listopada 2010).

@ 23 Por. TENZE, ,Islam wojujacy gléwnym przesladowca chrzescijan”. ,Nasz Dziennik” z 21 marca 2007, @
heep://www.naszdziennik.pl/index.php?dat=20070321&typ=sw&id=sw2l.cxt (dostgp 6 listopada
2010).

24 Por. TENZE, ,Chrzedcijanie wciaz zabijani za wiarg” ,Nasz Dziennik” z 4 kwictnia 2007, htep://www.
naszdziennik.pl/index.php?dat=200704048&typ=sw&id=sw1 l.txt (dostep 6 listopada 2010).

25  Por. K. JasINsky, ,Ujawnione przesladowanie chrzescijan”. ,Nasz Dziennik” z 17 sierpnia 2007, hetp://
www.naszdziennik.pl/index.php ?dat=20070817&typ=my&id=my12.txt (dostep 6 listopada 2010).

26 ,ONZ: Alarmujacy wzrost chrystianofobii w Europie”. ,Nasz Dziennik” z 9-10 czerwca 2007, http://
www.naszdziennik.pl/index.php ?dat=20070609&typ=sw&id=sw26.txt (dostep 6 listopada 2010).

27  W. DABROWSKA-MACURA, ,Allah nie znosi konkurengji”. ,Go$¢ Niedzielny” 2005, nr 25, htep://
goscniedzielnywiara.pl/index.php?grupa=6&art=1119073914&dzi=1104786574 (dostep 6 listopada
2010). Artykul dotyczy przesladowan chrzescijan w krajach islamskich.

28  ,Zniewolona wolnos¢ religii”. ,Go$¢ Niedzielny” 2005, nr 28, http://goscniedzielny.wiara.pl/index.ph
p2grupa=6&art=11210719868&dzi=1104757044 (dostep 6 listopada 2010). Jest to krétka informacja
o opublikowaniu raportu organizacji ,Pomoc Ko$ciotlowi w Potrzebie”.

29 M. Luczak, ,,Chrzescijanie na celowniku”. ,,Go$¢ Niedzielny” 2006, nr 10, http://goscniedzielny.wiara.
pl/index.php?grupa=6&art=1141126935&dzi=1104764436 (dostep 6 listopada 2010). Obszerny tekst,
dokumentujacy fakty przesladowan chrzescijan w réznych krajach, m.in. w Zambii i Kolumbii.

30 ,Rzez chrzedcijan - przemilczana wiadomos$é. Z Attilio Tamburrinim — dyrektorem wioskiego Sekretar-
iatu Dziefa ,Pomoc Kos$ciotowi w Potrzebie” — na temat > >Raportu o wolnosci religijnej na $wiecie< < roz-
mawia Whodzimierz Redzioch”. ,Niedziela” 2002, nr 3, http://niedziela.pl/artykul_w_niedzieli.php?do-
c=nd2002038&nr=7 (dostep 6 listopada 2010).

31 ,Smier¢ chrzeécijanom w imi¢ Allaha. Z Camille Eidem - libaiskim dziennikarzem i pisarzem — roz-
mawia Wlodzimierz Redzioch” ,Niedziela” 2004, nr 26, http://niedziela.pl/artykul_w_niedzieli.
php?doc=nd200426&nr=8 (dostep 6 listopada 2010).

32 ,Indie - nasilasi¢ przesladowanie chrzescijan. O sytuacji Ko$ciota katolickiego w Indiach z ks. prat. Felixem
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Przed Indiami, po Indiach

Refleksja nad opisanymi powyzej faktami prowadzi nas do konieczno$ci postawienia
dwéch pytan. Dlaczego ta prawda o przesladowaniach chrzescijan byla (i nadal jest, cho¢ juz
w mniejszym stopniu) pomijana w mediach? Dlaczego przesladowania w Indiach mozna uzna¢
za moment przetomowy w podejmowaniu tematu o wspotczesnym przesladowaniu chrzescijan?

Co do odpowiedzi na pytanie pierwsze, warto przywotaé dwie wypowiedzi publicystéw,
ktére chyba dotykaja sedna sprawy. Wiestawa Dabrowska-Macura, sckretarz redakeji ,Goscia
Niedzielnego”, zauwaza: ,Michael Horowitz, amerykanski intelektualista, uwaza, ze wsp6l-
czesne elity Zachodu, uzbrojone w wiedzg¢ na temat grzechéw popetnionych w przeszlosei
w imi¢ chrzeécijafistwa i nieswiadome jego roli w dziejach Zachodu, skfonne s3 mysle¢
o chrzedcijanach jako o przesladowcach, ale nie o ofiarach. Chetnie upominajg si¢ np. o prawa
buddystéw z Tybetu, ale z fatwoscia odrzucaja poglad, ze takze chrzescijanie moga by¢ ofiarami
przesladowan”. W podobnym duchu wypowiada si¢, cytowany juz na wstepie, Piotr Zychowicz:
»W 75 krajach $wiata na co dzien przesladowanych jest okolo 300 milionéw wyznawcéw
Chrystusa. Wszystko to dzieje si¢ z dala od kamer telewizyjnych i fleszy aparatéw fotograficz-

[0} nych. Materiatu o tym nie mozna zobaczy¢ w CNN ani przeczyta¢ w »New York Timesie«. [0}
Represje wobec chrzescijan to bowiem temat niepoprawny politycznie. Bo zgodnie z wizja
$wiata obowiazujaca w wickszosci zachodnich mediéw i kulturze masowej, to chrzescijaristwo
jest religia opresji. Religia bialych kolonizatoréw, ktérzy narzucali swoja wole ludom Trzeciego
Swiata. Jezeli fakty przecza tej z gory zalozonej tezie, tym gorzej dla faktow. W efekcie
informacje o gehennie wyznawcdw Chrystusa rzadko przebijaja sic do powszechnej

$wiadomosci ludzi na Zachodzie™ .

A. Machado - podsckretarzem Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego — rozmawia Wlodzimierz
Redzioch”. ,Niedziela” 2007, nr 40,http://niedziela.pl/artykul_w_niedzieli.php?doc=nd200740&nr=8
(dostep 6 listopada 2010). Na uwage zastuguje fakt, ze 6w wywiad ukazal si¢ prawie rok przed wybuchem
fali przesladowan w stanie Orisa, co $wiadczy o tym, ze nie byly one przypadkowym ani odosobnionym
aktem.

33 W.DABROWSKA-MACURA, ,Zmowa milczenia’. ,Go$¢ Niedzielny” 2008, nr 43, http://goscniedzielny.
wiara.pl/index.php?grupa=6&art=12246899348&dzi=1104714267&idnumeru=1224689465 (dostep
6 listopada 2010).

34  P.ZycHOWICZ, ,Solidarnos¢ z przesladowanymi chrzescijanami’, art. cyt. Warto w tym miejscu postawic¢
jednak pytanie o przyczyny takiego antychrzescijaniskiego nastawienia mediéw. Przyczyny zapewne sa
ztozone i rdznie komentowane. Przykladowo, G. E¢cicki upatruje ich korzeni az w dziedzictwie Wiel-
kiej Rewolucji Francuskiej. Zdaniem tego autora, te antyreligijne i antykoscielne idee odzyly w XX
wicku i byly realizowane przez fanatykdw systeméw totalitarnych, zwlaszcza hitleryzmu i komunizmu.
Do tego smutnego dziedzictwa rewolucji zalicza m.in. terror, strach, planowa walke z religia — zwlaszcza
z Kosciolem katolickim. Natomiast za wyraz toczonej wspolczesnie walki z Kosciolem uznaje on mu.in.
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Powyzsze wypowiedzi sa na tyle wymowne i dostowne, ze raczej nie wymagaja komentarza.
Natomiast co do pytania drugiego — dlaczego Indie staly si¢ przetomem, to trudno tutaj postawié
jednoznaczna tez¢. Czy przyczyna mogta by¢ skala tych przesladowan? Jak przedstawia sig bilans
owych tragicznych wydarzen w liczbach?

»Zniszczone domy — 4009; zdemolowane koscioly i instytucje — 96; zniszczone micjsca
zamieszkania ksiezy i zakonnic, centra szkoleniowe — 14; zamordowani/spaleni zywcem — 38;
rozmieszczeniw obozach dla uchodzcdw — 22 236; rozmieszezeni w lasach oraz innych miejscach
— 40 000+7%. Powyzsze dane pochodza z raportu o. Nichtiya. Autor jest sekretarzem Komisji
CBCI (Konferencji Katolickich Biskupéw Indii) ds. Sprawiedliwosci, Pokoju i Rozwoju. We
wrze$niu 2008 r. odwiedzit on stan Orisa i przygotowal skrétowy raport na temat przesladowan.

Czy jednak skala owych przesladowan, cho¢ niewatpliwie przerazajaca, byla gléwna
przyczyng ich naglos$nienia w §wiecie? Zdaniem autora niniejszego tekstu, przyczyny sa o wiele
bardziej ztozone. Trzeba zauwazy¢, ze wezedniejsze przesladowania chrzescijan, choéby w Afryce,
mialy zapewne znacznie wigksza skalg i liczbe ofiar. Co zatem?

Wydaje si¢, ze istotne znaczenie dla naglosnienia wydarzen indyjskich w $wiecie mial
fake, na ktéry zwrécil uwage w wywiadzie dla miesi¢cznika ,Rézaniec” prof. Maria Krzysztof

@ Byrski, indolog i byly ambasador RP w Indiach. Otéz Indie s3, w odréznieniu od wielu innych @
paristw, gdzie chrzescijanie sg przesladowani, krajem o ustroju demokratycznym. ,Indie to
demokracja bardzo niedoskonata — korupcja, lokalne sitwy, wszechobecny system kastowy
— ale jednak demokracja™® - zwraca uwage profesor. Skoro zatem demokracja, to réwniez
demokratyczna prasa, ktdra nie okryla przesladowan zmowa milczenia, lecz obszernie o nich
pisala. A ponadto, nawet jesli wladza nic byla zbyt zadowolona z dzialania réznych komisji
i gromadzenia dokumentacji przesladowar, to réwniez oficjalnie, wprost, ich nie zakazala, i takie
raporty mogly powstal. Poza tym zdecydowang postawe zajeli chrzedcijanie w innych rejonach
Indii (pamietajmy, ze to ogromny kraj i ze przesladowania nie objely calego jego terytorium,
tylko zasadniczo jeden stan). Natomiast chrzescijanie indyjscy podjeli akeje protestacyjna na
znak solidarnosci z przesladowanymi w stanie Orisa: 29 wrzesnia zamknieto na znak sprzeciwu

25 tys. istnicjacych tam szkot katolickich, zas w stolicy kraju przed przedstawicielstwem stanu

dechrystianizacje kultury, neopogariski antropocentryzm, sckularyzacje spoleczeristwa, walke z rodzing
i instytucja malzenstwa, propagowanie wolnosci i tolerancji jako wartoéci absolutnych. Por. G. LECICKI,
Jan Pawel I1. Staratem si¢ méwic za was, Warszawa 2008, s. 154.

35  O.NITHIYA, ,, Antychrzescijaniska przemoc w Indiach”, thum. A. Wiejak. ,Nasz Dziennik” z 6 listopada
2008.

36 ,Gotowo$¢ na najwyzsza ofiare. Z prof. Marig Krzysztofem Byrskim rozmawia ks. Andrzej Adamski’”.
»Roézaniec” 2009, nr 1 s. 10.

sk_4 18_05.indd 86 @ 2011-05-19 20:44:17



| T [ [ ] ® [ ([ -

SEOWO KRZYZA -4 (2010)

Orisa protestowalo 3 tys. chrzescijan®”. Méwiac kolokwialnie, byto do kogo zgtasza¢ pretensje.
W krajach, gdzie mamy do czynienia z rezimami dyktatorskimi lub rzadami rebeliantéw, tego

typu akcje bylyby niemozliwe.

Jak relacjonowano przesladowania w Indiach?

Pierwsza informacja na ten temat zostala podana przez serwis Radia Watykariskiego,
a nastgpnic powtdrzona przez Katolicka Agencje Informacyjng z datg 25 sierpnia 2010 r.
i dotyczyla wydarzen, keére mialy miejsce dzient wezesniej®. Juz 26 sierpnia Stolica Apostolska
wydata o$wiadczenie, w ktérym potepita zamachy na chrzedcijan, za§ 27 sierpnia papiez
Benedykt XVI na zakonczenie audiencji generalnej wezwal wladze Indii, by potozyty kres
przesladowaniom. Oczywiscie ta reakcja Stolicy Apostolskiej nie byta czyms odosobnionym.
Papicz i Watykan odnosili si¢ takze wezesniej i pdzniej do aktéw terroru i przemocy wobec
chrzescijan, ale to wlasnie przesladowania indyjskie spotkaly si¢ z najwickszym odzewem
w $wiecie. Byly tez relacjonowane na biezaco — od 25 sierpnia do korica 2008 r. KAI podala
83 informacje na ten temat®. Obszernie podjely temat media katolickie. ,Go$¢ Niedzielny”
dwukrotnie sprawe przesladowari indyjskich potraktowat jako temat ,,oktadkowy” W numerze
43/2008 na okladce zostala umieszczona informacja ,W Indiach zabijaja chrzescijan” oraz
zdjgcic przedstawiajace cierniowa korong na tle indyjskiej flagi®. Do tematu redakeja wrécita
bardzo szybko, bo juz w numerze 46/2008. Tym razem napis na okladce wzywal: ,Ratujmy
chrzescijan w Indiach!”. Sposobem pomocy, zaproponowanym przez tygodnik, byto wystanie do
ambasady Indii w Polsce specjalnej (dolaczonej do tygodnika) kartki pocztowej. Tekst na kartce
zawieral Zadanie skierowane do wiadz indyjskich, by podjely realne kroki zapewniajace ochrong
mieszkajacym tam chrze$cijanom®. Oprécz tego w obu wydaniach znalazly si¢ obszerne

materialy, ukazujace skale przesladowan.

37  Informacja KAI z dnia 29 wrzesnia 2008.

38  Por. przypis 3.

39  Dane whasne autora.

40  Por. http://goscniedziclny.wiara.pl/index.php?grupa=1&idnumeru=1224689465 (dostep 6 listopada
2010).

41 Por. M. GANCARCZYK, ,,Na ratunck’. ,Gos¢ Niedzielny” 2008, nr 46, http://goscniedzielny.wiara.pl/in-
dex.php?grupa=68&art=1226617856&dzi=1104714267&idnumeru=1226617780 (dostep 6 listopada
2010).
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Mhiej wigcej w tym samym czasie miejsce na okladce i obszerny material wewnatrz poswie-
cily przesladowaniom chrzescijan ogdlnopolska ,Niedziela™* (nr 48/2008) oraz regionalny
tygodnik ,Echo Katolickic™® (nr 43/2008). Obszernie potraktowaly sprawg pogroméw
w Indiach ,Rzeczpospolita™ i ,Nasz Dziennik’, ktéry w okresie od sierpnia 2008 r. do korica tego
roku opublikowal ok. 90 réznych tekstdw, poruszajacych te kwestic. W styczniu 2009 r. temat
przesladowan chrzescijan byt takze gléwnym (,,oktadkowym”) tematem miesi¢cznika “Rézaniec”

Trzeba przyznaé, ze ta dos¢ zmasowana akcja odniosta pewne skutki, w sferze nie tylko
publikacji medialnych, lecz takze konkretnych inicjatyw - zaréwno w Kosciele, jak i na
plaszczyznie politycznej. Bez watpienia warty odnotowania jest fakt ustanowienia w polskim
Kosciele w kazda druga niedziele listopada Dnia Solidarnosci z Kosciolem Przesladowanym.
W roku 2010 byl on poswigcony sytuacji chrzescijan w Iraku®. Natomiast niewatpliwym
sukcesem bylo doprowadzenie do zorganizowania 5 pazdziernika 2010 r. w Parlamencie
Europejskim w Brukseli konferencji nt. przesladowan chrzedcijan, zorganizowanej przez
grupy Europejskiej Partii Ludowej oraz Europejskich Konserwatystéw i Reformatordw.
Wspétorganizatorem konferencji byla COMECE, za$ partnerami merytorycznymi: ,Pomoc
Kosciotowi w Potrzebie” oraz amerykariska organizacja Open Doors®. Temat przesladowan
stale wraca w mediach — co cieszy. Cieszy rowniez fake, ze dw temat przebija si¢ powoli na
pierwsze strony gazet i tygodnikdw. Ostatnio przesladowanie chrzescijan bylo gléwnym
tematem numeru 12/2010 , Tygodnika Powszechnego” — nie dotyczylo to jednak wytacznie
Indii — temat ujety zostat bardziej calosciowo. Znalazly si¢ tam materialy o przesladowaniach
w Nigerii, Sudanie, Indiach, Arabii Saudyjskiej i innych krajach islamskich®”.

Przesladowania chrzescijan s3 faktem. Nie jest to zjawisko we wspélczesnym $wiecie
odosobnione, ale codzienna tragiczna rzeczywisto$¢ milionéw ludzi. Zadziwiajgca jest

obojetno$¢ zachodnich mediéw wobec tego fakeu — wynikajaca z réznych uwarunkowan, wéréd

42 Por. http://niedziela.pl/rocznik.php ?r=nd&rok=20088&nr=48 (dostep 11 listopada 2010).

43 Por. http://echokatolickie.pl/index.php ?str=100&id=805 (dostep 11 listopada 2010).

44 Bardzo duzo informacji na temat przesladowan chrzeécijan znalazlo si¢ w numerze z 6 wrzesnia 2008. Por.
M. SzYMANIAK, ,Wielki pogrom chrzescijan w Indiach”. ,Rzeczpospolita” z 6 wrzesnia 2008, htep://
www.rp.pl/artykul/2,186822.html (dostep 11 listopada 2010); M. SzymANIAK, P. KOSCINSKI, ,,Zabié,
spali¢ dom i kosciol”. ,Rzeczpospolita” z 6 wrzesnia 2008, htep://www.rp.pl/artykul/67352,186785-Zab-
ic--spalic-dom-i-kosciol-.heml (dostep 11 listopada 2008).

45 Por. ,Solidarno$¢ z chrzescijanami w Iraku”. http://episkopat.pl/?a=kalendariumshow&typ=INFORM
ACJE&id=13832 (dostep 11 listopada 2010).

46 Por. ,Parlament Europejski: konferencja o przesladowaniach chrzescijan’, informacja KAI z dnia 5
pazdziernika 2010. http://ckai.pl/wydarzenia/x33658/parlament-curopejski-konferencja-o-przeslad-
owaniach-chrzescijan/ (dostep 11 listopada 2010 r.).

47 Por. http://tygodnik.onet.pl/14,436,przesladowani_za_wiare,temat.heml (dostep 11 listopada 2010).
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ke6rych niestety antychrze$cijaniskie nastawienie odgrywa nieposlednia role. Tym bardziej cieszy
fake, ze dw temat jest jednak coraz odwazniej podejmowany — nie tylko przez media katolickie,

ale przez odwaznych i szukajacych prawdy dziennikarzy w mediach $wieckich.
Stowa-klucze: meczeristwo, meczeristwo w mediach

Martyrdom in the defence of the dignity and the human life

Summary

This article analyses in which way the Polish press (2007-2009) wrote about contemporary
persecution of Christians. The first part of the article contains the brief analysis of the statistics.
Subsequently, the author examines the frequency and the manner of portraying the persecutions
in selected titles of the Polish press before and after the August of 2008. This date marks the
beginning of the persecution of Christians in Orissa, India, which to some extent, changed the

way of presenting the aforementioned issue in the media.

® Keywords: martyrdom, martyrdom in the media ®
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KS. M. JAROSZ - Transgresja jako warunek postaw heroicznych

KS. MAREK JAROSZ

TVdﬂSg?"&Sjﬂj&lkO ZUdVI/tﬂek posmw beroicznycb

Psychologia jest nauka, kedra bada psychiczne aspekty funkcjonowania cztowieka. Zajmuje
si¢ rowniez religijnym funkcjonowaniem jednostki, bada jednak ten problem wytacznie z punkeu
widzenia czlowieka, tzn. to, jak cztowick przezywa wymiar religijny, jakie emocje i zachowanie
temu towarzysza. Interesuje si¢ tez poznawczym aspektem fenomenu religijnego. Wiadomo,
ze religijno$¢ moze motywowaé czlowicka do réznych dzialani: z jednej strony zachecaé do
heroicznych czynéw, z drugiej — sktada¢ do zachowan agresywnych (Spilka, Hood, Hunsberger,
Gorsuch, 2003; Kuczkowski, 1993).

Psychologia jest nauka empiryczna, a wigc szuka uzasadnienia; uznaje swoje teorie
za prawdziwe, jesli zostana one zweryfikowane przez badacza. Aspekt empiryczny jest
konstytutywnym elementem psychologicznych tez. Trudno jest wigc zajmowaé stanowisko
w sprawach takich, jak heroicznos¢ postaw, gdyz zwykle przekonuje si¢ o tym wtedy, kiedy
jest niemozliwy kontake z osobg, ktérej rzecz dotyczy. Po drugie, rozwazajac problematyke
religijnosci na plaszezyznie psychologicznej, nalezy pamictad, ze psychologia nie stawia sobie
zbyt ambitnych celéw. Jest nauka, ktéra zajmuje si¢ jedynie subiecktywnymi i osobistymi
procesami psychicznymi, jakie ujawniaja si¢ w kontekscie wierzen ludzkich (Bronk, 1996,
Chlewiniski, 1982). Mozna w pewnym skrécie powiedzieé, ze psychologia nie bada i nie zajmuje
si¢ problemem Boga jako takiego. Psychologa interesuje fake, ze dla nicktdrych ludzi Bdg jest
kim$ waznym do tego stopnia, ze sa dla Niego gotowi przyja¢ postawe niezwykla, budzacy
podziw innych. Nie posiadamy tez obicktywnego narzedzia pozwalajacego odpowiedzied, na ile
pewne procesy sa pochodna naturalnych zjawisk, a na ile jest to efeke jakiego$ ,nadnaturalnego”

dzialania Boga (Krdl, 2002).
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Majac $wiadomos¢ tej perspekeywy, mozna zadaé sobie pytanie: czy psychologia ma jakas
teorig, za pomocy ktérej mozna by wyjasni¢ heroiczne postawy niektérych ludzi? A ujmujac
to jeszcze prosciej: czy religijnos¢ ma wplyw na pozytywne zachowania i postawy cztowicka?
Pytanie to moze wydawa¢ si¢ zbyt banalne i oczywiste. Jednak z psychologicznego punktu
widzenia odpowiedz na nie nie jest juz taka prosta. Psychologia, zgodnie z tym co zaznaczono
wezesniej, szuka argumentdw natury empirycznej (Grom, 2009, s. 26-29).

Najpierw nalezy sobie u§wiadomié, ze to, co okreslamy mianem religijnosci, moze w rézny
sposdb motywowaé i w rézny sposdb by¢ osadzone w osobowosci. Juz kilkadziesigt lat temu
Allport (1988), amerykanski psycholog, stworzyl teori¢ tzw. religijnosci wewnetrznej
i zewnetrznej. Wiara jednostek wewnatrzreligijnych polega na tym, ze stanowi ona warto$¢
samg w sobie, ma charakter autoteliczny. Uwalnia czlowicka od absurdu, zmniejsza lek
przed $miercia, przed trudem istnienia, ogranicza dzialania autodestrukcyjne. Pobudza do
dziatan transgresyjnych. Czlowiek z religijnoscia wewngtrzng jest odporny na instrumentalne
traktowanie swojej wiary. Nie poddaje si¢ ona tak tatwo aprobacie spotecznej, zachowania
z niej wynikajace sg stabilne, odporne na modyfikacje pod wplywem réznego rodzaju korzysci
(Allport, Ross, 1967). Ale jest i pewien negatywny aspekt tego typu religijnosci. Przekonania

@® takich ludzi s trwale i odporne na zmiane. Czy wiasciwosci te s3 czyms$ negatywnym? @®

W sytuacji, kiedy przekonania sa silne, wyrazane spotecznie i podzielane przez grupe, do
keérej nalezy jednostka, wéwezas informacje sprzeczne plynace z zewnatrz, wywoluja dysonans
poznawczy. Reakcja na jego obecno$é nie zawsze jest zmiana przekonan, ale przeciwnie —
ich intensyfikacja. Czlowick tak filtruje i przetwarza nowe informacje, zeby nie zagrazaly
juz istniejacemu systemowi pogladéw (Eukaszewski, Doliniski, 2000, s. 448). Bezkrytyczny
stosunck do wlasnych przekonan zamyka umyst na nowe fakty, zmniejsza plastycznos$¢ myslenia,
a czlowick staje si¢ niewolnikiem swoich postaw, pogladéw i dogmatéw. Okolicznosci takie
moga prowadzi¢ do utraty niezaleznosci poznawczej i spolecznej.

Nie ma problemu, jesli naptywajace sprzeczne dane obiektywnie nie s3 warte asymilacji.
Gorzej, jesli czlowicek, slyszac nowe informacje, nie potrafi ich wiaczy¢ do juz istniejacego
systemu. Wowczas — silnie przekonany do swoich pogladéw — moze podejmowa¢ decyzje, keére
sa sprzeczne nie tylko ze spolecznym oczekiwaniem, ale wydaj si¢ by¢ mato zdroworozsadkowe.

Przykladem takiego sposobu myslenia byta historia przedstawiona przez Hardycka i Bradena
(1962). Opisuja oni zachowanie cztonkéw pewnej sekty, ktdrzy uwierzyli, ze w ciagu 6 miesigcy
nastapi atak nuklearny, w zwigzku z czym musza si¢ ukry¢ w schronie przeciwatomowym.

Przebywali tam 6 tygodni. Gdy stalo si¢ jasne, ze ataku nie bedzie, wyszli z kryjéwki. Najbardziej
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interesujace jest to, jak czlowick interpretuje swoje zachowania. Czlonkowie sekey zaczeli
interpretowaé wiadomoséci o ataku tendencyjnie, zeby utrzymaé poprzednie przekonania,
a nawet je wzmocni¢. Twierdzili, ze nie otrzymali jednoznacznej informacji o terminie ataku,
jednocze$nie utrzymujac, ze Bég uzyt ich do ostrzezenia zlego $wiata przed mozliwa kara.
Proroctwo potraktowali jako probe, przed ktérg ich postawil. Udowodnili, ze zdali ten egzamin
iz duma moga patrze¢ na Zbawiciela, ktory przyjdzie.

Jak wida¢ na tym przykladzie, sztywno$¢ myslenia oraz zablokowanie doptywu nowych
informacji sprawia, ze to, co w innych okoliczno$ciach mogtoby by¢ cnota i zaprowadzi¢ na
wyzyny heroicznych postaw, faktycznie pomniejsza oceng i wiarygodnos¢ cztonkéw wspolnoty
i w konsekwencji sprowadza na manowce. Sama motywacja wewnetrzna w religijnosci nie jest
zatem jeszcze przepustka do zachowan heroicznych, korzystnych i dobrych.

Jak to si¢ dzieje, ze ludzie wierzacy w Boga, tacy jak o. Kolbe, Matka Teresa, ks. Popictuszko,
poswigcaja swoje zycie dla idei milodci i braterstwa, a inni wyznawcy zachowujg si¢ aspolecznic,
ulegaja uprzedzeniom, okazuja niech¢¢ i pragnienie zemsty? Fromm (1994, s. 57) pisal, ze
milo$¢ do innych ludzi jest uwarunkowana ,samomifoscig” i samoakeeptacija. Jedynie czlowicek,
keéry ma poczucie wlasnej wartosci i pozytywny stosunek do siebie, moze mitowa¢ blizniego.

@® Czy slowa oznaczajg czyny? Na ogél, gdy prowadzimy badania i pytamy respondentéw @®

o deklaracje czynéw, wyniki sa jednoznaczne: osoby religijne znacznie cz¢sciej deklaruja
zachowania prospoleczne, altruistyczne, niz osoby niereligijne. W jednym z badan okazato
si¢, ze osoby religijne prawie dwukrotnie czesciej wykazywaly gotowo$¢ wykonania czynnosci
na rzecz innych oséb (Grom, 2009). Mozna by zatem powiedzie, ze religijnos¢ jest istotnym
zrédlem pozytywnych zachowan spolecznych. Sprawa znacznie bardziej si¢ komplikuje, gdy
poréwnujemy faktyczne zachowania ludzi religijnych i niereligijnych, wéwezas wyniki nie sa juz
takie jednoznaczne (Argyle, 2000, s. 194-196).

Okazuje si¢, ze osoby religijne ch¢tnie udzielaja pomocy obcym, sa dla nich troskliwi
i szczodrzy. Jednak potrafig tez by¢ bardzo nieprzychylnie nastawione do wyznawcéw innych
religii. Nawet zachowanie ludzi z religijno$cia wewnetrzna, cho¢ cze¢sciej deklaruja oni pomoc,
okazuja wspéfczucie, troszcza si¢ o innych, w praktyce niewiele rézni si¢ od zachowar tych,
keodrzy maja tak zwana religijnos¢ zewnetrzng (motywowana jakas zewnetrzng korzyscia). Nawet
w niesieniu pomocy mozemy by¢ egoistyczni. Batson, Schoenrade, Ventis (1993) wykazali, ze
moze sta¢ za tym che¢ utrwalenia poczucia wlasnej wartosci czy uzyskania aprobaty spolecznej.
Inni moga nas podziwiaé, bardziej akceptowaé, a nawet nagradza¢ za takie dzialania. Ludzie

pomagaja innym réwniez z powodéw osobistych. W ten sposdb umacniajg swoja samooceng,

92
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poprawiaja wlasny wizerunek albo czerpig spoteczne korzyéci z takich zachowan. Nickedre
badania wskazuja, ze religijnos¢ laczy si¢ z pewnym typem akeywnosci w $wiecie. Osoby
o religijno$ci wewnetrznej sa bardziej zachowawcze i konserwatywne, mniej innowacyjne
i podejmuja mniej radykalne dziatania (Spilka, Hood, Hunsberger, Gorsuch, 2003, s. 448).

Teorie psychologiczne w zasadzie nie s3 w stanic wyjasni¢ ani samego procesu, ani tego,
kiedy czlowick decyduje si¢ na radykalne, heroiczne postawy. Jest to sytuacja, w ktdrej decyzja ta
jest dla nas czesto niezrozumiata z kilku powoddw.

W sytuacjach nadzwyczajnych pojawia si¢ silny ek, zwlaszcza wtedy, kiedy jest zagrozone
nasze zycie. Utrata poczucia bezpieczeristwa sprawia, ze czlowiek potrafi wielokrotnie porzucié
swoje idealy i wyznawane wartosci. Dziala tak, by uniknaé¢ nieprzyjemnego stanu (Gtaz, 2000;
Wulff, 1999, s. 247). Poczucie bezpieczenistwa jest jedna z najbardziej podstawowych potrzeb,
zwiazang z podlozem fizjologicznym, jest potrzeby pierwotna i dopiero na jej bazie zrodzié
si¢ moga inne, wyzsze potrzeby. Generalnie czlowick dazy do stanu homeostazy i motywacji
homeostatycznej, zwanej czasami motywacja braku. Polega ona na tym, ze gdy potrzeby
i pragnienia nic s3 zaspokojone, pojawia si¢ napigcie, ktdre rodzi negatywne stany, a nawet
agresje. Mozna je zniwelowal przez zaangazowanie si¢ w zaspokojenie potrzeb: znalezienie

& pokarmu, odzyskanie poczucia bezpieczeistwa, doswiadczenie doznania scksualnego. &
Wowczas pojawia si¢ homeostaza, czyli stan réwnowagi. Powoduje on, ze na pewien czas
wylacza si¢ okreslone pragnienie, dzigki czemu inne systemy zyciowe moga dalej funkcjonowad
(Obuchowski, 1995, s. 35- 47).

Jednak postawy heroiczne, takie jak: meczenistwo i $wiadoma decyzja o takim akeie,
bezgraniczna postawa milosci do biednych i opuszczonych, wydaja si¢ przeczyé powyzszym
mechanizmom psychologicznym. Heroiczna postawa czesto wigze si¢ z lekiem przed
cierpieniem, zagrozeniem. Naraza cztowieka na nieustanny stan heterostazy, czyli brak réwno-
wagi w stanach psychicznych. Z drugiej strony niwelacja napigcia mogtaby doprowadzi¢ do
zdrady siebie i wlasnych idealéw. W psychologii podkresla sie, ze wlasnie heterostaza prowadzi
do motywacji wzrostowej. Nie podlega ona prawu napiccie-ulga, nie dziala periodycznie,
ale nieustannie jest aktywna. Czlowick ciagle konfrontuje si¢ nie z brakiem, ale z ideatami,
ambicjami i aspiracjami. Dzi¢ki temu poszukujemy coraz to bardziej warto$ciowych obicktdw.
Motywacjabraku pokarmu, bezpieczeristwa czy doznari scksualnych aktywizuje jedynie pospolite
dziatania, w pewnym sensie zwykle. Motywacja wzrostowa prowadzi do dziatan transgresyjnych,

kedre wykraczaja poza przecigtno$é i zwyczajno$é (Kozielecki, 1987).
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Pewng podpowiedz do pytania dlaczego ludzie decyduja si¢ na postawy heroiczne, daje
analiza zachowan altruistycznych, keére czgsto sa zwiazane z tym typem postaw. Wedlug
Schwartza i Howarda (1981, 1982), zachowania prospoleczne sa poprzedzone nastepujacymi
etapami:

1. Etap aktywacji (zauwazenie). Czlowick spostrzega kogos potrzebujacego, jakis problem,

wyzwanie.

2. Etap zobowigzania (motywacji). Czlowick aktywuje osobiste normy oraz uczucia
moralne. Nie potrzebuje tu norm spolecznych, bardziej odnosi si¢ do wartosci i ideatéw,
ma jakie$ oczekiwania w stosunku do siebie samego. Dzicki temu umacnia poczucie
wlasnej wartosci, zyskuje wewnetrzng satysfakcje. W tej sytuacji potrzebne jest tez
empatyczne wspolczucie.

3. Kolejny etap: czlowick zaczyna wazy¢, antycypowad koszty: zyski i porazki swojej decyzji.

4. Moment decyzji — etap reakeji. Tu cztowick musi si¢ zdecydowad — dziata¢ lub wycofaé
si¢, kiedy bilans nie jest korzystny. Do dzialania w takich skrajnych sytuacjach skianiajg
nas dwa czynniki: zdolno$¢ do empatycznego pobudzenia (wspdtczucia, litosci) oraz
centralno$¢ norm i zasad religijnych. W sytuacji negatywnego bilansu, wartosci religijne

® muszg by¢ na tyle centralne, zeby nie zostalty zdominowane przez Igk i pragnienie obrony ®
przed utratg poczucia bezpieczeristwa.

Pomocna w wyjasnieniu zachowan heroicznych moze by¢ teoria transgresji opracowana
przez Jozefa Kozieleckiego. Pozwala ona zrozumieé proces, w ktérym czlowick jest zdolny do
przekroczenia tego, co rodzi zagrozenie i utrate poczucia bezpieczenistwa. Podstawowe zatozenie
tej teorii jest takie, ze czlowiek nie dziala jedynie w oparciu o granice wyznaczone przez czynniki
biologiczne czy spoleczne. W pewnych okolicznosciach stara si¢ je przekroczyé. Mamy zdolno$¢
podejmowania dzialan twérezych, innowacyjnych czy ekspansywnych, keére wykraczaja poza
dotychczasowe doswiadczenie i osiagnigcia. Transgresje okresla jako ,dzialania zewnetrzne,
mysli i przezycia, w kedrych cztowiek intencjonalnie wychodzi poza granice dotychczasowych
doswiadczen i osiagnie¢” (Kozielecki, 1991, s. 13). W geografii termin ten oznacza wystapienie
morza z brzegdw i zalewanic ladu przez morze.

Wyréznia on cztery rodzaje transgresji:

- Naturalng — kiedy podejmuje si¢ dziatania praktyczne, aby dokona¢ ekspansji otaczajacego
$wiata. Dzicki nim czlowick konstruuje i rozszerza swoj $wiat techniczny, medyczny,
architektoniczny.

- Spofeczng — kiedy czynnosci skierowane sa na cztowieka i instytucje. Tworza si¢ nowe

organizacje, ruchy, wspdlnoty.

94
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- Symboliczng — kiedy czynnoéci sa nastawione na tworzenie nowych konstruktéw umysto-

wych. Powstaje wowczas nauka, sztuka, ale i dziela o charakterze religijnym.

- Autotransgresyjng — kiedy dzialania i mysli skierowane sa ku sobie i wlasnej osobowosci.

Tu czlowiek podejmuje proby ksztaltowania swojego charakteru i umystu. Prébuje
przekroczy¢ siebie (Kozielecki, 1991, s. 14).

O ile w przypadku ,przeci¢tnego” cztowieka jego zachowanie zalezy gtéwnie od wplywu
czynnikéw zewngtrznych, o tyle dziatania i mysli transgresyjne s3 uruchamiane przez czyn-
niki wewngtrzne, takie jak: osobowo$é, umyst i wola. Czlowick tworzy nowe idee i doko-
nuje ckspansji nowych obszaréw nie pod wplywem naciskéw zewnetrznych, ale dlatego, ze
takie s3 jego potrzeby, dazenia i pragnienia. Jest wéwczas bardziej wewnatrzsterowny. Kozie-
lecki pisze, ze transgresyjne procesy sa tez dziefem ,przypadku i losu”. Pewne dziatania i de-
cyzje powstaja w jakby niezaplanowany sposéb. Ich Zrédlem teoretycznie moga by¢ nieznane
nam jeszcze procesy psychologiczne, zwlaszcza nicuswiadomione, ale mozna je interpretowad
jako zainspirowane przez czynnik transcendentny, ktory dla religijnego czlowicka moze by¢
przeciez najwazniejsza sita motywacyjna i inspirujaca (tamze).

Transgresja laczy si¢ tez ze zdolnoscia twérczego, abstrakeyjnego i antycypacyjnego

[0} myslenia. Dzigki niej czlowiek jest zdolny formulowaé niekonwencjonalne, zupelnie nowe [0}
i wykraczajace poza dotychczasowe doswiadczenia, cele.

Warto tez odnie$¢ si¢ do stanowiska, ktdre mowi, ze doswiadczenie religijne przypomina
do$wiadczenie twércze, ktére tez motywuje do wprowadzania istotnych zmian zyciowych.
Mozna zatem powiedzied, ze transgresja jest zwigzana z tworczym podejéciem do zycia.
Podobicefistwa migdzy dwoma typami do$wiadczeni, Batson i in. (1993 ss. 88-107) upatruja
w nastepujacych elementach:

Nasze struktury poznawcze sa hierarchicznie zorganizowane. Nie tylko czlowiek
hierarchizuje do$wiadczenia, ale réwniez doswiadczenia same organizuja si¢ pod wplywem
regut poznawczych. Polega to na tym, ze okreslone struktury maja wazniejsza role i stanowia

punke odniesienia dla zasad organizujgcych doswiadczenie.

Twérczos¢, podobnie jak doswiadczenie religijne, zaktada modyfikacje strukeur poznaw-
czych. Kiedy problem niec moze by¢ rozwigzany w ich istnicjacym ukladzie, to pojawia sig
potrzeba ponownego ich przeorganizowania — poprzednie struktury zostaja zastgpione innymi.

W procesiec tworczym, jak i w do$wiadczeniu religijnym, nie wszystkie stadia s3 juz

rozpoznane. Nalezy zalozy¢, ze istnieja jeszcze pewne procesy psychiczne, ktére nie zostaly
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odkryte, badZ nie s dostatecznie jasne dla badaczy. Do tej pory najlepicj opisano i wyjasniono
cztery stadia do§wiadczenia twérczego: przygotowanie, inkubacje, iluminacje oraz weryfikacje.

Doswiadczenie tworcze ma swoje podloze fizjologiczne. Wiadomo, ze obie péikule
mdzgowe sa odpowiedzialne za abstrakcyjne myslenie, jednak wystepuje swoisty podzial
i przyporzadkowanic nicktérych czynnosci wykonywanych przez moézg do kazdej z nich.
Lewa potkula specjalizuje si¢ w logicznych procesach, jezyku oraz tzw. linearnym mysleniu.
Prawa za$ odpowiada za organizowanie percepcji, relacje przestrzenne oraz wglad. Jest to
ogdlna prawidlowos¢, wystepujaca u 0séb praworecznych, ktére szacunkowo stanowia ok. 90%
populagji.

Proces rozwigzywania probleméw poprzez restrukturyzacje rzeczywistoéci odnosi sig
w takim samym stopniu do rozwigzywania probleméw osobistych, jak i intelektualnych.
Idac za przemysleniami Horneya, mozna powiedzie¢, ze kryzysy lub wewnetrzne konflikey
powstaja na skutek wewngtrznej niezgodnosci pomigdzy naszym idealnym i realnym ,ja”
Pierwsze z nich jest owocem naszego myslenia o sobie, drugie za§ — rezultatem naszego
do$wiadczania siebie. Owa rozbieznos¢ wywoluje konflike, ktéry przejawia si¢ zamieszaniem
poznawczym lub wyczerpaniem podmiotu. Taki stan w swoich ckstremalnych postaciach

® moze prowadzi¢ nawet do zaburzeni psychicznych. Wiadomo — choéby z prac K. Dabrowskiego ®

— ze dezintegracja psychiczna moze pozytywnie przystuzyé sic do zbudowania nowych,
znacznie trwalszych strukeur, ktére prowadza do rozwoju cztowicka. Ostatecznym spraw-
dzianem pozytywnego dzialania $wiezo zintegrowanych strukeur psychicznych jest ich
zyciowa weryfikacja — nowe struktury powinny prowadzi¢ do poprawy funkcjonowania
czfowicka na poziomie indywidualnym i spolecznym. W tym miejscu warto podkresli¢, ze
doswiadczenie religijne z reguly prowadzi do takiej restrukturyzagji ,ja’, ktéra ma bardziej trwaly
charakter.

Opisujac natur¢ doswiadczenia religijnego, czgsto wskazuje si¢ na jego dwa istotne elementy
- trudno$¢ i rozwiazanie. Powyzsze cechy — zdaniem Beckera (1973), Clarka (1958), Maya
(1975) - zrodzily przekonanie, ze istnieje bardzo wyrazna analogia pomig¢dzy doswiadczeniem
religijnym i do$wiadczeniem twdrczym. Podobienistwo polega gléwnie na wykorzystaniu
tych samych proceséw, jakie zostaly wyodr¢bnione w do$wiadczeniu twérczym. Teoria
kryzyséw religijnych wskazuje, Ze moga one by¢ poczatkiem doswiadczenia religijnego
(Jacyniak, Pluzek 1996). Kryzysy natury egzystencjalnej, keére maja charakter bardzo osobisty,
dotyczg takich tresci, jak pytanie o sens zycia czy tez zmaganie si¢ ze $wiadomoscia wlasnej

skoriczonosci. Konflikt pomiedzy powinnoscia a realno$cig prowadzi do wyzwolenia konfliktu
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w istniejacych zasobach poznawczych, co najpierw moze skutkowa¢ wykreowaniem nowych
struktur, a nastepnie — prowadzi¢ do uzgodnienia przeciwstawnych tendencji.

Doswiadczenie religijne moze mie¢ zardwno kreatywny, jak i nickreatywny charakeer.
Poznawcza reakcja na egzystencjalne problemy nie zawsze bowiem zaklada ich pozytywna
restrukturyzacje. Kreatywno$¢ jest zwiazana z tym, ze moze ona prowadzi¢ do poszerzenia
wlasnej perspektywy egzystencjalnej oraz wzmocni¢ relacje podmiotu ze $wiatem spotecznym.
Z drugiej strony do$wiadczenie religijne moze trafia¢ na zbyt staby grunt osobowosciowy. W takiej
sytuacji moga pojawiaé si¢ zagrozenia w postaci przedktadania §wiata wewnetrznych przezy¢
nad codziennym funkcjonowaniem, czy tez zbyt silnego przywigzania do grup religijnych.

Pargament (1997), piszac o funkgji religijnodci, wymienia dwie, ktére w powyzszym
kontekscie pozwalajg wyjasni¢ zakres i site oddzialywania. Z jednej strony religia jest waznym
zrédlem, dajacym pocieche duchowa w obliczu trudnych sytuacji. Moze ona uzupelniaé
wsparcie spofeczne oraz zaangazowanie wlasne w rozwigzywaniu wielu trudnosci zyciowych.
Nie chodzi tutaj wylacznie o redukeje samego leku, ale réwniez o poszukiwanie pozytywnych
elementéw, kedre moglyby wzmacnia¢ motywacje, np. w procesie wychodzenia z uzaleznienia.
Wiaze si¢ ona z dawaniem nadziei i pozwala na przesunigcic akcentéw w radzeniu sobie z tg

[0} sytuacja. Czlowick nie musi wylacznie koncentrowa¢ si¢ na poczuciu winy, przyttaczajacym go [0}
w procesie zdrowienia, ale moze znalez¢ w religii zachete do transgresji sytuacji, w ktorej sig
znalazl (Jacyniak, Pluzek, 1996).

Pargament (1997) pisze tez, ze religia staje si¢ jednym z istotniejszych czynnikéw, kedry
zachg¢ca do radykalnej przemiany. Czgsto stereotypowo kojarzy si¢ ona jako konserwatywny
element ludzkiego zycia. Jednak, z drugiej strony, bardzo czesto zacheca do radykalnych
przemian i porzucenia niewlasciwych form postepowania. Sklania do glebokich zmian
w zakresie hierarchii wartosci i poszukiwania sensu egzystencji.

Przekonanie, ze kontrola zycia osobistego jest jednym z podstawowych zadan cztowicka
oraz, ze moze ona by¢ ,uzupelniana” czynnikiem transcendentnym, odgrywa wazna role w tym,
jak czlowiek odnajduje si¢ w $wiecie i jak reaguje na egzystencjalne wyzwania i trudnosci
(Krok, 2009).

Moc regulacyjna religii odnosi si¢ do jej bardziej dojrzatych form. Jednak wiadomo, ze
w przypadku osob funkcjonujacych w niesprzyjajacych $rodowiskach lub narazonych na
réznego rodzaju patologie, nie zawsze ma ona optymalny charakter. Jesli nawet religia nie
przybiera optymalnych ksztaltéw, to mimo wszystko mniej dojrzale jej formy beda skuteczne,

cho¢ nie w takim samym stopniu, jak to mozna zaobserwowaé¢ w przypadku oséb o opty-
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malnie dojrzalej religijnosci (Batson, Schoenrade, Ventis, 1993).

Interesujacego spostrzezenia odno$nie funkeji religijnosci dokonuje James w swoim
fundamentalnym dziele pt. Doswiadczenie religijne. Pisze on, ze czlowiek, w zaleznosci od
sytuacji i okolicznoéci, w ktérych sie znajduje, korzysta jakby z dwéch typéw religijnosci.
Ludzie z temperamentem sangwinika i zdrowomyslni zyja po stonecznej stronie cierpienia.
Melancholicy i osoby o stabej energii zyciowej — w ciemno$ciach i niepokoju. Pierwsi potrze-
buja innej religii, niz drudzy. Potrzeba religijna, zrodzona przez pewne okolicznosci, w jakich
znajduje si¢ czlowiek, wyznacza odmienne pokiady i typ religijnosci, ktéry nalezy aktywizowad
(James, 2001, 5. 109). Z jednej strony mozemy powiedzieé, ze dojrzata i wewngtrzna religijnosé
jest podstawa heroicznych postaw zyciowych, z drugiej — pojawiajace si¢ wyzwania stawiaja
przed czlowickiem nowe wymagania. Dzicki nim ma on szans¢ przekroczyé co$, co staje sig
zaproszeniem losu do glebi i wykazania twérczego podejscia w zyciu. Jesli trafi ono na podatny
grunt, moze rodzi¢ szybki wzrost, dzi¢ki ktdremu zaréwno religijno$é, jak i osobowos¢ maja

szanse na osiagnigcie nowych jakosci.
Stowa-klucze: heroizm, transgresja.
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Transgression as condition of heroic attitudes
Summary
A psychological scrutinizing of the heroic demeanor is always difficult. Yet the author
undertakes an effort looking for the theories, that could explain some peoples’ ability to
heroism. He picks an influence of religion on human demeanor and postures, it scems to be
a principle. Also mentions a personality, especially a heterostasis, that gives one a reason for
uncommon actions. Then the theory of transgression is shown as a help for explaining the heroic

demeanor.

Keywords: heroism, transgression
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IIT Meczeristwo wezoraj i dzis

KS. TOMASZ GALKOWSKI C.P.

Smierc polskich pasjonistéw podczas II wojny swiatowej
w Swietle prawno-kanonicznej koncepcji meczenstwa

Wstgp

Podczas drugiej wojny $wiatowej o$miu polskich pasjonistéw zginelo w obozach
koncentracyjnych. W obozie w Dachau zginat w 1942 r.!, nalezacy do klasztoru w Sadowiu
k. Ostrowa Wielkopolskiego, br. Wactaw Kamienski. Na terenie Rzeczpospolitej Polskiej,
w obozie w Dzialdowie, zgingli pasjonisci z klasztoru przasnyskiego: w wyniku pobicia br. Antoni

Glinka (pod koniec lipca 1941 r.) oraz w wyniku rozstrzelania, prawdopodobnie 5 sierpnia

1 Doktadnej daty $mierci nie znamy. W Katalogu Generalnym Zakonnikéw Zgromadzenia, ktéry znajduje
sic w Archiwum Generalnym Pasjonistéw w Rzymie, czytamy: ,Morto 2 lugliol942 incampo di concen-
tramento a Dachau per causa ignota”(Archivio Anagrafico CP, kod 240687). Rézne wersje daty $mierci br.
Waclawa analizuje H. D. WOJTYSKA, ,Krzyz praez nich zwyciggyl. Polscy Pasjonisci — Mgczennicy drugiej
wojny Swiatowej, Przasnysz 2008, s. 110-111.
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1941 r., pozostali ojcowie: Stefan Sylwiusz Pajewski (przelozony wspélnoty przasnyskiej),
Eugeniusz Czestaw Zaloga, Jan Jézef Rosinski, Mieczystaw Wawrzyniec Bugaj, oraz bracia zakonni:
Makary Tadeusz Siwowski i Stefan Leonard Kuskowski. Smier¢ polskich pasjonistéw wpisata sie
w ogrom ofiar i strat, jakie ponidst Kosciét katolicki w Polsce podczas II wojny $wiatowej.

Czy mozemy ich nazwaé meczennikami tego okresu? Odpowiadajac na to pytanie, nalezy
podkresli¢ przede wszystkim, ze kompetencja prywatnej osoby nie jest wypowiadanie sig
na temat uznania kogo$ za meczennika, nawet wtedy, gdy za takiego si¢ go osobiscie uznaje.
Z powyzszego stwierdzenia wynikaja nastgpujace konseckwencje: po pierwsze, nalezy dla
jasnosci problematyki okresli¢ sytuacje, ktora jest desygnatem stowa «meczenstwo»; po
drugie, trzeba wyraznie oddzieli¢ fakt meczenskiej $mierci, keéry takim pozostaje jedynie
wobec Boga (coram Deo) oraz w prywatnym uznaniu i przekonaniu innych oséb, od faktu
orzeczenia meczenistwa wobec Kosciota (coram Ecclesia), kedre nastepuje w formie beatyfikacji
i kanonizacji.> W pierwszym przypadku méwimy o meczenistwie w sensie teologicznym,
w drugim natomiast w znaczeniu prawno-kanonicznym. Kazdy zatem meczennik, ktéry
takim zostal ogloszony przez Kosciél, jest jednoczesnie meczennikiem wobec Boga. Nie
kazda jednak $mieré meczenska, znana z motywéw jedynie osobie oddajacej zycie lub innym,

[0} powoduje, ze — bedac meczennikiem wobec Boga — osoba zostaje uznana meczennikiem [0}
wobec Kosciota. Pojecie meczenistwa w znaczeniu prawnym jest zawezone w stosunku do jego
znaczenia teologicznego. W znaczeniu prawno-kanonicznym meczennikiem mozna nazwad
jedynie t¢ osobe, ktérej meczenstwo zostalo przez Kosciél potwierdzone w odpowiednim
postgpowaniu, prowadzacym do ogloszenia jej blogostawionym lub $wietym meczennikiem.?

Sobér Watykanski I w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, méwiac o powszechnym
powotaniu do $wietosci, wskazuje na rézne formy i $rodki, kedre wioda do jej realizacji
i osiagniccia. Sposrdd wszystkich $wietych, tuz po Naj$wigtszej Maryi Pannie i Aniotach,

wymienia meczennikéw, ,ktérzy przelaniem swojej krwi dali najwyzsze $wiadectwo wiary

2 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne. Instytucje prawa materialnego, Zarys historii, Procedura, Lublin
22003, 5. 53.

3 JanN Pawet IT moca Konstytucji apostolskicj Divinus perfectionis Magister 2 25.01.1983 r. [AAS 75 (1983),
s. 349-355] przekazal wladzy diecezjalnej i eparchialnej kompetencje do przeprowadzania na podleglych
jej terenach dochodzenia na temat $wigtosci, meczenstwa, cudow i legalnosci starozytnego kultu. Obecnie
obowiazujace normy dotyczace prowadzenia tego dochodzenia zostaly wydane przez Kongregacje Spraw
Kanonizacyjnych w formic Instrukeji zatytulowanej Sanctorum Mater [AAS 99 (2007), ss. 465-517].
Tekst polski Instrukeji w: H. MISZTAL, ,Sanctorum Mater”. Instrukcja Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych
0 prowadzeniu dochodzenia diecezjalnego lub eparchialnego w sprawach kanonizacyjnych. Komentarz, Lub-
lin 2008. Uproszczony schemat przebiegu procesu beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego (algorytm kanon-
izacji) mozna znalez¢ w artykule: M. MULLER, T. PONIKEO, ,,Przepis na $wictego”, Tygodnik Powszechny
44 (3199) z 31 pazdziernika 2010 r., s. 20.
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i miloéci™. Kosciét do dzi§ postuguje si¢ okresleniem meczenstwa sformulowanym przez
Benedykta XIV w De Servorum Dei beatificatione et Beatorum canonizatione. Meczefistwo
zostalo przez niego okreslone jako ,,dobrowolne przyjecie $mierci za wiar¢ w Chrystusa lub za
jakas cnote odnoszaca si¢ do Boga”?

Celem niniejszej prezentacji jest ukazanie $mierci polskich pasjonistéw na tle prawno-
kanonicznego pojecia meczeristwa. W czgéci pierwszej opracowania przedstawione zostang, na
podstawie istniejacej i dostgpnej literatury polskiej, prawno-kanoniczne elementy meczeristwa.
W drugiej czgéci, w oparciu o istniejace i zebrane przez niezyjacego juz historyka pasjoniste — o.
prof. Damiana Wojtyske — materialy dotyczace $mierci polskich pasjonistéw podczas II wojny
$wiatowej, zostanic dokonana analiza $wiadectw, ktdre w jakicj$ mierze korespondujg z prawno-

kanonicznym pojeciem meczenistwa.®

Prawno-kanoniczna koncepcja meczenistwa

Wedle wickowej juz prakeyki Kosciola na prawno-kanoniczny fake meczenstwa skladaja
si¢ nastgpujace elementy: materialny — fakt $mierci; moralny — przyjecie (przyczyna) $mierci;

® personalny — osoba przesladowcy i meezennika.” W celu stwierdzenia meczenistwa nalezy wzigé ®
pod uwage wszystko to, co ,podpada pod zmystowe i rozumowe poznanie czlowicka: czyny,

stowa, zachowania zewnetrzne™

w takim zakresie, ktory spowoduje u oséb dowodzacych
meczenstwa osiagniecie pewnosci moralnej w tej materii.” Osad o meczenstwie coram Ecclesia

oparty jest na aktach zewnetrznych, keére nalezy poddaé weryfikacji celem osiagniecia pewnosci

moralngj.
4 KK 50.
5 Benedictus XIV, De Servorum Dei bedtzﬁmtione et Beatorum canonizatione, Prati, 1839-1841, I11, 11, 1.

6 Por. H.D. WoJTYSKA, Krzyz przez nich zwycigzyl...; Historia Zgromadzenia Pasjonistéw w Polsce, Przas-
nysz 2007, t. 2, s. 49-147.

7 Por. H. M1SzTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 55.

Tamze, s. 53.

9 Por. tamze, 5. 54. Pewno$¢ moralna umiejscawia si¢ pomigdzy pewnoscigabsolutng i prawdopodobienstwem

[ee}

(prawie-pewno$¢)i,odstrony pozytywnejcharakteryzujesie tym, ze wykluczajakakolwiek uzasadniong czyli
rozumng watpliwos¢ [...], od strony za$ negatywnej pozostawia absolutna mozliwo$¢ czego$ przeciwnego”
(Z.Grocholewski, ,,Pewno$¢ moralna jako klucz do lektury norm procesowych”. Jus Matrimoniale 3[1998]
s. 21). Pewno$¢ moralna wyklucza zatem watpliwo$¢, ale nie mozliwoé¢ bladzenia.
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Osoba meczennika

Do dzi§ zachowuja swoja aktualno$¢ zasady, przedstawione przez Benedykta XIV,
odnoszace si¢ do osoby meczennika. Naleza do nich: 1) gotowo$¢é przyjecia $mierci za Chrystusa;
2) cierpliwe i m¢zne wytrwanie przy wierze w Chrystusa.'” Te dwa wymogi musza by¢ jednak
poprzedzone przez pewne fakty z zycia osoby meczennika, a mianowicie: przyjecie chrztu
(w przypadku katechumena, ktéry tego nie zrobil, nalezy wzia¢ pod uwage mozliwo$¢ przyjecia
chrztu z wody oraz ewentualne przyczyny, ktére do tego nie dopuscily), stan faski uswiccajacej,
przyjecie Eucharystii, akt zalu w przypadku stanu grzechu cigzkiego, gdyz ,meczenistwo ma moc
zgladzenia grzechéw i udzielenia faski” !

1. Intencja przyjecia Smierci. Akceptacja $mierci dotyczy momentdéw poprzedzajacych
$mier¢, jak réwniez samego momentu $mierci. Zgodnie z wytycznymi Benedykta XIV w osobie
meczennika musi weryfikowad si¢ intencja aktualna lub przynajmniej domy$lna. Wystarczy
zatem, ze taka intencja zostata uprzednio zlozona i nic zostala odwotana. Oznacza to, ze osoba
dobrowolnie przyjmuje $mieré i nie dopuszcza otwartego (w tym zbrojnego) oporu. Akceptacja
$mierci musi by¢ zatem aktem ludzkim, czyli w petni $wiadomym i dobrowolnym, dalekim od
wszelkich form przymusu. Tym samym zostata wykluczona w dowodzeniu meczenistwa intencja

® habitualna, cho¢ sama w sobie wystarcza w teologicznej koncepcji meczeristwa, wszak Bogu ®
wszystko jest wiadome.

2. Cierpliwe i mezne wytrwanie przy wierze w Chrystusa w momencie Smierci wymaga
akceptacji meczeristwa az do momentu $mierci, ,,czyli wytrwania w tasce az do korica. W zwiazku
z trudnosciami udowodnienia takiego faktu, Benedyke XIV postanowil, ze takg wytrwalosé
nalezy udowodni¢ na tyle, na ile jest to mozliwe. Dokonuje si¢ tego najczgséciej poprzez naukows
dedukeje z kilku nawet zdan czy krétkich wypowiedzi, lub innych potwierdzonych okolicznosci,
na podstawic faktéw z zycia, ktére wplywaly na nieskalang postawe wobec akeeptacii faktu

$mierci.!?

Przesladowca
Przesladowca to inaczej przyczyna sprawcza meczenskiej $mierci, to ten, ktdry ,domaga

si¢, aby meczennik dokonal czegos, co jest niestuszne, niegodziwe, co jest skierowane przeciw

10, Abykto$ mégtzostaé zaliczony do meczennikéw, nie wystarczy jego gotowo$é przyjecia $mierci za Chrys-
tusa [...], lecz potrzeba wytrwania w tej woli bez trwogi i cierpliwie az do $mierci i w czasie samej $mierci”
(BenepicTus X1V, De Servorum..., 111, 18, 12.)

11  Tamze, III, 15, 9.

12 Por. H. M1SzTAL, Prawo /eammizacyjne..., s.58-61.
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prawu Bozemu”."? Prze§ladowca zadaje zatem $mier¢ z pobudek nienawisci do wiary. Benedyke
XIV w odniesieniu do przesladowcy ustalit trzy zasady: 1) powinien on by¢ osobg rézna od
meczennika; 2) powinien by¢ przyczyna determinujaca $mier¢: 3) powinien wymierzy¢ karg ze
wzgledu na nienawi$¢ do wiary lub jakiejkolwick cnoty chrzedcijanskicj.'*

1. Przesladowca, ktdry jest rézny od osoby meczennika moze by¢ osoba fizyczng lub prawna,
keéra, czy to osobiscie, czy za posrednictwem kogos innego, powoduje utrate zycia meczennika
bez wzgledu na wszelkie jego okolicznosci osobowe. Moze by¢ nim przesladowca indywidualny
i zbiorowy, np. w postaci wrogiego religii systemu politycznego.'> Smieré¢ musi by¢ zadana przez
kogos$ z zewnatrz. Nie moze by¢ natomiast spowodowana przez samego me¢czennika.

2. Przesladowca musi dziataljako przyczyna determinujgca smierd (przynajmniej okazjonalna,
jesli nie sprawcza). Koéciol zachowuje szczegdlna ostroznos¢ w sytuacjach, w keérych keos
wybiera $mier¢ (np. celem uniknigcia odstepstwa od wiary czy popelnienia grzechu cigzkiego)
bez wzgledu na to, czy przesladowca faktycznie wymierzylby kare.'¢

3. Przesladowca dziala z pobudek nienawisci do wiary lub jakiejkolwiek cnoty chrzescijarskiej.
Wiara czlowicka przesladowanego stanowi motyw sprawczy podejmowanych dziatan, kedrych
celem jest zadanie $mierci. Trescig wiary musza by¢ prawdy zawarte w depozycie wiary, a zgodnie

® z postanowieniem Benedykta XIV to wszystko, co zawiera si¢ w Symbolu wiary przepisanym ®

przez $w. Atanazego."”

Fakt $mierci
Aby $mier¢ mogta sta¢ si¢ podstawa kultu meczennika, musi by¢ pewna i udowodniona,
dvi bez niei ni . . . e 19 W Cwienistwie d . -
gdyz bez niej nie ma ani meczenstwa, ani meczennika. przeciwienistwic do czasdw starozy
tnych, nie jest wystarczajacy fakt stwierdzenia niespelnionego pragnienia $mierci czy niewyko-
nanej grozby. Smier¢ musi by¢ naturalna i realna. W praktyce Kongregacji Spraw Kanoniza-
cyjnych nie uznaje si¢ $mierci prawnej (ekskomunika w prawie kanonicznym, pozbawienie
praw cywilnych w prawie $wieckim) oraz psychologicznej (pozbawienie czlowicka zycia

np. duchowego, umystowego, bez utraty zycia biologicznego). W przypadku tej drugiej

13 Tamze,s. 61.

14 Por. J. L1IsOwSsKI, ,Nowe teologiczno-prawne aspekty meczefistwa i praktyka Kongregaciji’, w: Elementy
prawne Swigtosci kanonizowanej wedlug ustawodawstwa Jana Pawta II. Materialy II Ogdlnopolskiego Sym-
pozjum Prawa Kanonizacyjnego. KUL, Lublin 24-26 IX 1992, Lublin 1993, s. 127.

15 Por. H. MISZTAL, Elementy prawno-kanoniczne ,,swigtosci kanonizowanej” w swietle najnowszej juryspru-
dencji Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, w: Prawo Kanoniczne 39 (1996) 3-4,s. 173.

16  Por.]. LisowskI, ,Nowe teologiczno-prawne aspekty meczenstwa...”, s. 127.

17  BeNEebictus X1V, De Servorum..., 111, 19, 3.

18  Por. H. M1szTAL, Causae historicae w postgpowanin beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym, Lublin 1981,
s. 18-19.

105

sk_4 18 _05.indd 105 @ 2011-05-19 20:44:19



| T [ [ ] ® [ ([ -

KS. T. GALKOWSKI CP — Smier¢ polskich pasjonistéw

powstaja jednak pytania dotyczace wyrafinowanych form zadawania $mierci celem uniknigcia
przysparzania Kosciotowi me¢czennikéw. "

Benedyke XTIV wyréznit dwa podstawowe sposoby zadawania $mierci:

1) bezpoéredni; 2) posredni.

1. Bezposredni sposéb zadania smierci ma miejsce wtedy, gdy przesladowca orzekl wprost
w wyroku skazanie na $mier¢ lub $mieré nastgpila na skutek przelania krwi, pod wplywem
gwaltownego dzialania (np. rozstrzelanie) lub przez zadanie ran, kedre w konsekwencji prowadza
do utraty zycia. Smieré musi nastgpi¢ jako skutek dziatania samego przesladowcy lub tego, kto
wykonuje jego wyrok.*

2. Posyedni sposob zadania smierci zachodzi wtedy, gdy osoba zostaje skazana na wigzienie,
obéz koncentracyjny, na jakas formg katorgi, w ktérych to aktach zawieralo si¢ praktycznie
skazanie kogo$ na powolne umieranie. Smieré osoby po odzyskaniu wolnosci, o ile wystapita
zalezno$¢ przyczynowo-skutkowa pomig¢dzy pobytem w miejscach kazni a $miercia, jest réwniez
podstawg orzeczenia meczenstwa.*' Zgodnie z prakeyka Kongregacji ,,skazanie kogo$ na obéz
koncentracyjny rownalo si¢ skazaniu na $mier¢ i jest analogiczne do dawnego zadawania $mierci

ex aerumniscarceris.?

Przyczyna smierci

W procesie o stwierdzenie meczenskiej $mierci nalezy wyjasnié, dlaczego osoba poniosta
$mier¢ meczeriska. Moze bowiem zaistnie¢ sytuacja, w ktorej weryfikujg si¢ trzy uprzednio
wspomniane elementy, a zabraknie przyczyny meczenstwa. Obok przyczyny meczedstwa po
stronie przesladowcy, jaka jest nienawis¢ do wiary (odium fidei), nalezy réwniez udowodni¢
przyczyne meczenistwa po stronie przesladowanego. Jest nig mito$¢ do wiary lub jakiejs cnoty
z nicj wyplywajacej: teologalnej czy kardynalnej (amor fidei). Mito$¢ do wiary, jako przyczyna
meczenstwa, nie konkretyzuje si¢ jedynie w jakiej$ prawdzie wiary, ktéra jest dogmatem. Moze
to by¢ réwniez prawda praktyczna (np. odrzucenie grzechu), a wigc zachowanie wyplywajace
z wiary, ktdre wedlug przesladowcy jest karalne, niezgodne z obowiazujacym prawem, ale

w uznaniu przesladowanego przeciwstawia si¢ jego wierze.”

19 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 63-64.
20  Por. tamze, s. 64; J. LISOWSKI, s. 133-135.

21 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 64.

22 Tamze,s. 65.

23 Por. tamze, s. 66.
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Nienawi$¢ do wiary po stronie przesladowcy moze przejawial sic w stosunku do wiary
rozumianej jako cato$¢ albo jedynie do konkretnej prawdy wiary lub cnoty chrzescijariskiej, czy
nawet dobrego czynu, ktéry z nich wynika. Ta nienawi$¢ moze uwidocznié si¢ w postgpowaniu
przesladowcy bezposrednio lub posrednio, gdy przesladowca nie wyjawia jej wprost, lecz prébuje
ukry¢ pod innymi przyczynami (np. przypisywanie meczennikowi przestepstwa, za ktére sedzia
wydaje faktyczny wyrok).**

Mito$¢ do wiary po stronie przesladowanego wyraza si¢ w tym, ze chcial on poprzez swoja
$mier¢ daé¢ wyraz mitosci do Boga czy to poprzez $wiadectwo wiary, czy tez przez wiernosé
formom zycia z niej wynikajacym (np. $wiadczac milosierdzie wobec ubogich), a nie przysporzy¢

sobie chwaly®.

Przedstawione powyzej elementy meczenistwa, kedrych udowodnienie pozwala na nazwanie
kogos$ blogostawionym czy $wictym meczennikiem, nie zawsze poddaja si¢ fatwej weryfikacji.
W sprawach dawnych meczenistwo dowodzone jest na podstawic dokumentéw i zeznan
swiadkow.>* W sprawach wspolczesnych udowodnienie faktu meczeristwa jest utrudnione,
cho¢by ze wzgledu na fake, ze sprawcy zacieraja za soba $lady zbrodni oraz z powodu braku
naocznych $wiadkdw. Nie jest to jednak powdd, dla kedrego nalezatoby ex officio odrzuci¢
sprawe. W przypadku braku wymaganych prawem dowodéw, nalezy uwzglednié tlo historyczne,
polityczne oraz wszelkiego rodzaju okolicznosci, ktdre mogly mie¢ wplyw na fake dokonania
meczenstwa.

W przypadku polskich pasjonistow, ktérzy poniesli $mier¢ podczas drugiej wojny
$wiatowej, mamy do czynienia z sytuacja dawng (sprzed prawie 70 lat), jaka miala miejsce
w czasach zawieruchy wojennej, w obozie koncentracyjnym (Dachau) i w obozie przejsciowym
(Dzialdowo), przy jednoczesnym braku zyjacych naocznych $wiadkéw ich $mierci. Mozemy
jedynie opiera¢ si¢ na istniejacych dokumentach, ktdre z doktadnoscig zebrat i systematycznie
opisywal w swoich publikacjach o. Damian Wojtyska, siegajac jednoczesnie do istniejacych juz
fragmentarycznych opracowan.

Na kilku stronach nie mozna wiele napisa¢ i praktycznie niczego nie da si¢ udowodnié. Nie
lezy to réwniez w mojej kompetencji. Mozna jedynie zwrécié¢ uwage na kilka faktéw, ktdre moga

sta¢ si¢ przyczyna rozpoczgcia procesu beatyfikacyjnego.

24 Por. H. MISZTAL, ,Martyrium — aspekt historyczno-prawny”. AK 79(1987), nr 3(472) s. 480.

25 Por. BENEDICTUS X1V, De Servorum..., 111, 19, 3-4. Por. Takze W. BAR, ,,Crux firmatmitem, mitigatfor-
tem’, Blogostawiony Vilmos Apor — wspdiczesny meczennik’, Roczniki Nauk Prawnych 9 (1999) nr 2,
s. 120.

26 Por. H. Mi1szTAL, Causae historicae...,s. 93-95.
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Fakt smierci

Fakt $mierci naturalngj i realnej jest stwierdzalny i potwierdzony. Br. Wactaw Kamieriski
w ostatnich dniach pazdziernika 1941 r. byt wéréd 239 duchownych wywiezionych z Lodzi (lub
Konstantynowa) do Dachau, gdzie otrzymal numer obozowy 28268.7” 6 maja 1942 r. zostal
umieszczony w transporcie inwalidzkim i tak mial by¢ przewieziony, jako osoba wyczerpana
obozowq praca, do szpitala w Linzu, w Austrii. Jednak w takich transportach wycienczeni
wiezniowie byli zagazowywani. Oficjalnie Niemcy przekazali wiadomos¢ gospodarzom
w Sadowiu (tu znajdowal si¢ klasztor, do ktdrego nalezal br. Wactaw), od ktérych zabrano br.
Wactawa, ze zmarl on na serce. Wiadomos$¢ ta dotarta do nich 2 lipca 1942 r. i t¢ dat¢ wpisano do
Generalnego Katalogu Zakonnikéw Zgromadzenia jako date $mierci.

Pozostatych siedmiu pasjonistéw wywieziono z Przasnysza do obozu w Dzialdowie
2 kwietnia 1941 r. Pierwszy oddat zycie br. Antoni Glinka, ktdéry — na skutck pobicia — umart
pod koniec lipca tego samego roku. Nie znamy jednak powoddéw jego skatowania.”®

O losie pozostatych szesciu zakonnikéw poinformowaly siostry kapucynki z Przasnysza,
keére wraz z nimi byly wiczione w Dzialdowie, w celi zlokalizowanej pod pomieszczeniem,
gdzie znajdowali si¢ zakonnicy. 5 sierpnia siostry zorientowaly si¢, po panujacej ciszy, ze

® zakonnikéw nie ma juz w obozie. Po wojnie, kojarzagc wydarzenia, ktdrych byly $wiadkami, ®

z informacjami podanymi przez jednego z plockich duchownych, twierdzily, ze zakonnicy
zostali zamordowani pod Dzialdowem (jeden z hitlerowcéw mial powiedzie¢ pasjonistowskiej
tercjarce, ze rozstrzelano ich w lesie migdzy Dzialdowem a Ifowem®). Jak podaje $wiadek
ckshumacji rozstrzelanych wi¢znidw, ktéra zostala przeprowadzona po rozgloszeniu zbrodni
katyniskiej w 1942 r., robotnicy z obozu rozkopywali groby, palili zwloki, a prochy rozrzucali po
polach. W tym samym $wiadectwie czytamy, ze w lesie pod Dzialdowem zgingli biskupi ploccy
i 58 ksi¢zy. Na podstawie tych swiadectw pasjonisci z Przasnysza zostali umieszezeni na liscie
duchownych z Plocka i powiatu plockiego, ktérzy zmarli w Dzialdowie.*® Ze wzgledu na palenie
zwlok oraz fake, ze wigzniowie byli chowani bez ubrania, trudno byloby zidentyfikowaé zwloki,
gdyby ewentualnie takie odnaleziono.

Z dotychczas zebranych $wiadectw wynika, ze wszystkich o$miu pasjonistéw zgineto
na skutek bezposredniego zadania im $mierci (zagazowanie w pociagu, bicie ze skutkiem

$miertelnym oraz rozstrzelanie).

27  Por. H. D. WoOJTYSKA, Krzyz przez nich zwycigéyt..., s. 109.

28  Por. tamze, s. 40.

29  Por. tamze, s. 44.

30  Por. W. JEZUSEK., Mgczenski koniec Arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego Biskupa Plockiego
(1858-1941), Plock 1947, 5. 79-81.
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Przesladowca

W przypadku przesladowcy musza weryfikowad sig trzy wezesniej przedstawione elementy.
Zwrdémy uwage na poszezegélne z nich.

1. Przesladowca réiny od meczennika. Na podstawie zebranych $wiadectw trudno jest
stwierdzi¢, kto konkretnie byt bezposrednio przyczyna sprawcza $mierci (nie wiemy, kto gazowat
wiezniéw w transporcie, w kedrym przebywat pasjonista z Dachau, ko bit az do $mierci, kro
rozstrzeliwat). Jednak oprécz przesladowcy indywidualnego uznaje sic w obecnej praktyce
sadowej rowniez przesladowce zbiorowego, np. w postaci wrogiego religii systemu totalitarnego.
Nie oznacza to jednak, ze nie nalezy poszukiwal, jesli jest to mozliwe, przesladowcey
indywidualnego jako przedstawiciela zbrodniczego systemu, ,tj. czesto jednoosobowego lub
wicloosobowego organu wiladzy administracyjnej bezposrednio odpowiedzialnej za $mier¢
meczennika”?' Takie poszukiwania moglyby osiagnaé swoj cel, o ile istnieliby bezposredni
$wiadkowic albo dokumenty obozowe, wskazujace przesladowcéw lub osoby odpowicdzialne
za zadawanie $mierci.

W przypadku braku mozliwosci stwierdzenia indywidualnych przesladowcéw, wystarczy
udowodnienie istnienia przesladowcy zbiorowego, ktérym w przypadku zamordowanych

® polskich pasjonistéw byt nazistowski system totalitarny.”” Pozwala to jednoczesnie na ®
odréznienie prawdziwego przesladowcy od innych, ktérzy wykonywali jedynie wyroki.”

2. Przesladowca jako przyczyna determinujgca smievé. W tym przypadku nie powinny
pojawic si¢ watpliwosci w odniesieniu do polskich pasjonistdw. Z tego, co wiadome, nie wynika,
aby ktokolwick z nich wybral $mier¢ samodzielnie, celem uniknigcia odstgpstwa od wiary lub
grzechu ciezkiego, bez wzgledu na to, czy przesladowca wymierzyltby kare czy nie. Trudno jest
w przypadku pasjonistéw méwi¢ czy nawet domniemywad, ze sami wybrali $mieré. Br. Waclaw,
ze wzgledu na swoje wyczerpanie i chorobe, zostat skerowany do inwalidzkiego transportu. Taka
byla praktyka hitlerowcéw w odniesieniu do chorych wigzniéw, o czym informuja $wiadectwa
tych ostatnich. Z drugicj strony nie wyklucza to sytuacji, w ktdrej on sam méglby poprosi¢
o przeniesienie do takiego transportu ze wzgledu na brak sit do walki fizycznej i duchowe;
o zycie. Nalezatoby zatem zbada¢, czy takie przypadki si¢ zdarzaly lub czy istniata taka prakeyka

wérdd wigzniow.

31 H.MISZTAL, Prawo kanonizacyjne...,s. 61.

32 Pojecie zbiorowego przesladowcy pojawilo si¢ przy okazji sprawy Maksymiliana Kolbego. Opracowanie
tego pojecia zawdzigczamy o. prof. J. R. Barowi (por. W. BAR, ,,Cruxfirmat mitem...”, s. 97-124.

33 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 62.
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Br. Antoni zginal na skutek pobicia przez obozowego straznika. Nie znamy motywu tego
pobicia, trudno jednak wyobrazi¢ sobie (cho¢ w aktach desperacji wicle rzeczy jest mozliwych),
by br. Antoni wybrat sam tak okrutny sposéb realizacji decyzji o whasnej $mierci. Wiemy
jedynie, ze na skutck pobicia zmarl, 0o czym powiadomil siostry kapucynki przebywajacy
w obozie o. Czestaw.**

Pozostali zakonnicy nie mieli mozliwosci wyboru. Cig¢zarowymi samochodami zostali
wywiezieni do lasu i rozstrzelani. Nie bylo to poddanie si¢ $mierci, gdyz pasjonisci zyli nadziejg
na uwolnienie, czy, jak pisat o. Laurenty, mysleli o wystaniu ich na roboty do Niemiec albo
nawet do obozu dla ksigzy w Dachau (,,to juz lepiej jak tutaj”®).

Nadzieja na uwolnienie byla takze choroba przelozonego o. Sylwiusza. Niestety, nie zdawali
sobie sprawy, ze hitlerowcy mieli inng prakeyke, ktéra stosowali w obozie, tj. zabijali chorych
wiezniéw. Choroba o. Sylwiusza byla prawdopodobnic ,bezposrednim powodem decyzji
o eksterminacji calej grupy pasjonistéw™.

Do ostatniej chwili pasjonisci w Dzialdowie mieli nadzieje na uwolnienie lub przeniesienie
w miejsce, gdzie warunki bylyby fatwiejsze do zniesienia. Trudno zatem jest méwi¢ w ich
przypadku o tym, by wybrali dobrowolne poddanie si¢ $mierci.

@ 3. Nienawis¢ przesladowcéw do wiary. W przypadku polskich pasjonistéw, jak w sytuacji @
wielu innych meczennikéw okresu II wojny $wiatowej, przesladowceg nie byl jaki$ konkretny
czlowick (rozpylajacy gaz, bijacy, rozstrzeliwujacy), ale system hitlerowski jako taki, dzialajacy
za posrednictwem swych organéw partyjnych, funkcjonariuszy policji i wojska. Nienawisé
i przesladowanie, z powodu ktérych gineli niewinni ludzie dlatego, ze nalezeli do Kosciota
katolickiego, wierzyli, modlili si¢, byli duchownymi lub zakonnikami, byla wynikiem checi
zniszezenia religii chrzescijariskicj i dzialalno$ei religijnej.”” Nazistowskie dogmaty, ukazane
przez Piusa XI w encyklice O polozeniu Kosciota katolickiego w Rzeszy Niemieckiej Miz
brennender Sorge (14.03.1937),%® takie jak nacjonalizm, kult rasy, krwi i ziemi, uznane zostaly
za imperatyw warunkujacy narodowy byt, ktéremu nadano znamie prawdy i religijnego obrzedu
(Alfred Rosenberg). W ujeciu Hitlera chrzescijanistwo bylo religia tylko dla niewolnikéw

i nieudacznikéw.”” Ponadto twierdzil on, Ze nic nie powstrzyma go od wytepienia chrzesci-

34 Por. H. D. WoJTYSKA, Kr2)% przez nich zwyciggyt..., s. 40.

35  Por. tamze, s. 37-38.

36  Tamze,s. 42.

37  Por.J.R.BaR,,Czykatolicy zamordowani w obozach koncentracyjnych sa meczennikami”. C7'39 (1969),
s. 152-153.

38  Tekst polski w: Znak 34 (1982) 7-9, 5. 734-757, por. zwlaszcza nr 121 15.

39  Por. T. FRYMARK, ,Kwalifikacja $mierci polskich kaptanéw z wolnego Miasta Gdariska w $wietle prawa
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jaristwa oraz Kosciota jako najnicbezpieczniejszego przeciwnika, nawet jesli ostateczne roz-
wigzanie kwestii religii chrze$cijaniskiej pozostawiat na czas powojenny. Podkreslat natomiast
potrzebg szybkiej likwidacji duchownych.®

Faktem, podkreslajacym uznanie w systemie nazistowskim cech przesladowcy religii
chrzescijariskicj, s beatyfikacje i kanonizacje mg¢ezennikéw czasu IT wojny $wiatowej, poczawszy
od beatyfikacji 0. Maksymiliana Kolbego.*!

Przekonanie o bliskiej eksterminacji duchowienistwa przebywajacego w obozie w Dziatdowie
spotegowalo si¢ po $mierci arcybiskupa plockiego, obecnie blogostawionego Antoniego Juliusza
Nowowicjskiego, ktéry zmart na skutek pobicia 26 maja (wedtug innych 20 czerwca) 1941 roku.*

W odniesieniu do duchownych z obozu w Dzialdowie warto przypomnie¢ stowa jednej
z wigzniarek (Lucyny Nowackiej), ktéra byla $wiadkiem ich wywozenia nocg z obozu. Gdy
dowiedziala si¢ od esesmana, ze ksi¢za zostali wykoriczeni, zapytata: ,dlaczego — Przeciez oni nic

nikomu nie wyrzadzili. «Oni najgorsi, odpowiedzial mi, oni podtrzymywali ducha w narodzie» .

Osoba meczennika
Trudno jest udowodni¢ gotowos$¢ przyjecia $mierci za Chrystusa oraz cierpliwego wytrwania
® przy Nim wwierze, jesli nie pozna si¢ odpowiednio osoby przesladowanej. O naszych pasjonistach @

wiemy niewiele. Z tego, co si¢ zachowalo po nich w klasztornych zapiskach, jak réwniez z kilku
grypséw wystanych z Dzialdowa, udalo si¢ 0. Damianowi zebra¢ 60 stron drukowanych tresci
w monografii.* Jedynie na podstawie tego materialy, o ile wnikliwemu kwerendarzowi, jakim
byt 0. Damian, nic niec umknglo, mozna opicraé stwicrdzenia o intencji przyjecia $mierci
i wytrwaniu meznym i cierpliwym przy Chrystusie w akcie $mierci. Korzystajac z niego, mozna
jednak wykluczy¢ — choé w procesie nalezatoby udowodni¢ co$ przeciwnego, czyli to, co nie jest
wykluczone — fake, ze nie usilowali ratowa¢ si¢ przed meczeniskg $miercig ucieczka lub w inny
sposob, nie ofiarowali si¢ spontanicznie na me¢czeniska $mieré lub prowokowali przesladowce

celem zadania im $mierci.

kanonizacyjnego”. Studia Gdariskie 12 (2000), s. 70.

40  Por. W. BAR, Sprawy kanonizacyjne meczennikdw XX wicku. Studium nad jurysprudencig Kongregacji, Lu-
blin 2003, s. 166.

41 Por.J. R. BaR, ,Smier¢ o. Maksymiliana Kolbego w $wietle prawa kanonicznego”. Prawo Kanoniczne 11
(1968) 3-4, 5. 81-153.

42 Por. H. D. WoJTYSKA, Krzyz przez nich zwycigzyt.., s. 33.

43 Cyt.za: W. JEZUSEK, Mgczeriski koniec..., s. 72.

44 Por. H. D. WoJTYSKA, Krzyz przez nich zwycigzyt.., s. 52-112.

111

sk 4 18 _05.indd 111 @ 2011-05-19 20:44:20



| T [ [ ] ® [ ([ -

KS. T. GALKOWSKI CP — Smier¢ polskich pasjonistéw

Trudniej jest udowodni¢ ich wytrwalo$¢ w akcie $mierci. Jednak wytrwalos¢ taka nalezy
udowodni¢ jedynie wtedy, kiedy jest to mozliwe. Kongregacja wnioskuje o wytrwaniu
w intencji meczeristwa na podstawie znanych faktéw z calego zycia, ktére stanowi kontekst
dalszego przygotowania do meczenistwa oraz z innych znanych okolicznoéci. Skapy materiat
pozwala jednak na kilka uwag, ktére poczyni¢ w odniesieniu do kilku wydarzeni bezposrednio
poprzedzajacych akt $mierci. Zyciorysy i $wiadectwa opracowane przez o. Damiana, ktére moga
by¢ przyczynkiem do rozpoczecia procesu, pozostawiam zainteresowanym do zapoznania si¢
z nimi i ewentualnie wnikliwej analizie specjalistéw w tej materii. Pamigta¢ przy tym trzeba, ze
sprawe kazdej z 0s6b nalezy rozpatrywaé w tym procesie osobno.

Orto kilka faktéw poprzedzajacych smier¢ pasjonistéw:

1. zgodnie z Regula zakonna poswiecali czas na rozmyslanie o mece Chrystusa i prowadzili
obozowe duszpasterstwo, udzielajac po kryjomu rozgrzeszenia;*
2. w lidcie-grypsie z 8.06.1941 r. o. Czeslaw zegna si¢ z rodzing, proszac, by nie plakali po nim
i zapowiadajac spotkanie w niebie;*
3. br. Antoni w liscie do rodziny ,prosi, by nie plakali po jego $mierci, gdyz czuje si¢ zupelnie
szczgdliwy, ze moze umrze¢ w tak mlodym wicku i w takich okolicznosciach, jako prawdziwy
@ pasjonista — nasladowca Jezusa Ukrzyzowanego”;* @
4. tuz przed $miercia, siostry kapucynki potajemnie przekazaly o. Czestawowi mszat i kilka
medalikéw: ,Chwycil mszal, méwigc zalzawionym glosem: «Mszal, mszat!>». Jego
wychudzone rece drzaly ze wzruszenia, gdy go odbieral”;*
5. 0. Sylwiusz w liscie z obozu pisal o warunkach tam panujacych, dodajac zdanie ,,Jak stodko
jest dla Chrystusa cierpie¢”®
Tych kilka $wiadectw oraz losy zakonnikéw z Dzialdowa, z ktdrych najstarszy nie
ukoniczyl 34 lat, i kedrzy skfadali podczas profesji zakonnej przysicge Bogu, ze wytrwaja
z Nim do korica, pozwolily ich biografowi stwierdzi¢, ze ,motyw ich meczenstwa jest
jednoznacznie czytelny w opisanej historii — zgineli za «Wiare i Ojczyzne». Ich konsekracja
pasyjna, keéra zyli na co dzien od chwili zlozenia §lubéw w Zgromadzeniu M¢ki Panskiej,
a zwlaszcza od kiedy ich wiara zostala wystawiona na prébe, pomogta im - jak nalezy

sadzi¢ — przyjaé cierpienie z poddaniem si¢ Woli Bozej z godnoscig”>

45  Por.tamze, s. 32.
46  Por. tamze, s. 33.
47 Tamze,s. 35.

48  Tamze,s. 42.

49  Tamze,s. 81.

50 Tamze,s. 113.
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Przyczyna smierci

Pomimo tego, ze nazistowski system totalitarny wypowiedzial walke religii chrzescijan-
skiej, to w praktyce Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych ,najbardziej skomplikowane byto
dowodzenie przyczyny meczeristwa u ofiar systemu nazistowskiego i ofiar innych systeméw
totalitarnych”’! Zwiazane jest to z sytuacjg, w ktorej do konica nie jeste$my w staniec dokonaé
rozréznienia pomiedzy nienawiscia do wiary, a dzialaniem politycznym. Hitleryzm nie
tylko chcial ostatecznie rozwigza¢ kwestie religii chrzescijaniskiej, co pozostawial na czasy
powojenne — w kregu podjetych przez Hitera dziatan znajdowata si¢ réwniez kwestia
zydowska, cyganska czy stowianiska (w jej zakres wchodzita likwidacja panstwa polskiego
i jego ludnosci). Rodzi si¢ zatem pytanie, czy $mier¢ polskich pasjonistéw nie wigzata si¢
z likwidacja polskiego spoleczenstwa. W niniejszym opracowaniu pojawito si¢ juz $wiadectwo
motywu zabdjstwa pasjonistéw w Dzialdowie za to, ze podtrzymywali ducha w narodzie.

W badaniu przyczyny meczenistwa po stronie przesladowcy (odium fidei) nalezy ja zatem
doktadnie okresli¢ - tak samo, jak przy okresleniu przesladowcy. Prakeyka Kongregacji wskazuje,
ze nie mozna w tym miejscu generalizowaé. Nalezy zbadaé wszelkie okolicznosei towarzyszace,
dzigki ktérym mozna okresli¢ tzw. element przewazajacy w przyczynie meczenistwa po stronie

® przesladowey. Gdy nienawi$¢ do wiary nie jest jedyna przyczyna meczenistwa, takowe mozna ®

orzec jedynie wtedy, gdy nienawis¢ jest przewazajacym motywem postgpowania przesladowcy.>?

Udowodnienie milosci do wiary po stronie polskich pasjonistéw nie powinno napotka¢ na
trudnosci. Wszyscy, ktérzy zgineli w Dzialdowie, byli w bardzo mlodym wicku, a zachowane

$wiadectwa potwierdzajg ich mitos¢ do Chrystusa i wole wytrwania z Nim do konca.

Zakonczenie

Na podstawie skrétowo przedstawionego powyzej materialu mozna powaznie zastanowié
si¢ nad mozliwoscig rozpoczecia procesu, mogacego doprowadzi¢ do potwierdzenia coram
Ecclesia mgezenistwa polskich pasjonistdw, ktérzy oddali zycie za Wiarg i Ojczyzng podczas
IT wojny $wiatowej. Punktem wyjécia powinny by¢ jednak dwie inne kwestie, a mianowicie

koniecznos¢ istnienia opinii meczenstwa® (fama martyrii) i opinii znakéw® (fama signorum).

51 H.MiszTAaL, Prawo /eanonizmyjne..., s. 67.

52 Por. tamze, s. 68. Takim motywem przewazajacym w przypadku meczenstwa Maksymiliana Kolbego byta
nienawi$¢ do stanu kaplanskiego, u Edyty Stein nienawis¢ do gloszonego przez Kosciét prawa do zycia, u
bpa Michala Kozala nienawi$¢ do misji duszpasterskiej Kosciota. Por. tamze, s. 67.

53  ,Opinia meczefistwa jest przekonaniem rozpowszechnionym miedzy wiernymi o fakcie poniesienia
$mierci przez stuge Bozego za wiarg lub cnote wyplywajaca z tejze wiary”, Sanctorum Mater..., art. 5 §2.

54  ,Opinia znakow jest przekonaniem rozpowszechnionym migdzy wiernymi co do lask i innych daréw

113

sk 4 18 _05.indd 113 @ 2011-05-19 20:44:20



| T [ [ ] ® [ ([ -

KS. T. GALKOWSKI CP — Smier¢ polskich pasjonistéw

W opinii niektérych kanonistéw pojawiaja si¢ glosy, by nie tworzy¢ prakeyki (ktora moze staé
si¢ zwyczajem) rezygnacji z udowodnienia cudu takze w przypadku meczenskiej $mierci.
Stuszniejszym wydaje si¢ by¢ ewentualna prosba o dyspense od udowodnienia tego fakeu,
gdyz obie wyzej wymienione opinie znajdowaly si¢ u podstaw orzekania przez Kosciot

$wictosci u wszystkich wynoszonych na oftarze®.
Stowa-klucze: meczenistwo, Pasjonisci, IT Wojna Swiatowa, meczenistwo kanoniczne.

The death of the polish Passionists during the Second World war in the light of the
concept of martyrdom defined by the Canon Law
Summary

Eight polish Passionists died in the concentration camps during the Second World War.
The present article takes up an issue whether their death was the canonical martyrdom and thus
whether their martyrdom can be recognized by the Church through the proper proceedings
leading to their proclamation as blessed or saint martyrs. The individual conditions of the
proceedings are presented, followed by circumstances (not omitting the difficulties) and

® testimonies showing the legitimacy of the commencement of such a proceedings with reference ®

to the Passionists who met their martyrdom during the war.
Keywords: martyrdom, Passionists, II World War, canonical martyrdom.

(ttum. Pawel Michatowski)

otrzymanych od Boga za wstawiennictwem stugi Bozego”, tamze, art. 6.
55  Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 69.
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ANNA ZYGMA

Meczennicy XX wicku.

JanPawet I1 o meczeristwie

Witep
Rzeczywistosciq meczeriskie] Smierci zawsze jest meka — ale tajemnicq tej smievci jest, ze od meki
wigkszy jest Bdg. Wielka jest proba cierpienia, owo ,doswiadczenie jak zlota w tyglu’, lecz od préby

potgzniejsza jest mitosé: czyli potezniejsza jest taska'.

Niniejszy artykut podejmie dwie kwestie: istote i szczegdlnos¢ martyrologium XX w.
oraz teologi¢ meczenstwa w ujeciu Jana Pawla II, przy wskazaniu na jej gléwne cechy. Oba te
zagadnienia sg obszerne, dlatego celem bedzie ukazanie pewnego ich zarysu i przedstawienie ich

przestrzeni wspélnej.

Martyrologinm XX w.

Kriotha charakterystyka
Doswiadczenie meczennikéw i $wiadkéw wiary nie jest cechg wylacznie pierwszych wickéw
Kosciola, ma ponickad miejsce w kazdej epoce. Wick XX jednak jest jednym z najbardzicj

krwawych okreséw historii, ktory przynidst miliony ofiar — takze meczennikéw za wiarg

1 JaN Pawet I, ,Homilia w czasie Mszy $w., Niepokalandw, 18 czerwca 1983, w: Jan Pawet I, Pielgrzymki
do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, Krakéw 2006, s. 248.
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w Chrystusa. W tym czasie z powodu wyznawanej wiary zostalo zabitych prawdopodobnie
wiccej ludzi, niz w ciagu wszystkich wiekéw wezesniejszych. Chrzedcijanie ze wszystkich
kontynentéw byli poddawani réznym formom przesladowan, doswiadczani nienawiscia,
przemocy. Wiclu z nich przyplacilo wiernos¢ i mitos¢ do Chrystusa wlasnym zyciem. Wiele
krajow, od dawna zyjacych w tradycji chrzescijaniskiej, stalo si¢ na nowo ziemiami, na kedrych
wierno$¢ Ewangelii miata wysoka cene?.

Moéwige o meczenstwie minionego stulecia, przez dlugie lata zwracano uwage przede
wszystkim na cierpienia zadawane przez nazistéw. Obozy koncentracyjne, walka z religia,
mordowanie za wyznawang wiar¢ — caly ogrom tragedii, jaka dokonala si¢ z ich rak, przyniost
Kosciolowi wiclu me¢czennikéw: autentycznych $wigtych katolickich, prawostawnych, a takze
protestanckich. Przez wicle lat nie podejmowano jednak tematu sytuacji chrzescijan w ZSRR.
Przemilczane byly problemy tagrow, gutagéw, masowych mordéw. Jakze nie pamictaé w tym
miejscu o Polsce, cigzko doswiadczanej przez przesladowcdw zardéwno ze strony zachodniej,
jak i wschodniej? Nasz kraj, na tle calej Europy, byl najbardzicj dotknigty przesladowaniami.
System nazistowski i komunistyczny skazal na $mier¢ rzesze kaptanéw i $wieckich wiernych.
Megczenistwo stato si¢ udziatem takze wiernych z Rosji, Biatorusi, Ukrainy, Litwy, krajéw

[0} nadbalcyckich, Batkanéw, Rumunii’. Przez wiele lat przemilczany byl temat straszliwych [0}
przesladowan katolikéw, jakie mialy miejsce w Meksyku w latach dwudziestych® oraz
w Hiszpanii w latach trzydziestych’. Wojna domowa w Hiszpanii pokazala, ze walka z religia,
przesladowanie wyznawcéw Chrystusa az do ich umgczenia, to dziatania zwigzane nie tylko
z systemami totalitarnymi. Réwniez pod hastami demokratycznymi dochodzito do krwawych
przesladowan. Nie mozna zapominaé o sytuacji w Albanii, gdzie wieloletni rezim komunistyczny
Enwera Hodzy podjal krwawa probe catkowitego wyeliminowania religii z zycia spolecznego,
dazac do ateizmu panstwowego. Przywola¢ nalezy tez masakre dokonang na zolnierzach Armii

Stowenskiej, ktérzy zgingli jako swiadkowie wiary®.

2 Por. JAN PAWEE II, ,Homilia w czasie liturgii stowa w ramach ckumenicznego wspomnienia $wiadkéw
wiary XX wieku, Rzym - Koloseum, 7 maja 2000 r., w: Przemdwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta
II, Krakéw 2008, s. 634.

3 Por. JaN PAWEE 11, Przekroczyé prdg nadziei, Lublin 2006, s. 141-142.

4 W latach dwudziestych XX w. Meksyku podjeto walke z Kosciolem katolickim. Zakazano publicznych
prakeyk religijnych, rozwiazano wszystkie zgromadzenia i zakony, skonfiskowano ich mienie, pozamykano
pisma katolickie, zabroniono pokazywania si¢ w miejscach publicznych w stroju duchownym.

5 W drugiej potowic lat trzydziestych XX w. Hiszpania doswiadczyla krwawego konflikeu, wybuchta wojna
domowa. W jej trakcie celem szczegdlnych przesladowan stato si¢ duchowieristwo. Ocenia si¢, ze w latach
1936-1939 w Hiszpanii zostalo zamordowanych ponad 6800 ksi¢zy i zakonnic. Wielu z nich zginelo pod-
czas masowych egzekucji. Dane za: Nasza Arka 39(2004), nr 3, s. 3.

6 Swiadectwo zolnierza, keéry ocalal z przeprowadzonej masakry, zamieszcza J. ORCHOWSKI, Swiadkowie
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Kraje azjatyckie, m.in. Korea Pélnocna, Indie, Wietnam, Afganistan, Arabia Saudyjska,
takze wydaly ogromne rzesze meczennikéw. W duzej mierze gingli oni z rak wyznawcéw
islamu. A przeciez przesladowania w tych regionach weiaz trwaja! Réwniez dla Chin wick
XX byl naznaczony meczenstwem za wiarg. Wszechobecna przemoc dotykata gltéwnie
misjonarzy katolickich. Torturowano ich i zabijano za szerzeniec wiary, rzucano na nich
falszywe oskarzenia. Fala przesladowan Kosciola kartolickiego wzmogla si¢ od czasu
powstania komunistycznej Chiriskiej Republiki Ludowe;.

Moéwiac o meczennikach XX wicku, nie sposéb pomingé¢ Afryki. W wielu krajach tego
kontynentu, ktére uzyskaly niepodleglos¢ dopiero w polowie minionego wieku, nasilily si¢
przesladowania Kosciota katolickiego. W wigkszosci z nich przesladowano zaréwno osoby
duchowne jak i $wieckie. Wspomne tu konflikty etniczne lat dziewigédziesigtych w Rwandzie,
gdzie w ludobdjczej walce migdzy dwoma plemionami zginglo wielu chrzescijan, ponoszac
$mier¢ meczensky’. Nalezy tez przywolaé dramatyczng sytuacje chrzescijan w Sudanie, gdzie od
lat dochodzi do masowych zbrodni. Cho¢ u podloza tego konflikeu lezg interesy gospodarcze,
jest jednak faktem, iz ofiarg pada ludno$¢ chrzescijaniska.

Z przedstawionego pokrétce spektrum widaé, ze meczenstwo chrzescijan w XX wicku

@ mialo charakter ogélnoswiatowy. Nie da si¢ dokladnic ustali¢ liczby chrzescijaiskich ofiar @
nazizmu, komunizmu, ofiar ideologii, fundamentalizmu islamskiego i hinduistycznego, ofiar
krwawych konflikeéw. Trzeba tez wziaé pod uwage, ze wiele $wiadectw meczeristwa do dzis
nie ujrzalo $wiatta dziennego. Jednakze z pewnoscia sa to miliony katolikéw, prawostawnych
i protestantéw. W tym kontekscie pojawia si¢ potrzeba udokumentowania i spisania — na tyle,

na ile jest to mozliwe — $wiadectw o me¢czennikach minionego stulecia.

Potrzeba spisania martyrologium XX w.

Wielkim oredownikiem spisania martyrologium XX wieku byt papiez Jan Pawet II. Temu
pragnieniu, wyplywajacemu z potrzeby oddania sprawiedliwosci meczennikom, dawatl wyraz
niejednokrotnie. Za szczeg6lng powinno$¢ obecnego pokolenia w Kosciele uwazal on zebranie
wszystkich $wiadectw o tych, ktérzy oddali zycie za Chrystusa, poniewaz XX wick ,ma swe
szczegdlne martyrologium jeszcze nie w pelni spisane. Trzeba go zbadad, trzeba go stwierdzid,

trzeba go spisa¢ (...). Trzeba, azeby$my przechodzac do trzeciego tysiaclecia spetnili obowiazek,

Wiary, Warszawa 1998.
7 Cickawg publikacja o sytuacji Rwandy w 1994 . jest: E. KANIA, Rwanda wezoraj i dzis, Warszawa-Zabki
2003.

117

sk 4 18 _05.indd 117 @ 2011-05-19 20:44:20



| T [ [ ] ® [ ([ -

A. ZYGMA - Jan Pawel 11 o meczenstwie

powinno$¢ wobec tych, ktérzy dali wiclkie $wiadectwo Chrystusowi w naszym stuleciu™.
Papiez wskazywal, iz dla Kosciola, wkraczajacego w trzecie tysiaclecie, wazne jest zachowanie
pamigci o meczennikach. Nawolywal do upamictnienia ich heroizmu i mestwa, poniewaz
mial $wiadomo$¢, ze nazwiska wiclu sa nicznane lub zostaly zniestawione’. Warto w tym
miejscu przypomnieé, ze odpowiedzia na ten papieski apel byto powstanie, w ramach Komitetu
Wielkiego Jubileuszu, Komisji ,,Nowi Meczennicy”. Pracowala ona nad wzbogaceniem i jak
najszybszym uaktualnieniem pamicci Ko$ciota przez zebranie $wiadectw meczennikéw
ostatniego stulecia.

Pamieci o meczennikach Jan Pawel II dal szczegélny wyraz, wynoszac ich do chwaly
oltarzy. Wsrdd 1338 beatyfikowanych i 482 kanonizowanych podczas jego pontyfikatu postaci,
meczennicyzajmuja szczegdlne micjsce. W tym gronie bowiem znajduje si¢ 1031 blogostawionych
1402 $wigtych meczennikéw'®, a doktadniej: z Hiszpanii — 471 blogostawionych i 11 $wigtych
meczennikéw; z Meksyku — 25 blogostawionych; z okresu nazizmu — 141 blogostawionych
i 2 $wigtych; z czasu komunizmu - 27 blogostawionych. To prowadzito do zabezpieczenia
pamigci i ozywienia kultu meczennikéw, a w wielu przypadkach wplywalo na przelamanie
milczenia na ich temat. Papiez nie zwazal na wzgledy ludzkie, utrudniajace wynoszenie na

@ oftarze 0sdb, ktére oddaly swe zycie za Chrystusa. Tak bylo w przypadku meczennikéw @
okresu rewolucji meksykariskiej i wojny domowej w Hiszpanii, kiedy to mialy miejsce wyrazne
protesty nicktdrych $rodowisk lewicowych i liberalnych. Beatyfikacja i kanonizacja Edyty
Stein wywolala natomiast sprzeciw ze strony Zydéw, a kanonizacja Jana Sarkandra ~ ze strony
protestantéw. Whadze chinskie i wietnamskie sprzeciwialy si¢ kanonizacji meczennikéw
pochodzacych z tych krajow.

Trzeba zaznaczyé, ze na szezeg6lne zabieganic Jana Pawta II o spisanie martyrologium
XX wicku i w ogéle na jego teologi¢ meczenistwa mialy tez wplyw dos$wiadczenia osobiste.
W wielu wypowiedziach wracal on do historii swego pokolenia, ktdre zaznalo okropnosci
wojny, obozéw koncentracyjnych i przesladowan. Ucierpieli w nich zaréwno chrzescijanie
$wieccy, jak tez ogromna liczba 0s6b konsekrowanych. Jego wlasna postuga kaptaniska wpisywata

sic w te olbrzymia ofiar¢'’. Osobiste doswiadczenie kazalo mu przypatrywa¢ si¢ z uwaga

8  JanPawet II, ,Homilia w czasie Mszy $w., Bydgoszcz, 7 czerwca 1999 1. w: Jan Pawet IT, Pielgrzymki do
Ojezyzny..., s. 1042-1043.

9 Por. JaN Pawkz II, ,Homilia w czasie liturgii sfowa w ramach ekumenicznego wspomnienia $wiadkow
wiary XX wicku, Rzym - Koloseum, 7 maja 2000 r.”. przem. cyt., s. 635.

10 Zob.S. KARCZEWSKY, Jan Pawel II. Encyklopedia pontyfikatu 1978-2005, Radom 2005, s. 445-491.

11 Zob.JaN Pawet 11, Dar i tajemnica, Krakéw 2005, s. 38.
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i wdzigczno$cig na ich przyklad'>. Mysl o koniecznosci dostrzezenia, udokumentowania
i utrwalenia w pamigci Kosciola niezliczonych $wiadectw meczennikéw XX wicku towa-
rzyszyta Papiezowi od wielu lat. Nawet wybor Meksyku, jako miejsca pierwszej podrézy

apostolskicj, nie byt przypadkowy, poniewaz byt to kraj od lat ocickajacy krwig meczennikéw®.

Jan Pawet 11 0 meczeristwie

Po tej krotkiej charakeerystyce problematyki martyrologium minionego wicku nalezy
przej$¢ do przyblizenia nauczania Jana Pawta IT na temat meczeristwa, kedre utworzylo swego
rodzaju teologiec meczenstwa. Warto przypatrzed si¢ temu nauczaniu, poniewaz, cho¢ osadzone

jest gleboko w tradycyjnej madroéci Kosciota, stanowi zarazem naprawdg oryginalne spojrzenie.

Krzyz Chrystusa wzorem w przyjmowanin meczetistwa

Mozna zauwazyé¢, ze Jan Pawel II z zamifowaniem traktowal zaktualizowane doswiadczenie
krzyza i $mierci Chrystusa w dziejach wspélczesnych w losach meczennikéw. To uwrazliwienie
martyrologiczne ma zwiazek z wyjatkowym przez niego umitowaniem Krzyza Chrystusowego.
Krzyz za$ jest ta rzeczywistoscia, w $wietle kedrej rozwaza si¢ tajemnice meczenistwa i dzicki
ketérej rozumie si¢ jego istote. On staje si¢ zréddlem i wzorem w przyjmowaniu meczenstwa's.
Wedlug Papieza elementem tozsamosci chrzedcijanina — $wiadka, a wiec w sposéb szezegélny
meczennika, jest obecnos¢ Krzyza; bez niego niemozliwe jest autentyczne $wiadectwo'.

Chrystus, ktéry na Krzyzu pokonal zlo i — wobec $wiata odrzucajacego Boga — wytrwal az

12 Por. JAN Pawet II, ,Homilia w czasie liturgii stowa w ramach ekumenicznego wspomnienia $wiadkdw
wiary XX wieku, Rzym - Koloseum, 7 maja 2000 r, przem. cyt., s. 635.

13 Zob. L. BALTER, ,W $lad za sugestia i zyczeniem papieza Jana Pawta IT”, w: Meczennicy XX wieku (Kolek-
cja Communio 14), Poznan 2001, s. 8.

14 Por.]. SALL, ,,Jan Pawel IT na temat meczenstwa”. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/meczenst-
wo/jp2-meczenstwo.html

15 Zob.Jan Pawse I1, ,Oredzie na $wiatowy dzien misyjny (1996), 5, w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawta
I, t. 1, Krakéw 1998, s. 344.
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do konica w milosci Boga i ludzi, stal si¢ wzorem dla m¢czennikéw. Oni, doznajac przemocy
i niesprawiedliwosci, znoszac cierpienia, kierowali si¢ takim wlasnie prawem milosci, jak ich
konajacy na drzewie Krzyza Nauczyciel. Jan Pawet II podkreslal, ze ,nike tak jak meczennicy
nie zglebil tajemnicy Chrystusowego Krzyza. W ich zyciu tajemnica Krzyza i jego moc objawia
sic w sposdb szczegélnie czytelny dla kazdego cztowieka™ .

Istota meczenstwa to trudna, lecz zwycigska wierno§¢ Chrystusowi. Meczenistwo jest
wypelnieniem — na wzér Chrystusa — milosci Boga az do wzgardzenia soba, az do odrzucenia
siebie samego!”. Jest to $wiadectwo dawane wobec $wiata odrzucajacego Miloé¢. Swiat ten,
odrzucajac Chrystusa, odrzuca takze Jego ucznidéw. Czyz nie widzimy tego odrzucenia: Krzyza
— Chrystusa — Jego $wiadkéw — réwniez w wydarzeniach ostatnich czaséw? Trzeba to wyraznie
podkresli¢, ze takze dzi§ Chrystus ma prawo oczekiwaé od swych wyznawcéw konsekwentne;j
milosci! Nie tylko wzywa On kazdego czlowicka do nasladowania Go w przyjmowaniu Krzyza,
ale jest tez gwarantem jego udzialu w zwyciestwie przez Krzyz. Jak podkresla Papiez, choé
meczenstwo jest zawsze wielka i radykalng préba dla cztowicka, préba rozgrywajaca si¢ na oczach
$wiata, kt6ry zapomina o Bogu czy wrecz Go odrzuca - to jednak cztowick odnosi w tej prébie

zwycigstwo, jest wymownym $wiadkiem wspierajacej go Bozej mocy'®.

Antropologia $wiadka-m¢czennika

Podkreslajac wartos¢ martyrium, Jan Pawel I1 zwraca uwage na najbardziej fundamentalne
elementy ,antropologii $wiadka”. Meczeristwo ukazuje przede wszystkim istote czlowicka
jako bytu wolnego. Wolno$¢, umocniona laska, pozwala czlowickowi zdoby¢ si¢ na ten
Najwyzszy akt mestwa, jakim jest meczenstwo. Meczenstwo jest zarazem najwyzszym
potwierdzeniem i manifestacja ludzkiej godnosci, jej zabezpieczeniem®. Staje bowiem
w obronie niezaprzeczalnych wymogéw, wyplywajacych z osobowej godnosci kazdego

czlowicka. Wymogi te chronione sa przez normy moralne, zakazujace dokonywania czynéw

16  Jan Pawel II, ,Homilia w czasic Mszy $w. odprawionej na wzgérzu «Kaplicowka», Skoczéw, 22 maja
1995 «, w: Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 845.

17 W koncepcji $w. Augustyna sa dwie postawy: Amor sui usqe ad contemptum Dei (czyli radykalne zde-
formowanie milosci, anty-Mitos¢), oraz Amor Dei usqe ad contemptum sui (Milosci prawdziwej, konse-
kwentnej). Nad nimi podjat refleksje kard. Karol Wojtyla podczas rekolekeji watykaniskich, wygloszonych
w 1976 1. Zob. K. WOJTYLA, Znak, ktdremu sprzeciwiaé sig bedg, X (Scio, quo redemptor meus vivit) nr 3,
Krakéw 2007, 5. 103.

18  Zob.JaN Paweg II, ,Homilia w czasie Mszy $w., Bydgoszcz, 7 czerwca 1999 1, przem. cyt., s. 1042.

19 Zob.P. BORTKIEWICZ, ,Meczenistwo’, w: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, Radom 2005,
s.313.

20  Zob.JaN Pawet II, Encyklika Veritatis Splendor (VS), 92.
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wewngtrznie ztych*. Jak wskazuje Papiez, w obliczu przymusu czynienia zta i holdowania
mu, ludzie ocalali swe czlowieczenistwo poprzez meczenistwo, poprzez mezne przeciwsta-
wienie si¢ tym, co — cho¢ zabijaja cialo — duszy zabi¢ nie moga (por. Mt 10, 28). M¢czennik
woli umrze¢ niz popetni¢ chocby jeden grzech $miertelny. Stusznie dostrzega bowiem, ze
milo$¢ Boga kaze bezwarunkowo przestrzegaé Jego przykazar, nawet w najtrudnicjszych
okoliczno$ciach?.

W swej istocie meczenstwo jest takze najwymowniejszym dowodem prawdziwoéci wiary,
keéra nadaje ludzkie oblicze nawet najbardziej gwattownej $mierci i ujawnia swe pigkno
podczas najokrutniejszych przesladowan®. Czlowieck ma prawo do tego, by zlozy¢ swe zycie
na oltarzu warto$ci wyzszych niz ono samo, mgczefistwo zatem jawi si¢ jako szczytowe potwier-
dzenie zwigzku moralnoéci i wiary?®. W my¢li Jana Pawla II $wiadectwo meczennikéw budzi
w nas pytanie o wierno$¢ sumieniu. To $wiadectwo ,jest jakim$ wyzwaniem — ono prowokuje,
zmusza do zastanowienia”®.

Wierno$¢ sumieniu, widoczna w $wiadectwie meczenistwa, jest w nierozerwalny sposéb
zwigzana z dawaniem $wiadectwa prawdzie — i to Prawdzie osobowej, jaka jest Chrystus.
Swiadectwo meczenistwa jest nie tylko potwierdzeniem wobec $wiata, ze ta osobowa Prawda

@ istnieje, lecz takze zawierzeniem si¢ Jej, powierzeniem swego zycia i §mierci. Wsp(’)lczesny Swiat @
odrzuca t¢ prawde i gardzi nig, poniewaz milo$¢ wlasng uwaza za najwyzsze kryterium istnienia.
Megczennicy za$ nie przedktadaja swoich korzysci, dobrobytu czy przetrwania, nad wiernosé
Chrystusowej Ewangelii, odrzucaja logike, ktéra jej si¢ przeciwstawia (,mimo swojej stabosci
wytrwale opierali si¢ ztu. W ich kruchosci zajasniata petnym blaskiem moc wiary i faski Bozej”*).

W rzeczywistosci, zdominowanej przez niszczacy zycie nienawi$¢, meczennicy zlgezeni
z Chrystusem w Tajemnicy Paschalnej wykazuja, ze milos¢ jest silniejsza od $mierci. Papicez
zwrécil uwage na t¢ szczegdlng wiez oraz réznorodne plaszezyzny, na ktérych skladali oni
takie $wiadectwo, méwiac: ,Zyjac pod panowaniem straszliwych systeméw ucisku, ktére

oszpecaly oblicze czlowicka, w miejscach cierpienia, posrédd dotkliwego niedostatku, na szlakach

21 Zob. tamze, 90.

22 Zob.tamze, 92; zob. takze: JaN PawEL I1, ,Homilia w czasie liturgii stowa odprawionej przed ko$ciolem
Braci Polskich Meczennikéw, Gorzéw Wielkopolski, 2 czerwea 1997 1, w: Jan Pawel II, Pielgrzymki do
Ojczyzny..., s. 903.

23 Zob.JaN Pawet 11, bulla Incarnationis misterium,13.

24 Zob.JaN Pawer I, VS 92.

25 Jan Pawet II, ,Homilia w czasic Mszy $w. odprawionej na wzgdrzu «Kaplicdwka, Skoczéw, 22 maja
1995 ¢, przem. cyt., s. 843.

26 Jan Pawet II, ,Homilia w czasie liturgii stowa w ramach ekumenicznego wspomnienia swiadkéw wiary

XX wicku, Rzym - Koloseum, 7 maja 2000 ., przem. cyt., s. 637.
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wyczerpujacych marszéw, wystawieni na zimno i gléd, torturowani, cierpiacy na rézne sposoby
— glos$no $wiadczyli o swojej przynaleznoéci do Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstal. (...)
Niektorych spotkata $mier¢, gdyz za przykltadem Dobrego Pasterza pragneli pomimo grézb
pozostaé ze swymi wiernymi. (...) Zakonnicy i zakonnice wcielali w zycie swoja konsekracje
az do przelania krwi. Wierzacy mezezyzni i kobiety umierali, skfadajac swoje zycie w ofierze
z milo$ci do braci, zwlaszcza najubozszych i najstabszych. Niemalo kobiet stracito zycie, bronigc
swojej godnosci i czystosci™. Poprzez wierno$¢ wartodciom, ukazujacy elementarne cechy
wlasciwe wyznawcy Chrystusa, meczennicy XX wieku tworza bogaty obraz chrze$cijanskiego

czlowieczenstwa.

Nowy wymiar meczeristwa
Analiza mysli Jana Pawla II o meczenstwie pozwala zauwazy¢, ze jest ono przez niego
pojmowane nie tylko jako krwawe oddanie zycia z powodu wyznawanej wiary. Proponuje
bowiem wprowadzenie rozszerzonego pojecia meczeristwa. Meczenistwo to takze kazda $mier¢
chrzescijanina poniesiona w wyniku heroicznego przestrzegania cnét, takich jak wspomniana
wyzej obrona czystosci. W ten sposéb do grona meczennikéw zaliczy¢ mozna np. Karoling
[0} Koézkéwne, ktdra zgineta z rak oprawcy, broniac swej dziewczecej czystosci, czy Maksymiliana [0}
Kolbego, dobrowolnie przyjmujacego na siebie kar¢ $mierci glodowej, aby ocali¢ zycie
wspolwieznia.
Jan Pawel IT powracal do okreslenia swiadkowie wiary — zgodnie z pierwotnym znaczeniem
greckiego stowa martyr, czyli $wiadek. Papiez podkresla warto$¢ wspolczesnego bycia
$wiadkiem. Zaznacza, ze dzis, ,gdy nie potrzeba juz $wiadectwa krwi, tym bardziej czytelne musi
by¢ $wiadectwo codziennego zycia. O Bogu winno si¢ $wiadczy¢ stowem i czynem, wszedzie,
w kazdym $rodowisku. (...) Kazdy chrzescijanin jest powolany, by zawsze i wszedzie tam,
gdzie go Opatrznos¢ postawi, przyznawa¢ si¢ do Chrystusa przed ludzmi (por. Mt 10,32)"%.
Czasem dawanie $wiadectwa wymaga wielkiej ofiary, ktéra trzeba sktadaé codziennie, nieraz
przez cale zycie. Jak zauwaza Papiez, to nieztomne trwanie przy Chrystusie i Jego Ewangelii
»jest niejednokrotnie aktem heroizmu i moze przybra¢ formy prawdziwego meczenstwa,
dokonujacego si¢ w zyciu cztowicka kazdego dnia i kazdej chwili, kropla po kropli, az do

catkowitego wykonalo si¢”™.

27  Tamze,s. 636-637.

28  Jan Pawee II, ,Homilia w czasie liturgii stowa odprawionej przed kosciolem Braci Polskich M¢czenni-
kow, Gorzéw Wielkopolski, 2 czerwea 1997 1, przem. cyt., s. 900-901.

29  JanN Pawekt I, ,Homilia w czasie Mszy $w., Bydgoszcz, 7 czerwea 19997, przem. cyt., s. 1041.
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Wspélczesne meczenistwo, nie w $cistym tego stlowa znaczeniu, to ,cierpienie dla
sprawiedliwo$ci” poprzez do§wiadczanie upokorzen, obelg, wySmiewania ze strony otoczenia. To
takze narazenie si¢ nasprzeciw, niepopularnos¢, osamotnienie. To niesienie krzyza poprzez pojscie
pod prad i kiecrowanic si¢ Bozymi przykazaniami, pi¢tnowanie niesprawiedliwosci, naruszanie
wolnosci i praw. To takze trwanie we wspodlnocie Kosciota, ktéry doznaje przesladowan™.
Jan Pawel II zwraca uwagg, ze meczenistwo moze mie¢ wymiar publiczny, kiedy dokonuje si¢
zewngtrznie, na oczach wielu, ale jest tez meczeristwo ukryte — dokonujace si¢ w ludzkim
wnetrzu. Istnieje zatem meczenstwo w Scistym znaczeniu, meczenistwo ciata oraz niejako szerszy
jego wymiar — meczenistwo ducha®. Sa bowiem w $wiecie wspodlczesnym tacy meczennicy
wiary Chrystusa, ktérzy posréd czesto niewidocznych i nieznanych utrapien, ubogacaja
Koscidl, modlac si¢ w milczeniu, cierpliwie znoszac utrapienia, przyzywajac przebacze-

nia i nawrdcenia dla tych, ktérzy ich przesladuja.

Eklezjalny wymiar meczenstwa

W teologii meczenstwa Jana Pawla II dostrzec mozna ujecie cklezjalne. W wielu
wypowiedziach, wprost lub posrednio odnoszacych si¢ do tematu meczeristwa, Papicz chetnie

® nawiazuje do relacji migdzy Kosciolem a Chrystusem. Umierajac na Krzyzu Chrystus oddat ®

swe zycie z postuszenstwa i mitosci do Ojca, jak rdéwniez z milodci do Kosciota. Postawa
meczennikdw, kedrzy oddaja swoje zycie za Chrystusa, jest jakby druga strona tej wzajemnej
relacji mitosci. Ich ofiara jest wyrazem milosci Kosciota do Chrystusa®. W mysli papieskie;
widoczne jest, ze ,ludzkie martyrium, $wiadectwo dawane Chrystusowi za ceng przesladowan,
a nawet $mierci, posiada podstawowe znaczenie dla zycia Kosciola®* Krew meczennikéw
znajduje si¢ u fundamentéw Kosciola, jest znakiem jego $wigtoéci. Jasna i konsekwentna postawa
meczennikdw staje si¢ wobec §wiata wyraznym nakresleniem granicy miedzy dobrem a zlem?.
Dzi¢ki temu mozliwa jest budowa i zachowanie porzadku moralnego, co wpisuje sic w misj¢

realizowang przez Koéciol.

30  Jan Pawet 11, ,Oredzie na $wiatowy dziert misyjny (1996), «Wiara i dzialalno$¢ misyjna Kosciola», 57,
w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawla II, t. 1, Krakéw 1998, s. 344-345.

31  Zob. JaN Pawekt II, ,Homilia w czasie Mszy $w., Bydgoszcz, 7 czerwea 1999, przem. cyt., s. 1042.

32 Zob.JaNPawket II, ,,Oredzie na Wielkanoc 1984, 77, w: Oredzia Ojca Swi;tego Jana Pawla I1, t. 2, Krakéw
1998, 5. 567.

33  DPor]. SAL1, ,Jan Pawel I na temat meczenstwa’, art. cyt.

34 Jan Pawet II, ,Przeméwienie do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowowschodniej, Cze-
stochowa, 15 sierpnia 19917, w: Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 823; por. JaN PawEL II, ,Ho-
milia w czasie Mszy $w. odprawionej na placu przed katedra, Gniezno, 3 czerwea 19977, w: tamze, s. 909.

35  Zob.JaN Pawee II, VS 93.
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Na cklezjalny wymiar martyrium wskazuje réwniez fake, ze z krwi 0séb oddajacych zycie
zawiarew Chrystusawyrastajanowiwierni. Papiezpodtrzymujestarochrzescijariska, orygenesowska
tezg, gloszaca, ze krew meczennikéw jest posiewem nowych chrzescijan; meczeriska krew sptywa
na ziemie i uzyZnia ja na wzrost i na zniwo®. W papieskiej mysli meczennicy stanowia dla
Kosciota zrédio odrodzenia. Dzigki wymownemu i porywajacemu przyktadowi zycia, pociagaja
oni innych do radykalnej wiernosci Chrystusowi. Swiadectwo meczennikéw jest umocnieniem
dla stabnacych w wierze, jest znakiem nadziei dla doznajacych przesladowant””. Przypatrujac si¢
losom meczennikéw, w keérych wyraznie widad, iz ,Bég (...) doswiadezyl ich, jak doswiadcza
si¢ ztoto w tyglu i przyjat ich jak calopalng ofiar¢” (Mdr 3,6), wierzacy winni upatrywaé w nich
wzor do nasladowania. Meczennicy stanowig takze site trwajacego na modlitwie Kosciota, bedac

posrednikami task, o ktére on prosi.

Ekumeniczny wymiar me¢czenstwa

Niewatpliwie, obok wymiaru eklezjalnego, w teologii meczeristwa Jan Pawel II wskazuje
takze na wymiar ekumeniczny. Warto w tym miejscu przywotaé wydarzenie z Roku Wielkiego
Jubileuszu 2000, a mianowicie nabozenistwo, jakiemu Papiez przewodniczyt w rzymskim

[0} Koloseum™®, podczas ktérego przywolano pamie¢ i $wiadectwa meczennikéw réznych [0}

denominagji chrzescijaniskich. Jak juz zostalo wezesnicj wskazane, méwigc o meczenstwic,
Papiez wielokrotnie zwracal uwagg, ze dotyczy ono nie tylko wiernych Kosciola katolickiego,
ale réwniez wielu prawostawnych, protestantéw, anglikanéw. Jego zdaniem to dziedzictwo ma
szczegolne znaczenie dla calego Kosciota®. Wyznawcy réznych Kosciotéw i Wspdlnot oddawali
zycie za wiar¢ w tego samego Chrystusa. Jan Pawel II zauwaza, ze ci meczennicy, potaczeni
oddaniem zycia za wiarg, juz teraz cieszg si¢ w nicbie wspélnotg jednosci. Wskazuje réwniez,
ze dzicki wspdlnym meczennikom jedno$¢ Kosciola jest profetycznym faktem. W sposob

szezegolny podkredlit to w encyklice Ut unum sint: ,Ci nasi bracia i siostry, polaczeni przez

36  Por.JaN Pawkt II, ,Homilia w czasie Mszy $w., Bydgoszcz, 7 czerwca 1999, przem. cyt., s. 1041.

37  Jan Pawet II, ,Homilia w czasie liturgii sfowa odprawionej przed kosciotem Braci Polskich Meczenni-
kow, Gorzéw Wielkopolski, 2 czerwea 19977, przem. cyt., s. 903-904.

38  Nabozeristwo to mialo miejsce 7 maja 2000 roku, w III niedziele Wielkanocna. Wiréd $wiadectw
meczennikéw przywolano m.in. $wiadectwo prawostawnego patriarchy Moskwy i Wszechrusi — Tichona
(reprezentujacego chrzedcijan wymordowanych w imi¢ budowy komunizmu), katolickiego bpa Ignacego
Jeza oraz pastora luterariskiego Paula Schneidera (reprezentujacych ofiary nazistowskich obozéw zagtady),
anglikaniskiej grupy meczennikéw z Azji i Oceanii (ofiary japoriskich obozéw koncentracyjnych), mis-
jonarza baptysty z Kanady (postugujacego wéréd chorych na trad w Afryce).

39  Jan Pawet II, List apostolski ,Zbliza si¢ dziers na czterechsetlecie unii brzeskiej (12 listopada 1995), 8,
w: Listy Apostolskie Ojca ng'glego Jana Pawta II, Krakéw 2007.
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wielkoduszng ofiare z wlasnego zycia, zlozona dla Krélestwa Bozego, sa najbardziej wymownym
$wiadectwem tego, iz mozna przekroczyé i przezwyciezy¢ wszelkie elementy podziatu, skladajac
catkowity dar z sicbie dla sprawy Ewangelii™*.

Ofiara bohaterskich $wiadkéw wiary jest znakiem nadziei na nadchodzace czasy. Jedno$é,
jaka osiagneli meczennicy wiary chrzescijaniskiej, pomimo dramatu podzialu, jest dla nas
wyzwaniem, aby takze w rzeczywisto$ci ziemskiej dazy¢ do jednosci, do ,dialogu nawrécenia™!.
Przelana przez meczennikoéw krew laczy Koscioly. Zdaniem Papieza communio sanctorum
przemawia glosniej anizeli podziaty*2. Milo$¢, ktdra urasta az do rangi ofiary, oczyszcza Koscioty
z wszystkiego, co moze zatrzyma¢ lub opdznia¢ dazenie do pelnej jednosci. Totez dzisiejsze
dazenia ckumeniczne, cho¢ nie dajg jeszeze petni doskonalej jednosci, sa jednak realne i wzrastaja

dzicki zakorzenieniu w petnej komunii, ktéra dokonata si¢ w meczennikach®.

Zakornczenie

Wick XX niewatpliwic jawi si¢ jako epoka, ktéra przyniosta Kosciolowi najwiccej ®
meczennikéw, swiadkdw oddajacych swe zycie za wiarg w Chrystusa. Przesladowania chrzescijan
mialy wymiar ogdlno$wiatowy. W niniejszym wystapieniu trudno bylo méwi¢ o indywidualnych
przypadkach, osobistych losach i postawach meczennikéw. Wskazane zostaly jedynie
szacunkowe dane, ukazujace ogrom martyrium. Niemniej jednak nalezy pamietaé i o liczbach,
i o poszczegdlnych — tak przejmujacych i waznych — historiach meczenstwa. O te pamieé
zabiegal i sam osobi$cie wprowadzat w zycie papiez Jan Pawet II. Wobec ogromu $wiadectw jawi
si¢ pilna potrzeba ich spisania i udokumentowania przez Kosciél.

Odnoszac si¢ do ukazanej w zarysie teologii meczeristwa Jana Pawla II, nalezy przede
wszystkim odczyta¢ ja w $wietle jego osobistych do§wiadczen jako kaptana zyjacego w trudnych
latach XX wicku. Z cala pewnoscig w teologii meczenistwa w ujeciu papieskim jest kilka cech
charakterystycznych. Fundamentalne zdaje si¢ by¢ odniesienie do tajemnicy Chrystusowego

Krzyza, jako Zrédia i wzoru w przyjmowaniu meczenstwa. Wyrazne jest tez antropologiczne

40 JaN Pawet I, Encyklika Ut unum sint (UUS), 1.

4]  Tamze, 83.
42 Zob.JaN PawEt 11, ,,List apostolski Tertio millenio adveniente, 37", w: Listy Apostolskie Ojca gwigtego Jana
Pawta II.

43 Zob.Jan Pawet II, UUS 84; zob. takze JAN PAWEL II, List apostolski Zbliza si¢ dzies..., s. 8.
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spojrzenie na czlowieka zdobywajacego si¢ na akt meczenistwa (przede wszystkim podkreslenie
godnosci, wolnosci, wiernoéci sumieniu, $wiadectwo Prawdzie). Trzeba réwniez zauwazyé
podkreslenic wartosci postawy swiadkdw wiary oraz rozszerzenie pojecia meczenistwa o wymiar

duchowy. Wyrazna jest tez mysl o meczenstwie w aspekcie eklezjologicznym i ekumenicznym.

Wyzwania na przyszlosé
Ukazujagc pewne wyzwania na przyszlos¢, nalezy wskazaé, ze zdaniem Jana Pawla II
$wiadectwa meczennikéw sg skarbem wielkiej wartodci, poniewaz leza u podwalin nowego
7 . . .1. ~-44 Z . .o . 7 -k h } . . k 7 .
$wiata, nowej cywilizacji*’. tej racji pami¢¢ o meczennikach, facznie z niektérymi
przynajmniej szczegdtami z ich zycia i $mierci, nie moze by¢ obojetna dla wspétczesnego
czlowicka®. Zachowywanie tej pamigci oznacza przygotowanie przysziosci opartej na mocnych
fundamentach. Nowym pokoleniom nalezy uswiadamiaé, jaka ceng okupiona jest wiara,
ktéra otrzymaly w dziedzictwic. T wiarg powinny one przekazywaé wchodzagcemu w nowe
. 1 . i . 46 P . . -1 . . b . Ja -k h . . b 1 .
tysiaclecie $wiatu®. Papiez wyrazil pragnienie, aby pami¢é o meczennikach weigz byta zywa,
aby mogla wzrasta¢. Upatrywal w tym Zrédla glebokiej odnowy chrzedcijaniskiej. Tej odnowy
za$ niewatpliwie potrzeba w dzisiejszych czasach, kiedy warto$ci moralne sa podwazane. Posiew
@® meczenstwa niejednokrotnie pada na trudna glebe, spotyka si¢ z obojetnoscia czy ignorancja. @®
Dlatego tym wazniejsze jest, aby wskazywaé na warto$¢ meczenistwa, budzi¢ $wiadomosé

i wrazliwos¢ aksjologiczng. Wskazywanie na radykalne swiadectwo meczennikéw staje sie w tym

kontekscie droga do holistycznego rozwoju czlowicka.
Stowa-klucze: meczenistwo w 20. wicku, teologia meczenstwa, Jan Pawet I

20th Century Martyrs. John Paul IT on martyrdom

Summary

The 20th century passes as the time of the uttermost persecution of Christians in the history
of Church. The first part of the present article shortly characterises martyrdom in the 20th
century. This martyrdom was not indifferent to the Pope John Paul II, who took up peculiar

efforts, rising numerous group of martyrs to the glory of the altars. He devoted a significant

44 Zob. JaN PawEz I, Przckroczyd prég nadziei, Lublin 2006, s. 142.

45 Por. L. BALTER, ,W $lad za sugestia i Zyczeniem papiceza Jana Pawta I, art. cyt., s. 11.

46 Jan Pawet II, ,Rozwazanie przed modlitwa Regina Caeli, 7 maja 2000”. OsRomPol, 21 (2000), nr 7-8,
s. 32.
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part of his teaching to the martyrdom issue and thus the second part of the article is intended
to the analysis of the theology of martyrdom as presented by John Paul II. The most important
components of his teaching were presented, among them: martyrdom with reference to the
Mystery of the Cross, anthropology of witness-martyr, spiritual martyrdom, the ecclesiological

and ecumenical aspect of martyrdom.
Keywords: martyrdom in the 20th century, theology of martyrdom, John Paul IL

(ttum. Pawel Michatowski)
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KS. WALDEMAR GRACZYK

Mgczennicy Il wojny swiatowej z diecezji plockiej

P odziw dla meczennikéw — napisal Jan Pawel II w bulli oglaszajacej Wielki Jubileusz
roku 2000 Incarnationis mysterium — niech lgczy si¢ w sercach wiernych z pragnieniem nasla-
dowania — z pomocg taski Bozej — ich przyktadu, gdyby wymagaly tego okolicznosci'.

Mianem wstepu pragne réwniez przypomnie¢ stowa arcybiskupa A.J. Nowowicjskiego
- mgczennika z obozu w Dzialdowie, wypowiedziane w liScie pasterskim na Adwent 1939 r.:

® Niechaj praykladem bedg nam owi meczennicy pierwszych wickdw, ktdrzy w chwilach najtru- ®
dniejszych zapominali o sobie, pytali o jedno tylko, co by mogli dla Boga uczyni. Juz wkrotce
mialy si¢ one wypelni¢ w Zzyciu jego i biskupa Leona [Wetmanskiego (red)]. Po blisko
rocznym internowaniu w Stupnie k. Plocka, ok. godz. pierwszej w nocy z 6 na 7 marca 1941 r,,
zandarmi otoczyli szkolg, w ktdrej przebywali duchowni, i zazadali od nich natychmiastowego
opuszczenia tego miejsca. Najpierw przewieziono ich do plockiego Magistratu, a nazajutrz
(8 marca), zzigbnietych, glodnych i sterroryzowanych, do obozu przejéciowego w Dzialdowie.
Osadzono ich w celi nr 12. Poniewierani i bici, byli zmuszani do przekraczajacych ich sily
¢wiczen fizyeznych, choéby padanic na ziemie np. do tysiaca razy. Tak bolesne doswiadczenia
przyczynialy si¢ do szybkiego wyczerpania organizmu, zwlaszcza w przypadku arcybiskupa
Nowowiejskiego. Szczegélnie dotkliwie zostal on pobity w Wielki Pigtek, 11 kwietnia 1941
roku. Oprawcy niemieccy chcieli chyba w ten sposéb ,zaserwowaé” Pasterzowi plockiemu
troche tego cierpienia, ktérego doswiadczal Chrystus w drodze na Kalwarig, o ktdrej przeciez
tak czesto myslal, kedrg rozpamietywat i na kedrej to drodze staral si¢ tak bardzo upodobni¢ do

Chrystusa. Cigzko, z ogromna zajadloscia i nienawiscia, bity przez mlodego Niemca, arcybiskup

1 Jan Pawet I, ,,Bulla oglaszajaca Wielki Jubileusz roku 2000 Inzcarnationis misterium’, nr 13.
2 A.J. NOWOWIEJSKI, ,,List pasterski na Adwent 1939 1.
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Nowowiejski upadi na ziemig, odruchowo zastaniajac glowe rekami. Upadl, ale — tak jak Chrystus
— powstat po chwili, dzicki pomocy dobrego Szymona w osobie biskupa Wetmanskiego.

Biskupi ploccy w tych wyjatkowo trudnych warunkach obozowego zycia, byli dla
umeczonych i zastraszonych wspélwieznidw wsparciem i ostoja. Na taka postawe réwnowagi
ducha, niezaleznej od warunkdw, staé jest chyba tylko te osoby, ktére dzigki zarliwej wierze
wznosza si¢ ku szczytom $wigtosci. A modlitwa jak najdrozszy klejnot rozjasniata mroki
obozowego zycia. Arcybiskup sam modlit si¢ nieustannie, zach¢cal do tego wspdtwiczniow,
a o przewodnictwo zawsze prosit biskupa Wetmanskiego. Codziennie, szeptem lub péiglosem,
odmawiano rézaniec, co dawalo pokrzepienic i podnosito wszystkich na duchu, zwlaszcza
woweczas, kiedy rozwazano druga cze¢$¢ — bolesna. Myél o Ogréjeu, Kalwarii, Drodze Krzyzowej,
byta bardzo bliska i niezwykle realne stawalo si¢ to, co niegdy$ przezywal Chrystus. Biskup
Wetmariski w cieplych, dajacych sile stowach zachecat do wytrwania, podkreslajac, ze droga do
zbawienia wiedzie przez cierpienie. Ten, ktéry tak czesto wezesniej mowit o tasce meczenstwa,
wstapil na jego droge. Mowil, ze do laski meczenstwa trzeba sig praygotowywal przez cate Zycie,
inaczej, gdyby to meczenstwo przyszto, nie wytrwa dusza’. Siostry kapucynki - $wiadkowie
przezy¢ obozowych z Dzialdowa, wspominajac tamten czas, biskupa i innych wspétwigznidw,

@ napisaly: W Dzialdowie wszyscy cierpieli, czy jednak wszyscy byli meczennikami? Bg jeden wie... @
Lecz temu, ktory szedf przez zycie zapatrzony w Boga, dla ktdrego cierpienie miato swdj wielki,
gleboki sens, czyzby Bdg Dobry odmdwit palmy meczeriskie?

Taki klimat glebokiego zycia religijnego w obozie tworzyli nasi blogostawieni ptoccy
meczennicy. Swiadezylo to o ich dojrzalej, niezwyklej osobowosci, nieustannie ozywianej
wiarg. Nalezy podkresli¢, ze byli bardzo wrazliwi na udreki i cierpienia, jakie przezywali ich
wspolwigzniowie.Zdawalisobiespraweztego, zesadlatychludzijedynymoparciemizrédiemotuchy.
W zwiazku z tym czesto pokrzepialiich dobrym stowem, a przede wszystkim udzielali pasterskiego
blogostawienistwa. Potwierdzit to zresztg przed $miercig Wilhelm Sowa — kowal, réwniez wiezien
Dzialdowa: Biskupi pocieszali wigznidw, podnosili na duchu, byli przez wigznidw lubiani®.

Jak wynika z relacji $wiadkéw, w krotkim czasie przed $miercig poddano ich probie
szczegblnej — zazadano zniewazenia krzyza Chrystusowego. To wydarzenie opowiedziat

wspomniany Wilhelm Sowa, urodzony i zamieszkaly w Brodowie, ktdry do polowy sierpnia

3 Z relacji si6str kapucynek z Przasnysza o biskupie L. Wetmanskim, przestanej ks. W. Jezuskowi w lutym
1948 roku, Studia Plockie 18 (1990), 5. 273.

4 Z relacji Heleny Falk, siostry Wilhelma Sowy. Por. W. JEZUSEK, ,Meczetiski koniec arcybiskupa Anto-
niego Juliana Nowowiejskiego Biskupa Plockiego (1858-1941), w: Arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski
(1908-1941), red. A. Suski, W. Géralski, T. Zebrowski, Plock 1991, s. 485.
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1941 r. przebywat razem z ksiczmi i biskupami w obozie. Opowie$¢ zachowala si¢ w relacji
jego siostry, ktérej to przekazal swoje obozowe doswiadczenia. Wilhelm Sowa pracowat jako
wigzierh w kuini obozowej, znajdujgcej si¢ w piwnicy budynku, w ktdrym siedzieli réwniez
biskupi ploccy. Naprzeciwko jego pracowni, po drugiej stronie korytarza, znajdowata si¢ tzw.
oprawnia. Kowal czgsto styszal przez drzwi od korytarza, jak prowadzono wiggnidw na tortury.
Bywalo, ze wigzien, widzgc, co go czeka, odmawial wejscia do piwnicy, to go na schodach zastrze-
lono. Pewnego razu, gdy pracowat w kuzni, przyprowadzono obu biskupdw do oprawni. Styszal,
Jjak ich kopano i mgczono, ze piszczeli jak myszy”. Kowal nie mégl z przejecia pracowal,
wyjrzat przez drzwi, chociaz wiedzial, ze moze go za to spotka¢ $mieré. Wtedy zauwazyl go
Schturmfiihrer, kazal mu wej$¢ do oprawni, gdzie przy Scianie stali biskupi, i pokaza¢ im, jak
plu¢ i deptaé krzyz. Kowal odmoéwit. Wtedy uslyszat: 1 2y jestes taki glupi i jeszcze w to wierzysz?
Zaczeto go w obecnosci biskupdw torturowaé pradem elektrycznym, az stracit przytomnosé.
Gdy wrécit do przytomnosci, okazalo sie, ze lezy pod $ciang. Tuz na soba ujrzal modlacego sie
Arcybiskupa, ktéry zdjal swéj czarny sweter (serdak) i dal kowalowi, a gdy ten wzbraniat si¢
przyjaé, powiedzial: Mnie si¢ juz nie przyda, Bég da, ze wrdcisz do domu, to bedziesz miat na
pamigtke’.

@ Po takich udrg¢kach, jakie przechodzit arcybiskup, sily opuszczaly go coraz bardziej. Tylko @
modli¢ si¢ nie przestawal. A moze jeszeze gorgcej prosit Boga za siebie, wspdtwieznidw i o odpu-
szczenie win oprawcom. W ten sposob Pasterz plocki upodobnit si¢ do Chrystusa zaréwno
w cierpieniu, jak i $mierci. Istotnie $mieré nadeszla szybko. Organ urzedowy Stolicy Apo-
stolskiej Acta Apostolicae Sedis z dnia 21 XI 1941 r. podal, ze arcybiskup plocki Antoni
Julian Nowowiejski zmart 28 V 1941 r. Jeden ze wspdtwiezniéw, na wiadomo$é o zgonie
pasterza, powiedzial, ze umart jak Biskup godny imienia Polaka i jako meczennik za Chrystusa
i Ojczyzng, wznidstszy si¢ ponad doczesnosé duchem ofiary i bezgranicznej wiernosci.

Wkrétce potem los arcybiskupa podzielit jego nicodtaczny wspétpracownik, biskup Leon
Wetmariski. Prawdopodobnie zostal zagazowany, wtedy gdy likwidowano wi¢zniéw obozu,
keorzy przezyli epidemie tyfusu. Wedlug dokumentéw wladz niemieckich $mier¢ miata nastapi¢
10X 1941 .

Chciatbym réwniez wspomnie¢ w tym miejscu o innym kaplanie z diecezji plockiej, ktory
ztozyt ofiare najwyzsza na oltarzu Kosciota i Ojeczyzny — swoje zycie. Byl nim ks. Wladystaw

Skierkowski, wielki mitosnik kulturykurpiowskiejiniezapomniany proboszez parafiiimielnickiej,

S Tamze, s. 485-486.
6 Tamze, s. 489.
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po kedrego pracy duszpasterskiej pozostal pickny $lad w postaci okazalej $wiatyni, usytuo-
wanej przy drodze wylotowej z Plocka do Warszawy. W pamigci potomnych zapisat si¢ nie tylko
jako autor widowiska pt. Wesele na Kurpiach, ale réwniez jako wybitny piewca kurpiowszczy-
zny. Zostal aresztowany 7 III 1941 r. wraz z innymi kaplanami diecezji plockicj i wywieziony
do obozu w Dzialdowie. Trudne warunki szybko wyczerpaly jego sily i zaledwie po kilku mie-
sigcach pobytu zmarl 20 VIII 1941 r.” W tym roku, z racji przypadajacej 125 rocznicy urodzin
i 70 rocznicy $mierci, wiele $rodowisk z rozmachem wspomina dzielo jego zycia, organizujac
liczne spotkania czy konferencje naukowe.

Miejscem kazni wyzej wspomnianych byt obéz niemiecki w Dzialdowie, utworzony jesienia
1939 r. na terenie dawnych koszar 32 pulku piechoty. Warto zaznaczyé, ze w latach 1939-
1945 w obozie przetrzymywano ok. 30 tys. 0sob i tylko do 1942 r. zamordowano ok. 15 tys.
wiezniéw. Obdz ten byl miejscem osadzenia i $mierci wielu duchownych. W sumie w latach
1939-1945 zgine¢to w nim - tylko z diecezji plockiej — dwéch biskupéw, 49 kaptanéw i jeden
kleryk III Roku (Stanistaw Jaworski). Obéz w Dzialdowie nie byl jedynym miejscem najpierw
wiezienia, a nastgpnie $mierci wielu ksigzy z terenu wspomnianej diecezji. Cho¢by w obozie
koncentracyjnym w Dachau zostalo zamordowanych 25 ksiezy i jeden kleryk IV roku (Alfons

® Peplowski). Na krétko przed wyzwoleniem obozu zmarl w nim ks. Stefan Zielonka, przed ®
wojng wikariusz w Pultusku. Jego $wiadectwo wiary i czlowieczenstwa sprawilo, ze juz po
zakonczeniu II wojny $wiatowej swoja droge do Boga odnalazt powojenny pisarz Gustaw
Morcinek.

Trzech kaptanéw zostato zamordowanych w obozie koncentracyjnym Mathausen-Gusen;
réwnicz trzech w Sachsenhausen, w tym znany dzialacz i niezmordowany przedwojenny pisarz
enedecki — ks. Ignacy Charszewski, po ktdrym do chwili obecnej pozostalo w Archiwum
Diecezjalnym w Plocku kilkanascie toméw osobistych zapiskdw. Jeden kaptan i jeden kleryk
(Tadeusz Malinowski — rok II) poniesli $mieré w obozie w Stutthof, jeden ksiadz w obozie
koncentracyjnym w O$wigcimiu. Ponadto 14 kaptandw zostalo rozstrzelanych przez okupanta
w nastepujacych miejscach: Sierpeu, Wolce Eackiej, Smardzewie, Soczewce, Lubawie, Skotatowie,

Nowym Micsciec Lubawskim, lasach skrwileniskich, lasach brwileriskich i lasach o$cistowskich.

7 J.STESZEWSKI, Skierkowski Wiadystaw (1886-1941), w: Polski Stownik Biograficzny, t. 38, cz. 1, Warszawa-
Krakéw 1997, s. 151-153; M.M. GRZYBOWSKI, Martyrologium duchowieristwa diecezji plockiej w latach
1I wojny swiatowej 1939-1945, Wloclawek-Plock 2002, s. 207-209; TENZE, Skierkowski Wiadystaw
(1886-1941), w: Stownik Polskich Teologw Katolickich 1818-1981,t.7, red. L. Grzebieni, Warszawa 1983,
s. 109-110; H. GApoMSKI, Wiadystaw Skierkowski (1886-1941), Ostroleka 1984, s. 6-8.
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Do tego smutnego bilansu nalezy doliczy¢ jeszcze dwoch ksiezy powieszonych przez
okupanta: ks. Bronistawa Dobrowolskiego (w Pomiechéwku) i ks. Michata Serafina (w Plocku);
pieciu zamordowanych w réznych innych okoliczno$ciach: ks. Tadeusz Dublewski (w Plocku),
ks. Stanistaw Gogolewski (w Rypinie), ks. Apolinary Kaczyniski (w Inowroctawiu), ks. Ludwik
Lewandowski (w Warszawie) i ks. Stanistaw Przybylowski (w Michatkach); czterech kaptanéw
wywiczionych na wschdd, keérzy zostali zamordowani lub zmarli: ks. Mikolaj Cichowicz,
ks. Kazimierz Suchcicki, ks. Franciszek Zakrzewski i ks. Czestaw Zurawski.

W sumie straty personalne, jakie poniosta diecezja ptocka, byly olbrzymie, zgineto bowiem
dwdéch biskupéw, 105 ksigzy i trzech klerykow.

Warto jeszcze zaznaczyé, ze wérdd tych, kedrzy zostali zamordowani, bylo pigciu
profesoréw Wyzszego Seminarium Duchownego: ks. Tadeusz Dublewski, ks. Franciszek
Klimkiewicz, ks. Jézef Michalak, ks. Jan Szydlowski, ks. Adam Zaleski, oraz trzech klerykéw:
Stanistaw Jaworski, Tadeusz Malinowski i Alfons Peplowski. Ks. Franciszek Klimkiewicz
od 1930 r. pelnit funkeje rektora WSD, wraz z biskupami plockimi i innymi kaplanami zostat
aresztowany i wywieziony w 1941 r. do Dzialdowa, skad juz nie wrécit. Wsrdd zamordowanych
w Dzialdowie znalazt si¢ réwniez sedziwy juz — liczacy sobie 76 lat — ks. prafat Piotr

® Dmochowski, najpierw (po studiach w Akademii Duchownej w Petersburgu) profesor filozofii &
WSD w Plocku, nastepnic ojciec duchowny klerykéw, potem proboszcz, migdzy innymi
w Broku i Nasielsku, a od 1927 r. kustosz archiwum kurialnego. Godnym podkreslenia jest fake
dokumentacji zabytkéw z terenu diecezji plockiej, kedrg z wielka pieczolowitoscia i oddaniem
przeprowadzal ks. Dmochowski. Wiele z eksponatéw sfotografowanych i opisanych przez niego
przed II wojng $wiatowa w chwili obecnej juz nie istnieje. Materialy te majg dzisiaj bardzo duze
znaczenie badawcze, zaréwno dla historykéw, jak i historykéw sztuki.

Od $rody przed Niedziela Palmowa, czyli 2 kwietnia 1941 r., w obozie przebywalo jeszcze
36 sidstr kapucynek z Przasnysza, czterech ojcéw pasjonistéw (Sylwiusz Pajewski, Jézef Rosiniski,
Czestaw Zaloga i Wawrzyniec Bugaj) oraz trzech braci (Tadeusz Siwowski, Antoni Glinka,
Leonard Kuskowski). Wszyscy wymienieni, swojg modlitwa i pokornym przyjmowaniem woli
Bozej, uswigcali to nieludzkie miejsce. W Kronice sidstr kapucynek opisano wiele wstrzasajacych
scen z pobytu zakonnikéw w obozie. Chodby i to, ze zaraz po przybyciu: po ok. 2 godzinach od
umieszczenia kapucynek w bloku, jedna z tercjarek pasjonistéw zauwazyla przez okno (do ktdrego
nie wolno bylo si¢ zblizac) grupe mezczyzn ubranych po cywilnemu, na rozkaz gestapowca biegajgcq
po placu. Rozpoznata ojcow i powiedziala o tym siostrom. Tym, ktdre podeszly do okien, ukazat

sig przerazajgcy widok. Zobaczyly jak zakonnicy dobiegali do ogromnej katuzy w momencie, gdy
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gestapowiec rzucit rozkaz by padli na ziemig. Za chwilg powstali obloceni i zmoczeni. Potem biegiem
wpadli do wielkiego pigtrowego, z czerwonych cegiel budynku, a za nimi z batem gestapowiec.
Spotkane przechodem Zydéwki miaty powiedziec siostrom, ze z tego domu, zwanego ,karniakiem”
nikt Zywy nie wychodzi®. Tak rozpoczeta sie ,dzialdowska droga krzyzowa” ojcéw pasjonistow
z Przasnysza. Pewne nadzieje na uwolnienie zaczgly rodzié si¢ w sercach przasnyskicj grupy latem
1941 r. W obozie wybuchla wéwczas epidemia tyfusu, bardzo wielu z tych, ktérzy zachorowali,
umierato. Z tej przyczyny zaczely pojawial si¢ wiréd wigzniéw pogtoski o ewakuacji obozu,
tym bardziej, ze Niemcy ponownie spisywali personalia uwi¢zionych. Nastroje tego typu da si¢
odezytaé z listu 0. Wawrzyrica Bugaja, jaki napisat 23 VI 1941 r. do swojej rodziny. Zaznaczyt
w nim: Znosimy owo doswiadczenie z pomocg Bozg, z nadziejg, ze dobry Bdg nas nie opusci, ale
uwolni i wyprowadzi, o co Go gorliwie prosimy [...] Myslimy, ze 1) moze nas wezmg do Prus do
pracy — to dobrze by nawet byto; 2) albo wyslg do obozu dla ksi¢zy [Dachan] — to juz lepiej jak tutaj.
Z tych praypuszczens wszystkie prayjelibysmy, byle opuscié Dziatdowo’.

Whbrew temu, w lipcu 1941 r., Niemcy zaczeli wywozié chorych ksiezy w nieznanym
kierunku. Jak relacjonowali pézniej wigzniowie, zarazonych tyfusem wywozono na rozstrzelanie.
Siostra Kolumba Goebel miata widzie¢, jak pewnego dnia pod drzwi ,karniaka” podjechat

@ odkryty samochdd cigzarowy z przyczepionymi z boku szpadlami, na ktdrym znajdowalo sig @
dwéch zandarméw z karabinami (jeden z przodu, drugi z tytu). Jeden z pasjonistéw, o. Sylwiusz
Pajewski, chorowal. Niemcy, obawiajac si¢, ze by¢ moze ta choroba jest tyfus — zdaniem
0. Damian Wojtyski — zdecydowali o eksterminacji calej grupy pasjonistéw przasnyskich.
Prawdopodobnie miejscem ich kazni byl biatucki las oddalony o ok. 3 km od Dzialdowa.
Ekshumacja przeprowadzona 10 V 1946 r. wykazala, ze identyfikacja zwlok nic jest mozliwa.
Bylo to nastepstwem dziatania Niemcéw, ktorzy w 1942 r. rozkopywali groby (po naglosnieniu
mordu katyniskiego), palili zwloki, a prochy rozrzucali po okolicznych polach. Jak pigknie napisat

o. Damian: w biatuckim lesie wyrosty nowe, pasjonistowskie drzewa™.

Zadumalismy si¢ nad zyciem i meczeniskq $miercig duchowienistwa z terenu diecezji plockiej
(ksi¢zy diecezjalnych i ojcow pasjonistéw) po to, jak sadzg, by dostrzec ich gleboka wiare i zarliwa
milo$¢ do Boga i ludzi. Pragniemy umocnié si¢ przykladem tych autentycznych mistrzéw wiary,

wyrazajacej sic w poswigceniu dla drugiego czlowicka. Na zakoniczenie jeszcze raz pozwolg

8 H.D. WojTYSKA, Krzyz przez nich zwycigzyt, Przasnysz 2008, s. 27-28.
9 Tamze, s. 37-38.
10  Tamze,s. 45.
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sobie przytoczy¢ stowa Ojca $w. Jana Pawla II, zawarte w bulli oglaszajacej Wielki Jubileusz
Roku 2000: Czlowiek wierzgcy, traktujgcy powaznie swoje chrzescijariskie powotanie, w ktdrym
meczenstwo jest mozliwosciq zapowiedziang juz w Objawieniu, nie moze usungd tej perspektywy
z horyzontu wlasnego zycia. W ciggu dwdch tysiecy lat od narodzenia Chrystusa zawsze obecne byto

Swiadectwo meczennikdw"'.
Stowa-klucze: meczenstwo, Diecezja Plocka, II Wojna Swiatowa.

Martyrs of the IT World War from the diocese of Plock
Summary
Among martyrs of the II World War there were consecrated persons from the diocese of
Plock: 2 bishops, 105 priests, 3 clergymen, 36 nuns and 7 friars. Most of them were prisoners of
the concentration camps in Dzialdowo, Dachau, Mathausen-Gusen, Sachsenhausen, Stutthof,
Oswiecim. The present article poses recollection of their fate, particularly portraying the
martyrdom of archbishop Nowowiejski, bishop Wetmanski, rev. Wiadystaw Skierowski and

Passionists.

@ Keywords: martyrdom, diocese of Plock, II World War @

(ttum. Pawel Michatowski)

11 JaN Pawet 11, Incarnationis misterium..., nr 13.
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KS. WOJCIECH GORALSKI

Abp Antoni Julian Nowowiejski i bp Leon Wetmariski

M(;czer'lski wymiar Ko$ciota jest sktadowym elementem jego tajemnicy, podobnie jak
jego wymiar misyjny czy kontemplacyjny. Zdaje si¢ to potwierdza¢ Hans Urs von Balthasar,
keory stwierdza: ,Stan przesladowania jest normalnym stanem Kosciota, a meczenistwo
chrzes’cijanina - normalnym stanem wyznawania wiary [...] Meczenstwo jest horyzontem
chrzedcijaniskiego zycia w innym znaczeniu niz to bylo w religii zydowskiej [...] Podczas
gdy meczenstwo w Starym Testamencie pouczalo, jak mocna powinna byé¢ wiara zydowska,
meczenstwo w Nowym Testamencie wskazuje juz na rzeczywiste tego istnienie, oparte na Krzyzu
Chrystusa i przekazane Jego uczniom jako laska [...] Smier¢ Chrystusa jest dla nas przejawem
chwaty Bozej milodci, a zycie wierzacego nalezy interpretowaé, wychodzac od tej $mierci, to
znaczy [...] wychodzac od absolutnego centrum rzeczywistosci™.

Tak jak Koscidt ma swoj wymiar meczeniski, tak z kolei na meczenstwie odciska si¢ wyra-
Zznie znami¢ na wskro§ eklezjalne. Meczennik jest przeciez czlowickiem Kosciola, mocno
osadzonym w koscielnej rzeczywistosci. Swiadectwo krwi meczennika jest niejako $wiadectwem
calej wspélnoty, do kedrej wiadek ten przynalezy. Co wigcej, jesli racje ma Tertulian, méwiace,
ze krew me¢czennikéw jest posiewem nowych chrzescijan, to mozna méwic o eklezjotwérezym
charakterze meczenistwa.

Niezwykly, nadprzyrodzony dar, jakim jest meczenstwo, moze by¢ uwazany w Kosciele
za charyzmat, ale jako taki nie musi by¢ zwiazany z zadnym urzedem czy okreslong wladza.
Pokazny juz orszak meczennikéw uznanych oficjalnie przez Kosciol, skupiajacy tak mezezyzn,
jak i kobiety — ludzi o réznej przynaleznosci stanowej, zawodowej, czy o réznym poziomie
wyksztalcenia, zdaje si¢ wyraznie wskazywa¢, ze ,Duch wionie kedy chee”, uzdalniajac stabych
ludzi do heroicznego $wiadczenia o Prawdzie.

1 H. U. von Balthasar, Cordula, t. 2, Paris 1968, s. 19-201 23.
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Megczennik, dajacy — jak to formutuja Martyrologia — ,,chwalebne $wiadectwo” jako $wiadek
Prawdy, spotyka si¢, szczegdlnie w XX wieku, z préba odebrania mu tego $wiadectwa. Zaréwno
Stalin, jak i Hitler, powtarzali: ,Nie rébcie meczennikéw”, a Hitler dodatkowo miat powiedzie¢:
»Na pewno nic bede robil meczennikdw. Wystarczy, ze zdemaskuje¢ ich jako zwyczajnych
kryminalistéw. Zedr¢ im z twarzy maske szacownosci, a jesli to nie wystarczy, o$miesz¢ ich
i uczyni¢ godnymi pogardy™. Czyz stéw tych nie mozna odnies¢ do meczennikéw nazizmu
hiderowskiego? Czy oprawcy hitlerowscy nie usitowali przedstawiaé wielu polskich ducho-
wnych, w tym arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego i biskupa Leona Wetmanskiego,
jako wrogéw Rzeszy i zwyczajnych przestgpcéw?

Przesladowcom wymienionych biskupéw z Plocka, podobnic jak i pozostalym ofiarom
obozéw hitlerowskich, nic udalo si¢ jednak odebra¢ ich chwalebnego $wiadectwa. Potwicerdzit
je uroczyscie Kosciol w akeie beatyfikacji 108 meczennikéw II wojny $wiatowej, reprezentu-
jacych owa niezliczona rzesze Polakéw, kedrych w latach mrocznej okupacji niemieckiej spotkat
podobny los.

Gdy méwi si¢ o abp. Antonim Julianie Nowowiejskim (1858-1941), dtugoletnim biskupie
plockim (1908-1941), i 0 oddanym mu do korica biskupie pomocniczym Leonie Wetmanskim

@ (1886-1941) w kontekscie procesu 108 meczennikéw I wojny $wiatowej, to z natury rzeczy nie @

sposdb poming¢ geneze i przygotowanie do tego procesu oraz jego przebieg.

1. Geneza i przygotowanie procesu beatyfikacyjnego

Juz w trakcie procesu beatyfikacyjnego Michala Kozala, biskupa pomocniczego diecezji
wloctawskiej, podczas toczacej sie w 1986 roku dyskusji konsultoréw Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych nad meczenstwem Stugi Bozego zgloszono sugestie, by do przyszlego
procesu kanonizacyjnego wymienionego ,,Mistrza Meczennikéw” (tak okreslonego w Dekrecie
Kongregacji o meczenstwice) dofaczyé takze innych meczennikéw (towarzyszy meczenistwa),
ktérzy poniesli $mieré w podobnych okolicznosciach. W stosunku do nich mialby to by¢ réwniez
proces beatyfikacyjny’.

Po dokonaniu przez Jana Pawla II beatyfikacji Michala Kozala (14 czerwca 1987

2 Y.DEANDIA, ,Meczennicy Prawdy. Od Ignacego z Antiochii do mnichéw z Tibhirine”. ComP 23 (2003),
nr2,s. 4.

3 G. BARTOSZEWSKI, ,Geneza i przebieg procesu beatyfikacyjnego meczennikéw II wojny $wiatowej”. AK
92 (2000), z. 1, 5. 7; tenze, ,,Proces beatyfikacyjny Polakéw i Polek zameczonych przez nazistéw w okresie
drugiej wojny $wiatowej 1939-1945”. Saeculum Christianum 2 (1995), nr 1, s. 113.
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roku w Warszawie) my$l o beatyfikacji Towarzyszy-Meczennikéw podjal dwezesny biskup
wloctawski Henryk Muszynski. Uzyskawszy zgode Kongregacji w dniu 11 maja nast¢pnego
roku, uzalezniong od opinii zainteresowanych biskupéw diecezjalnych oraz od przeprowadzenia
odrebnych postepowan o meczenstwie kazdego z kandydatéw na ottarze, biskup wloctawski
otrzymal wstgpng aprobatg od Konferencji Episkopatu Polski (1 grudnia 1989 roku).
Formalne zainicjowanie i przeprowadzenie procesu wymieniona Konferencja powierzyla
biskupowi wloclawskiemu 28 lutego 1991 roku. Niebawem, bo 16 maja tegoz roku biskup
Muszyniski mianowal postulatorem generalnym procesu ks. dr. Tomasza Kaczmarka (z diecezji
wloctawskiej), ktéry podjal wstepne prace organizacyjne’. W tym samym roku rozpoczeto
poszukiwanie kandydatéw do beatyfikacji, ktdrzy cieszyliby si¢ stawg meczenistwa i spelnialiby
wymogi zwigzane z udokumentowaniem mgczeniskiej $mierci z rgk nazistéw niemieckich.
Z kazdej diecezjiiinstytutu zakonnego mozna bylo zaproponowa¢ piec 0sdb. Po kilku miesigcach
poszukiwari poszczegdlne diecezje i o§rodki zakonne zglosily do beatyfikacji 92 kandydatéw’.

Jesli chodzi o diecezj¢ plocka, po doktadnym rozwazeniu sprawy wytypowania kandydatéw,
biskup plocki Zygmunt Kaminski, zdecydowany zwolennik idei wyniesienia na oltarze
arcybiskupa Nowowiejskiego i biskupa Wetmanskiego, zglositjedynie ich, wychodzac z zatozenia,

@ ze trudno byloby wybraé¢ pozostale trzy osoby — jako najgodniejsze — sposrdd pozostalej rzeszy @
meczennikéw. Wicepostulatorem dla sprawy obydwu Hierarchéw biskup plocki mianowat
ks. prof. Wojciecha Géralskiego, ustanawiajac jednoczesnie trybunat w sktadzie: ks. dr Kazimierz
Zidtkowski, delegat biskupa ptockiego; ks. dr Stawomir Nasiorowski, promotor sprawiedliwosci;
ks. mgr Tadeusz Kozlowski, notariusz; s. mgr Anita Popielowska, aktuariusz®.

Lista 92 kandydatéw przedstawiona przez biskupa Muszyniskiego Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych otrzymala jej aprobatg w reskrypcie z 16 stycznia 1992 roku. Osobnym
pismem — z 17 stycznia tego samego roku — Kongregacja zalecita biskupowi wloctawskiemu,
by o rozpoczetym procesic poinformowal kompetentnych biskupdéw diecezji potozonych

w Niemczech, Austrii, Bialorusi i Ukrainie”.

4 Pierwsze spotkanie przedstawicieli diecezji i osrodkow zakonnych z postulatorem generalnym odbylo sie
3 pazdziernika 1991 roku we Wloctawku. Zob. G. BARTOSZEWSKI, ,Geneza i przebieg...”, s. 16.

5 W.GORALSKI, ,Beatyfikacja Biskupéw Meczennikéw wyzwaniem dla Kosciota Plockiego”. Studia Plockie
28 (2000), s. 104.

6 W. GORALSKL, Swiadek nieztomny. Zycie, meczenstwo i kult bl. Antoniego Juliana Nowowiejskiego, Plock
2008, s. 50.

7 G. BARTOSZEWSKI, ,Geneza i przebieg..”, s. 17.
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2. Rozpoczgcie wspdlnego procesu beatyfikacyjnego oraz proceséw rogatoryjnych

Proces beatyfikacyjny o zyciu i meczenistwie 92 towarzyszy meczennikéw rozpoczal sig
- pod przewodnictwem biskupa wloclawskiego — uroczysty sesja w katedrze wloclawskicj
26 stycznia 1992 roku, tj. w 49. rocznicg $mierci bl. Michala Kozala. Uroczystej Mszy $w.
koncelebrowanej przewodniczyt Prymas Polski, a homili¢ wyglosit arcybiskup szczecinsko-
kamienski Kazimierz Majdanski, $wiadek zycia i $mierci (w Dachau) wielu kandydatéw do
beatyfikacji.

Wkrétce po wydaniu przez trybunal wloctawski (25 lutego 1992 roku)® stosownego
polecenia, w poszczegdlnych diecezjach zainicjowano tzw. procesy rogatoryjne, inaczej
pomocnicze, w trakcie ktérych poszezegdlni wicepostulatorzy dostarczali trybunalom
diecezjalnym odpowiednich dowodéw na rzecz meczerstwa Stug Bozych. Po przejsciu
— 25 marca 1992 roku - biskupa Henryka Muszynskiego na stolice metropolitalng gnieznien-
ska, jego nastepca, biskup Bronistaw Dembowski, pismem z 20 kwietnia tegoz roku, potwie-
rdzil na urz¢dzie czlonkéw trybunatu beatyfikacyjnego (we Wioctawku) oraz postulatora
generalnego’.

[0} Po zgloszeniu przez kilka diecezji i o§rodkéw zakonnych nowych kandydatéw do beatyfi- [0}
kacji, Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych — reskryptem z 10 lipca 1992 roku — zezwolifa na
whaczenie do procesu 22 0s6b. Po kolejnym powigkszeniu grona kandydatéw do chwaly otrarzy,
ich liczba wzrosta do 118, jednak w trakcie prac trybunatéw rogatoryjnych postepowanie to
zawieszono w odniesieniu do 20 0s6b, a to z uwagi na brak wystarczajacych dowodéw na fakt ich
meczeristwa. Ostateczna formula procesowa, zatwierdzona przez Kongregacje, przytoczona juz
nawstepie, obejmowata imiennie Antoniego Juliana Nowowiejskiego, Henryka Kaczorowskiego,
Aniceta Koplinskiego, Marianng Biernacka oraz 104 towarzyszy meczennikow z okresu drugiej
wojny $wiatowej; chodzilo wigc tacznie o 108 Stug Bozych'’.

W procesie rogatoryjnym trybunatu plockiego, jak we wszystkich pozostalych,
nalezalo wykazaé trzy istotne momenty skladajace si¢ na kanoniczne pojecic meczeristwa:
1) przesladowanie Stug Bozych za wiarg; 2) $mier¢ zadana bezposrednio lub poniesiona wskutek
udrek (cierpien) obozowych; 3) przyjecie $mierci ze strony Stug Bozych w duchu $wiadectwa

wiary. Pierwsza sprawa nie byta trudna do udowodnienia, gdyz Stolica Apostolska przyjela, iz

8 Trybunal wloctawski stanowit centralny osrodek procesu beatyfikacyjnego wszystkich Stug Bozych.
9 G. BARTOSZEWSKI, ,Geneza i przebieg..., s. 17.
10 W. GORALSKI, ,,Beatyfikacja Biskupow Meczennikéw...”, s. 105.
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przedstawiciele nazizmu hitlerowskiego kierowali si¢ w swoim zbrodniczym dziataniu
wobec wyznawcow Kosciota katolickiego checig jego przesladowania i nienawidcia do wiary.
Nietrudno tez bylo udowodni¢ fakt $mierci zadanej wprost (rozstrzelanie, powieszenie,
zagazowanie itp.), a nawet zaistnialej w nastgpstwie przesladowania zadanego w obozie. Jednak
znaczng trudnos¢ sprawialo udokumentowanie momentu trzeciego, nalezalo bowiem wykaza¢
gotowos¢ ofiar przesladowania do przyjecia $mierci za wiarg. Dowdd bezposredni w tej kwestii
polega na relacjach bezposrednich $wiadkdw $mierci Stugi Bozego. Natomiast dowdd posredni,
uznawany w przypadku braku owych $wiadkéw, obejmuje relacje, $wiadectwa czy zapiski
wspotwiezniéw oraz inne wiarygodne zrédla, ktdre pozwalaja przyjaé ponad wszelka watpliwosé,
ze ofiara przesladowania znosita udr¢ki obozowe w duchu wiary i przyjela je poddajac si¢ woli
Bozej, co rodzi uzasadnione domniemanie, ze w takicj samej postawic trwala i w chwili $mierci!.

Wicepostulator procesu rogatoryjnego arcybiskupa A.J. Nowowiejskiego i biskupa
L. Wetmariskiego, dostarczajac trybunatowi zgromadzone dowody, caly uwage musiat skupi¢
na trzecim elemencie ich kanonicznego meczeristwa. Nie dysponujac dowodem bezposrednim
(brak naocznych $wiadkéw $mierci arcybiskupa i biskupa), podjal si¢ przedstawienia dowodu
posredniego. Niezwykle cenne okazaly si¢ tu liczne relacje i zeznania wiarygodnych swiadkéw,

® gléwnie wigzniéw obozu niemieckiego w Dzialdowie, gdzic od 8 marca 1941 roku, po uprzednim, ®

trwajacym ponad rok internowaniu w Stupnie k. Plocka, obydwaj Hierarchowie pozostawali
osadzeni wraz z grupa kilkudziesi¢ciu kaptanéw diecezji plockie;j. Swiadectwa owych swiadkdw,
ke6rzy przezyli picklo obozu, jednoznacznie informuja o nieugietej, nacechowanej gleboka
wiarg, niezwykla cierpliwodcig i przebaczeniem przesladowcy postawic Pasterzy Kosciola
Plockiego. Pieczolowicie gromadzone przez ks. dr. Waclawa Jezuska materialy (zawierajace
owe $wiadectwa), opublikowane nastgpnic w 1991 roku przez ks. prof. Michata Mariana
Grzybowskiego, staly sic bezcennym elementem dowodowym w postgpowaniu rogatoryjnym.
Poza tym nickwestionowanym dowodem posrednim okazaly si¢ materiaty archiwalne Gestapo
w Ciechanowie, akta Kurii Diecezjalnej w Plocku (teczki ,Ksi¢za w obozach” oraz ,,Meczennicy
ploccy”), a takze zeznania przestuchanych przez trybunal, a wskazanych przez wicepostulatora
swiadkéw'2 Wszystkie dokumenty ocenili wezesniej biegli (teologowie i historycy).

Zachowane relacje i zeznania, o kedrych mowa, pochodzace od $wiadkéw — towarzyszy
obozowej doli 83-letniego abpa Antoniego Juliana Nowowiejskiego i 55-letniego bpa Leona

Wetmariskiego, nie mogly nie przekonaé trybunaltu, ze ich heroiczna postawa w miejscu

11 W. GORALSKI, Bedziecie moimi swiadkami, Plock’2007, s. 28-29.
12 W. GORALSKI, Swiadkowie wiary, Plock 2009, 5. 27-28.
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kazni zaowocowala godnym przyjeciem $mierci. Bardzo wymownymi okazaly si¢ $wiade-
ctwa: Franciszka Wawrowskiego (1945), siéstr kapucynek z Przasnysza (1946), Heleny Flak,
siostry kowala Wilhelma Sowy (1946), Wilhelminy Sowy, matki wspomnianego kowala
(1946), Juliana Woliriskiego (1946 i 1948) i wiclu innych. Wystarczy przytoczy¢ fragmenty
cho¢by kilku takich relacji.
I tak Julian Woliniski, wigziony w obozie dzialdowskim, w liscie z 6 stycznia 1948 roku
pisze: ,,Postaé ta [Arcybiskup — W.G.] stata si¢ dla mnie stokro¢ wznioslejsza i zarazem niepojeta,
aby cztowiek mégt przy takim terrorze dojé¢ do takich cnét, kedrych zadna sita fizyczna i pie-
kielna nie zdotata ztama¢. Aby mi duch Arcybiskupa przewodzit na zawsze. Przypominaja mi si¢
tutaj stowa Psalmisty: <Chwalcie Pana w $wietych Jego>""3.
Siostry kapucynki z Przasnysza, wi¢zniarki dziadowskie, zlozyly — 26 sierpnia 1966 roku
— nastgpujace $wiadectwo: ,Po porannej kawie dnia dwudziestego dsmego maja, po powrocie
do celi opowiadaly$my naszej Matce — jak zwykle — co zauwazyty$my w czasie tego krotkiego
przejscia po korytarzach. Wowczas zblizyta si¢ do Matki s. Izabella i powiedziata, ze 6w tak
nam znany ksiadz (ks. Zaleski) przechodzac szepnal: <Ksigdz Arcybiskup umart>. To samo
slyszala stojaca obok s. Anna. S. Izabella zdazyta zapytaé kiedy umarl, a kaplan odpowicedzial jej
® wyraznie: <Dzi§>. Wiadomo$¢ ta padla jak grom. Nie mogly$my w to uwierzy¢ [...]. Okropna ®
rzeczywisto$é... Nasza Wladza, nasz Arcypasterz i ojciec nie zyje... Historia Ko$ciota wzbogacita
si¢ jeszcze o jednego Meczennika. Plakaly$my, zalac si¢ Dobremu Bogu nad tymi wszystkimi
krzywdami, jakie spotykaja nasz nar6d. Od tego dnia zaczgty$my codziennie odmawia¢ [Officium
- W.G.] Defunctorum za duszg $p. Ks. Arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowicjskiego™'*.
Analogiczne relacje wspotwigzniow obozowych odnosza si¢ do niezmordowanego
towarzysza meczefistwa arcybiskupa, bp. Leona Wetmanskiego. Poddawany biciu, szykanom
i niewiarygodnemu wprost upokarzaniu, byl traktowany przez hitlerowskich oprawcéw
z jeszcze wigksza nienawidcia, niz jego sedziwy Zwierzchnik, jako bowiem duzo od niego
mlodszy uchodzil za inspiratora wszelkich wystapien przeciwko Rzeszy w prasie plockiej. I tak

np. pewnego dnia Niemcy wrzucili biskupa w bloto, przydeptujac zolnierskimi butami. Innym

13 Pismo J. Woliniskiego do ks. W. Jezuska z uwagami po przeczytaniu ksiazki Meczesiski koniec, napisane na
maszynie na pieciu kartkach formatu podaniowego. Zob. M. M. GRZYBOWSKI, ,Dokumenty i wypowie-
dzi o arcybiskupic A.J. Nowowiejskim z lat 1941-1991”, w: Arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski (1908-
1941). W pigédziesigtg rocznicg smierci, red. A. Suski, W. Géralski, T. Zebrowski, Plock 1991, 5. 597.

14 Zeznania Siéstr Kapucynek z Przasnysza w sprawie wi¢zionych w 1941 roku w Dzialdowie JE ks. Arcy-
biskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego [...]. Maszynopis sklada si¢ z 20 kart formatu podaniowego
oprawionych w formie poszytu. Zob. tamze, s. 647.
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zn6éw razem widziano go z prawa skronia przeciety biczem esesmariskim'. Swoja postawg pelng
wiary i nacechowana tagodnoscia i przebaczeniem wprowadzat do ponurej atmosfery obozowe;j
szczegolny nastrdj, podnoszac na duchu zalamujacych si¢ wspotbraci. Ci ostatni traktowali
go jako swojego duchowego przywdédee. Nic tez dziwnego, ze szes¢ lat pdzniej jedna ze wspom-
nianych sidstr kapucynek, kedra przezyla obozowe cierpicnia, nic zawahala si¢ powiedzie¢:
Wytworzyl atmosfer¢ pierwszych meczennikéw wsérédd  swych  wspdltowarzyszy™'.
A w pisanym weczedniej, bo 21 marca 1940 roku (ze Stupna), liscie do sidstr zakonnych
bp Leon wyznal: ,Wszystko przezywam, co Wy przezywacie. Kielich do dna trzeba wypié¢, ale to
kielich Chrystusowy”"”.

Gotowo$¢ przyjecia meczeristwa, a nawet prosbe o ten szczegdlny dar, dawny Ojciec
duchowny seminarium plockiego wyrazil juz duzo wczesniej: w testamencie z 14 kwietnia
1932 roku, podczas 10-dniowych rekolekeji odprawianych w klasztorze redemptorystéw
w Warszawie. Znalazly si¢ w nim wymowne stowa: ,,Jeslibys Boze Milosierny i Dobry, dat mi
taske, kt6ra nazywaja Smiercia meczenska, przyjmij ja gtéwnie za grzechy moje i za tych, kedrzy
by mi ja zadawali, aby oni Ciebie, Boze Dobry i Milosierny, calym sercem kochali”'.

Przed najci¢zsza préba staneli obaj biskupi, gdy w podziemnej sali tortur obozu dzialdo-
@ wskiego otrzymali od hitlerowcdw bluzniercze polecenia podeptania wizerunku krzyza $wigtego. @
Gdy z wielkim oburzeniem i dezaprobatg odniedli si¢ do tego rozkazu, zostali dotkliwie pobici®.
Tego rodzaju relacje i $wiadectwa towarzyszy obozowej niedoli pozwolily trybunalowi
przyjaé, ze niezlomna postawa pelna wiary, cierpliwoéci i autentycznego przebaczenia
przesladowcy, jaka wyrdézniala obydwu Hierarchéw, pozwolila im z pewnoscia w wierze tej
pozostaé i da¢ jej wyraz w godzinie $mierci (arcybiskupa prawdopodobnie 28 maja 1941 roku,

a biskupa 10 pazdziernika tegoz roku).

3. Kolejne etapy procesu beatyfikacyjnego

Po dwoch latach intensywnej pracy trybunaléw rogatoryjnych i centralnego trybunatu

we Wiloclawku, w dniu 26 stycznia 1994 roku nastgpilo — w katedrze wloctawskicj —

15 W.GORALSKI, ,Beatyfikacja Biskupéw Meczennikéw...”, s. 101.

16 M.M. GRzZYBOWSKI, ,Dokumenty i wypowiedzi.., s. 545.

17 TENZE, ,Fragmenty korespondencji biskupa Leona Wetmariskiego do Sidstr Stuzek NMP Niepokalane;j”.
Studia Plockie 21 (1993),s. 172.

18  W. GORALSKI, Bedziecie moimi swiadkami..., s. 18.

19  W. JEZUSEK, ,Meczenski koniec arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego, biskupa plockiego
(1858-1941), przedruk z oryginalu w oprac. J. Sniegockiego”, w: Arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski
(1908-1941). W pigédziesigtq rocznice Smierci..., s. 487.
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uroczyste zamkniecie postgpowania o zyciu, meczeristwie i stawie meczeristwa Stug Bozych.
Zgromadzone akta procesowe wraz z tlumaczeniami na jezyk wloski liczyly tacznie ok. 96
000 stron. Pomieszczone w 16 workach poczty dyplomatycznej, zostaly przewiezione do
Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych i ztozone tam 3 marca 1994 roku. W dniu 22 marca
tego samego roku dokonano urzedowego otwarcia procesu (na tym etapie), po czym nastapito
przygotowanie kopii publicznej (autentyczny odpis akt oryginalnych, ktdre pozostaja w archi-
wum kurii diecezjalnej), ktéra liczyla 41 toméw (jeden egzemplarz). W miedzyczasie biskup
Bronistaw Dembowski wystapit do Kongregacji z wnioskiem o ustalenie definitywnego tytutu
procesu. Przyjal on brzmienie przytoczone juz na wstepie, z imionami i nazwiskiem arcy-
biskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego na samym wstepie, sformulowane przez
Kongregacje Dekretem z 18 maja 1994 roku. Dekret stwierdzajacy poprawne przeprowa-
dzenie procesu w Polsce wydano 11 listopada tego samego roku®.

Waznym momentem w postgpowaniu procesowym w Kongregacji bylo wyznaczenie
— Dekretem z 18 listopada 1994 roku - relatora sprawy, ktérym zostal o. prof. Ambrogio
Eszer OP, relator generalny Kongregacji, historyk, wybitny znawca problematyki Europy
Srodkowej oraz drugiej wojny $wiatowej. Jego zadaniem bylo przygotowanie tzw. Positio super

@ martyrio, zfozone z Summaria i Disquisitiones. Zostalo ono opracowane przy walnej wspolpracy @
postulatora generalnego i wszystkich wicepostulatoréw. Redagowanie tego dokumentu zajgto
trzy lata zmudnej pracy i objelo cztery wydane drukiem w 1997 roku tomy o tacznej objetosei
3232 stron. W stosunku do poszczegdlnych kandydatéw do beatyfikacji zamieszczono tam
dokumentacj¢ dowodowa oraz syntetyczne opracowanie na temat zycia, meczefistwa i stawy
meczenistwa (tzw. desquisitio)*'.

Cala dokumentacja procesu spotkala si¢ z pozytywna opinia wymienionego wyzej
relatora generalnego Kongregacji, ktéry w swojej koncowej relacji o$wiadezyt: ,,Po doktadnym
przestudiowaniu wszystkich akt i zrédel niniejszej sprawy jestesmy przekonani, ze nic ma
koniecznosci prowadzenia dalszych poszukiwan archiwalnych. Jeste$my przekonani, ze
przedstawiony material jest wiecej niz wystarczajacy, aby konsultorzy-teologowie mogli

uznaé meczenstwo Stug Bozych: Antoniego Juliana Nowowiejskiego, arcybiskupa; Henryka
Kaczorowskiego i Aniceta Kopliniskiego, kaptanéw; Marianny Biernackiej, $wieckiej; oraz

103 Towarzyszy”**.

20 G.BARTOSZEWSKI, ,Geneza i przebieg..., s. 18-20.

21  Tamze,s. 19; W. GORALSKI, ,Beatyfikacja Biskupéw Meczennikéw...”, s. 105-106.

22 Vliadislavien. et Aliarum. Beatificationis sew Declarationis Martyrii Servorum et Servarum Dei: Antonii
Juliani Nowowiejski, Henrici Kaczorowski, Aniceti Kopliriski, Mariae Biernacka atque centum quatinor so-
ciorum Martyrum, uti fertur, annis 1939-1945 interfectorum. Positio super martyrio, t. 1: Decreta Congre-
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Positio super martyrio zostalo zlozone przez postulatora generalnego procesu w Kongre-
gacji 13 stycznia 1998 roku celem przeprowadzenia dyskusji teologicznej o meczenstwie.
Tego samego dnia specjalnie oprawiony egzemplarz tej ksiegi otrzymat Jan Pawel II*.
Dyskusja konsultoréw-teologéw nad meczenistwem (tzw. kongres), ktérej przewodniczyt
generalny promotor wiary, miata miejsce 20 listopada tegoz roku. Wszyscy uczestnicy dyskusji
(w liczbie dziewigciu) opowiedzieli si¢ — w tajnym glosowaniu — za uznaniem meczeristwa
Stug Bozych. Dyskusja teologdw stanowila element najbardziej wiazacy dla sprawy, jej wynik
wicc dobrze wrézyt finalowi tej zlozonej procedury. Nalezy dodaé, ze podezas tego posie-
dzenia, do grona 107 Stug Bozych zostal wlaczony (na podstawie odrebnej dokumentacji
i Positio super martyrio) ks. Roman Sitko (diecezja tarnowska), co zwickszylo liczbe kandy-
datéw do beatyfikacji do 108

Nieco wezesniej, bo 12 marca 1988 roku, zgromadzeni na zebraniu plenarnym Konferencji
Episkopatu Polski biskupi skierowali do Ojca Swigtego okolicznoéciowe pismo z prosba
o polaczenie uroczystego aktu beatyfikacji z obchodami jubileuszu meczeriskiej $mierci
sw. Wojciecha w 1999 roku®.

Po wyznaczeniu w grudniu 1998 roku ponensa sprawy w osobie kard. Edwarda Szoki, w dniu

@ 16 lutego 1999 roku odbylo si¢ posiedzenie kardynaléw i biskupéw — czlonkdw Kongregacii @
Spraw Kanonizacyjnych celem ponownego przedyskutowania i oceny meczeristwa Stug Bozych.
Referentem na tym waznym zgromadzeniu byt wymieniony kardynal ponens. I to gremium

jednomyslnie wypowiedzialo si¢ za uznaniem meczenistwa 108 Kandydatéw do chwaly otearzy®.

Doniostym momentem w procesie bylo ogloszenie — podczas uroczystego posiedzenia
kardynatéw i biskupéw nalezacych do Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych — Dekretu
o meczenstwie wszystkich Stug Bozych (odtad przystugiwal im tytul Czcigodnych Stug
Bozych). Ceremonii tej dokonano w obecnosci Ojca Swictego. On to, w dniu 26 marca
1999 roku, dokonal promulgacji tego dokumentu”. Do zakonczenia sprawy pozostal wiec

woweczas juz tylko moment finalny: sam ake beatyfikacji.

gationis Causarum Sanctorum, Romae 1997 (Presentazione dr. Fr. Ambrogio Eszer OP, relatore generale,
5.9); Zob. G. BARTOSZEWSKI, ,Geneza i przebieg...”, s. 20.

23 Archiwum Wicepostulatora sprawy arcybiskupa A.J. Nowowiejskiego i sprawy biskupa Leona Wetman-
skiego (na podstawie pism postulatora generalnego).

24 Viadislavien..., (Relatio et vota Congressus peculiaris super martyrio die 20 novembris an. 1998 habiti),
Roma 1998, 5. 169.

25  W. GORALSKI, ,,Beatyfikacja Biskupéw Meczennikow...”, s. 106.

26  Tamze.

27  G.BARTOSZEWSKI, ,Geneza i przebieg..”, s. 21.
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4. Dokonanie aktu beatyfikacji przez Jana Pawta IT

Beatyfikacji 108 Czcigodnych Stug Bozych dokonat papiez Jan Pawet II w dniu 13 czerwca
1999 roku podczas uroczystej Mszy $w. sprawowanej na Placu Pilsudskiego w Warszawie,
w czasie trwajacej wowczas pielgrzymki apostolskiej Ojca Swigtego do Polski. ,,Stu o$miu Stug
i Stuzebnic Bozych” — powiedzial w homilii — ,,ukazuje obraz, keéry w czasie przesladowania
za wiare skfadal $wiadectwo wiernoéci Bogu i jego prawu, laczac ofiare swojego zycia z ofiara
Zbawiciela. Ich ofiara pozostaje ciagle Zywa, wzmacnia nasza wiare i jest dojrzalym owocem
posiewu przelanej krwi $w. Wojciecha, biskupa i mg¢czennika”.

Wygloszona przez papieza Polaka formula beatyfikacji (obejmujaca réwniez osoby
Czcigodnych Stug Bozych Reginy Protmann i Edmunda Bojanowskiego, ktérych procesy
toczyly si¢ odrebnie) brzmiata: ,Spelniajac zyczenie naszych braci: Jézefa Glempa, Arcybiskupa
Metropolity Warszawskiego, Juliusza Pactza, Arcybiskupa Metropolity Poznanskiego
i Bronistawa Dembowskiego, Biskupa Wtloclawskiego, jak réwniez wielu innych braci
w biskupstwie, oraz licznych wiernych, za rada Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, nasza
Wiladza Apostolska zezwalamy, aby odtad Czcigodnym Stugom Bozym: Reginie Protmann,
Edmundowi Bojanowskiemu, oraz Antoniemu Julianowi Nowowiejskiemu, Henrykowi
Kaczorowskiemu, Anicetowi Koplinskiemu, Mariannie Biernackiej i stu czterem towarzyszom
meczennikom z okresu drugiej wojny $wiatowej, przystugiwat tytul blogostawionych, i aby
ich $wigta obchodzono w miejscach i w sposéb okreslony przez prawo. Dla Reginy Protmann
bedzie to corocznie 18 stycznia, dla Edmunda Bojanowskiego 7 sierpnia, dla Antoniego
Juliana Nowowiejskiego, Henryka Kaczorowskiego, Aniceta Koplinskiego, Marianny Biernackicj
i stu czterech towarzyszy meczennikéw z okresu drugicj wojny $wiatowej dzied 12 czerwea.

W imie ojca i Syna i Ducha Swictego. Amen™.

HoK KKKk

Uroczyste dzickczynienie za dar nowych Blogostawionych — w osobach arcybiskupa
Antoniego Juliana i biskupa Leona — diecezja zlozylta Bogu tuz przed pierwsza rocznicy
aktu beatyfikacji, w sobote 10 czerwca 2000 roku w katedrze plockiej. W swoim Liscie paster-

skim wystosowanym z tej okazji do diecezjan (czytanym w kosciotach 4 czerwca), nawiazujac

28 Uroczysta Msza Swigta celebrowana pod przewodnictwem Ojca Swigtego Jana Pawta IT, Warszawa 1999,
s. 17.
29  Tamze,s. 19-20.

144

@ 2011-05-19 20:44:23



| T [ [ ] ® [ ([ -

SEOWO KRZYZA -4 (2010)

do wrogich religii i Ko$ciotowi ideologii totalitarnych XX wicku, biskup plocki Stanistaw
Wielgus pisat: ,Nie sposéb nie przypomnie¢ o tych nieszczesciach whasnie teraz, gdy przezy-
waé bedziemy wkrotce pierwsza rocznice wyniesienia na oltarze przez Ojca Swictego tych
ludzi, ktérzy padli ofiarg hitlerowskiego barbarzyristwa. Poniesli meczenska $mier¢ za to, ze byli
biskupami, ze przewodzili swoim wiernym w drodze do lepszego $wiata, ze glosili Chrystusows
Ewangelig, ze jedynie w prawdziwym Bogu widzieli swojego Pana i Ojca, i ze wreszcie kazdym
swoim sfowem i calym swoim gleboko patriotycznym zyciem okazywali milo$¢ do Polski
i Kosciota [...]. Dzigki ich meczenskiej $mierci i dzigki ofiarom milionéw prawych, oddanych
bez reszty Bozym i gleboko humanitarnym wartosciom ludzi, ztowrogie totalitarne ideologie

i panistwa na nich zbudowane rozpadly si¢ na naszych oczach™.
Stowa-klucze: meczeristwo, proces beatyfikacyjny

Abp Antoni Julian Nowowiejski i bp Leon Wetmariski in the cause
of beatification of the 108 martyrs of II World War
Summary
@ The II World War was a special time of Christians martyrdom in Poland. This article is to @
remind the beatification process of 108 IT World War Martyrs. Here we show an origin and
a progress of the process and also the very moment of incorporation to the group of blessed.
Author shows especially two hierarchs of the diocese of Plock, archbishop Antoni Julian

Nowowiejski and his mate in martyrdom, bishop Leon Wetmanski.

Keywords: martyrdom, cause of beatification

30  S. WIELGUS, ,List Biskupa Plockiego na uroczystos¢ dzigkczynienia za beatyfikacj¢ Plockich Biskupéw
Meczennikéw oraz na zakonczenie III Kongresu Ruchéw, Wspdlnot i Stowarzyszeni Diecezji Plockiej”.
Miesigcznik Pasterski Plocki 84 (2000), nr 5, s. 210.
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O. KRZYSZTOF ZYGMUNT CP

Meczeristwo u sw. Pawla od Krzyza

1. Mgczenstwo a cierpienie, aspeke historyczny meczenistwa.
2. Biografia Pawla — meczenistwo w zyciu Pawta?
3. Mgczenstwo w tekstach Pawlowych.
4. Meczenstwo w mistyce Pawlowej.
5. Podsumowanie.
@ Megczeristwo a cierpienie, aspekt bistoryczny meczetistwa

Aby okresli¢ znaczenia, ktérymi bedziemy si¢ postugiwaé w artykule, a  ktére beda
przydatne w zglebianiu pojecia meczenstwa u $w. Pawta od Krzyza, postuzmy si¢ definicjami
encyklopedycznymi.

Meczenstwo (gr. HOPTUPEW — dawaé éwiadectwo; HAPTUC — éwiadek, meczennik)
— $mier¢ za wiarg chrzedcijanisky albo za chrzescijariski sposob zycia. Smier¢ takg od II w.
uwazano za ,$wiadectwo” i odrézniano od postawy ,wyznawcow” (confessores), ktdrzy wpra-
wdzie wyrézniali si¢ staloscig w wyznawaniu wiary, ale nie ponicsli za nig meczeniskicj $mierci'.

Cierpienie — subicktywne przezycie czlowicka, czgsto bardzo dotkliwe; nickiedy, w prze-
ciwieristwie do tak rozumianego cierpienia, rzeczownika ,.cierpienic” uzywa si¢ na okreglenie
obicktywnego stanu rzeczy. W sensie filozoficznym cierpienie przede wszystkim oznacza
rodzaj i sposob, w jaki $wiat niejako odciska si¢ (passio) w ludzkim duchu, ktéry z koniecznosci
i spontanicznie jest otwarty na jego oddziatywanie, oraz sposéb, w jaki duch ludzki doswiadcza

samego siebie jako narazonego na $wiat i jego wplywy”.

1 Por. H. VORGRIMLER, Nowy Leksykon Teologiczny. Wiara — objawienie — dogmat, Warszawa 2005, s.,
ss. 189-190.
2 Tamze.
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Mistyka cierpienia — forma mistyki chrze$cijariskiej, ktora skupia si¢ na glebokim
przezywaniu cierpienia Jezusa i stara si¢ do Niego upodobni¢ przez wspélcierpienie. Swiadectwa
NT, zwlaszcza w pismach $w. Pawla, wskazuja na uprawnione mozliwosci takich doswiadczen?’.

W przypadku cierpienia i meczetistwa — te dwa pojecia odnoszg si¢ do siebic w relacji
zawezonej: nie kazde cierpienie jest meczenstwem, ale kazde meczenstwo jest (albo jest
poprzedzone) cierpieniem. Cierpienie jest zatem pojgciem szerszym.

W historii mamy do czynienia z me¢czennikami za wiarg. Meczenistwo w Kosciele sta-
rozytnym bylo najwyzsza forma $wiadectwa o Chrystusie, a gdy zakoriczyly si¢ przesladowa-
nia, asceci, pokutujacy, celibatariusze znalezli sic w trudnej sytuacji. To oni, prakeykujacy
asceze, pokute, przygotowywali si¢ do meczeristwa krwawego i rzeczywistego. Kiedy chrzesci-
janistwo zyskalo wolnos¢, nastgpilo rozluznienic obyczajéw. Wowczas eremita, asceta, pustelnik
przyjal na siebie ataki $wiata, odrzucajac $wiatowo$¢ ze swojego zycia®.

Orygenes i inni Ojcowie Kosciota pouczali, iz skoro meczenstwo nie bedzie ukoronowa-
niem ascezy, to sama asceza moze stanowi¢ jakby bezkrwawe meczenistwo. Jest ona przygo-
towaniem do meczenistwa (chod juz nierealnego) — cztowick wyrzeka si¢ dobrowolnie pewnych
rzeczy, aby mdc si¢ w konicu wyrzec wszystkiego, jesli przyjdzie mu ponie$é $mier¢ za Chrystusa,
$mier¢, ktéra prowadzi do zmartwychwstania i zycia z Chrystusem. Odwrotng strong zycia
ascetycznego, pokutniczego (w koricu monastycznego) i uwolnienia si¢ od rzeczy doczesnych
jest mozliwo$¢ doswiadcezenia przedsmaku zycia po zmartwychwstaniu, Zycia wiecznego. Jest to
swoista antycypacja zmartwychwstania.

Réwniez w Zyciu mistycznym wystepuja pewne clementy meczeristwa. Dla mistyka
meczennicy chrzedcijafiscy sa wzorem, tak jak i jak dla ascety, pokutnika, w kofcu — czlowicka
wybierajacego zycie mnisze. W dokumentach dotyczacych meczenstwa méwi sie, ze kro
ponidst $mieré¢ meczensky, ten utozsamil sie z Chrystusem zmartwychwstalym. Dlatego
mozna powiedzied, iz meczennik w chwili swej $mierci meczenskiej przezywat jakby niezwykte
do$wiadczenie obecnosci w sobie Zbawiciela badz miat wizje Zbawiciela. Sw. mgczennik Szczepan
méwil: ,widz¢ niebo otwarte i Syna Czlowieczego stojacego po prawicy Boga” (Dz 7,56).
Sw. Polikarp w chwili meczeristwa (w plomieniach) wydaje si¢ by¢ przemieniony w Chrystusa,

ke6ry w nim zyje. Sw. Felicyta zapowiedziata, ze na arenie ,,Kto$ bedzie we mnie cierpial™.

3 Tamze.

4 Por. P. EvDikoMOV, The struggle with God, Glen Rock 1966, s. 94 (cyt. za: J. AUMANN, Zarys historii
duchowosci, Kielce 2007 s. 48).

5 Por. L. BOUYER, Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Warszawa
1982.
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Podejmiemy wige ten temat meczeristwa, cierpienia i mistyki pasyjnej i sprobujemy odnalezé

motywy, elementy meczenstwa w duchowosci Pawta od Krzyza, w jego zyciu i pismach.
Biografia Pawla — meczenstwo w zycin Pawla?

Sw. Pawel Daneo (1694-1775) nie byt meczennikiem w dostownym znaczeniu, nie umierat
za wiare, cho¢ — jako mlody czlowick — zaciagnat si¢ do wojska, chcac walczy¢ z Turkami
(1717). Czy w armii weneckicj, do ktdrej wstapil, mial okazj¢ do tego, by sta¢ si¢ meczen-
nikiem za wiar¢? Moze myslal, ze zostanie krzyzowcem i jako taki odda Bogu swoje zycie®?
Czy liczyl si¢ z tym, ze umrze z rak Turka, bronigc wiary chrzescijanskiej? O. Stanistaw
Breton pisal o tej chwili w zyciu Pawla: ,Natchnienie, na ktére si¢ Swiety powoluje,
musialo przyj$¢ torami wewngtrznych sklonnosci, a wyrazilo si¢ w postaci negatywnej: «Nie idz
w te strong!” Czyzby zapat jego 20 lat okazat si¢ zbyt ludzki dla wymagajacego sumienia? Czyz
bowiem meczenistwo, okupione ceng cudzej krwi zachowuje nadal swa czysto$¢ $wiadectwa?
Prawdziwi meczennicy nie wywoluja. Zarliwosci zagraza niebezpieczenistwo wmieszania si¢ do
niej nowych motywacji, nicmaja‘cych juz nic wspélnego z pierwotnymi. Pragnicnie meczenstwa
przezyje te porazke, ale odtad juz oderwane od wszelkich wojowniczych zapedéw, otwarte

[0} na niespotykane dotad sposoby urzeczywistnienia. “Inny ci¢ zaprowadzi dokad nie zechcesz”. [0}
Epizod pozostal bez jutra. A porazka dzialania umozliwita odskok ku innej drodze poswigcenia.
Niedoszly mgczennik odczul w sobie duszg pustelnika”’

Okazalo si¢ wigc, ze w armii weneckiej przychodzi na Pawla rozczarowanie, a krwawa
krucjata nie jest jego powotaniem — Bég wybiera go natomiast do krucjaty ad intra — walki
wewnetrznej, duchowej, a takze walki ad extra — ewangelizacji, apostolstwa.

Trzeba tylko jeszcze odnotowad, jak zaznaczaja nickedrzy biografowie $wigtego, ze Pawel
do$¢ wezesnie zaczat cierpie¢ z powodu réznych choréb, spowodowanych zyciowymi trudami
(cigzkie pokuty, posty, piesze podréze, niewygody, nocne czuwania), brakiem podstawowych
$rodkdéw, w tym cieplej odziezy, chroniacej przed zmiennym klimatem. Nierzadko, przywiazany
do loza bolesci, musiat znosi¢ cierpienie jako Krzyz Chrystusa. Pod koniec swego zycia pisal
do Marianny Girelli: ,Tak wigc chcialbym Pani powiedzieé, ze mija juz 42 dzien, jak jestem
przykuty do 16zka ostrymi bole$ciami, te natomiast dla mojej milosci wlasnej i nadmierne;j
stabosci weale nie sa tak fatwe do zniesienia. Do tego dolacza sig stale goraczka, ktéra z pewno-

$cig nic dobrego nie wrézy. Jesli cheg si¢ nieco poruszaé po pokoju, to tylko o kulach, a nawet

6 Por. W. LINKE, Sw. Pawet od Krzyza, Warszawa 2004, s. S; por. M. BIALAS, The Mysticism of The Passion in
St. Paul of the Cross, San Francisco, 2002, s. 26.

7 S. BRETON, Mistyka pasyjna, O duchowej doktrynie sw. Pawla od Krzyza, mps, s. 44, (wydanie oryginalne:
Mystique de la Passion, Tournai 1962)
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i wowczas z wielka trudnoscia™.

Takze jego koncepcja zakonu i charyzmat zatozycielski wyraznie nawiazuja do ascetycznego
stylu zycia pierwszych pustelnikdw. Idealem dla Pawla byta samotno$¢, pokuta, duch modlitwy,
najicislejsze ubdstwo (jako sztandar Zgromadzenia)®. Pierwotna Regula wyznaczata siedem
godzin na modlitwe, propagowala duch umartwienia, skupienia, oraz wyzwolenie si¢ od rzeczy
$wiatowych, zewngtrznych. Byl to wyraz nowego, siedemnastowiecznego eremityzmu, kedry
odrodzit si¢ wowczas na zachodzie Europy'’. Mozna postawic teze, iz Pawet od Krzyza swoja
koncepcja zakonu nawigzat do pierwotnego eremityzmu, ktéry za cel stawiat sobie radykalne
wyrzeczenie si¢ i do$wiadczenie przedsmaku zycia po zmartwychwstaniu, poprzez meczenistwo
wydtuzone na cale zycie, meczenistwo bezkrwawe. W Notatkach pisat o ubogich zakonnikach,
przestrzegajacych Reguly, ,zbrojacych si¢ do walki przeciw pieklu, aby wyjs¢ potem na pole
bitwy przeciw grzechowi (...)”!. Czy nie jest to wigc pewnego rodzaju wezwaniem do swoistej
krucjaty, keéra ma charakeer duchowy, ale i wcigz apostolski? O tej gotowosci apostolskiej pisat
tez w pke. 28, gdzie zanotowal, iz ,,pracownicy poswiccaja si¢ we wszystkim i dla wszystkiego
ku pozytkowi dusz, nic zwazajac na zadne ucigzliwe utrapienie”'?. Warto zauwazy¢, iz
w Notatkach (Nozizie) z 1768 roku, w pkt. 5, piszac o koniecznosci przestrzegania Scistego

@ ubdstwa, sugeruje nawet mozliwo$¢ meczefistwa, piszac, iz zakonnicy oderwani od $wiata, @
»ziemi 1 umarli samym sobie, byli zdolni do przyjmowania natchnien Bozej Easki — tak, ze
pozniej (...) beda mogli podejmowaé wiclkie rzeczy dla Jego chwaly i dla obrony Kosciola,
nawet za cen¢ wlasnego zycia i nie szczedzac sobie zadnego wysitku™. Jednak S. Breton
krytycznie ocenia, ze Pawet na ,pustyni” duchowej, poddat si¢ ,ostroéciom, stosowanym
w czasach starozytnych, ktérych nadmiernej surowosci bedzie w przyszlodci zalowal™'s.
Pewne akcenty meczeristwa wystepuja w charyzmacie $w. Pawta jako mistyka. Prawdziwe

meczenistwo duchowe przezywa w sposdb mistyczny, w lacznosci z M¢ka Chrystusa.”

8 Do Marianny Girelli, L. II1 758, 25 IV 1769 (cyt. za: M. B1ALAS, Cierpienie Chrystusa jako najdoskonalszy
wyraz Mitosci Boga do Czlowieka (‘Teksty i studia z duchowosci Zgromadzenia Meki Panskicj 12), E6dz
2003, s. 37.

Por. E. BURKE, Lowca dusz, Warszawa 2007, s. 135-140.

10 Por. C. BROVETTO, ,Mistyk plynacy pod prad: $w. Pawel od Krzyza’, w: Historia duchowosci, t. V, Krakéw
2005, s. 364-366.

11 Pawer op KRrzyza, Notizie. Zgromadzenie Meki Jezusa: czym jest i co zamierza (Teksty i studia
z duchowosci Zgromadzenia Meki Paniskiej 1), E6dz 2003, s. 26.

12 Tamze,s.28.

13 Pawer op KRrzyza, ,Notizie. Zgromadzeniec Mcki Jezusa: czym jest i co zamierza”. Teksty i studia
z duchowosci Zgromadzenia Meki Pariskiej, z. 1, E6dz 2003, 5. 20-21.

14 S.BRETON, Mistyka pasyjna... , s. 44.

15 Oczywiscie sama Meka Chrystusa jest wyjatkowym, szczeg6lnym wyrazem Meczeristwa Boga, dlatego tez
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Nazywany jest ,Ksieciem opuszczonych’, mistykiem meki, gdyz przez 40 lat znosi wewnetrzne
cierpienia, okreslane jako doswiadczenie biernej nocy ducha. ,Ksiazg tych, ktérzy sa w wielkim
smutku”® przezywa gleboko Meke Chrystusa, odczuwa Ja, przezywa bdl w duszy. Opisuje
to swoim dzienniku - relacji z éwiczert duchowych w Castelazzo: ,czasem duch nie moze
wiccej méwié i zostaje tak w Bogu z Jego cierpieniami wlanymi w duszg”. Pawel uczestniczy
w aktualnych cierpieniach Jezusa, widzi zniewagi wobec Mistrza, sam wewngtrznie pragnie
meczenistwa: ,Potem nawiedzit mnie bol, gdyz ujrzatem Go zniewazonego i méwitem Mu,
ze pragnalem by¢ rozszarpany za jakakolwiek dusz¢ (..)”" (4 XII, $éroda). Przypomina
to pragnienie tych, ktdrzy na arenie oczekiwali na ofiarowanie siebie samych przez pozarcie
przez lwy. Trudno mu to opisaé: ,(...) dusza nie moze méwic i czuje, jak si¢ rozptywa. Jest tak
oslabiona z powodu wzniostej stodyczy zmieszanej ze fzami, z m¢czarniami swego Oblubiesica
w nig wlanymi, czy inaczej, by wyrazi¢ si¢ lepiej, pograzona w sercu i w bolesci najswigtszej swego
Przestodkiego Oblubienica Jezusa. Nickiedy ma zrozumienie wszystkiego, a takze znajduje si¢
w Bogu przez to milosne i bolesne widzenie”*® (8 XII, niedziela). W innym miejscu dziennika
pisze: ,Chciatem w tej chwili doznawaé z Nim cierpieti i by¢ z Nim na krzyzu™" (6 X1, piatek).

Pawel otrzymuje laske wewnetrznego cierpienia i udziatu w tych udrekach i jest to tzw.

@ wlanym zrozumieniem, darem mistycznym udzielonym mu przez Boga. Pragnat wewnetrznie @
takiego cierpienia, ktére zblizytoby go do Boga, zrozumial, ze tego rodzaju meczenistwo jest
wielkim darem: ,,Méwilem nawet memu Bogu, by nie odejmowal nigdy cierpien. (...) Wiem, ze
zrozumialem, ze ten rodzaj modlitwy cierpienia jest wielkim darem” (10-11-12-13 XII).

Taki rodzaj cierpienia musi przej$¢ dusza, ktéra ma zjednoczy¢ si¢ z Bogiem.”' S3 to
udreczenia wystepujace podczas modlitwy, udreki duchowe. Dusza taka ma nasladowa¢
Chrystusa w jego cierpieniach: ,wyzej opisany lek pochodzi z pragnienia, by dusza
nasladowata Jezusa w cierpieniach® (21 XII, sobota). Na podstawie Dziennika mozna

stwierdzi¢, iz Pawel przezywal cierpienia, ktére mialy charakeer ekspiacyjny, pragnat przez

mozna ten aspekt rozwina¢, jednak swiadomie pomijamy w naszych rozwazaniach ten temat, gdyz jest on
bardzo rozbudowany. Zreszta Pawet od Krzyza odnosnie do M¢ki Chrystusa uzywat stowa passio, a nie
martirio. Tak tez nazwal swéj zakon, ktéry ma rozwazaé i przypominaé o Mece (Pasji) Chrystusa.

16  S. URBANSKI, ,Mistyczna droga $w. Pawla od Krzyza’, w: Zachowad zywq pamigé o Mgce Jezusa..., s. 32.

17 ,Dziennik duchowy”, w: Przezyé wlasng smieré, Sylwetka duchowa i wybrane pisma sw. Pawla od Krzyza,
red. W. Linke, Warszawa 1999,s.140.

18  Tamze, s. 145; con quella vista amorosa e dolorosa; por. M. B1aLas, ,Cierpienie Chrystusa jako najdos-
konalszy...”, s. 26.

19 ,Dziennik duchowy’..., dz. cyt. s. 142.

20 Tamze,s. 147.

21  Tamze.

22 Tamze,s. 152.
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nie wynagrodzi¢ za grzechy, doswiadczal réwniez cierpied w postaci smutku, leku, tesknoty,
poczucia grzeszno$ci — jako wyrazu intensywnego przezywania nocy ciemnej, w ktérym
to stanie na przemian doznawal takze Bozej milosci®. Ten wewnetrzny stan, niezalezny od
niego samego, opisywal w lifcie do Tomasza Struzzieri, kiedy méwit o wielkim opuszczeniu,
»pewnego rodzaju bolu potepienia; odrzuceniu przez Boga — to jest odczucie jakie mialem.
Czulem si¢ Jego najwickszym nieprzyjacielem. Miatem gwattowne pokusy przeciwko cnotom
teologalnym, pokusy niecierpliwoéci, bluznierstwa, rozpaczy i nawet strasznych duchowych
doswiadczen, niemozliwych do opisania™* (prawdop. 1748; L. 11, 751-754).

Podobnie pisze o sobie do Agnieszki Grazi (L, I, 179-181):

»Och, jak cenna $mier¢, bardziej pozadana niz zycie: $mier¢, ktdra czyni nas boskim,
poniewaz caly przeksztalcony w Bogu przez milo$¢! Odwaga pozwolita nam dlugo umieraé dla
wszystkiego, co jest stworzone. Ale by umrze¢, moja c6rko, konieczne jest znie$¢ duzo boléw.
Kro méglby kiedykolwick wyrazi¢ béle, jakie wystepuja u tych, ktérzy umierajg cielesng $mier-
cig? Dos¢ méwi¢, ze one sg tak wielkie, ze rozdzielaja dusze od ciata.

Tak réwniez, w pewnym sensiec méwienia, to zdarza si¢ stugom Boga, ktérzy umieraja
dla wszystkich pocieszen. Och, jakie spustoszenia sa zniesione, jakie agonie wewnatrz i na

® zewnatrz, jaki wewnetrzny i zewngtrzny konflike. Jaka sucho$¢ i smutek! Jaka ciemnosé ®
umyshu! Jakie obawy bycia oszukiwanym! Te rzeczy zdarzaja si¢, poniewaz to wydaje
si¢ duszy, ktéra jest opuszczona przez Boga! Wszystko to moja cérko to dyspozycje
i $rodki umierania dla wszystkich stworzen i Zycia tylko dla Boga i tylko dla Boga.

Ale jest jeszcze wigeej, ze nie wiem jak to tobie wytlumaczy¢.”?

Pawel od Krzyza widzi w cierpieniu droge do $wigtosci, wiodaca ku chwale Bozej, do
zjednoczenia z Nim. U Pawla realizuje si¢ to przede wszystkim na poziomie wewngtrznym,
duchowym, mistycznym. Wchodzi w stany kontemplacji, jego dusza doznaje rozmilowania
w Bogu, tak intensywnie przezywa Meke Chrystusa, iz narzuca mu to rodzaj cierpienia, ktéry
nazywa cierpieniem bezustannym (nudo patire — nagim cierpieniem), badz w ktérym brak jest

poczucia pocieszenia.

23 Por. S. URBANSKI, ,Mistyczna droga...’, s. 35.
24  EGIORGINI, ,Sw. Pawel od Krzyza, zalozyciel Pasjonistéw”, w: , Przezyd wlasng smier¢..., dz. cyt.s. 17-18.
25 L.1,179-181, marzec 21, 1737.
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O samym mgczeristwie natomiast Pawel wyraznie méwi w swoim Dzienniku Duchowym
(Relacji z ¢wiczent duchowych). W dzieri wspomnienia $w. Szczepana, meczennika, wznioste
natchnienie podczas Komunii $wictej dalo mu pragnienie meczenstwa tam, gdzie nie jest
szanowany Najswietszy Sakrament, tj. w Anglii: ,Pragnalem umrze¢ jako meczennik, tam
gdzie neguje si¢ czcigodne misterium Najswictszego Sakramentu. Nieskoriczona Dobro¢ daje
mi to pragnienie od jakiego$ czasu, lecz dzisiaj otrzymalem je w sposéb szczegdlny. Pragnatem
nawr6ci¢ heretykéw, zwlaszeza w Anglii i sasiednich krolestwach i o to szczegdlnie modlilem
sic w czasic Komunii $wigtej” (26 XII, czwartek). To meczefstwo mialo byé¢ wynagrodze-
niem, odkupieniem nieskoniczonej Sprawiedliwosci, czyli Boga, za zniewagi wobec Eucharystii.
Podobna mysl pojawia si¢ pare dni pdzniej, kiedy Pawel cheiatby podniesé sztandar wiary i zanie$¢
go do Anglii, ponie$¢ meczeristwo za nawrdcenie, aby szerzylo si¢ nabozenstwo, pobozno$¢,
cze$¢ dla Eucharystii. Przemieniony, upodobniony wewngtrznie do Ukrzyzowanego, gleboko
przezywa niepokdj wielkiej Ofiary, czyniac wlasnymi cele Jego poswiecenia. W Dzienniku pisze:
»Nie opuszcza mnie pragnienie, by umrzeé jako meczennik, zwlaszcza za Najswigtszy Sakrament,
to znaczy tam, gdzie si¢ wen nie wierzy”? (29 XII, niedziela).

Widzimy wigc, ze pojecie meczenstwa rzadko wystepuje w samej biografii $wigtego,

& ajedynie ma swe umiejscowienie w glebokiej mistyce Pawta od Krzyza i jest $cisle zwiazane z jego @&

osobistymi przezyciami duchowymi, z mistyka pasyjna, ktérej byt godnym reprezentantem.

Meczenstwo w tekstach Pawlowych

Do podstawowych tekstéw Pawta od Krzyza zaliczamy jego Listy, Dziennik Duchowy
(1720), Reguly, Notatki oraz,, Smieré¢ mistyczng” (1761), keorejautorstwo jemu jest przypisywane.

Jedynie w ,Listach” i ,,Smierci mistycznej” uzyte jest przez niego pojecie meczeristwa.
»Smier¢ mistyczna” (Morte mistica).

Tekst pisany dla zakonnicy, prawdopodobnic karmelitanki bosej w Vetralla, celem
prowadzenia duchowego tej osoby po wewnetrznych drogach doskonatosci. Autor uzyl tu stowa
martire zaledwiec w dwoch miejscach:

»(...) wreszcie azeby ulatwi¢ mi droge do niej [droga doskonalosci] i prowadzi¢ mnie nig
bezpiecznie, [postanawiam wypelni¢] wszystko, co zawiera to pismo i czego Bég zdaje si¢

obecnie ode mnie zada¢, aby potwierdzone przez $wigte postuszenistwo, ktérego meczennicy

26 ,Dziennik duchowy..’} s. 159.
27 Tamze, s.162; por. M. BIALAS, The Mysticism of The Passion..., s. 270.
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i najwierniejszg cérka pragne by¢ az do ostatniego tchnienia, stuzylo do pobudzenia mnie ku
podazaniu naprzéd i pokonywaniu przemoca mego sprzeciwu. Oby Jezus dat mi taske dobrego
rozpoczgceia i $wigta wytrwalo$é™?.

»XIII. Umre w postuszeristwie. O, $wicta Ofiaro! O, $wicte meczestwo czystej woli,
wydajace siebie catkowicie na $mieré w tej dziedzinie. W tym [postuszenistwie] trzeba dopetni¢
umierania przez podporzadkowanie swej wlasnej woli. We wszystkim i co do wszystkiego trzeba
ja pokona¢, az do kompletnego jej usmiercenia, do ostatniego jej tchnienia. (...) blogostawione
postuszenstwo, swigte postuszeristwo, kaz mi umrzeé, a stang si¢ $wigta, a ostatecznie szczgsliwg
w niebie. W ten sposéb uczynig sobie postuszeristwo tagodnym i stodkim i bede je praktykowala
z zadowoleniem. O, blogostawiona $mierci tego, kto umiera przez postuszenistwo, jak to uczynit
Jezus, drogi Oblubieniec mojej duszy. (...)chcg i tak jeszcze wyniszezy¢ mitodé wlasng i umiercié
ja we wszystkim. Bede raczej zadowolona, z tego, co budzi we mnie sprzeciw, aby zawsze mna
rozporzadzano wbrew mym checiom i woli. (...) bedg gotowa nawet Boga porzuci¢ dla Boga ze
$wicta duchowg wolnoscig i oczyszczong intencjg, ktérg winna mieé zakonnica, ktéra umarta
samej sobie az do ostatniego tchnienia. O, $wigta $mierci, ktéra ozywia prawdziwym duchem

Jezusa! Swigte postuszenstwo! Swicta $mierci! Swigta mitosci!™?.

Moriro nell’ Ubbidienza. Oh che santo sacrificio! Ob santo martirio di volonta pura, dandomi
totalmente morta in essa, qui si ha da finive di morire con sottoporre la volonta proria, ed in tutto
e per tutto vincerla sino che sia morta affatto, senza dare neppure un sospiro. Saro con la grazia
del Signore pronto e indefessa nell’ Ubbidienza, alla cieca, senza replica, e se mi fosse comandata cosa
ardua e difficile, e di somma mia ripugnanza, unocchiata a Gesu alla Colonna, unaltra all’Orto,
nellAgonia della sua orazione, unaltra Sulla Croce in cui spiro per obbedienza all’Eterno Padre; nel
primo ricordandomi de’ gli avvertimenti che mi da diro:benedetta Ubbidienza, santa Ubdienza mi
fai morire, mi faro santa ed in _fine beata: cosi mi rendero dolce e soave 'Ubbidienza e l'eseguiro con
contento. Ob che beata morte di chi muore per ubbendienaz! Come fece Gesu caro Sposo dell anima
mia. Non solo poi ubbidiro a chi devo ma anche alle equali ed inferiori, pro curero essere tutta di tutti
accio tutti mi possano con liberta comandare; staro indifferente in tutto, non mostrando dis piacere
0 rincrescimento in cosaalcuna per dare una santa liberta di comandarmi. Staro sopra a me stessa
sempre per non farecapive la minima inclinazione accio non mi sia soddisfatta ne a questo ne a quello,

anche sottotitolo di essere mortificata, volendo anche in questo far languire lamor proprio, ed in tutto

28  Sw.Pawkt op KrRzYZA, ,,Smieré mistyczna’, w: Przezyd wlasng smierc..., s. 232.
29  Tamze,s. 239.
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farlo morire; e piuttosto contenta a quelle ripugnanze accio mi sia comandata sempre contro mia voglia
¢ volonta conoscendo per lume di Dio consistere in questo forte punto la soda virtu, e [ubbidienza
chesi domanda vero sacrifizio dello spirito. Andero cosi sempre contro me stessa, per non fidarmimai
di me, e calpestare cosi la mia inclinazione mala, superbia e passioni, privandomi sempre delproprio
gusto si nel temporale che nello spirituale, ed in questo essere pronta a lasciare lo stessolddio per Dio,
con quella santa liberta di spirito e depurata intenzione che deve avere unaRelisiosa morta a se stessa
fino all’ultimo respiro. Ob santa Morte che fa vivere di verospirito di Gesu! Santa Ubbidienza! Santa

Morte! Santo Amore!

Oba tcksty moéwig o meczenistwic duchowym, bezkrwawym, a jednak meczenstwie,
ktore wymaga wiele wysitku, trudu, gdyz dotyczy najskrytszego, najglebszego poziomu
czlowieczenistwa — whasnej woli. Autor tekstu méwi o meczenstwie wynikajacym z radykalnego
postuszenistwa wobec woli Bozej, postuszenistwa dla Jego Milodci i pragnienia nasladowania go

w cierpieniu i pokorze.

Listy.
@ Omawiamy uzycie w nich stowa martirio (ang. martyr), korzystajac z wersji angielskie;j. @
W réznych listach Pawet od Krzyza uzywa stowa meczennik, meczesistwo, ale jedynie przy okazji

poruszania innych tematéw. Oto kilka przykladéw:

+ Do Siostry Valerani - Bieda.
Presentazione, lipiec 12, 1742.

Niech M¢ka Pariska naszego Pana Jezusa Chrystusa bedzie zawsze w naszych sercach. Amen.

Moje Uszanowane Siostry w Jezusie Chrystusie,

Skad jestem tak plodny? Zwréémy si¢ do siebie. Teraz to jest obowiazek (powtérze sie), by
ozdabia¢ nasze serca (z taska Boza) tak, aby nasz dobry Bég mégt by¢ pocieszany w nich, biorac
jego rado$¢ w nich, widzac jak on jest tak gardzony, zniewazany przez wicksza liczbg chrzescijan?

Tak, na pewno. Swiety Kosciol, ukochany matzonek Najwyzszego Kréla Jezusa Chrystusa
zadpiewa psalmy w Obrzadku (nabozenstwic) Wielkiej Nocy dla Swietych Meczennikéw:
»W jego stugach Bozych bedzie pocieszony”. Och, jak stodkie stowa! Och m6j drogi Bég! I jakie

5 / . . o S ;. .
WthOl'l’lC one s3: WY, ktOI’Zy thO pocieszenia tak samo, pragniecie, ze JCStCSClC pocieszone
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w waszych ukochanych mezczyznach i stuzacych kobiet! Och, nadmiar mitosci! Och, jak
subtelne uczucia! Tak, moje siostry w Jezusie Chrystusie, stodki Jezus jest pocieszony w jego
stugach czy mezczyzni albo kobiety i on wzdycha (bed¢ méwi¢ tamto) z powodu bélu, ze
grzesznicy powoduja go z tyle obrazami.

+ Do Dr Domenico Antonio Ercollani - Civita Castellana

S. Angelo, wrzesieni 11, 1748.

Drogie Panie,

Wysylam tobie ten maty kawalek bawetny zmieszanej z manna $w. Eutizio, ktéra dokonuje
wielkiej kuracji w kilku okolicznosciach, taki jak nie mogg i nie powinienem opisuje, kiedy keos
miesza to z tak zwang manna $w. Eutizio, gdy czlowiek modli si¢ przed grobowcem $wigtych

szczatkow stawnego meczennika. Po prostu méwig ci, ze zobaczylem takie przystugi (faski).

+ Do Siostry Cherubiny Bresciani (29)
Presentazione, luty 26, 1744.

Swieta Meka Jezusa jest zawsze w naszych sercach.

Moja Cérka w Jezusie Ukrzyzowanym,

A w poniedzialek po positku potudniowym odjedziemy (prosz¢ o to Boga) do fundacji dwu
samotni, jednej na Monte Fogliano blisko Vetralla, innej w $wiatyni stawnego meczennika,
$w. Eutizio blisko Soriano, ze stolica w Albani Izby {Domu} a to zostalo oddane nam przez
Kardynala Albani. To jest sanktuarium, gdzie cialo $w. Eutizio jest utrzymane i s3 katakumby
tutaj jak w Rzymie i nie zobaczylem na zewnatrz Rzymu sanktuarium tak poboznego i picknego

jak to.

+ Do Papieza Benedykta XIV (5)
Wrzesien 1755.
Wasza Swigtobliwos¢,

Pawel od Krzyza, Przelozony Generalny Zgromadzenia Bosych Klerykéw Meki Panskicej
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Jezusa Chrystusa, stuga i pokorny stuga Waszej Swigtobliwosci, upadam do Twych stép
z powazaniem i czcig przytacza argument, ze w roku 1744, od pewnej pamieci Kardynalnego
Albani od $w. Klemensa, w poszukiwaniu czcigodny listu Waszej Swictobliwosci, przyszedt
swobodnie i zaproponowal i przydzielit nam sanktuarium i Kosciél $w. Eustachego,
Meczennika, na terytorium Soriano i ze ten sam Kardynal na jego wlasny rachunck ponownie
ustanowit i przywrdcit kosciét i nakazal zbudowaé samotnie, po to, by zakonnicy dzied i noc
chwalili Boga, wigc, tak by pickno §wigtego Meczennika rozblystoby bardziej, i w ten sposob
naduzycia rozprezenia i profanacji, kedra zdarzyly si¢ na gtéwnych $wigtach bylyby usunicte
a nasi sasiedzi byliby wspierani zgodnie z naszym Instytutem.

Uroczyste przejecie tamtego kosciota i samotni, mialy miejsce przez twojego stuge
w imieniu Zgromadzenia Bosych Klerykéw Meki Pariskiej, z wydaniem publicznego dokumentu
publicznego na pi$mie. Bractwo Swigtego Meczennika, umiejscowione w Soriano, chciato
zarezerwowa¢ dla siebie i utrzyma¢ wylaczne prawo dla swej procesji, podczas ktérej byli
w zwyczaju zbieraé si¢ i nawiedza¢ kosciot $wigtego. To bylo uzgodnione by nie napotkaé si¢ na

jakiekolwiek trudnosci.

@ + Do Giuliano Sparziani (3) @
S. Angelo, grudzien 3, 1765.
J.CD.

Niech M¢ka Paniska naszego Pana Jezusa Chrystusa zawsze bedzie w naszych sercach. Amen.

()

Jeden, $w. Eustachy, zonaty, i z dzieémi, tak jak ty, pan z moznego i przedniego rodu
rzymskiego, ksiaze i generat armii, co on nie wycierpiat dla Boga? On stracit swa szate, swe
bogactwa, zone, dzieci, byt znizony do nedzarzy, tak, ze musial wykonywa¢ prace na roli na wsi,
potem cierpliwie ponownie nabyl wszystko i wtedy pézniej nabyl palme meczenstwa wraz z swa
zong i dzieémi. Nawet wiccej niz $w. Eustachy, byt swieta Hiob. Czytaj o nim w Pi$mie Swigtym
i wtedy wez serce i uwierz, ze bedzie osadzony dla ciebie co jest napisane: ,,Kiedy pomydlisz, ze

jeste$ pokonany, powstaniesz jak Gwiazda Poranna”

» Do Kardynata Altieri (3), Koéciot Sw. Antoniego, w Swieto Bozego Ciata, 1737.

Do Najznakomitszego i wiclebnego Kardynala
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Dwaj biedni bracia Pawel i Jan Chrzciciel Danei, najmniejsi studzy Waszej Eminencji,
zostali wybrani przez Opatrzno$é¢ Boza, ktéra rzadzi wszystkimi rzeczami, aby zbudowaé
Kosciot i maly klasztor jak samotnig na tej gorze. Teraz oba sa gotowi i oni unizaja si¢ u twych
stop i z calg powaga prosza i modlg sie, by ze przez cnoty naszego Zbawiciela Jezusa i przez
Bolesci Maryi Najswigtszej i przez krew przelang przez wszystkich meczennikéw dla $wigtej
wiary i katolickiej wiary prosza jeszcze raz, by Wasza Eminencja potwierdzita pozwolenie dane
blogostawiestwem Kosciota i utrzymata obecnos¢ (rezerwacje) Najswigtszego Sakramentu
i przyznata pozwolenie, by wejs¢ do Samotni, kréra byla budowana z takim wysitkiem, i w ktére;
oni mogliby celebrowa¢ Swicte Tajemnice i wystawia¢ Boga dzied i noc, oddawaé si¢ do
modlitwom i pracy przy ich studiach, umozliwi¢ sobie do lepszego stuzby ich biednym sasiadom,

zwlaszcza tych najslabszym na i opuszczajacym slone bagna.

¢ Do Przeoryszy Klasztoru Swiqtego Rézarica — Valentano.
S. Angelo, lipiec 15, 1758.
J.C.P.

Najprzewiclebniejsza Matko,

(-..) Dlatego, prosz¢ z twarza w popicle, by caly twoje pobozne zakonnice ofiarowaly
nieustajace modlitwy do naszego Panu, Maryi Naj$wigtszej i wszystkich $wigtych, tak, aby Jego
Boska Wszechmoc rozporzadzita to co jest dla wigkszej Jego chwaly ten kedry jest dlajego wigkszej
stawy i dobra dla naszych bliskich naszego sasiada. Pragnatbym, by wolasz specjalnym sposobem
do $w. Bibiany, by stawna dziewica i m¢czennica, sprzyjala nam w tej sprawic i poniewaz ona
jest w Bogu, widzi co jest pozadane i poszukane. Nie pragne trudzi¢ ci¢ wigeej, wige proszg,
zebys ty wybaczyta z powodu klopotu, keéry przynosze tobie. A teraz otaczajac Ciebie w Swietej
Obliczu Jezusa z calym twoim konwentem, koricze si¢ i skladam mdj gleboki szacunek wzglad.

Twéj niegodny, zobowiazany, stuga, Pawet Krzyza.
+ Do swych zakonnikéw

Testament

Ss. Giovanni e Paolo, sierpien 30, 1775.

()
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I ty, Och Niepokalana Panno i Krélowa Meczennikéw, przez smutki, kedrych doswia-
dezylas w Mece Paniskiej i Smierci twojego ukochanego Syna, dajesz nam twoje macierzynskie

blogostawienistwo podczas gdy umieszczam i zostawiam wszystko pod plaszczem twojej ochrony.

« Do O. Tommaso Struzzieri (3)
S. Marii di Corniano, kwiecie 13, 1751.
J.C.P.

Drogi O. Proboszczu,

(-..) Dnia 3 maja, jedli zechce Bdg, o. Stefano, proboszcz tej Samotni, bedzie wracaé tutaj
i bedzie czekaé na ciebie, zeby$ poszedl do Fronsinone i rozpoczal misj¢ tam 7 albo 8 maja,
tak az do korica 23, poniewaz to jest bardzo konieczne tak aby$ mégt by¢ w Samotni S. Sosio w
Zielone Swiatki, zwlaszcza z powodu wielkiego zgromadzenia ludzi na tamtym $wigcie, ktére
jest w poniedzialek i wrorek, a kedry zbiegaja si¢ z uroczystym obrzgdem $wictego meczennika.
Twoja obecno$¢ przy tamtym uroczystym obrzedzie jest bardzo wymagana, zwlaszcza na
@ poczatku fundacji, wigc obserwuj wszystko i poprawiaj nieporzadek na poczatku, tak, aby rzeczy @

be¢da zrobione wlasciwie kiedykolwiek potem.

W teksatach tych interesujace nas pojecie pojawiasi¢ w kontekscie innych tematéw, przy
okazji pisania listéw, w ktérych Pawel uzywa nazw, symboli, postaci $wigtych meczennikdw.
Jednakze w korespondencji Pawlowej odnajdujemy tematyke martyrologiczna, odnoszacy sig
zazwyczaj do adresatéw tych listow.

I tak pisze Pawet do siostry Colomby Gondolfi o me¢czenstwie duchowym, polegajacym na

zanoszeniu udrek i éwiczeniu si¢ w cnotach dla mitosci, kedrej zrédtem jest Bog:

»(...) Napisalem c¢i w moim innym licie, ze twéj obecny stan jest poczatkiem meczenstwa
najbardziej czystej mitosci i méwie tak jeszcze raz. Owocem tego jest osobista $wiadomosé
o swoim nic, milo$¢ bycia gardzona, dla pozostania ukryty od $wiata, by by¢ zgnieciong do
nicoéci i bezustannie ¢wiczong w cnocie i cierpieniu: to s3 najpewniejsze znaki tego meczeristwa
milosci, takiego, ktére prowadzi do uwigzienia (...). Twoja prakeyka powinno by¢ bezustanne
ukrycie w Bogu i w Jezusie Chrystusie naszym Panu z gorzkim i smutnym odczuwaniem jego

boléw w twoim duchu w czystej wierze™.

30 Do Siostry Colomby Gondolfi, S. Angelo, sierpieri 19, 1753.
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W innym licie do tej samej osoby podobnie méwi o meczenstwie mitosci, kedre jako dar

dany od Boga ma by¢ droga do $wigtosci:

»Z dobrego serca, moja blogostawiona Siostro Colombo, médl si¢ duzo: widzisz jak
otwieram moje serce dla ciebie w obecnosci Boga, ale w tajemnicy. W Bogu bede w oczekiwaniu
na odpowied?. Daj mi odpowiedZ po Swiecie Whniebowziecia mozliwie najszybciej. Badz
postuszng wobec milosnych natchnien Ducha Swi§tego i zatracaj si¢ coraz bardziej w $wietej,
czystej mitosci i przyjmuj z dzigkezynieniem boskie dzieto i cenny bél, ktére jest meczefistwem
milosci albo przynajmniej jego poczatkiem. Och, Siostro Colombo, jak wdzigczna musisz by¢
wobec Boga! Spiesze sie: niech Jezus uczyni z ciebie tak $wieta jak ja tego pragne i nakazuje ci
umierad jak meczennica $wigtej milosci: Amen.

Ogarnij tez mnie biednego swoim me¢czenistwem.”!

W wielu listach $wigty mistyk przedstawia role przetozonego czy przelozonej w konwencie,
zakonnej wspélnocie, ktére to zadanie wymaga koniecznosci znoszenia cigzaru (krzyza)

cierpliwosci, Pawel nazywa to wregcz meczenistwem. Pisze do Anny Teresy Cianelli:

~Wielebna Matko,

Otrzymalem tw6j wielebny list wraz z mym przybyciem tutaj na $wigte misji i skladam tobie
sumiennie podzigkowanie w Jezusie Chrystusie dla milosierdzia, keére kontynuujesz dla mnie
i dla naszej biednego zgromadzenia i modlisz si¢ Pana Boga, dat Ci wieczng nagrode.

Co do bycia wybrang Przeorysza tego czcigodnego klasztoru, nie powinna$ mieé
najmniejszego bélu (smutku), poniewaz to jest cigzar, ktdry Jego Boska Wszechmoc umiescita na
twoich ramionach i powinnas obja¢ i piesci¢ go w woli Bozej, noszac to szczg$liwym sercem jako
dany tobie przez blogostawionego Boga. Przypominaj sobie, ze ta ktéra petni role Przelozonej,
powinna by¢ me¢czennikiem cierpliwosci, milosierdzia i tagodnosci, ktére sa cérkami pokory.
Czuwaj nad obserwancja i wszelki oczy niech dogladaja sprawowania si¢ twych podwladnych
itd. A nade wszystko badz przyjaciétka wobec modlitwy i nicustannego skupienia (pamigci), tak

aby$ mogla by¢ lustrem doskonatosci dla kazdej™

31 Do Siostry Colomby Gondolfi S. Angelo, sierpient 12, 1755.
32 Do Matki Anna Teresa Cianelli S. Angelo, pazdziernik 22, 1761.
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Podobnie wliscie do ojca Pietro di Giovanni Pawet przedstawia szczeg6lng role przetozonego
wspolnoty, kedre to zadanie spetniane w sposéb doskonaly, heroiczny, moze by¢ nawet droga
meczenstwa. Taki przelozony przyjmuje na sicbie meczenstwo mitosierdzia, kedre zostanie
nagrodzone wieczng nagroda:

»Na koniec, méwig tobie, ze przelozony, ktdry nosi krzyz rzaddw z doskonaloscia, cierpiae
w pokoju niepomyslnosci, zaprzeczenia, nicobyczajnos¢ i wszystkie nieszczgécia, kedre go
spotykaja, nie szukajac pocieszenia od $wiata i stworzen, ale czysto starajac podobal sig
Bogu, zyjac oddat si¢ jak dziecko boskiemu dobremu upodobaniu, bedzie mie¢ w Raju palme

meczenstwa poniewaz on bedzie meczennikiem milosierdzia”

O mgczenstwic milosierdzia pisze takze do spodziewajacego si¢ bliskicj $mierci biskupa
Tomasza Struzzieri, zapewnia go, iz znoszac cierpienie i poddajac sic Bogu i Jego Opatrznosci,
stanie si¢ uczestnikiem $mierci mistycznej:

»Wasza Ekscelencjo,

(-..) Poza tym, mam nadzicje, ze $mier¢ Ksiedza jest tak bliska, jak ksiadz mysli, ze powinien
wieé¢ zycie bliskie $mierci (vita mortiente), tak bardzo upragnione przez $wigtych, a ktére potem

@ prowadzi do owej $mierci mistycznej, bardziej upragnionej od zycia, w co wierze takze ja, @
poniewaz ta $wieta $mier¢ mistyczna, ktéra pochodzi z zycia bliskiego $mierci (vita moriente),
jakie Opatrzno$¢ kaze Ksiedzu prowadzi¢ z powodu niepokojéw intus er foris (wewnatrz
i zewnatrz), obaw zwigzanych z troska o Koscioly, niebezpieczenstw, wielkich probleméw ze
zdrowiem ¢f reliqua (i pozostale), bedacych towarzyszami zycia bliskiego $mierci (vita moriente)
prowadzacego do mistycznej $mierci dla wszelkiego stworzenia, przy wzniostym oderwaniu
si¢ od wszystkiego, co nie jest Bogiem a dusze prowadzi od tej $wigtej $mierci mistycznej do
zycia zyciem przebdstwionym (vita deifica) in sinu Dei (w fonie Boga), nie pragnac niczego poza
Bogiem, i zy¢ w Bogu i dla Boga inus itd. Niech si¢ wiec Ksigdz stara o wielkodusznos¢, poniewaz
do nieba péjdzie jako meczennik $wigtej mitosci i zaniesie tam palme i aureol¢ i dokona si¢
w Ksiedzu to, co napisane jest o $wigtym proroku Mojzeszu: Mortus Est Moyses servus Dei inbente
Domino (I umart Mojzesz stuga Bozy, radujac si¢ w Panu, Pwt 34,5), to znaczy jak dziecko, ktére
zasypia na fonie matki. O, drogocenna $mierci! Rado$nie, bo non tanget te tormentum mortis;
reposita est haec spes mea in sinu meo (nie dotknie ci¢ $mierci, nadzieja moja w moim lonie,

Mdr 3;1)7%

33 Do o.Pietro di S. Giovanni, Del Cerro, grudzieri 28, 1756.
34 Przezylwlasng smieré..., s. 260.
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Piszac do o. Giovanni M. di S. Ignazio, mistrza nowicjatu, o. Pawel od Krzyza méwi
o doswiadczeniu wewngtrznego oczyszczenia i przygotowaniu przez Boga do bycia meczen-
nikiem. Przytacza przyklad brata Luigiego (nowicjusza?), ktéry otrzymuje od Boga dar
szczegblny, bo mozliwosé wewnetrznego oczyszczenia przez $rodki, jakich dostarcza Pan Bog.

»Niech bedzie blogostawiony Bdg, ktéry z tak wielkim milosierdziem pomaga tobie i calemu
nowicjatowi tyloma taskami (...).

Bég pozwala na takie oczyszczenie w Bracie Luigi dla jego wielkich celéw koncéw i daje
znaki, ze czyni postepy. Jednak oczekuj tego, czy ma sekret zrozumienia tego oczyszczenia,
poniewaz tamten bylby szkodliwy i zobacz czy opuszcza go z glebokim poznaniem swej nicosci,
i czyni go podniesionym taska Boza i tak dalej. Bég tez pozwala na to, bys mégt nauczy¢ sie
madrosci $wigtych i stal si¢ prakeykiem w $wigtym prébnym kierunku itd. W nim bedzie inny
wykaz i juz tam jest; mito$¢ bedzie egzekutorem i niech tak bedzie poniewaz to jest praca; kiedy
to uczyni z niego me¢czennika, wtedy bedzie potrzebowal pomocy wspanialej sily, jaka Bég
daje, inaczej nie oprze si¢ uderzeniu. Kiedy Brat Luigi bedzie catkowicie poddany woli Bozej

i gleboko pozna swa nico$¢, bedzie uchroniony od takich niepokojow.”*

® Pawel od Krzyza zapewnia tez pewng zakonnicg, iz, znoszac cierpliwie trudne warunki zycia ®

zakonnego w klasztorze, przestrzegajac obserwancji, zostanic meczennica, ktéra zastugiwaé
bedzie na nagrode wieczna:

»Raduje si¢ w Panu Bogu, ktdrego czujesz si¢ dobrze przez postuge O. Frontiniano, jednego
z naszych zakonnikéw i prawdziwego stuge Bozego, bardzo odpowiedniego do pracy w winnicy
Jezusa Chrystusa. I zapewniam, ze kiedy zapragniesz by¢ wsparta przez nas, to wystarczy,
jezeli powiadomisz mnie kilka miesigcy wezesniej. Musisz nabra¢ odwagi do niesienia twego
Krzyza i sprobuj wpatrzy¢ si¢ oczyma, by zapobiec calemu nieporzadkowi i by utrzymaé $wicta
obserwancje, z cichg cierpliwoscia, z tagodnoscia, mitosierdziem i wielka rozwaga a péjdziesz
do nieba z palma meczenstwa. Blagam o modlitwe twoja i calego konwentu i z glebokim
szacunkiem, w pospiechu zapewniam , ze jestem, Tw6j niegodny, zobowiazany stuga, Pawel od
Krzyza™*.

W listach do s. Anny Marii Calcagnini pisze o $mierci mistycznej, kedra wyraza si¢

meczestwem $wigtej milosci, umieraniem duchowym (wewnetrznym), wchodzeniem w stan

35 Do Wielebnego Giovanni M. di S. Ignazio, S. Angelo, lipiec 23, 1757.
36 Do Anny Teresy Cianelli S. Angelo, grudzien 26, 1763.
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agonii. W tekstach tych Pawel szczegdlnie docenia warto$¢ meczeristwa, ktore jednak jest juz
meczenistwem bezkrwawym, prowadzacym do $mierci mistycznej:

»Pozostar w tym nagim cierpieniu (nudo patire), w $wigtym milczeniu wiary i nie skarz sie,
ani wewnatrz ani na zewnatrz i czyni z najwigksza prostotg dziecka na wzér z Jezusa Chrystusa
w Ogrodzie: <Tak Ojeze, poniewaz to podoba si¢ Tobie>. <Ojcze Niebieski, nie moja wola, lecz
Twoja niech si¢ stanie>.

I by okredli¢ to w krotszej formie, méw przy kraficowym stanie twojego duszy: <Och,
Kochany Ojcze! O, drogi Ojcze!> i nic wigcej, poniewaz on rozumie bez stéw. Albo, <Niech
twoja wola si¢ stanie>. Te wyrazenia powinny pochodzi¢ ze szczytu twej duszy albo szezytu
twojego umystu. Nadal pozostawaj w ciszy wiary i pozwol, bys byta meczennica $wietej mitosci,
poniewaz twdj obecny stan jest cennym meczefistwem mitosci i niech dokonuje si¢ ze $wicta
milo$cig, ubdstwem i nago$cia duszy, ktdrej zawsze towarzyszy miecz udreki i opuszczenia i tak
dalej, dla takich to s3 noze, ktére sprawiaja meczenstwo i dlatego jest koniecznym uwazaé na

siebie z wierno$cia bez skarzenia si¢, zadnego wewnatrz i na zewnatrz, ale uwaza si¢ je za cenny

skarb™’.

® W liscie z czerwea 1768 r. do Anny Marii Calcagnini podobnice pisze o obumicraniu ®
i powolnym, bezkrwawym meczeristwie, ktére jest meczeristwem mitosci do Boga, pragnieniem
zjednoczenia si¢ z Nim:
»Jestem zadowolony w Panu Bogu, ze moje listy pomagaja ci i sprawiaja, ze stapiasz si¢
z milo$cig Boza; i blogostawie Jego Boska Wiszechmoc, ze twoje wewnetrzne cierpienia pochodza
z pragnienia, ktére Bég dal, abys ty polaczyla si¢ z Nim zupetnie a wydaje si¢ tobie, ze ty nie
mozesz osiggnal, i to prawda, poniewaz to jest skryte dzielo, ktdre Boski Malzonek wykonuje
w glebi twojego serca a skutkiem tego jest meczenistwo milosci, i och, szczgsliwas ty, jezeli
umierasz meczenistwem $wigtej milosci! A mam takg nadzieje. Tymczasem bardzo polecam
wierno$¢ w $wietej pamigci i wewnetrznej samotnosci. Ach, blogostawiona cérko! Pozostaw
swoja nico$¢ wehlaniang w Nieskonczone Wszystko, ktérym jest Bég oraz w $wigtym milczeniu,
ze wszystkich twoich sit przyjmij boskie dzialanie wyzbywajac si¢ z wlasnej madrosci (poznania),
twojej wlasnego zadowolenia i twoich wlasnych uczué¢™.
Megczeristwo, jak okresla Pawel wewnetrzne cierpienia, ma za zadanie oczyszczenie duszy,

poddanie si¢ woli Bozej, doprowadzenie do stanu zjednoczenia z Bogiem w poczuciu wiasnej

37 Do Anna Maria Calcagnini S. Angelo, kwiecien 19, 1768.
38 Do Anny Marii Calcagnini S. Angelo, czerwiec 14, 1768.
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nico$ci. Anna M. Calcagnini gleboko przezywa swe cierpienie, skoro Pawel stara si¢ ja pocieszyé¢,
dodac¢ jej sily oraz zapewni¢ o owocach duchowych tego stanu:

» (..) Meczenistwo wewngtrznych béléw, ktére znosisz jest skarbem plynacym od
chrzcielnicy $wigtej milodci i to jest wielka faska, ze blogostawiony Bég daje tobie. To wydaje si¢
mi, ze rozumiem bez mozliwosci wytlumaczenia i jestem szczgsliwy z tego powodu, poniewaz
sprawy Boga s3 poza objasnieniem.

Takie $wicte meczefistwo pociaga za soba (tworzy) cudowne skutki w duszy, jednym jest
oczyszezenie od wszystkich nowych niedoskonatosci jak czyni ogien Czy$éea i dlatego to moze
by¢ nazwane oczyszczajacym cierpieniem. Drugi skutek jest taki, ze to powoduje wzbogacenie
duszy cnotami zwlaszcza cierpliwoscia, fagodnos¢, glebokie poddanie si¢ Woli Bozej z glebokim
poznaniem swojej strasznej nicosci i na drodze duszy, catkowicie zapadnigtej w jego nicosci,
cierpi i milezy, bez zadnej ucieczki niz od czasu do czasu by wyda¢ krzyk dziecka z glebokosci
jego ducha, ktéry jest w jego najglebszym zakamarku i taki krzyk nie powinien by¢ bardziej
wymowny jak ten: ,Mdj Ojcze, m6j Ojeze, niech twoja wola si¢ spetni!” albo, ,Och droga Wolo
mego Boga, uwielbiam ciebie, kocham ciebie!” I to jest juz zbyt wiele. Raczej: ,M6j Bég, méj
Wszystko!” i nic wigeej. I wtedy powinna$ nadal pozostawaé ukrzyzowana z Chrystusem w tym

® nagim cierpieniu i $wi¢tym meczedstwie milosci i badZ bardzo wdzigezng za to dla Pana ®
Boga, poniewaz to jest skarb poza rozumowaniem, ale nie prébuj objaé tego, poniewaz lepszym
jest cierpied z Jezusem Chrystusem i w Jezusie Chrystusie bez widzenia tego, pojmowania tego
i rozumienia tego. Wydaje si¢ mi, ze udzielitem wystarczajacego wyjasnienia. Kultywuj zawsze

bardziej twoja wewnetrzng samotnos$é i wez jako swoje motto: ,,Cierpie¢ i milezed.””

Meczeristwo w mistyce Pawlowej

O meczenstwie wspomnial mistyk, Zalozyciel Pasjonistéw, w kazaniu wygloszonym na
$lubach s. Angeli Cencelli OCD. Profesja zakonna, wedlug Pawla od Krzyza, bliska jest $mierci
mistycznej, bo jest umieraniem dla rzeczy, spraw $wiatowych, wyrzeczeniem, zaparciem wiasnej
woli na rzecz postuszeristwa skladanego Bogu i przelozonym. Pawet znowu uzywa tutaj terminu

»meczenistwo mitosci”:

39 Do Anny Marii Calcagnini S. Angelo, wrzesieni 21, 1768.
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»Ale co znaczy skladaé profesje? Wiesz, co to znaczy? Ze jak $mier¢ jest oddzieleniem duszy
od ciala, tak profesja jest $miercia mistyczng, przez kedrg zakonnica umiera wszystkim prawom
ziemskim, przez calkowite wyrzeczenie si¢ i zaparcie si¢ wlasnej woli, zdanie si¢ i ofiarowanie
jej Bogu w woli przetozonych, ktérzy go zastepuja, z pomoca $lubu postuszenstwa, bowiem jest
on cigglym meczedstwem mitosci, ktére kaze wzlatywaé wysoko ku doskonalosei. Jest to to
samo postuszenistwo, ktére poslubit Jezus Chrystus, ktéry cheial by¢ postuszny az do $mierci i to
$mierci na krzyzu%.

I dalej méwi w kazaniu o znoszeniu cierpienia zwiazanego z walka przeciw pozadliwosciom,
(utrzymujac cialo w karbach przez $rodkiascetyczne). Wzywa oblubienice Jezusa Ukrzyzowanego
do walki z nieprzyjacielem Boga: $wiatem, cialem i szatanem. Méwi o nasladowaniu w ten
sposdb Oblubienca, kedry — cierpiae i umierajac na Krzyzu — zwycigzyl zlo: ,,Cale zycie Jezusa
bylo krzyzem: tota Vita Christi crux fuit et martyrium, oportuit Christum pati”*'.

Pawet daje przyktady innych $wietych oséb, kedre wybraly takq wlasnie droge meczenstwa:
»Rzu¢ okiem na tyle $wigtych zakonnic, kedre juz w niebie ciesza si¢ Najwyzszym Dobrem. Zapytaj
je o zmagania, cierpienia, rozgoryczenia, utrapienia, bardzo dlugie choroby, oschlosci, straszne
pokusy i inne wielkie niedogodnosci i cierpienia. Wiesz co ci odpowiedza? Co? Ze wszystko to

@ juz zniknelo (...)"*2. @

W sposdb ukryty ukazuje meczenstwo jako agonie, stan bliski $mierci, kedry prowadzi do
zjednoczenia z Oblubienicem:

Pisze o tym np. w liscie do s. Anny Marii Calcagnini:

»Raduje si¢ w Panu, ze jest siostra w $wigtej agonii milosci pochodzacej z zycia bliskiej $mierci
(vita moriente), ku ktéremu Was prowadzi obecnie boski Oblubienic. W tej drogocennej agonii,
trwacie w pelnym pokoju i spokojnym milczeniu wiary i mitosci w tonie Ojca niebieskiego (...)
Poruszenia Waszego serca, keorych doswiadczenie, i stodkie cierpienie, ktdre wami targa w ich
trakeie, sg rezultatem powodowanym przez $wicta mitosé oraz s3 rezultatami $wigtej agonii,
w ktdrej trwaé Wam kaze boski Oblubieniec. Prawda jest, wedtug mego zdania, ze $mier¢ cielesna
nie jest jeszcze bliska, dopdki jeszeze nie zakoriczyla si¢ $mieré mistyczna, ktéra wydoskonala sie
w zyciu bliskim $mierci (vita moriente), co jest jedna z najwigkszych lask, ktérych udziela Wam

Boze Milosierdzie™.

40 [2], Przezyé wlasng smieré..., Na $luby s. Angeli Cencelli OCD, s. 274.

41  Tamze.

42 Tamze,s.275.

43 Do Anny Marii Calcagnini, styczen 31, 1769, w: Przezyé wlasng smievé.., s. 261.
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Smier¢ mistyczna to taki stan ducha, keéry jako wynik wspéldziatania cztowieka i Boga,
prowadzi do oczyszczenia duszy, wnetrza czlowieka z wszelkich utomnosci, niedoskonatosci,
przywiazania do rzeczy, os6b, miejsc, spraw ludzkich, ale i boskich. Mistyk osiaga pewna wiedzg¢
o sobie, madro$¢, poznanie sicbie i prawdy o swej nicosci, a jednoczesnic trwa w czystej wierze.
Przechodzi przez etap ciemnejnocy ducha, keérakonczy si¢ $miercig na Krzyzu*. Pawet od Krzyza
méwi o $mierci mistycznej, Scisle zwigzanej z tajemnicg Paschalng, z Cierpieniem i Smiercig
Chrystusa. Jak pisat S. Breton: ,Droga niezawodng pozostaje zawsze M¢ka Chrystusowa. Jest ona
obrazem, ktéry odnajdujemy wszedzie, gdyz przypomina nam to, co najistotniejsze: ogotocenie
ze wszystkiego, co nie jest Bogiem, odmowe przyjecia zbyt uczuciowych pociech, zdanie si¢
na wole Boza, pogode ducha, radowanie si¢ w Bogu wsrdd cierpien, cierpliwo$¢, skuteczna

mitos¢ blizniego. Wszystkie te odmiany uczestnictwa w Krzyzu s3 wskaznikami autentyzmu.”®

Podsumowanie

Jak twierdzil $w. Pawel od Krzyza, uczestnictwo cztowieka — kontemplatyka w tej drodze
Meki moze prowadzi¢ do prawdziwego nasladowania Ukrzyzowanego, a $mieré mistyczna
oznacza cierpienie i umieranie dla siebie, a zycie jedynie dla Boga. Ten stan mozna osiggnaé
wlasnie przez agoni¢ duchowg, o kedrej wspominal Pawet od Krzyza w swoich listach. Agonia zas
zawiera w sobie jaki$ pierwiastek meczenstwa. Bo to Pawlowe meczenstwo, moze niewidoczne,
zawoalowane w mistyce Meki, jest gleboko ukryte pod tajemnica agonii, cierpienia duchowego,
umierania, przyjmowania opuszczenia i duchowej ciemnosci. Zawsze ma charakter duchowy,
bezkrwawy, gdyz poprzez kontemplacje, gleboka modlitwe mistyczng, sprowadza si¢ do
takiego stanu duszy, w ktérym osiaga ona $mieré mistyczna. Jak pisal S. Breton, ,kontemplacja
jest w najglebszym znaczeniu stowa — czynem, czynem tak catkowicie weiggajacym, tak
dalece zros$nictym z caly istota czlowicka, ze staje si¢ niejako konkretnym dziataniem. Jednak
$wiadectwo krwi, cho¢ nickoniecznie teatralne, jest moze jednak jeszcze zbyt pokazowe. Czyz
$mier¢ z krucyfiksem w objeciach i w stuzbie rzesz nie bytaby najwspanialszym dowodem tej

stuzby, skoro «stuzy¢, to oddaé zycie za odkupienie wielu?»” %.

Stowa-klucze: meczenistwo, $w. Pawel od Krzyza, asceza.

44 S. URBANSKI, ,Mistyczna droga $w. Pawla od Krzyza...’, s. 38.
45 Tamze,s. 131.
46 S.BRETON, Mistyka Pasyjna. O duchowej doktrynie...,s. 121.
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Martyrdom in st. Paul of the Cross
Summary
The present article takes up an attempt at finding motives and components of martyrdom
in spirituality of st. Paul of the Cross. Out of numerous characteristics of st. Paul those were
emphasized which indicated his martyrdom, however, not in literal meaning but rather mystical,
spiritual and bloodless. The analysis of his writings was also performed with a special emphasis
on passages which indirectly or directly refer to the martyrdom issue. The profound ascetic
and expiatory lifestyle, complete devotion to God, spiritual suffering, unsatisfied desire for
martyrdom in union with Christ experienced by st. Paul personally made an impression on his

concept of an order and relationships — which is particularly preserved in his writings.
Keywords: martyrdom, st. Paul of the Cross, ascetism.

(ttum. Pawel Michatowski)
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MARIUSZ J. RATAJCZYK CP

Meczennicy Pasjonisci: sw. Innocenty Canoura Arnau,
bl. Nicefor Diez Tejerina i towarzysze
oraz bl. Eugeniusz Bositkow

W kregach Kosciota katolickiego jest rzecza wiadoma, trudno jednak powiedzieé na ile
powszechnie, ze wick XX obfitowal w najwicksza liczb¢ meczennikéw. Whoski dziennikarz
i pisarz Antonio Socci przytacza dane z World Christian Encyclopedia, z ktérych wynika, ze
w ciggu dwudziestu wickéw historii chrzescijaiistwa, z powodu wiary, pozbawionych zycia
zostalo 70 milionéw chrzescijan, w tym 45,5 miliona w wicku XX, co stanowi 65% liczby
ogdlnej'. Zdecydowana wigkszo$¢ z nich nigdy nie doczeka si¢ beatyfikacji i kanonizacji,
a nawet nie zostanie zakwalifikowana — zgodnie z wymogami formalno-prawnymi — do grupy
meczennikéw. Nie zmienia to jednak fakeu, ze pozbawiono ich zycia ze wzgledu na przynale-
zno$¢ do jednego z Koscioléw chrzescijaniskich. Nawet gdyby podane liczby byly przesadzone
dziesigciokrotnie, to nie zmniejsza to wrazenia, wywolanego $wiadomoscia, z jaka przerazajaca
statystykq mamy do czynienia. W liczbe meczennikéw XX wicku wpisuje si¢ 28 pasjonistow:
27 hiszpanskich i jeden Bulgar. Sa to ci, kedrzy doczekali si¢ beatyfikacji, a jeden z nich
kanonizacji. W tym opracowaniu postaramy si¢ przedstawié, kim bylo tych niespetna 30 ludzi
i co sprawilo, ze stali si¢ m¢czennikami.

Aby méwi¢ o historii meczenistwa poszczegdlnych osob, trzeba przedstawi¢ ogélne tlo

chrzescijaiistwa w krajach, z ktérych pochodzili, oraz zarys historii ich zycia. Pierwszy ze

1 A.Socct, Mroki nienawisci. Meczeristwo chrzescijan w XX wickn. Studinm nietolerancji, Krakéw 2003,
s. 29-31. Chociaz ksiazka Socci ma charakter pisarstwa dziennikarskiego, zawarte tam dane sg rzetelnie
opracowane przez zespél redakeyjny World Christian Encyclopedia (D.B. Barrett, G.T. Kurian, T.M. John-
son), Oxford University Press, 2001.
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wspomnianej grupy poni(’)sl $mieré meczeriskg w roku 1934 w Hiszpanii, a ostatni — w 1952

w Bulgarii. Chronologia tych wydarzeri determinuje porzadek niniejszego opracowania.

Hiszpatiscy mgczennicy ze Zgromadzenia Pasjonistow.

Tlo historyczne

Wiele wskazuje na to, ze chrzescijanstwo na Pétwyspie Iberyjskim pojawilo si¢ juz
w I wicku po Chrystusic. Mamy na to jednak tylko dowody duchowe. Pierwsza historyczng
wzmianke o Kosciele w Hiszpanii zawart $w. Ireneusz z Lyonu w ,, Adversushaereses I 3” i moglo
to mie¢ miejsce w latach 182-188. Wy Tertuliana na poczatku III wicku chrzedcijanstwo miato
wyznawcéw na terenie catej Hiszpanii®. Tak przedstawiaja si¢ poczatki chrzescijafistwa
i katolicyzmu w tym kraju. Kolejne wicki pokaza dalszy rozwdj tej religii na terenie kedry
niejednokrotnie dokonywat si¢ pod znakiem krzyza: przesladowan pochodzacych z zewnatrz,
z ktérych najmocniej zaznaczyla si¢ okupacja muzulmanska trwajaca od roku 711, od czyli
kleski krélestwa Wizygotéw pod Jeres de la Frontera, az do roku 1492 — w Granadzie (wcze-
$niej, bo juz w wieku IX zaczgta si¢ reconquista, ale jej znaczenie stato si¢ bardziej widoczne
od wieku XIII)*. Potem nastapit tak zwany ,Ztoty Wiek”, keéry swéj blask roztaczal poprzez
jednoczenie dwéch gléwnych krélestw Potwyspu Iberyjskiego, umocnienie pozycji politycznej
i militarnej, zapoczatkowanie i rozwéj kolonizacji terenéw zamorskich oraz poglebianie zycia
religijnego i duchowego, co znalazto swéj wyraz cho¢by w reformie karmelickiej i powstaniu
Towarzystwa Jezusowego. Schylek dobrostanu, a wlasciwie jego brutalne zakonczenie dokonuje
si¢ w kolejnej okupacji, tym razem napoleoniskiej, trwajacej od roku 1808 do 1813. Ten czas
naznaczony jest nie tylko utrata niepodleglosci narodowej, ekonomicznej i politycznej; to
réwniez czas w kedrym formalnie zniesiono wszystkie klasztory, ale z powodu narastajace;
fali oporu zostalo to zrealizowane tylko cze$ciowo. Czego jednak nie udato si¢ dokona¢
wladzy legitymizowanej przez Napoleona Bonaparte, udato si¢ wladzom liberalnym, keére
ukonstytuowaly si¢ po wyparciu wojsk francuskich. Na tle sporu o nacjonalizacj¢ d6br koscielnych
doszlo do konfliktu mi¢dzy paristwem a Kosciotem. Kolejny spér narodzit si¢ migdzy prymasem
Hiszpanii a nuncjuszem, a chodzilo o nominacje biskupédw w okresie uwigzienia papieza Piusa

VIL Prymasa popart rzad, co skutkowato usuni¢ciem nuncjusza z Hiszpanii.

2 Por. J. SRUTWA, Hiszpania. Koscidt Katolicki, w: EK, t. 6,s. 1033, Lublin 1993.
3 Por. D. OLSZEWSKI, Hiszpania. Pod panowaniem Arabdw, w: tamze, s. 1034-1035.
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Ta konfliktowa sytuacja pokazuje narastajace napigcie na tle spolecznym. Przystowiows
koscia niezgody staja si¢ dobra materialne Kosciofa i jego wplyw na polityke wewnetrzng kraju.
Co prawda, w 1814 roku na tron Hiszpanii wraca dynastia Burbonéw, w osobie kréla Ferdynanda
VIL Rok pdzniej przywraca on tzw. stary porzadek, wedlug kedrego Kosciolowi zwraca sig
wszelkie przywileje, oraz porzadek feudalny, zwlaszcza w kwestii posiadania dobr. Caly wiek
XIX bedzie w pewien sposob naznaczony odbieraniem i przywracaniem uprzywilejowane;j
pozycji Kosciolowi. Rzady konserwatywne, monarchistyczne, bedg w instytucjach koscielnych
szuka¢ wsparcia, a wiec beda im sprzyjaty; rzady liberalne, z czasem majace coraz wicksze
zabarwienie lewicowe, na sztandarze swojego programu ideologicznego jako staly punke
wypisza walke z Kosciolem, dazenie do nacjonalizacji jego majatkéw i zmniejszenie, czy wrecz
zmarginalizowanie, jego roli spolecznej. W duzym skrdcie przedstawia si¢ to w nastepujacy
sposob: w roku 1820, wskutek powstania militarnego, wladz¢ przejmuja liberatowie, ktérzy
ograniczaja prawa Kosciota. W 1823, przy pomocy francuskicj armii interwencyjnej, zwycieza
kontrrewolucja, przywraca si¢ stary porzadek (jednak po raz pierwszy nie zostaje przywrécona
inkwizycja), a wickszo$¢ kolonii hiszpanskich odzyskuje niepodleglos¢. W latach 1834-1839
trwa wojna domowa, ktérej tlo stanowi problem nastgpstwa tronu, i znowu nastaje czas znoszenia

[0} zakondw, konfiskaty majatkéw, ingerowania w obsadzanie stolic biskupich. W miar¢ pelna [0}
stabilizacja nast¢puje w roku 1843, kiedy umiarkowani liberalowie dochodza do porozumienia
ze strong koscielna. Na tyle, na ile to mozliwe, zwraca si¢ zagrabione wezeéniej dobra. W roku
1851 ratyfikuje si¢ konkordat. W 1854 po przewrocie na czele rzadu staje gen. Leopold
O’Donnell - konkordat zostaje odwolany i wznawia si¢ cala polityke antyklerykalng
i antykoscielng. W roku 1856 do wiadzy wraca krélowa Izabela II, a Kosciél ponownie
odzyskuje przywileje, w czym wielka jest zastuga spowiednika krélowej — §w. Marii Antoniego
Klareta. W 1868 rewolucja obala jej rzady, wprowadzajac wladz¢ konstytucjonalng. Ponownie
ogranicza si¢ role Kosciota, konfiskuje majatki (najcz¢ciej jezuitom), zmniejsza liczbe diecezji,
a w dekretach rzadowych ukazuje si¢ obowiazek skladania przez ksi¢zy przysiegi na konsty-
tucje republikaniska, co prowadzi do widocznego rozlamu w spoleczenstwie i wsréd
duchowienistwa. W tym tez czasic pojawiaja si¢ malzestwa cywilne. Reakcja na t¢ sytuacje
wystapila w roku 1875, kiedy ponownie restaurowano dynasti¢ burboriskg, a na tron wstapit
Alfons XII. Rok pdzniej zatwierdzono nowg konstytucje, wedlug kedrej katolicyzm stat si¢
religia panstwowa, a malzenstwom koscielnym przywrécono moc prawng cywilng. Zwrécono
cz¢$¢ débr i ponownie nawigzano stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska. Taki stan

utrzymal si¢ az do pierwszego dziesigciolecia XX wicku. Otwarto nowe katolickie uczelnie
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i stworzono kilka organizacji, réwniez o charakterze spotecznym. Niestety, jak to ocenit polski
historyk Kosciota, ks. Bolestaw Kumor, Kosciél niewystarczajaco zajmowal si¢ sprawami
spolecznymi na skutek zbyt Scistych relacji z klasa panujaca. Na poczatku XX wicku 60%
Hiszpanéw bylo analfabetami, a w rgkach Kosciota znajdowalo si¢ 40% terendw uprawnych.
Na tym tle weigz narastaly napiccia i poglebiata si¢ przepasé¢ miedzy proletariatem miejskim
a Ko$ciotem®.

Przyglaldajalc sie sytuacji dziewiqtnastowiecznej Hiszpanii, mozna odnie$¢ wrazenie, ze
z jednej strony mamy do czynienia z konserwatywnym srodowiskiem monarchistycznym
ikoscielnym, zdrugiej - ze Srodowiskiem liberalnym, stopniowo ciazacym w kierunku lewicowym.
Miedzy dwoma stronami, reprezentowanymi w zasadzie przez male grupy oséb, dochodzi
do walki o wplywy polityczne, ckonomiczne i ideologiczne, natomiast kwestia probleméw
wickszosci spoleczenistwa nie zostaje podjeta ani przez jednych, ani przez drugich. Najubozsza
warstwa spoleczna zyje swoim zyciem, niestety czgsto zbyt nedznym pod kazdym wzgledem: od
materialnego po moralny. Elity polityczne odwotuja si¢ do tej grupy w poszukiwaniu wsparcia dla
swoich ragji i ich obrony w czasie konfrontacji z oponentami, a w czasie pokoju — pozostawiaja
ich samym sobie. Do tego wszystkiego dochodzg napiecia na tle narodowym — trzeba pamietaé,

@ ze dwezesna, jak rowniez dzisiejsza, Hiszpania jest tworem wiclonarodowym i wielojezykowym. @

MonarchiaiKo$ci6l postrzegane sajako faktory unifikujace, czasem zawszelka ceng, dlatego przez
narodowosci dazace do autonomii czesto sa traktowane, najdelikatniej méwiac, nieprzychylnie.

Taka sytuacja na pewno wplyneta na wydarzenia nazwane ,, Tragicznym tygodniem”, kedre
mialy miejsce pod koniec lipca 1909 roku w Barcelonie. Doszlo wéwezas do krwawych star¢,
podczas ktérych zgingto ponad sto oséb, spalono kilkadziesiat budynkéw, gtéwnie nalezacych
do Kosciota. Wizystko to bylo wyrazem niezadowolenia z ogloszenia poboru rezerwistow,
ke6rzy mieli by¢ wystani do Maroka, by wesprze¢ walczaca tam armi¢ Hiszpaiska. Rozruchy
w Barcelonie krwawo stlumiono, co wywotato kumulacj¢ nastrojéw antymonarchistycznych
iantykoscielnych. Te wydarzenia doprowadzity do wybuchu wojny domowej wlatach 1936-1939.
W roku 1934 ekstremistyczna lewica zorganizowata powstanie w Asturii. Cho¢ te zdarzenia nie
taczg sig ze soba bezposrednio w czasie, wielu tych samych dzialaczy lewicowych wziglo w nich
udzial. To, co wydarzylo si¢ w roku 1934 w Asturii, bedzie miato miejsce wiclokrotnie w latach
1936-1939, i to na znacznie wigkszg skale. Chodzi tu o systematyczne niszczenie kosciotéw,
a przede wszystkim egzekucje 0s6b duchownych, zakonnych i $wieckich, jawnie przyznajacych

si¢ do Kosciota i praktykujacych swoja wiare. Rewolucja w Asturii zapoczatkowata tzw. czerwony

4 Por. B. KUMOR, Hiszpania, Koscidt katolicki w latach 1814 — 1939, w: tamze, s. 1039-1041.
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terror. Wszystko zaczelo si¢ 4 pazdziernika 1934 roku w Turén, niewielkiej miejscowosci na

pdtnocy Hiszpanii.

Sw. Innocenty od MB Niepokalanej

Tego dnia, w czwartek 4 pazdziernika 1934, o. Innocenty od MB Niepokalanej wyszed!
ze swojego klasztoru w Mieres i udat si¢ do klasztoru braci szkolnych w Turén. Okazalo sie, ze
byta to ostatnia droga, jaka dobrowolnie odbyl w swoim zyciu. Kim byl i jakie drogi przemie-
rzal wezesniej? Dlaczego tego dnia znalazl si¢ w tamtym miejscu? Sprébujmy znalezé odpo-
wiedzi na te pytania.

Droga na ten $wiat sprowadzita go do malenkiej wioski Santa Ceciliade la Valle de Oro
w prowingji Lugo w hiszpariskiej Galicji. A doktadnie do domu Ramona Canoura i Eudoxia
Arnau, czyli swoich rodzicéw. Mialo to miejsce 10 marca 1887 roku. Z jego dzieciristwa znamy
niewiele faktow. Wiadomo, ze z powodu watlego zdrowia, niedajacego nadziei na przetrwanie
okresu niemowlectwa, ochrzezono go dwa dni po urodzinach, dajac na imi¢ Emanuel. Chociaz
rodzina materialnie nie byla bogata, a ojciec zmarl, kiedy Emmanuel byt jeszeze dzieckiem, to
zachowaly si¢ $wiadectwa o wyjatkowej, na tle innych rodzin, poboznosci i przychylno$ci wobec
jeszeze ubozszych®. W swojej rodzinnej miejscowosci przyszly swiety czgsto bywal w kosciele,
gdzie spotkal gtoszacych z apostolskim zapatem misjonarzy pasjonistéw. Wywarli na nim tak silne
wrazenie, ze w wicku 15 lat zdecydowat si¢ na wstapienie do tego zgromadzenia. Juz na samym
poczatku pobytu w zakonie wyniknely jednak pewne trudnosci. Okazalo sig, ze jego edukacja
szkolna pozostawia sporo do zyczenia, w zwigzku z czym odestano go poza dom formacyjny, do
innego klasztoru — w celu uzupetnienia brakéw. Wtedy to dat znaé o sobie jego silny charakeer:
tego, co raz sobie postanowil, dotrzymywal za wszelka cene. Po kilku miesigcach wrécit do
domu formacyjnego, aby tam zrealizowaé swoja formacj¢ duchowa i intelektualng, niezbedna do
zlozenia profesji zakonnej i przyjecia $wigcen kaptanskich. W tym czasie ujawnita si¢ tez pewna
wada wymowy, ktéra mogta si¢ sta¢ przeszkoda w postudze kaznodziejskiej. Jednak réwniez
ten problem zostal pokonany ciezka pracg, o ktdrej pézniej beda wspominad jego wspétbracia®.
W lipcu 1905 roku w Bilbao Emmanuel zlozyl pierwsze $luby zakonne, a we wrzesniu 1913
w Oviedo otrzymal $wigcenia kaplanskie. Patrzac na poczatkowe trudnosci, moze zaskoczy¢
fake, ze zaraz po $wicceniach zostat skierowany do innego klasztoru jako wyktadowca filozofii,

teologii i literatury. Przez sze$¢ kolejnych lat w trzech réznych miejscach prowadzit zajecia dla

5 Por. N. GONZALEZ, Sant’ Innocenzo Canoura, Isola di S. Gabriele 1999, s. 17 i 20.
6 Por. tamze, 5.32.
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klerykéw pasjonistéw. Z czasem zaczal zajmowal si¢ pracg apostolska, gléwnie gloszeniem
kazan rekolekeyjnych, misyjnych i okolicznosciowych. W trakcie calej swojej pracy dydakey-
cznej i apostolskiej niewatpliwie potrafil nawiazywaé dobry kontakt z mlodzieza, nie tylko ta
bedaca juz w zakonie, ale réwniez z ta pozostajacg poza nim, czgsto pochodzaca z trudnych
$rodowisk. Od 1932 roku przebywal w klasztorze w Santander i postugiwal w trudnej robotni-
czej dzielnicy. Kiedy we wrzesniu 1934 roku opuscil to miasto, w zakonnym biuletynie ukazat
si¢ diugi artykul, méwiacy o dokonaniach z ostatnich dwdch lat. Znalazlo siew nim wiele
stéw uznania dla jego pracy wsréd najubozszych, a jednoczesnie przewijata si¢ nuta smutku
powodowanego rozstaniem, tak jakby jego autor catkiem nieswiadomie przeczuwal majace
nastapi¢ tragiczne wydarzenia.

We wrzesniu 1934 roku, po raz trzeci w swoim Zzyciu, nasz bohater trafia do wspdlnoty
w Mieres. Podejmuje zwykly postuge w klaszrorze, stuzy tez poza nim. 4 pazdziernika,
w czwartek, udaje si¢ do Turdn, aby poprzez postuge sakramentu pokuty przygotowad
wspolnote braci szkolnych do pierwszego piatku miesiaca. Tego samego dnia wybucha
rewolucja w Asturii, a w centrum tych wydarzen znajduje si¢ gérnicze miasto Turdn. Jest to
miejsce, ktdére w tamtym czasie bardzo niechgtnic widzialo u sicbie zakonnikéw. Nawet bracia

@ szkolni, ktdrych chryzmatowym zadaniem jest edukacja, zwlaszcza w $rodowiskach ludzi @

najubozszych, napotykaja powazne trudnodci. Jeszcze przed rewolucja nie pozwala si¢ im
nosi¢ stroju duchownego i nakazuje ubiera¢ si¢ jak osoby $wieckie, bez zadnych elementéw
wyrdzniajacych lub podkreslajacych proweniencje religijna. Nie moga prowadzi¢ lekeji religii
w ramach zaje¢ szkolnych i nie wolno im w tym czasie organizowa¢ modlitwy w szkole czy
tez w kosciele. Ponadto moga uzywaé wylacznie tych podrecznikéw, kedre akeeptuje liberalna
wladza $wiecka — dotyczy to nawet podr¢cznika do matematyki’. Pozwala sig im jednak pozostad,
poniewaz brakuje dobrze przygotowanych nauczycieli i wychowawcédw dzieci i mlodziezy.

Droga odbyta rano i postuga zajmuja tyle czasu, ze o. Innocenty tego samego dnia nie wraca
juz do swojej wspdlnoty w Mieres. Nastepnego dnia wezesnie rano dowiaduje si¢ o aresztowaniu
trzech ksiezy z parafii, w kedrej whasnie przebywa. On i pozostali bracia maja $wiadomos¢, ze jesli
pozostang w tym micjscu, spotka ich taki sam los. Podejmuja wige natychmiastowa decyzje, aby
odprawi¢ msze $wietg i przyja¢ Komunie Swietg (jest to pierwszy pigtek miesigca). W trakcie
mszy dajg si¢ stysze¢ krzyki i fomotanie do drzwi kosciota. O. Innocenty udziela Komunii
Swigtej, a chwile pézniej aresztowanych zostaje o$miu braci szkolnych i jeden pasjonista.

Wigzieniem staje si¢ tzw. dom ludowy. Pierwsza kwestia po przybyciu na miejsce jest nakaz

7 Por. tamze, s. 49-52.
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zdjecia habitu przez pasjoniste, z czym jednak wigzat si¢ pewien problem. W tamtym czasie
bowiem w zgromadzeniu habit zaktadano jedynie na bielizng... Zorganizowano dla niego jakies
cywilne ubranie — przedstawicielom wladzy rewolucyjnej zalezalo na tym, by nikt zewnetrznie
nie wyrdznial si¢ nawet w takim micjscu®. W domu ludowym znajduje si¢ juz w tym czasic
kilkunastu innych wigzniéw i bedzie ich przybywaé w ciggu kolejnych dni. 9 pazdziernika okoto
godziny pierwszej w nocy zostaje wyprowadzona grupa wi¢znidw, w sklad kedrej wechodza
bracia szkolni, pasjonista, dwaj miejscowi ksi¢za diecezjalni i dwoch wyzszych stopniem zan-
darméw. I whasnie wtedy dochodzi do zastanawiajacej sytuacji. Otéz wspomniani duszpasterze
miejscowej parafii zostaja zawrdceni. Thumaczy si¢ to brakiem miejsca w malej cigzaréwee,
ktéra maja by¢ przewozeni, a na ktéra zaden z tych wigzniéw nigdy nie wsiadzie... Trudno
jest okredli¢ motyw, dla kedrego dwaj ksigza przetrwaja okres rewolucji. Pozostali zostaja
zaprowadzeni na miejscowy cmentarz, gdzie dzien wezesniej wykopano fose diugosci 9
metréw — jak wida¢ w tych dzialaniach nic nie jest przypadkowe, wszystko realizowane jest
wedlg wezesniej okreslonego planu. Nie trzeba zgadywad, co stalo si¢ chwile pézniej: jedenastu
mezczyzn, w tym dziewicciu zakonnikéw i dwéch zandarméw, zostalo rozstrzelanych przez
rewolucyjny pluton egzekucyjny, zebrany z ochotnikéw z sasiednich miejscowosci. Nastepnie
® dwoch dowodzacych i nadzorujacych egzekucje oddalo kilka strzatéw z broni krdtkiej. Tym, ®
ke6rzy dawali jeszcze jakie$ znaki zycia, roztrzaskano skronie drewniang patky’.

Nasuwa si¢ pytanie, skad znane s3 te wszystkie szczegdly egzekucii, ktdra odbywata si¢
mimo wszystko w ukryciu, pod ostong ciemnosci? Rewolucja trwata zaledwie kilka tygodni,
a jej protagonisci wkrotce zostali uwigzieni. Troch¢ ponad dwa miesiace pozniej jeden z braci
szkolnych z innego klasztoru odwiedzit w wi¢zieniu Silvero Castafion, jednego z odpowie-
dzialnych za egzeckugje, i odbyl z nim rozmowe. Minione tygodnie i zmiana sytuacji zyciowej
sktonila wi¢znia do szczerej relacji z wydarzent z poczatku pazdziernika. Znane juz byly
wtedy przekazy wspotwiezniéw naszych meczennikdw, kedrzy unikneli egzekucii, wéréd nich
miejscowych ksiezy. Jeszcze niedawno twardy i bezwzgledny oprawca ukazat si¢ tym razem
jako czlowiek skruszony. Potem jego relacje skonfrontowano z zeznaniami cztonkéw plutonu
egzekucyjnego, ktérzy nie byli zawodowymi zolnierzami, ale osobami cywilnymi, z réznych
pobudek, czasem nawet pod presjg, decydujacymi si¢ na taki rodzaj wspolpracy z sitami rewolugji.
Wspomniane zeznania wspotwigzniéw pozwolily na szczegdlowe i wiarygodne opisanie

atmosfery panujacej wsréd aresztowanych w ciagu kilku dni ich wspélnej niedoli. Miejscowy

8 Por. tamze, s. 55.
9 Por. tamze, s. 66-67.
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wikariusz wspomina, ze zaraz po aresztowaniu, kiedy znalezli si¢ razem z zakonnikami,
wszyscy ponownie przystapili do sakramentu pokuty i pojednania. Caly czas towarzyszylo
im przeswiadczenie, ze wkrétce zostang pozbawieni zycia, ale mimo panujacego wokét nich
terroru i przemocy, w ich rozmowach, gestach i nawet w wyrazie twarzy dominowal wewne
trzny pokdj i rados¢ z fakeu, ze beda mogli cierpie¢ dla Chrystusa'®. Tego spokoju nie zakldcito
zadne wydarzenie, nawet kiedy oprawcy przyszli po swoje ofiary, nie rzucilo to cienia na stan
ich ducha. Zapewne jakie§ wewnetrzne zmagania mialy miejsce, ale trudno bylo je zauwazy¢
na zewnatrz. Zwlaszcza o. Innocenty promieniowal wewngtrznym pokojem, a jego twarz

niezmiennie miata pogodny wyraz.

Megczennicy z Daimiel

Bezposrednia przyczyng wybuchu wojny domowej byly morderstwa czotowych dziataczy,
zaréwno ze strony rzadu republikanskiego, jak i prawicowej opozycji. Dzialo si¢ to mniej
wiccej w polowie lipca 1936 r. 17 lipca to data, ktdra zapoczagtkowala zorganizowane
dziatania prawicowej opozycji pod dowddztwem generata Francisco Franco na terenie
kolonii marokanskiej — zgromadzone wokét niego oddzialy liczyty ponad 115 tys. zolnierzy.
Jednoczeénie przez radio wydano zaszyfrowany rozkaz podjecia dziatan zbrojnych na terenie
calego kraju, skierowanych przeciwko rzadowi. Z drugiej strony elektorat republikariski doma-
gal si¢ zdecydowanych kontrdziatan, co spowodowalo podjecie decyzji o otwarciu arsenatéw
i w ten sposob do bratobojczej walki zostaly zaangazowane wiclotysi¢ezne rzesze obywateli
Hiszpanii. Jak w przypadku walki politycznej, od wielu miesiccy stosowano krwawy terror,
a eskalacja zbrojnej przemocy niemal natychmiastowo ogarneta caly kraj. Jak zwykle w takich
przypadkach, pojawia si¢ wiele niewinnych, bezposrednio niezaangazowanych w tego typu
dzialania, ofiar wéréd ludnosci cywilnej. Grupa najbardziej systematycznie i bezwzglednie w ten
sposob traktowang bylo hiszpanskie duchowieristwo i osoby konsckrowane.

W tym opracowaniu przygladamy si¢ meczennikom ze Zgromadzenia Pasjonistéw,
kierujemy wigc uwage na dom formacyjny w Daimiel, w kedrym w chwili rozpoczecia wojny
znajdowato si¢ 31 zakonnikéw. Zdecydowana wickszos¢ z nich to klerycy, jak to podkrelat

w beatyfikacyjnej homilii Jan Pawet II, przewaznie w wicku od 18 do 21 lat', oraz ich

10  Por. tamze,s. 57.
11 Jan Pawet II, ,Homilia podczas beatyfikacji 1 pazdziernika 1989 r. na Placu $w. Piotra w Rzymic”,
nr 2. W tym przedziale wickowym bylo doktadnie 16 klerykéw.
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wychowawcy i przelozeni na czele z prowincjalem o. Niceforem Diez Tejerina, ktory przybyt
tu 12 lipca. Tego samego dnia zamordowano Calvo Sotelo — radykalnego dziatacza opozycji.
Prowincjal wspomina o nim w jednym z ostatnich swoich listow: ,Wszyscy maja si¢ tu dobrze,
z pominigciem tego, ze nie moga spa¢ ze strachu, przede wszystkim z powodu Calvo Sotelo.
Chodza tutaj stuchy, ze to zbrodnia polityczna... Madryt plonie”% Jest w tym fragmencie
troche humoru, ale przede wszystkim wyczuwa si¢ pewna obawe o pokdj w przyszlosci.
Niestety obawy te szybko okazg si¢ uzasadnione. Tuz przed pétnoca, 21 lipca, w drzwi klaszto-
ru w Daimiel uderzyta reka milicji republikanskiej. O. Nicefor wydat polecenie przebrania
si¢ w $wieckie ubrania i zgromadzenia si¢ w kosciele. Otworzyl tabernakulum i zwrécit si¢ do
30 wspolbraci: ,Obywatele Kalwarii..., to jest godzina naszego Getsemani. Nasza natura, ze
swojej strony staba, mdleje i tchérzy. Ale Jezus Chrystus jest z nami. Mam zamiar da¢ wam
to, co jest mocg dla stabych. Tak jak Jezusa umacnial aniol, tak nas bedzie umacniat i wspierat
sam Jezus Chrystus. Juz niedlugo bedziemy z Chrystusem. Mieszkaicy Kalwarii, odwagi!
Umiera¢ dla Chrystusa! Wypada na mnie, aby was wspiera¢, i ja sam umacniam si¢ waszym
przyktadem™®. Nastepnie wszyscy otrzymali Komuni¢ Swigta, wciaz przy akompaniamencie
odgloséw dobijajacych si¢ do drzwi milicjantéw. Potem otworzono drzwi, z przekonaniem,
@ ze przyszli oni w celu dokonania egzekucji. Okazalo si¢ jednak, ze tym razem chodzi tylko @

o zajecie budynku klasztornego, sami za$ zakonnicy majg wrécié¢ do swoich doméw rodzinnych,
badz gdziekolwick chca. W ten sposob zostali potraktowani przez miejscowy oddziat milicji.

Oddalajac si¢ od Daimiel postanowiono rozdzieli¢ si¢ na trzy grupy, by — nie wzbudzajac
nadto zainteresowania — przez Madryt dosta¢ si¢ do Saragossy. Okazalo si¢, ze sposréd wszystkich
31, ktérzy w nocy 21 lipea 1936 roku wyszli z Daimiel, wojng domowg przezylo tylko pigciu -
26 zostalo rozstrzelanych w ciagu kolejnych dni.

Pierwsza grupa podziclila si¢ na dwie podgrupy. Jedni poszli w kierunku Madrytu, inni
w kierunku Ciudad Real. Ci pierwsi, wérdd kedrych byl o. Nicefor, dotarli do miejscowosci
Manzanares. Zgineli wszyscy, rozstrzelani 23 lipca 1936 roku. Poza wspomnianym o.
Niceforem, ktéry przezyt 43 lata, byli tam: kl. Eufrasio od Milosci Milosiernej (21 lat); kl.
Jozef od Najswigtszego Serca (21 lat); kl. Fulgencjusz od Niepokalanego Serca Maryi (19 lat);
kl. Epifaniusz od $w. Michata (20 lat); kl. Abilio od Krzyza (19 lat); kl. Zachariasz od

Najswigtszego Sakramentu (19 lat).

12 Por. E. PIELAGOS, Martires Pasionistas de Daimiel, Zaragoza 1997, s. 37.
13 Por. tamze,s. 173.
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Kolejna grupa tego samego dnia, 23 lipca, dotarla do Carabanchel Bajo w prowingji
Madryt i réwniez zostala rozstrzelana. Byli tam: o. German od Jezusa i Maryi, lat 38; o. Filip
od Dzieciatka Jezus, lat 62; br. Anacario od MB Niepokalanej, lat 30; br. Filip od $w. Michala,
lac 21; kl. Maurillo od Dzicciatka Jezus, lat 21; kl. Jézef od Jezusa i Maryi, lat 21; kl. Juliusz od
Najswictszego Serca, lat 21; kl. Jézef Maria od Jezusa Cierpigcego w Ogrojeu, lat 20; kl. Laurino
od Ukrzyzowanego, lat 20.

25 lipca do miejscowoséci Urda w prowincji Toledo przybyli pociagiem inni trzej zakon-
nicy. Milicja juz na nich czekata, by po krétkim czasie wykona¢ wyrok przez rozstrzelanie,
niemalze na terenie stacji kolejowej. W tej grupie byli: o. Piotr od Naj$wictszego Serca Jezusa,
lat 29; br. Benito od MB z Villar, lat 38; kl. Feliks od Pigciu Ran, lat 21.

25 wrzesnia w Ciudad Real doszlo do rozstrzelania kolejnych zakonnikéw, wérdd kedrych
znajdowalo si¢ dwéch pasjonistéw: o. Jan Piotr od $w. Antoniego (lat 46) oraz br. Pawet Maria
od $w. Jozefa (lat 54).

23 pazdziernika 1936 roku zostali rozstrzelani ostatni hiszpariscy pasjonisci. Ponownie
mialo to miejsce w Manzanares, a byli nimi: o. Ildefons od Krzyza, 38 lat; o. Justyn od
$w. Gabriela, 26 lat; klerycy Tomasz od Najéwictszego Sakramentu, 21 lat, i Jézef Maria od

@ Jezusa i Maryi, 18 lat (rodzeni bracia); kl. Honoriusz od MB Bolesnej, lat 19. @

Koniczac ten lakoniczny opis, nalezy doda¢, ze wymienionych zakonnikéw traktowano jak
zwierzyne towna. Cho¢ przemieszezali si¢ w $wieckich ubraniach, nie prowadzili dzialalnosci
duszpasterskiej, to zwykle wylapywano ich i prawie natychmiast dokonywano egzekucji
przez rozstrzelanie. Jedynym powodem, dla ktérego tak z nimi postgpowano, byl fake bycia
zakonnikiem. Dla wymienionych klerykdw, ich pierwsza mszg stala si¢ ich calopalna ofiara

z samych siebie'.

W blasku chwaly

W czasie hiszpanskiej wojny domowej zginglo, wedlug réznych Zrédet, od 500 tys. do
miliona ludzi. W tej grupie znalazlo si¢ 6800 0s6b duchownych i konsekrowanych. Ilu $wieckich
zgineto z powodu wyznawanej wiary, trudno jest okreslié.

Megczennicy, bo tak okreslit ich Kosciol, otrzymali nie tylko wieczng nagrode. Stali si¢

nauczycielami wiernej wiary, wiernej az do przelania krwi za Chrystusa i Kosciél. Beatyfiakcja

14 Jan Pawel I, ,Homilia podczas beatyfikacji.., nr 2.

176

sk_4 18 _05.indd 176 @ 2011-05-19 20:44:26 ‘ ‘7



| T [ [ ] ® [ ([ -

SEOWO KRZYZA - 4 (2010)

Mgczennikéw z Daimiel miala miejsce 1 pazdziernika 1989 roku na Placu $w. Piotra.
O. Innocenty, wraz z o$mioma Braémi Szkolnymi zostat beatyfikowany 29 kwietnia 1990 roku.

21 pazdziernika 1999, ofiary rewolugji arturianskiej, zostaty kanonizowane.

Blogostawiony Eugeniusz Bositkov

Przenosimy si¢ w naszych rozwazaniach do Bulgarii, na terenie ktérej chrzescijanistwo
zaczglo si¢ rozwijaé juz od I wicku po Chrystusic, cho¢ powszechnym stalo si¢ dopicro
w wicku IIT i IV. Kryzys chrzescijadistwa na tym terenie byl zwiagzany z najazdami tatarsko
-tureckimi w drugiej polowie VII wicku. Od tego czasu $cieraly si¢ tu wplywy Kosciola bizan-
tyjskiego oraz Kosciota zachodniego. Od XIII wicku Bulgaria zwigzata si¢ z chrzescijafistwem
wschodnim, a od roku 1762 bulgarska cerkiew autokefaliczna stata si¢ najbardziej dominujaca
sita religijna, réwniez o zabarwieniu narodowym. Obecni tu réwniez katolicy stanowili
mniejszo$é, dugo pozostawiona bez whasciwej opieki duszpasterskiej. W XVII wieku pojawili
si¢ na tym terenie bosniaccy franciszkanie, keérzy w udany sposéb wprowadzili do jednosci
z Kosciolem katolickim ludno$¢ zwigzang z sektami paulucjan i bogomili®®. W ten sposob
liczba katolikéw szybko wzrosta a oni sami stali si¢ silng wspdlnots, potrzebujacy stalej opicki
duszpasterskiej, z ktérej brakiem weiaz si¢ borykano. W roku 1781 Kongregacja Propaganda
Fidei zlozyla propozycje pracy misyjno-duszpasterskiej Zgromadzeniu Pasjonistéw. Rok
pozniej pojawili si¢ tam pierwsi duchowi synowie $w. Pawla od Krzyza'. Duszpasterstwo
i organizacja struktur koscielnych napotykala wiele trudnosci, ze wzglgdu na wplywy Istam-
butu i Wiednia — w zaleznosci od epoki. Z krdtkimi przerwami pasjonisci byli obeeni w Bulgarii
i sa az do chwili obecnej. Najbardziej znaczacg dla naszego zgromadzenia osobg jest Eugeniusz
Bosilkov, urodzony 16 listopada 1900 roku w Belene, w rodzinie od pokolen katolickiej.
W 11 roku jego zycia matka umiescita go w nizszym Seminarium Pasjonistéw. Ze wspomnien
jego szkolnych kolegéw wynika, ze od razu dalo si¢ zauwazy¢ jego zdolnosci do nauki, ale
nickoniecznie byly one zwiazane z checig do niej — potrafil na przyklad ukrywaé si¢ wtedy,
kiedy powinien si¢ przygotowywaé do zaje¢ z gramatyki laciniskiej'”. Mimo wszystko cieszyl
si¢ sympatia dwezesnego biskupa Damiana Theelena, ktéry, co zaskakujace, upatrywat w nim

swojego nastgpcy. Dlatego niedlugo pédzniej Eugeniusz wyjezdza, by kontynuowaé nauke

15 Por. Positio super martyrio, s. 2.
16  Por. tamze, s. 32.
17  Por. tamze,s. 17.
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— najpierw do Belgii, potem do Holandii. W 1919 roku rozpoczyna nowicjat w Belgii, gdzie
rok pozniej sklada I profesje zakonna. Studiuje za granica do roku 1924, a kiedy wraca
do Bulgarii, koniczy studia teologiczne i w 1926 otrzymuje $wiccenia kaplaniskie z rak
wspomnianego biskupa. W 1927 zostaje wystany na studia do Rzymu, gdzie w Pontificia
Universitd Orientale broni doktorat pod tytulem ,De unione Bulgarorum cum Ecclesia
Romana primo dimidiosaeculi XIII”. Wraca do Bulgarii w 1933, zostaje sckretarzem biskupa
i proboszczem katedry w Russe. Rok pdzniej udaje si¢ do innej parafii. Do roku 1940, czyli do
momentu wciggniecia Bulgarii w wir drugiej wojny $wiatowej, daje si¢ poznaé nie tylko jako
bardzo dobry duszpasterz, ale réwniez jako dziatacz na polu zycia publicznego, miedzy innymi
organizator wydarzen istotnych dla historii Bulgarii. W czasie wojny Bulgaria pozostaje pod
okupacja niemiecky. W 1946 roku umiera nagle bp Damian Theelen. O. Eugeniusz zostaje
administratorem apostolskim, a rok pdzniej przyjmuje sakr¢ biskupia i obejmuje funkcje
ordynariusza diecezji Nicopoli. Jego konsekracja, przezywana w atmosferze wielkiej radosci,
gdyz jest to biskup rodzimego pochodzenia, faczy si¢ z pojawieniem wielkich niepewnosci
co do przysziosci religii w kraju. Rok pézniej komunistyczne wladze Bulgarii wydaja dekret
zamykajacy szkoly katolickic — jest to poczatek otwartych przesladowan Kosciota, zwlaszeza
@ katolickiego. W roku 1948 biskup odbywa podréz do Rzymu i, mimo ze nickedrzy sugeruja @

mu pozostanic w Wiecznym Miedcie, wraca do powierzonej mu wspdlnoty wierzacych.
W kolejnych miesigcach z Bulgarii zostajg usunieci duchowni pochodzacy z zagranicy, nastgpnie
ograniczane s3 mozliwoéci legalnego, pod wzgledem cywilnym, dziatania duszpasterskiego.
Przesladowania weigz przybieraja na sile i stanowia forme coraz wickszego zastraszania. Juz
w roku 1945 zginat o. Flawian Mankin OFM Cap'®. O ciazacej presji na nim samym mozemy
si¢ przekonad, czytajac fragment jego listu z 1949 roku: ,,Jesli ma nadejs¢ najgorsze, niech nad-
chodzi! Mam odwage zy¢. Mam nadziej¢ mie¢ ja, aby znie$¢ co najgorsze, zostajac wierny
Chrystusowi, Papiezowi, Kosciotowi...””. Najgorsze nadchodzito, jak zwykle droga niewy-
tlumaczalng logicznie. Cho¢, jak zeznaje jeden ze $wiadkéw procesu beatyfikacyjnego, ,lubili
go i szanowali wszyscy, nawet komuniéci’, ci ostatni nie mogli pozwoli¢ sobie na tolerowanie
dziataii, a nawet obecnoci, czlowieka niezaleznego, nieulegajacego wplywom jedynie
stusznej drogi”

16 wrzesnia 1952 roku zostaje aresztowany po rewizji domu, w ktorym si¢ znajdowal.

Dowodéw zbrodniczej dziatalnosci szukano nawet w tabernakulum, w naczyniu z Naj$wigtszym

18  Por. W. LINKE, Nienawidzili go, poniewaz méwit prawde, Sadowie 1998, s. 19.
19 Por. Positio super martyrio, s. 8.
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Sakramentem®. Trudno bylo je tam znalez¢, wige wszelkie materialy dowodowe i zeznania
w pdzniejszym procesie zostaly konsekwentnie spreparowane. Konsekwencja niekoniecznie
wigzala si¢ z sensownoscig, co potwierdzil proces rozpoczety 29 wrzesnia 1952 roku. Na
lawie oskarzonych posadzono 27 kaplanéw, z bp. Bositkovem na czele. Po tygodniowym
procesie sad uznal ich winnymi agenturalnej wspétpracy z obcymi panistwami: Watykanem
i imperialistycznymi USA. Ponadto oskarzano ich o handel bronia, niemoralne prowadzenie
si¢ i alkoholizm. Poza oskarzycielami, nikt ze znajacych grono oskarzonych nie byt w stanie
potwierdzi¢ zarzucanych im czynéw. Mimo tego, po tygodniowym procesie, bp. Bositkova i trzy
inne osoby skazano na kare $mierci, pozostali otrzymali wyroki wicloletniej kary wigzienia.

O. Eugeniusz zostal rozstrzelany w sofijskim wiezieniu najprawdopodobniej w nocy z 11 na
12 listopada 1952 roku®’. Nikt nigdy nie otrzymal oficjalnej informacji o egzekucji. Rodzinie
zwrécono sutanne, zakrwawiong koszule i krzyz biskupi. W pdzniejszym czasie znaleziono
dokumenty prokuratury sofijskiej méwiacej na ten temat.

Beatyfikacja bt. Eugeniusza Bositkova odbyta si¢ w bazylice $w. Piotra w Watykanie 15 marca

1998 roku. Jest on pierwsza beatyfikowang ofiarg rezimu stalinowskiego.

Konkluzja

Cztowiek chce znalez¢é logiczne uzasadnienie swojego dzialania. Przygladajac si¢ historii
meczenstwa opisanych osob, trudno jest dopatrze¢ si¢ logiki godnej cztowieka. Czemu wigc
takie fakty w ogéle maja miejsce? Dlaczego czlowiek jest zdolny do takiego okrucieristwa?
Mozna postawié wigcej tego typu pytan i trudno bedzie odnalezé satysfakcjonujaca odpowiedz.
Najbardziej przekonywajacym wyjasnieniem pozostaje zakorzenienie grzesznosci w czlowicku.
Odpowiedzia na ludzky grzesznos¢ jest Boze zbawienie — ale tu wkraczamy na teren zbawczej
tajemnicy, ktéra jest w stanie pokona¢ ludzka grzesznosé, a cztowieka, réwniez grzesznego,
uczyni¢ szcz¢dliwym z otrzymanego daru. Grzeszno$¢ pozostaje w cieniu swej ,misterium

inequitatis”

Stowa-klucze: meczenistwo, Pasjonisci, 20 wick.

20  Por. tamze, s. 53.
21 Por. W. LINKE, Nienawidzili go..., s. 25.

179

sk_4_18_05.indd 179 @

2011-05-19 20:44:26



| T [ [ ] ® [ ([ -

M. RATAJCZYK CP - Meczennicy Pasjonisci

The Passionist Martyrs: Niceforo CP and companions,
I. Canoura Arnau CP, E. Bossilkov CP
Summary
The circle of martyrs of 20th century is reinforced by the group of Spanish (27) and Bulgarian
(1) Passionists. They were proclaimed blessed and saints. The present article, after outlining the
historical background, depicts the lot of those friars (particularly st. Innocenzo Canoura Arnau,
bl. Niceforo Diez Tejerina and his companions of Daimiel and bl. Eugene Bossilkov) pointing

the context which testify to their martyr’s death by fusillading.

Keywords: martyrdom, Passionists, 20th century.

(ttum. Pawel Michatowski)
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Biblia i teologia

KS. JANUSZ CZERSKI

Problem cierpienia w Pierwszym Liscie sw. Piotra

Najstarsza tradycja chrzescijariska uwazala, ze autorem Pierwszego Listu $w. Piotra jest
Piotr, apostot Jezusa Chrystusa, gdyz tak nazywa siebie sam autor juz na poczatku listu (1, 1).
W 5, 1 stwierdza zas, ze byt swiadkiem cierpiert Chrystusa. Wspoltczesne badania podwazaja
jednak opinie tradycji i wskazuja na szereg watpliwosci, jakie nasuwa analiza literacka i teologi-
czna 1 P, np. dobry jezyk grecki, brak osobistych wspomnieri o Chrystusie czy teologia zalezna
od Pawta. Zarzuty te majg rozng warto$¢ dowodows, jednak wspdlczesni uczeni sg zdania, ze
autorem 1 P nie byl wprawdzie $w. Piotr bezposrednio, lecz nie mozna zupetnie wykluczyé jego
wplywu na redakcje tego listu, kedry jest na pewno zwigzany z osobg i tradycja apostota’.

Kolejny problem istotny dla zrozumienia teologicznej koncepdji listu to czas jego powstania.
Jako wskazdéwka moze stuzy¢ fake, ze list jest adresowany do ,wybranych obcych w diasporze

w Poncie, Galacji, Kapadocji, Azji i Bitynii” (1 P 1, 1), z czego wynika, ze adresaci zyli w rozpro-

1 J. Czersk1, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu (Uniwersytet Opolski, Wydzial Teologiczny,
Podreczniki i skrypty 1), Opole 1996, s. 144-145; S. HALAs, Pierwszy List sw. Piotra. Wstep — przekiad
z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny XVII), Czgstochowa 2007, s. 24.
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szeniu, jako mniejszos¢, w réznych rzymskich prowincjach Azji Mniejszej. Wigkszo$¢ z nich
stanowili nawrdceni poganie. Poniewaz autor wspomina o ich bolesnych do$wiadczeniach,
przesladowaniach i procesach, powstaje pytanie, czy te wypowiedzi odnosza si¢ do przysztosci
i powtdrnego przyjscia Chrystusa, czy tez charakteryzuja obecng sytuacje adresatéw. Od tego
zalezy ustalenie czasu powstania 1 P. Uczeni uwazaja, ze list odnosi si¢ raczej do aktualnej sytuacii
adresatéw. Nie moze tu jednak chodzi¢ o pierwszg fale przesladowan chrzescijan za Nerona
(54-68 r.), gdyz mialy one raczej charakter lokalny. Prawdopodobnie jest to okres drugiej fali
przesladowan za cesarza Domicjana (81-96 r.). List mégt zatem powsta¢ okoto 90 r.?

Moéwi on o trudnosciach i konfliktach, w jakich zyli adresaci, a jego celem jest wzmocnienie
wiary i nadziei tych, ktdrzy cierpia uciski i prze§ladowania. Problem cierpienia chrzescijan
jest wiodacym tematem tego listu, wskazuje na to juz sama terminologia. Stowo TAOY€ELV
(doswiadcza¢, doznawad cierpien, przykroéci) wystgpuje tu az 42 razy. Autor porusza szereg
aspektow cierpienia: (1) cierpienie jako cecha chrzedcijariskiej egzystencji; (2) cierpienie

i nadzicja; (3) cierpienie i nawrdcenie; (4) cierpienie i rado$¢; (5) motywacja cierpienia.

® 1. Cierpienie jako cecha chrzescijariskiej egzystencji @

Chrzescijan spotykaja réznorodne do$wiadezenia, cierpienia i przesladowania. Sa one
konsckwencja nowej, obcej $wiatu postawy (1 P 1, 6) i stanowia probe wiary (1, 7). Cierpienie jest
czyms$ zwyczajnym, normalnym, jest czyms, co okresla chrzescijaniska egzystencje®. Dotyka ono
chrzescijan zaréwno w zakresie indywidualnym, jak i spolecznym, tzn. dotyczy pojedynczych
0s6b i calej wspdlnoty Kosciota. Cierpienia znosza chrzedcijanie na calym $wiecie (5, 9b),
wszedzie spotykajg ich podobne trudnosci oraz wrogosé poganskiego srodowiska.

Piotr wykracza zatem poza sytuacj¢ konkretnych adresatdéw, ukazuje cierpienia
w perspektywie catego Kosciola. Poniewaz udrek i przesladowan doznaja wszyscy chrzescijanie,
wiec cierpienie jest symptomem jednosci calego Kosciota powszechnego i ze wzgledu na wiare
taczy wszystkich wiernych (5, 9a). Chrzeécijanie zjednoczeni w cierpieniu czuja si¢ wzmocnieni
i gotowi do odpierania atakéw na wiarg, podejmowanych przez ich ,przeciwnika, diabla,

przedstawionego w obrazie Iwa, ktory ryczy i szuka kogo pozre¢” (w. 8).

2 J.CzERSKL, dz. ¢yt., s. 145; F. HARN, Theologie des Neuen Testaments, Bd. 1: Die Vielfalt des Neuen Testa-
ment. Theologiegeschichte des Urchristentums, Tubingen 2002, s. 410.

3 S. P1SAREK, Cierpliwa wytrwalosé. ,Hypomoné’, ,,Hypoménein” w Nowym Iestamencie, Katowice 1992,
s. 234.
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Powolywanie si¢ na spoleczny, eklezjalny aspeke cierpienia jest charakterystycznym
clementem  starochrzescijaniskiej martyrologii, ktérej pareneza zmierzata do umocnienia
meczennikéw®. Opér przeciwnikowi wyraza czasownik avflotnuL = przeciwstawiaé sie,
opiera¢ sie, wystepowal przeciw komu$®. Czasownik ten ma szersze znaczenie semantyczne,
wskazuje nie tylko na bierny opér w uciskach, lecz takze na opér akeywny, czynny.

Opréez solidarno$ci w cierpieniach z calym Kosciolem, zachgtg i umocnieniem jest przede
wszystkim pomoc ze strony Boga: ,,Bég za$ wszelkiej taski, ktory powotal was do swojej wiecznej
chwaly w Chrystusie, po krétkim cierpieniu sam was przygotuje, utwierdzi, umocni, ugruntuje”
(5,10). Skoro Bég powotat chrzedcijan do wiary, to doprowadzi ich do celu, ktérym jest ,wieczna
chwata w Chrystusie”. Pomoc Boza wyrazaja az cztery czasowniki. Pierwszy z nich — katap L w
— ma dwa znaczenia: doprowadzi¢ do pelnej gotowosci, przygotowal. Przez cierpienia Bog
przygotowuje chrzescijan do wiecznej chwaly i przywraca ich do stanu godnego chwaly Bozej®.
Dwa kolejne czasowniki: 0TNPL®w (utwierdza¢, umacniaé) i 08ev0w (wzmacniaé, dodawaé
sit) podkreslaja wzmocnienie, dodanie sit wewnetrznych, a czwarty — BeeAlOw (osadzaé na
fundamencie, ugruntowywa¢) — oznacza budowanie solidnego fundamentu’.

Szczegdlnie cenne w oczach Boga s3 cierpienia znoszone niesprawiedliwie: ,,[Jest] bowiem
taska, jesli keo$ ze wzgledu na Boga znosi udreki, cierpiac niesprawiedliwie” (2, 19). Zdanie to

® znajduje si¢ w kontekscie parenezy odnoszacej si¢ do réznych grup spotecznych (2, 8-3,7). W 2, ®
18 napomnienia skierowane sg do grupy, ktéra okresla ogélny termin O’LKé’CnQ = domownik,
stuga, niewolnik. Wprawdzie wigkszos¢ egzegetow wybiera thumaczenie ,niewolnik™, lecz nie
ma to wplywu na kontekst nastepujacy (ww. 19nn), gdyz od w. 19 pouczenia maja juz ogélne
znaczenie i odnosza sic do wszystkich chrzescijan®. Tekst mowi, ze Bég nazywa znoszenie
niesprawiedliwych cierpient okre$leniem XaPLS, ktére w terminologii 1 P oznacza taskawos¢,
zyczliwo$é, przychylnosé'®. Wartosé cierpien wyznaczajg wige dwa aspekey: (1) doswiadczanie
ich ze wzgledu na Boga, czyli w zwiazku z relacja z Bogiem i (2) sytuacje, w ktérych s to
cierpienia niesprawiedliwe, niezastuzone i niesprowokowane. Przychylno$¢ i pomoc Boga
objawia si¢ za§ w tym, ze chrzedcijanin, pomimo niesprawiedliwie zadanych udrek, realizuje

swoja egzystencje z wiary''s

4 N.BROX, Der erste Petrusbrief (Evangelisch-Katholische Kommentar zum Neuen Testament XXI), Zii-
rich-Einsiedeln-K6ln—Neunkirchen—Vluyn 21986, 5. 239.

5 H.G. LipDELL, R. SCOTT, 4 Greek-English Lexicon with a Supplement, Oxford 1977, s. 140.
U. HOLMER, Der erste Brief des Petrus (Wuppertaler Studienbibel, Reihe: Neues Testament), Ziirich 1989,
s. 177.

7 S.Hatas, Pierwszy List sw. Piotra..., s. 348.

8 Tamze, s. 190: ,studzy domowi’.

9 N. BROX, Der erste Petrusbrief-.., s. 132.

10 H.CONZELMANN, yépte, TWNT, t. 9, s. 389-390.
11 N.BROX, Der erste Petrusbrief..., s. 132-133.

183

sk_4 18 _05.indd 183 @ 2011-05-19 20:44:27



| T [ [ ] ® [ ([ -

KS. J. CZERSKI — Problem cierpienia w Pierwszym Liscie sw. Piotra

2. Cierpienie i nadzieja (1P 3, 13-17)

1 P 3, 13-17 zaczyna si¢ wprawdzie od sp6jnika KoL = i, co moze sugerowaé, ze tekst ten
nalezy jeszcze do poprzedniego fragmentu. Poruszony tu szerzej temat cierpicnia pojawial
si¢ juz w poprzednich wypowiedziach listu, lecz dopiero od ww. 13-17 zaczyna si¢ rozwijaé.
Problem cierpienia jest tu ukazany w praktycznych, egzystencjalnych aspektach’. Z tego
wzgledu nicktérzy uczeni uwazaja, ze jest to centralny fragment listu i poczatek gltownej
jego czgéci®. Ww. 13-17 stanowia zamknigta jednostke literacky, ktorg w formie inkluzji
odgranicza podobne stownictwo: kakWowy — kakoToLobvtag = krzywdzié — zlo czynié
(ww. 13 i 17); ayaBod — dyaBomorolbvtag = dobro — dobrze czyni¢ (ww. 13 i 17);
TROYOLTE — TOOYELY = cierpied (ww. 141 17)™,

Tekst Iaczy si¢ dobrze zaréwno z kontekstem wyprzedzajacym, jak i nastgpujacym. W ww.
8-12 kontekstu wyprzedzajacego wystepuje caly fanicuch napomniert moralnych, ktére koriczg si
ww. 12 cytatem Ps 33, 16-17a (wedlug Septuaginty). Wiodacym motywem tego fragmentu jest
opozycja pomiedzy dwoma pojeciami: zlo (ww. 8, 10, 11, 12) i dobro (ww. 8, 11, 12). Opozycje
t¢ przedstawia fragment 3, 12-17. Natomiast kontekst nastgpujacy (ww. 18-22) zaczyna si¢ od

@ spojnika OTL (poniewaz), keéry wprowadza zdanie przyczynowe i przedstawia argumentacje @
uzasadniajacg wskazania ww. 13-17.

Tekst 3, 13-17 zaczyna si¢ od pytania retorycznego: ,Kto wam moze co$ zlego uczynié, jesli
bedziecie gorliwi w dobrym?” (w. 13). Autor listu pragnie doda¢ otuchy adresatom, keérych
dotykaja cierpienia i przesladowania plynace z zewnatrz. Ataki oraz akty przemocy nie moga
im w zaden sposéb zaszkodzi¢, ale pod jednym warunkiem: jezeli bedg wytrwali i akeywni
w praktykowaniu dobra (por. 2, 14, 15, 20; 3, 6, 11, 17; 4, 19). Nie powinni zatem popada¢
w zwatpienie i zniechgcenie, lecz zy¢ nadzieja i w silnym przekonaniu, ze jest to chrzescijaniski
styl zycia, ktéry ma gleboki sens®.

Kolejny w. 14 powtarza, rozwija i mocnicj akcentuje wezwanic do zycia w nadziei.
Chrzescijanin, kedry doznaje cierpieti, nie powinien si¢ leka¢ i niepokoi¢. Chodzi szczegélnie
o cierpienia znoszone ,ze wzgledu na sprawiedliwos¢” (516 dLkaLooVVNY). Pojecie ,sprawie-

dliwosci” nalezy wprawdzie do pola semantycznego, w ktérym zawiera si¢ takze ,czynienie

12 N.BRrOX, Der erste Petrusbrief..., s.156.

13 J.N.D.KELLY, 4 Commentary on the Epistles of Peter and of Jude, New York 1969, s. 139; K.H. SCHELKLE,
Die Petrusbricfe. Der Judasbrief (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament XIII, 2), Frei-
burg-Basel-Wien 1980°, 5. 99.

14 S.HALAS, Pierwszy List sw. Piotra..., s. 247.

15 N.BROX, Der erste Petrusbricf..., s. 157.
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dobra’, lecz ma inne znaczenie'. Czynienie dobra sprowadza si¢ zasadniczo do prakeyki
dobrych uczynkéw, natomiast sprawiedliwos¢ w pojeciu biblijnym ma glebszy, religijny sens
i okredla ideat zycia religijnego, czyli $wictos¢"”. Chrzescijanie ze wzgledu na sprawiedliwosé
muszg znosi¢ podejrzenia i przestuchania przed sadami oraz sa w rézny sposéb przesladowani'.
Nie nalezy si¢ tych atakéw obawiaé, co wigcej, kwalifikujg one do kategorii szezesliwosci: ,,jedli
cierpicie ze wzgledu na sprawiedliwos, szczedliwi (LOUKAPLOL) jestescie”. Zdanie przeciwstawia
cierpienie szczg$ciu i ma forme makaryzmu'. Makaryzm jest znanym w literaturze biblijne;
podgatunkiem literackim, ukazujacym okreslony model zycia, ktérego urzeczywistnienie
sprowadza blogostawienistwo Boze, zapewnia szczescie i radosé®. Tre$¢ tego makaryzmu
przypomina tekst Mt 5, 10 z kazania na gérze.

Drugg czg$é w. 14 oraz poczatek w. 15 stanowi cytat Iz 8, 12-13, kedry autor listu reinterpre-
tuje. Izajasz dodawal odwagi krélowi Achazowi, aby nie obawiat si¢ nacierajacych nieprzyjaciot
i zaufal Bogu. Ww. 14b-15a przenosza to napomnienie na aktualng sytuacje chrzescijan
i zachgcaja, aby nie obawiali si¢ oni wrogiego otoczenia poganskiego, lecz ,$wiecili Chrystusa
Pana w swoich sercach”. Kolejnym wi¢c warunkiem nadziei chrzescijaniskiej w znoszeniu utrapien
jest uznanie Chrystusa jako Pana ,w sercu”. Serce w pojeciu biblijnym jest metaforg wnetrza

@ czlowicka, centrum myslenia, uczué¢ i woli*'. Uznanie Chrystusa Panem w sercu oznacza zatem, @
ze Chrystus jest fundamentem i centrum osoby oraz calej egzystencji chrzescijanina, jego wiary
i Zycia.

Chrzescijanie nie moga ograniczaé si¢ w cierpieniu do biernej postawy, lecz musza by¢ zawsze
gotowi do obrony (T POC  GTOAOYLOW) wobec kazdego, kto domaga si¢ od nich uzasadnienia
ich nadziei (w. 15b). Termin GTOAOYL® = obrona, nalezy do sfownictwa sadowniczego i suge-
ruje, ze chodzi o procesy i przestuchania chrzescijan przed sadami pogariskimi. Przedmiotem
przestuchan sg pytania o nadzieje chrzescijariska, ktora jest konsekwencjg ich wiary?.

W. 16 podaje praktyczne dyrekeywy obrony i wskazéwki, jak powinno si¢ odpowiadaé na

pytania dotyczace nadziei chrzedcijaniskiej. Nalezy trzyma¢ si¢ czterech zasad: (1) zachowanie

16 Inaczej S. HARAS, Pierwszy List sw. Piotra..., s. 250, ktéry uwaza, ze ,jest ono praktycznie réwnowazne
z okresleniami agathon poicin, agathopieo i agathopoiia”

17 J. CzERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Iestamentn. Whrowadzenie historyczno-literackie i reologiczne
(Opolska Biblioteka Teologiczna 59), Opole 2003, 5. 216-217.

18  K.H. SCHELKLE, Die Petrusbricfe.., s. 100.

19 Od gr. pakdpLog = szczesliwy.

20 J. CzERSKL, Jezus Chrystus w swietle Ewangelii synoptyczmych (Opolska Biblioteka Teologiczna 42), Opole
2000, s. 88.

21 Tamze,s. 102.

22 K.H. SCHELKLE, Die Petrusbriefe..., s. 101 — twierdzi, ze wyraznie chodzi o ,nadziej¢”, a nie o ,wiare”.
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tagodnosci; (2) bojazi; (3) dobre (czyste) sumienie; (4) dobre postepowanie. Taka postawa
chrzescijan zawstydzi tych, keérzy ich przesladuja i sadza, oraz wykaze bezpodstawno$¢
stawianych im zarzutéw.

Fragment konczy si¢ w w. 17 wskazéwka w formie przystowia, ze lepiej jest cierpie¢, gdy
si¢ czyni dobrze, niz znosi¢ utrapienia, gdy si¢ zle postgpuje. W pierwszym przypadku nie
chodzi o to, ze cierpienie jest idealem, ze jest w ogéle czym$ lepszym, lecz o to, ze odpowiedzia
na niesprawiedliwe przesladowania jest czynienie dobra®. W drugim przypadku cierpienie jest
uzasadnione, bo to kara za zle postgpowanie. Wiracone zdanie warunkowe ,,jezeli taka jest wola
Boga” wskazuje, ze cierpienia nie s3 wprawdzie idealem chrzescijanskiej egzystencji, lecz Bég je
dopuszcza i wéwczas nalezy je przyjaé jako Jego wole. Nie nalezy si¢ zatem obawia¢ samowoli
przesladowcdw, bo nic nie dzieje si¢ bez woli Bozej.

Celem fragmentu 3, 13-17 jest uwolnienie adresatéw listu od Ieku przed przesladowaniami
i cierpieniami zadawanymi przez wrogie $rodowisko, oraz obudzenie nadziei. Oznacza to
réwnoczes$nie spelnienie pewnych warunkéw etycznych i dawanie $wiatu pogariskiemu

$wiadectwa zycia chrzescijaniskiego.

3. Cierpienie i nawrdcenie (1P 4, 1-6)

1 P 4, 1-6 odgraniczaj zwroty: 0 TaBoV 0apKL (cierpiacy w ciele: w. 1) i GvBpwmOULG
oopkl (ludzie w cicle: w. 6), ktére mozna uwazaé za inkluzje zamykajaca tekst. Partykuta
00V (tak wigc, a zatem, otdz), ktéra w w. 1 spetnia funkcje spéjnika wynikowego, plynnie taczy
fragment 4, 1-6 z kontekstem wyprzedzajacym (3, 18-22). W poprzednim fragmencie autor
przedstawit chrystologiczng motywacje cierpien i przesladowari chrzescijan, natomiast w 4, 1-6,
w oparciu o poprzednig argumentacje, daje wskazédwki postgpowania w cierpieniu. Fragment 4,
1-6 koniczy motyw sadu Bozego (w. 6), ktéry podejmuje kontekst nastepujacy (ww. 7nn). Styl
fragmentu charakteryzuje szereg opozycji semantycznych, jak: cierpienie — grzech; pozadliwos¢
ludzka — wola Boga; egzystencja poganiska — egzystencja chrzedcijanska; ludzie w ciele — ludzie
w duchu.

W. 1 zacheca do znoszenia cierpieni ,w ciele” za przyktadem Chrystusa, ktéry réwniez
cierpial ,w ciele” Zwrot €V O0PKL (w ciele) zostal celowo wybrany, gdyz oapE (cialo)

w antropologii biblijnej oznacza ziemska, naturalng egzystencje, ludzka natur¢ podlegla

23 N.BROX, Der erste Petrusbricf..., s. 162.
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cierpieniom i $mierci*®. Autor stwierdza, ze kto cierpi, zaprzestal grzeszyé. Forma perfectum
wskazuje na stan trwaty®. Jest to rodzaj maksymy madro$ciowej, opartej na do§wiadczeniu, ze
czlowiek, keory cierpi, ma mniejsza sktonnos¢ do grzechu, niz ten, komu si¢ dobrze powodzi*.

Po og6lnym stwierdzeniu, ze naznaczona cierpieniem egzystencja chrzedcijariska jest nie do
pogodzenia z grzesznym stylem zycia, nastgpuje kolejne okreslenie moralnosci chrzescijanskic;.
Otéz nawréeenie z pogaristwa musi charakteryzowaé zdecydowana zmiana stylu zycia. Nowy
sposdb egzystencji powinien by¢ inny, niz poprzedni. Adresaci jako poganie kierowali si¢
pozadliwosciami, lecz po nawrdceniu powinni zyé zgodnie z wola Boza (w. 2). Nastepnie autor
kredli charakterystyczny dla $wiata pogariskiego ciemny obraz zycia moralnego, pelnego wad,
kedre sa rezultatem zaspokajania réznego rodzaju zachcianck i pozadliwosci ciata (w. 3).

Dla otoczenia pogariskiego moralnos¢ chrzescijariska jest zupelnie niezrozumiata, wywotuje
wicc zdziwienie, nieufno$¢ i wrogo$¢, ktdra przejawia si¢ miedzy innymi w oszczerstwach
pod adresem chrzescijan (w. 4). Chrzedcijanie musza znosi¢ cierpienia, gdyz nie identyfikuja
si¢ ze $wiatem poganskim. Przesladowania, na jakie sa narazeni, nie s jednak bezkarne, gdyz
przesladowcy opowiedza za nie, kiedy Bég bedzie ,,sadzit zywych i umartych” (w. 5). Wzmianka
o uniwersalnym sadzie Boga jest takze napomnieniem dla chrzeécijan, aby mimo cierpien

® realizowali do korica swoje nawrécenie, zyjac zgodnie z wola Boza (w. 2). ®

W calosci, we fragmencie 4, 1-6 autor przypomina, ze nawrdcenie, czyli zmiana stylu zycia
z poganiskiego na chrzescijariski, jest dla nawréconych powodem licznych utrapien i cierpien,

lecz powinni je znosi¢ z mysla o eschatologicznym sadzie Boga.

4. Cierpienie i rados¢ (1P 4, 12-19)

Kontekst wyprzedzajacy 4, 12-19 zamkniety jest doksologia: ,,Do Niego nalezy chwata
i moc na wicki wickéw. Amen” (4, 11). Poczatek nowego fragmentu sygnalizuje za$ zwrot
@yomTOoL = umitowani (w. 12a), a koriczy konkluzja z typowym przystéwkiem ¢jote (dlatego,
azatem, tak wigc, przeto), ktdry wystepuje zazwyczaj na poczatku zdan wynikowych?. Poczatek

kontekstu nastepujacego wskazuje nowy zwrot: ,prosze z kolei starszych” (w. 20). Fragment 4,

24 A.SanD,00pE w: H. BALZ, G. SCHNEIDER (red.), Exegetisches Wirterbuch zum Neuen Testament, . 111,
Stuttgart—Berlin—-K6In-Mainz 1983, s. 549-550.

25  A.PIWOWAR, Greka Nowego Testamentu. Gramatyka (Biblioteka ,Verbum Vitae” I), Kielce 2010, s. 187.

26 U. HOLMER, Der erste Brief des Petrus, 138-139. Szerzej omawia t¢ maksyme S. HAEAS, Pierwszy List
sw. Piotra..., s. 279-280.

27 E.BLass, A. DEBRUNNER, E REHKOPF, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 1979%, § 391.
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12-19 zamyka poza tym inkluzja, kedrg na poczatku i konicu tekstu stanowi wzmianka o paruzji
Chrystusa i sadzie eschatologicznym (ww. 13, 17-18). Tematem fragmentu 4, 12-19 jest
w dalszym ciagu problem cierpienia, przedstawiony jednak w nowym aspekcie. Autor powoluje
si¢ tu na me¢ke Chrystusa jako model znoszenia cierpienia przez chrzescijan, zachg¢ca do radosci
w cierpieniu i ukazuje cierpienia w perspektywie sadu eschatologicznego. W tekscie dominujg
opozycje semantyczne: cierpienie — rado§é; obelga — blogostawienistwo; cierpienie zastuzone —
cierpienie niezastuzone; wstyd — chwala, sprawiedliwy — grzesznik.

W pierwszym zdaniu autor zwraca si¢ do adresatéw z serdecznym zwrotem ,,ukochani’,
aby doda¢ im otuchy, pobudzi¢ do optymizmu i umocni¢, aby si¢ nie dziwili ci¢zkim prébom,
keérym s poddani (w. 12). Ciagle ataki ze strony $rodowiska poganskiego mogly spowodowa¢
zniechecenie 1 rezygnacje oraz zakwestionowaé sensownos¢ chrzescijariskiej egzystencji. Autor
nazywa takg sytuacj¢ ,proba w ogniu” (jest to metafora nawigzujaca do proby zlota w ogniu).
Cierpienie jest wige tylko proba, keorg okredla termin (T€LPOUOC) = pokusa, proba.

Cierpienia nie powinny zaskakiwa¢ z jeszcze innego wzgledu. Otéz chrzescijanie
do$wiadczajg ich podobnie jak Chrystus, przez ktdrego zostali powotani. Nasladowanie zas
Chrystusa w Jego mgce jest motywem radosci, i to radosci w podwojnym znaczeniu: juz teraz,

@ w obecnej egzystencji, oraz w przyszlosci eschatologicznej, gdyz przyjdzie On po raz drugi @
w chwale (w. 13; por. 1, 7)*. Rado$¢ jest wiodacym motywem tego tekstu.

Jedna z kategorii cierpienn dotykajacych chrzescijan sa obelgi z powodu Chrystusa.
Znoszenie takich obelg jest jednak blogostawienstwem, na co wskazuje termin HOKOPLOL =
szezg$liwi (w. 14). Jest to makaryzm, przypominajacy makaryzm w 3, 14, réznig si¢ one jednak
przedstawionym motywem szczg¢scia. W 3, 14 chodzito o cierpienia z powodu sprawiedliwosci,
w 4, 14 o znoszenie obelg. Szczgécie i rado§¢ cierpiacych plynie stad, ze maja oni $wiadomos¢é
blisko$ci Boga i uczestnictwa w Jego chwale. Podkresla to zwrot: ,,spoczywa na was Duch chwaly,
Duch Boga”. Chrzescijanie cieszg si¢ obecnoscia Ducha Swigtego, ktéry okresla ich styl zycia
i dziala w nich®. Jest to szczegdlny motyw optymizmu i radosci.

W tekscie chodzi oczywiscie o cierpienia niezastuzone i niesprawiedliwe. Nie dotyczy
to natomiast przypadkéw, kiedy ponosi si¢ sprawiedliwg kare za popetnione zfe czyny. W.
15 wylicza przyktadowo cztery kategorie typowych czynéw®, keérych nalezy sie wstydzié.
Natomiast niezastuzone cierpienia ponoszone przez chrzescijan nie s3 powodem do wstydu, lecz

do chwaly (w. 16).

28 S.HARLAS, Pierwszy List sw. Piotra..., s. 307.
29  U.HOLMER, Der erste Brief des Petrus..., s. 156-157.
30  S. WiIBBING, Die Tugend- und Lasterkataloge im Neuen Testament, Berlin 1959, s. 87-88.

188

sk 4 18 _05.indd 188 @ 2011-05-19 20:44:28



| T [ [ ] ® [ ([ -

SEOWO KRZYZA - 4 (2010)

Autor przedstawia jeszcze inne uzasadnienie przesladowan i udrek chrzescijan. Otoz sa
one znakiem czaséw eschatologicznych. Cierpienia sg juz sadem Bozym i dotykaja wszystkich.
W pierwszym rzedzie dotyczy to ,domu Bozego’, czyli Kosciota, chrzescijan, a nastepnie
odbedzie si¢ nad tymi, ktérzy okazali si¢ ,niepostuszni Ewangelii Boga” (w. 17). Idea rozpoczgcia
sadu Bozego od Kosciota jest chrzescijaniskg reinterpretacja Ez 9, 6, wedtug kedrych sad Bozy ma
si¢ rozpocza¢ od ,$wigtych”, czyli od Izracla®'. Cierpieni nie da si¢ zatem unikngé, gdyz sa one
sprawdzianem poziomu chrzeécijariskiej egzystencji w czasach eschatologicznych. Wypowiedzi
te uzasadnia cytat z Prz 11, 31, kedry podkresla surowe wymagania sadu Bozego, jednoczesnie
dodajac otuchy tym, ktdrzy usituja realizowad ideat $wictoéci (sprawiedliwosci) w swoim zyciu.
Sytuacja sprawiedliwych na sadzie Bozym jest bowiem bez pordéwnania korzystnicjsza, niz
grzesznikéw (w. 18).

Tekst 4, 12-19 koriczy si¢ parenctycznym wnioskiem, kedry zawiera dwie wskazéwki
praktyczne: znoszac cierpienia nalezy zaufaé Bogu i dobrze czyni¢ (w. 19). Fragment ten
w caloéci poglebia dotychczasows pareneze dotyczaca znoszenia przez chrzescijan utrapien
i przesladowan, zwraca uwage, ze s3 one nicodfaczng czastka chrzescijanskiej egzystencji, znakiem
czas6w eschatologicznych i dokonujacego sie juz teraz sadu Bozego. Z drugiej strony w parenezie

@ tej dominuje atmosfera radosci i chwaly Bozej. @

S. Motywacja cierpienia

Pouczenia i wskazania 1 P dotyczace postawy chrzescijan wobec cierpient s3 gleboko
umotywowane. List przytacza szeregargumentéw, ktére majg przekonaé adresatéw do odwaznego
przyjmowania réznego rodzaju utrapien i przesladowan, na jakie w $rodowisku pogariskim s
zawsze narazeni. Do takich argumentéw nalezy na przyktad stwierdzenie, ze w cierpieniach
objawia si¢ wola Boza (4, 19), ze s3 one préba wiary (1, 6; 4, 12) i droga do chwaly (1, 11; 4,
13; 5, 1). Najwyzszym jednak i najbardziej przekonywajacym argumentem jest odwolanie si¢ do
przyktadu Chrystusa, do Jego postawy w mgce i cierpieniu. Szerzej tej argumentacji poswigcone
sg zwlaszeza dwa teksty: 2, 21 i 3, 18-22, kedre zalicza si¢ do literatury poetyckiej i uwaza za

hymny chrystologiczne™.

31  E.LoHSE, Parinese und Kerygma im 1. Petrusbrief, Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 45
(1954), s. 82-83; H. MILLAUER, Leiden als Gnade. Eine Traditionsgeschichtliche Untersuchung zur Lei-
denstheologie des ersten Petrusbriefes (Europiische Hochschulschriften. Theologie 56), Bern—Frankfurt am
Main 1976, s. 106-110.

32 H.LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa (Attende Lec-
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5.1.1P2,21-25

Fragment 2, 21-25 umieszczony jest w ramach wskazari parenetycznych skierowanych do
niewolnikéw (w. 18). Autor zachgca ich, aby byli poddani swoim panom i znosili ,udreki oraz
niesprawiedliwe cierpienia” (w. 19). W. 19 ma jednak juz ogélniejsze znaczenie i odnosi si¢ nie
tylko do niewolnikéw, lecz do wszystkich chrzescijan, na co wskazuje zwrot ,jesli kro§™?. Chodzi
o tych chrzescijan, ktérych dotykaja cierpienia, chociaz ,,czynia oni dobro” (w. 20).

Wzorem zachowania si¢ w takich sytuacjach jest m¢ka Chrystusa. Powolanie bowiem do
chrzescijariskiego stylu zycia jest réwnoznaczne z powolaniem do nasladowania Chrystusa
w Jego mece i cierpieniu (por. Mk 8, 34 i par.). Jest to argument bardzo mocny, gdyz Chrystus
nie cierpial za siebie lub z wlasnego powodu, lecz za tych wszystkich, ktérzy naleza do Jego
Kosciofa, co tez podkresla zwrot ,.za was” (w. 21)*. Wszystko to wycierpial Chrystus dla ludzi,
aby ,odstapili od grzechu i zyli dla sprawiedliwosci” (w. 24).

W kolejnych czterech wersach meke Chrystusa ilustrujg biblijne sceny, kedrych zréddlem
jest piesn Izajasza o Studze Jahwe (Iz 53). Chrystus zostawil wiernym wzér do nasladowania,
aby ,,szli Jego sladami”. Tekst kresli pickng charakeerystyke postaci Jezusa Chrystusa w cierpieniu
jako Czlowicka (ww. 22-23): bez grzechu, bez podstepu na ustach, cierpliwie znoszacego
zniewagi, rezygnujacego z odwetu i catkowicie oddajacego si¢ Bogu. Te cechy cierpiacego @
Chrystusa powinien nasladowaé chrzescijanin w przypadku wrogosci ze strony poganskiego
otoczenia, atakdw i przesladowan.

W kolejnych dwéch wersach motyw przykladuinasladowania Chrystusazostaje uzupetniony
o dwa szczegoly, kedre przedstawiaja skutki meki Chrystusa. Pierwszy z nich to chrystologiczna
interpretacja piesni Izajasza o Studze Jahwe. Chrystus po to cierpiat i poni6st $mier¢ na krzyzu,
»aby$my odstapili od grzechu i zyli dla sprawiedliwosci” (w. 24b; por. Iz 53, 11-12). Skutkiem
Jego ofiary i cierpien jest uzdrowienie czlowicka (w. 24c). Szczegét ten thumaczy w pierwszym
rz¢dzie ofiarg Chrystusa nakrzyzu jako dzieto zbawcze Boga, lecz wskazuje réwniez konsekwencje

etyczne®. Cierpienia wprawdzie mocno dotykajg chrzescijan, lecz tagodzi je i leczy ofiara

Chrystusa. Jest On lekarzem, ktéry dobrze rozumie cierpienia cztowicka®. Drugi szczegél to

obraz owiec i pasterza: ,,Bylidcie zablgkani jak owce, lecz teraz wréciliscie do Pasterza i Stréza

tioni III), Katowice 1976, 167-176; N. BROX, Der erste Petrusbrief, s. 134.

33 N.BRoX, Der erste Petrusbrief; s. 128.

34  E.LOHSE, Parinese und Kerygma im 1. Petrusbrief, 89. Formula UTEP DUV ma dwa znaczenia: ,za was”
i ,dla was”. Por. J. CZERSKI, Jezus Chrystus, s. 275.

35  Etyczne aspekty dziela zbawczego Chrystusa przedstawil Pawel w Rz 6, 15-23.

36  H.LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu, s. 172.
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dusz waszych” (w. 25). Metafora Boga jako pasterza i Jego ludu jako owiec jest dobrze znana
zardwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. W. 25 przenosi tytul Pasterza na Chrystusa
i uzupelnia go tytulem ,Stréza”. Pasterz w pojeciu biblijnym prowadzi owce, zapobiega ich
rozpraszaniu i broni je przed drapieznikami, nawet z narazeniem wiasnego zycia¥. Chrystus jest
dla chrzescijan nie tylko wzorem do nasladowania i modelem zachowania si¢ w utrapieniu, lecz
przede wszystkim przewodnikiem i obroficg w cierpieniach i przesladowaniach. Zawsze mozna

liczy¢ na Jego pomoc, gdyz nie dopusci On, aby chrzescijanin zatamat si¢ pod naporem cierpien.
5.2.1P3,18-22

1P 3, 18-22 znajduje si¢ w kontekscie, kedrego wiodacym tematem sg cierpienia chrzescijan.
Moéwi o tym zaréwno kontekst wyprzedzajacy (3, 13-17), jak i nastepny (4, 1-7). Tekst taczy
z kontekstem wyprzedzajacym spéjnik przyczynowy 0TL (bo, poniewaz), ktéry wprowadza
argumentacj¢ do poprzedniej wypowiedzi (ww. 13-17). 3, 13-17 ukazuje optymistyczna, oparta
na nadziei wizjg cierpienia — teraz wizja ta otrzymuje glebsze, teologiczne uzasadnienie, w oparciu
o przyklad meki Jezusa Chrystusa. Kontekst nastepujacy, ktéry zaczyna si¢ od partykuly
wynikowej OTL (wigc, a zatem), przedstawia z kolei wnioski parenetyczne, jakie wynikaja

@ z cierpiert Chrystusa (4, 1). Wiodace opozycje semantyczne tworzg w tym fragmencie naste- @

pujace pojecia przeciwstawne: sprawiedliwy — niesprawiedliwy; $mieré — zycie; ciato — duch.

Tekst powoluje si¢ na meke i $mieré Chrystusa na krzyzu. O $mierci, ktéra byla punktem
kulminacyjnym Jego cierpiei, méwig dwa wyrazenia w formie zorystu: €T0O€V = raz cierpial;
BovotwBels = doznawszy émierci (w. 18). Aoryst wskazuje na fake historyczny, jednorazowy,
co podkresla jeszcze &0 (raz) przed €maBev. W. 18 ma znaczenie parenetyczne, zachgca do
nasladowania cierpigcego Jezusa. Jest to jednak przyklad nieporéwnywalny, bo zadne cierpienie
ludzkie nie moze si¢ réwna¢ z jednorazowa (raz!) $miercig Chrystusa na krzyzu, kedra przyniosta
zbawienie $wiatu. Wzdr Jego meki jest wiec dla chrzescijan ograniczonym i niedoscigtym
przyktadem, niemniej jednak zachecajacym do zmagania si¢ z wlasnymi utrapieniami, gdyz Jezus
znosit swoja meke jako Czlowiek — w ludzkim ciele.

Smier¢ Chrystusa nie bytakleska, wrecz przeciwnie, stanowita przejécie do zmarewychwstania
i chwaly, 0 czym méwia dalsze ww. 19-22. Wzmianka o zstapieniu Chrystusa do Otchtani, o Jego
zmartwychwstaniu, uznaniu dominacji Chrystusa przez sity kosmiczne i o Jego chwale oraz

zasiadaniu po prawicy Ojca, jest sladem najstarszej katechezy pierwotnego Kosciola®®. Autor

37  ].B. BAUER, Hirt, w: J.B. BAUER, ]. MARBOCK, K.M. WoscHITZ, Bibeltheologisches Worterbuch,
Graz-Wien—-Koln 1994, s. 311-312.
38  H.LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Iestamentu...., s. 176.
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wprowadzit tu wzmianke o chrzcie, kedrego skuteczno$é¢ ptynie ze $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa (ww. 20-21). W tym fragmencie nie chodzi tylko o przedstawienie nauki Kosciota,
lecz w kontekscie, w jakim zostal umieszczony, ma on réwniez znaczenie moralne. Pokazuje bo-
wiem, ze zwyciestwo Chrystusa zmartwychwstalego jest Zrodtem mocy dla wszystkich ochrzczo-

nych, aby mogli skutecznie przeciwstawi¢ si¢ wszelkim zagrozeniom, przesladowaniom i ztu®.
Stowa-klucze: Cierpienie, Pierwszy List $w. Piotra

The suffering issue in The First Epistle of Peter

Summary

The issue of the Christian suffering is the central aspect of the First Epistle of Peter. It was
written to consolidate the faith and the hope of its addressees suffering the oppression and the
persecution. The present article poses the summary of passages of 1 Peter concerning suffering.
The undertaken research leads to the distinction between several facets, such as: suffering as
a part of a Christian existence (the suffering is a natural consequence of the professing the Faith

® in front of the Humanity), suffering and hope (a sufferer proclaim his hope in Christ), suffering ®

and reformation (those who suffer ceased sinning), suffering and happiness (the imitation of
Christ in his Passion is the source of joy) and motivation for accepting the suffering (appealing

to the example of Jesus)

Keywords: Suffering, First Epistle of Peter.
(thum. Pawel Michatowski)

39  S.Hatas, Pierwszy List sw. Piotra, 276.
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KS. ADAM DYNAK

Od kénosis do eschaton. Teologiczne przestanie £k 22, 24-30

Jui dawno temu wyrazono si¢ o Ewangelii Eukasza, ze jest to ,najpickniejsza z Ewangelii”
U podstaw takiego przeswiadczenia stojg przede wszystkim walory literackie i teologiczne.
Wydaje si¢, ze wérdd tych ostatnich mozna — z caly pewnoscia — dostrzec temat stuzby,
pokory, poswigcenia si¢, unizenia, co jednym sfowem da si¢ okresli¢ jako postawa kenotyczna.
W poréwnaniu synoptycznym ujecie kenozy przedstawione w Trzeciej Ewangelii zwraca na
siebie szczegdlna uwage. Dotyczy to — oczywiscie — w pierwszym rz¢dzie Osoby samego Jezusa.
Juz sam sposéb Jego przyjécia na $wiat (Ek 2,7) akcentuje i jednoczesnie zapowiada postawe
unizenia Zbawiciela na drodze Jego ziemskiego zycia, czemu wielokrotnie dawal On potem
wyraz. Zreszta, nie tylko Jezus przedstawiony jest przez Eukasza jako ten, ktdry si¢ uniza.
Kenotyczne podejécie do zycia daje si¢ zauwazy¢ takze w przypadku innych postaci, obecnych
w tej Ewangelii: Maryja (Ek 1,38.39.48; 2,35.48); Zacheusz (Ek 19,8); Jozef z Arymatei
(Ek 23,50-53). Takze bohaterowie przypowiesci Jezusa ukazywani sa w ten sposéb: milosierny
Samarytanin (Ek 10,33-35); pasterz szukajacy zgubionej owcy (Ek 15,4); milosierny ojciec
dwéch synéw (Ek 15,20.28.31). Unizenie i zdolnos¢ do stuzenia bliznim byly w tej Ewangelii
czgstym tematem nauczania, ktére Jezus kierowat do swoich stuchaczy, szczegélnie za$ do grona
towarzyszacych Mu apostotow. Z cala pewnoscig — posréd wielu innych fragmentéw — temat
kenotycznego realizowania zycia podejmuje perykopa Ek 22,24-30, zatytutowana w niektérych
polskich edycjach Biblii jako ,,Spér o pierwszeristwo” (BT, Biblia Paulistéw).

Fragment £k 22,24-30 zastuguje na wyjatkowa uwage, chociazby z tego powodu, ze w takim
kontekscie jest ujety jedynie u Eukasza. Dlatego tez pierwsze pytanie, ktére nasuwa si¢ przy jego
lekeurze, dotyczy kontekstu, szczegdlnie poprzedzajacego, a bardziej konkretnie: czy i dlaczego

sp6r miedzy uczniami Jezusa jest czeécia relacji o Ostatniej Wieczerzy ? Nastgpnym nasuwajacym
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si¢ pytaniem jest: jak nalezy rozumie¢ kontrast wystepujacy pomiedzy godna nagany
postawa apostofow (Ek 22,24) i nastgpujaca bezposrednio pochwaly Jezusa pod ich adresem
(Ek 22,28-30)? Dlaczego obictnica krélowania w sytuacji braku pokory? Wreszcie to, co wydaje
si¢ by¢ najwazniejszym: co wynika ze stéw Jezusa, szczeg6lnie zawartych w Ek 22,26-272

Niniejsza praca b¢dzie probg poszukiwan odpowiedzi na postawione pytania.

1. Kwestie literackie.

Perykopa Ek 22,24-30 wystepuje w bezposrednim zwiazku z Ostatnia Wieczerza (Ek 22,
14-20), bedac w rzeczywistosci jej czgscia. Wyjawienie tajemnicy o zdradzie (Ek 22,21-22) dato
apostolom powdd do docickan, majacych na celu identyfikacje zdrajey (Ek 22,23). W wyniku
prowadzonego $ledztwa zrodzit si¢ spor o wielko$¢ migdzy uczniami Jezusa (Ek 22,24), na keéry
Jezus zarecagowal specjalng nauka. Jego mowe mozna podzicli¢ na trzy czgsci: a) nakreslenie
relacji wladca — poddani, panujacych na $wiecie (Ek 22,25); b) wyznaczenie uczniom drogi
postepowania, ze wskazaniem na siebie samego jako na wzér do nasladowania (Ek 22,26-27); ¢)
pochwatla pod adresem apostoléw i obietnica nagrody (Ek 22,28-30).

Jesli chodzi o schematyczne przedstawienie strukeury perykopy £k 22,24-30, to P.K. Nelson
proponuje w swoim artykule budowe hiastyczna':

A uczniowie chcg by¢ wielcy ww. 24-25
B maja by¢ stuzagcymi ww. 26-27

B stuzgw.28

A’ stang sic wielkimi ww. 29-30

Przy petnej zgodzie z przedstawiong strukturg analizowanej perykopy, wydaje si¢, ze mozna

tez zaproponowaé uktad koncentryczny:
uczniowie chcg krélowad na sposéb $wiatowy ww. 24-25
upomnienie ze strony Jezusa w. 26
Jezus jako wzor stuzby i unizenia w. 27
pochwala ze strony Jezusa w. 28

uczniowie bedg krélowaé w Krélestwie eschatologicznym ww. 29-30

1 P.K.NELSON, ,The Unitary Character of Luke 22:24-30”.N'TS 40(1994) n. 4, s. 617.
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Uktad koncentryczny wskazuje na pewng logike i dynamizm. Przedstawione wydarzenie
zawarte jest w ramach, ktére stanowia ustosunkowanie si¢ do wiladzy i panowania. Z jednej
strony wychodzi ono od uczniéw i ma zabarwienie $wiatowe, doczesne i przez to wyraznie
negatywne, z drugiej za$ strony wychodzi od Jezusa i ukierunkowane jest na autentyczno$¢
i wiecznos¢. Posrodku zawiera si¢ wypowiedz Chrystusa ewoluujgca w naturalnym kierunku
od upomnienia do pochwaly, w centrum natomiast wystepuje Jego Osoba jako wzdr do
nasladowania. Struktura koncentryczna akcentuje wigc chrystocentryczny charakter perykopy,
podczas gdy budowe hiastyczng mozna nazwad eklezjalna.

W zwiazku z delimitacja perykopy uwidacznia si¢ sprawa jej jednosci. Kwestia ta dzieli
migdzy sobg uczonych. Istnicja opinie, ze ww. 24-27 oraz 28-30 stanowia dwic odrgbne
jednostki pierwotnic ze sobg niczwigzane®. Przeciwko takiemu twierdzeniu staja obroncy
jednosci perykopy (Ek 22,24-30), wskazujac na jej sp6éjnos¢ i organiczno$é literacky. Chodzi
zwlaszcza o wystgpowanie w calej perykopie tych samych pojeé, formy literackiej i symboliki®.
O jej koherencji $wiadczy takze ciaglo$¢ narracji i wystgpowanie jednego adresata mowy Jezusa.
Wydaje si¢, ze nalezy oprze¢ si¢ na tych argumentach i przyja¢ jednos¢ literackq fragmentu
Lk 22,24-30. Warto jednak nadmieni¢, ze istnieje takze stanowisko posrednie, gloszace, ze

® w zasadzie nalezy przyja¢ t¢ jednos¢ literacks, ale jest to kwestia drugorzednego znaczenia, ®
zwlaszcza w zestawieniu z teologicznym przestaniem®.

Odnosnie perykopy Lk 22,24-30 podstawowym problemem jest to, czy znajduje si¢ ona
we whadciwym miejscu. Innymi stowy, czy spér miedzy uczniami i reakcja Jezusa mogly zaistnieé
w zwiazku z Ostatnia Wieczerza? Mozna spotkad si¢ z pogladami, ze przytaczenie tej perykopy
do czgéci poprzedzajacej jest sztuczne®, badz tez twicrdzi sig, ze Jezus nie wypowicdzial
wszystkich tych stéw podczas Ostatnicj Wieczerzy, poniewaz tak Marek, jak i Mateusz podaja
inny kontekst dla tej wypowiedzi Jezusa (Mt 19,28; 20,25-28; Mk 10,42-45); natomiast Eukasz,
majacy tendencj¢ do grupowania logiéw Chrystusa, konstruuje w ten sposéb Jego mowe

pozegnalna, aby tym samym lepiej zaakcentowaé Jego wymagania i zwigzane z nimi obietnice®.

2 J.NOLLAND, Luke (18,35-24,53)(WBC 35c), Dallas 1993, (wersja CD); por. J. ERNST, Das Evangelium
nach Lukas, Leipzig 1983, s. 401; H. LANGKAMMER, Ewangeliawedlugsw. Eukasza. Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu w przekiadzie z jezykow oryginalnych, (BL), Lublin 2005, s. 493; F. GRYGLEWICZ,
Ewangelia wedlug sw. Eukasza. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, (PSNT 3, cz. 3), Poznan -
Warszawa 1974, s. 328.

3 P.K. NELSON, ,The Unitary Character... s. 618.

4 J.A.FrrzMYER, The Gospel According to Luke. Introduction, Translation and Notes (X-XXIV) (AB 28A),

New York-Auckland 1985, s. 1412.

H. KLEIN, Das Lukasevangelium, Géttingen 2006, s. 669.

6 M. MIKOEAJCZAK, ,Spor o pierwszenistwo — propozycja interpretacji Lk 22,24-307, w: Piesniami dla

N
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Jeszeze inne opinie prébuja przekonywad, ze spér uczniéw w atmosferze wyjawienia tajemnicy
o zdradzie jest nieprawdopodobny. W takiej sytuacji uczniowie byli bardziej skorzy do smutku
i przygnebienia, niz do kiétni i rywalizacji migdzy soba. Spér po doswiadczeniu Ostatniej
Wieczerzy bytby wyrazem ich bezdusznosci i egoizmu. W zwiazku z tym proponuje si¢ umie-
$ci¢ to wydarzenie bezposrednio przed Ostatnia Wieczerza, podczas zajmowania micjsc przy
stole’, albo po trzeciej zapowiedzi meki (po Ek 18,34), tak jak ma to miejsce u pozostalych
synoptykéw?, sugerujac, ze taki kontekst bytby o wicle bardziej naturalny. Istnieje tez opinia,
ze powodem sporu bylo nie wyjawienie tajemnicy o zdradzie, ale mowa Jezusa o Krélestwie
Bozym na poczatku wieczerzy (Ek 22,16)°. Poddaje si¢ takze w watpliwo$¢ wystepujace na
poczatku w. 24 greckie 8€: rdwniez (BT), tez (BP, BL), ktére wydaje si¢ by¢ sztucznym
sszwem” perykopy Ek 22,24-30 z poprzednia jednostky i nie wskazuje na jednos¢ chronolo-
giczng obydwu wydarzen.

Widaje si¢, ze nie mozna zgodzi¢ si¢ z powyzszymi opiniami. Owszem, Eukasz posiada
tendencje do systematyzacji, ale nie daje to podstaw, aby przedstawione wydarzenie umieszczaé
przed rozpoczeciem uczty paschalnej. W ten sposdb mozna by je usytuowaé w wielu innych
miejscach. Dotyczy to takze opinii wiazacej spér uczniéw z wypowiedzig o Krélestwie Bozym

@ na poczatku Ostatniej Wieczerzy. W Trzeciej Ewangelii wiele razy jest o nim mowa i nigdy nie @
byto to przyczyng konflikcu pomigdzy apostotami, dotyczacego ich waznosci. Podobny spor,
wspomniany w tej Ewangelii, ma miejsce wlasnie w kontekscie zapowiedzianej $mierci Jezusa
(Ek 9,46). Ponadto — wbrew twierdzeniu o tym, ze wyjawienie tajemnicy zdrady stworzylo
atmosfere bardziej smutku niz konfliktu — nalezy zwrdci¢ uwage na Ek 22,23, gdzie jest
mowa o dociekaniu uczniéw w sprawie zidentyfikowania zdrajcy. Tego rodzaju dyskusja
stwarzala odpowiednig plaszczyzne do zrodzenia si¢ konfliktu, zwlaszcza ze wystgpujacy tam

bezokolicznik oVINTEWV: dociekad, dyskutowald roztrzgsal, spieral sie', raza ckspresj
) 4 ¢ Wy presje

mnie Twoje praykazania. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Janusza Frankowskiego w SO rocznice
Swigcert kaplariskich i 75 rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2003, s. 252; por. TENZE, ,,Obi-
etnice trondw Jezusa Kréla w czasie swojej meki (Ek 22,24-30)”. Studia Podlaskie 13(1998) n. 1, s. 62.

7 H.LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., s. 493; por. M. BEDNARZ, Ewangelia wg sw. Lukasza
(Ek 13,1 — 24,53). Duszpasterski komentarz do Nowego Testamentu, t. 3b, Tarnéw 2008, s. 215; R. BART-
NICKI, Przestanie Ewangelii, (Biblioteka biblijna 1), Warszawa 1996, s. 309.

8  E.SzYMANEK, Wyklad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznat 1990, s. 160; por. . GRYGLEWICZ,
Ewangelia wedfug sw. Lukasza..., s. 328.

9 M. WoLNIEWICZ, ,Ewangelia wedlug Lukasza’, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w prze-
kladzie z jezykdw oryginalnych ze wstepami i komentarzami (BP), Nowy Testament, Poznan 21999, s. 207.

10 M. BEDNARZ, Ewangelia wg sw. Lukasza..., s. 215.

11 R.Porowski, Wiclki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 573.
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i podekscytowanie. Mozna wige stwierdzi¢, ze informacja o zaistnialym sporze znajduje si¢
juz w Lk 22,23. Spojrzenie na w. 23 uwiarygodnia takze funkcje partykuly 6¢, ktéra, oprécz
wspomnianych znaczen (tez', ro'wniez'), moze mieé tez inne: zas, natomiast. Wydaje sie, ze
zastosowanie ostatniego z nich gladzi sygnalizowang chropowato$¢ pofaczenia w. 24 z czgscia
poprzedzajacg. Réwniez kontrastowe zestawienie sporu miedzy apostolami z ich pochwalg
ze strony Jezusa wydaje si¢ przemawial za taka, a nie inng, lokalizacjg tego wydarzenia. Trudno
dopatrzed si¢ jakiego$ literackiego czy teologicznego celu ze strony Eukasza, by potrzebowat
dokonywa¢ wielkich przestawien redakeyjnych dla stworzenia kontrastu, ktéry w tej sytuacji
wydaje si¢ by¢ nielogicznym. Wreszcie, kontekst Ostatniej Wieczerzy, stawiajacy klécacych sig
apostoléw w negatywnym $wietle, nie pozwala przyja¢, aby takie wydarzenie bylo stworzone
przez wspolnotg wezesnochrzedcijanisky, tym bardziej przez samego ewangeliste. To, ze Marck
i Mateusz lokalizuja spor uczniéw Jezusa w innym miejscu, moze $wiadezy¢ o tym, ze tego ro-
dzaju incydenty zdarzaly si¢ o wiele czesciej w gronie apostoléw'?. Wydaje si¢ zatem, ze spér mie-
dzy uczniami i wygtoszona po nim mowa Jezusa sa faktem, ktéry miat miejsce w zwiazku z Osta-
tnig Wieczerza, bez specjalnej redakeji Eukasza, ktory jedynie wykorzystal posiadany materiat.
Pomimo tego, iz spér pomigdzy apostotami wystepuje w kontekscie Ostatniej Wieczerzy
@ jedynie u Eukasza, podnoszona jest kwestia synoptyczna, stanowigca przedmiot badan i cicka- @
wych dyskusji wéréd uczonych. Najogdlniej rzecz biorac, w opinii wigkszosci komentatoréw,
ww. 25-27 stanowia material opracowany na bazie Mk 10,42-45 (por. Mt 20,25-28), natomiast
ww. 28-30 znajduja swoja paralele w Mt 19,28 i pochodza najprawdopodobniej ze zrédla Q.
Zaréwno jednak u Mt jak i u Mk wypowiedZ Jezusa ma miejsce w zupetnie innym kontekscie
wydarzen, niz dzieje si¢ to u Eukasza. W dwoch pierwszych Ewangeliach synoptycznych
wyakcentowani zostali synowie Zebedeusza, za§ samo wydarzenie ma miejsce po trzecicj
zapowiedzi meki. U Mateusza dodatkowo na sceng zostala wprowadzona matka Jakuba
i Jana. Glebsze wejscie w szczegoly sugerowanych powigzan synoptycznych jeszcze bardziej
komplikuje sprawe. O ile — jak si¢ przypuszcza — w przypadku ww. 24-26 Lukasz mégt korzy-
sta¢ ze zrédla tej samej tradycji co Marek w 10,42-45, to jednak nie mozna z cala pewnoscia
stwierdzié, ze Mk 10,42-45 stanowi bezposrednie zrédlo dla wersji Fukasza. Swiadczy prze-

ciwko temu niewykorzystanie przez Eukasza Mk 10,45. Jesli Eukasz korzystal bezposrednio

12 D.L.Bock, Luke 9:51-24,53 (BECNT), Michigan 1996, 5. 1736.

13 M. WOLTER, Das Lukasevangelium (HN'T 5), Tiibingen 2008, s. 710; por. W. ECKEY, Das Lukasevan-
gelium. Unter Berucksichtigung seiner Parallelen, t. 2, Neukircher 2004, s. 891-892; J.A. FITZMYER, The
Gospel Accordingto Luke...,s. 1411; J. NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., (wersja CD); H. LANGKAMMER,
Ewangelia wedtug sw. Lukasza..., s. 493.
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z Marka, to dlaczego opuscil tak wazny element soteriologiczny? Jesli chodzi o ww. 28-30,
to ich paralela z Mt 19,28 jest co najwyzej cze$ciowa i dotyczy przede wszystkim w. 30. Werset
29 pochodzi z innej tradycji'’. Nalezy takze zwréci¢ uwage na zupelnie inny kontekst
wypowiedzi Jezusa w Mt 19,28 (nauka Jezusa na temat bogactwa materialnego po spotka-
niu z bogatym mlodziedcem). Nierozstrzygnigtym pozostaje pochodzenie w. 27. Najpra-
wdopodobniej pochodzi on ze zrédla L. Réznice i niezgodnosci miedzy synoptykami
wydaja si¢ $wiadczy¢ na korzy$¢ historycznoéci perykopy Ek 22,24-30, a takze jej obecnej
lokalizacji w Ewangelii Eukasza. O ile mozna méwi¢ o bardziej bezposredniej zaleznosei
Mt 20,25-28 od Mk 10,42-45, o tyle trudniej wykaza¢ takie powiazanie miedzy Ek 22,
24-30 i wspomnianym fragmentem u Marka. Inne szczegély ewentualnej zaleznosci syno-
ptycznej zostang jeszcze poruszone przy analizie poszezegdlnych wersetéw.

Jedli chodzi o gatunck literacki, to panuje raczej powszechna zgodno$¢, ze fragment
Ek 22,24-30 jest cze$cia sekeji Bk 22,14-37, zaliczanej do méw pozegnalnych, czy tez
testamentu. Sekeja ta zawiera wszystkie elementy hellenistycznej mowy pozegnalnej, naturalnie
przy obecnosci elementéw spontanicznosci. Gatunck ten byl zjawiskiem dosy¢ powszechnym
w literaturze greckiej, ale wystepuje takze w Starym Testamencie (Rdz 49,1-28; Pwt 31-34).

@ Taka konwencja literacka ma na celu podkreslenic waznosci ostatnich stéw przemawiajgcego, @

jako testamentu zycia'®.

2. Ziemski styl sprawowania wladzy

Przedstawiony sp6ér miedzy uczniami w w. 24 ma swoja analogiec w Lk 9,46, chociaz
wystepuje w nim mala dokladno$¢ jezykowa i zupelnic inna tematycznie reakcja Jezusa.
Zaistniala sytuacja moglaby oznaczaé, ze wystgpowanie konfliktéw w gronie Dwunastu byto
zjawiskiem nierzadkim, a nauka udzielona przez Jezusa w Ek 9,48 poszia w zapomnienie. Jak
juz byta o tym wczesniej mowa, Eukasz nie mial w tym miejscu potrzeby wprowadzaé do
narracji tego szczeg6tu. Analizujac w. 24, nalezy zwrdci¢ uwage na wystepujacy w nim grecki
termin pLAOVELK L, ktdry jest dosyé charakterystyczny przynajmniej z dwéch powodéw:
a) ma dos¢ bogate znaczenie, b) wystepuje jako hapax legomenon w Nowym Testamencie. Ma
jednak swéj odpowiednik w formie przymiotnikowej: pLAOVELKOC — w 1 Kor 11,16, uzyty

14 J.NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., (wersja CD).

15 J.A.FITZMYER, The Gospel According to Luke...,s. 1412-1413.

16  L.T. JounsoN, The Gospel of Luke (SPS 3), Minnesota 1991, s. 348; por. P.K. NELsON, ,The Unitary
Character...”, s. 614.
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dla wyrazenia sytuacji konfliktowej, dla oznaczenia czlowicka rozmilowanego w ki6tniach,
wasniach, sporach, kiétliwego'”. Termin ten o wiele czgéciej wystepuje w LXX (2 Mch 4,4;
4Mch 1,26; 8,26).

Ttumaczenie pLAOVELKLN jako spdr'® — cho¢ poprawne — nie oddaje jednak w pelni
jego znaczenia. Bardziej chodzi w tym przypadku o: rozmitowanie w sporach', smak sprzeczki,
konkurencja, rywalizacja®™, ambitne, namietne dgzenie do zwycigstwa, rywalizacja, kldtliwos®.
Zwraca si¢ takze uwage na to, ze termin 6w w grece hellenistycznej wystgpuje w katalogach
wystepkdw typu: rzgdza i cheiwosé stawy, niezyczliwosé, nienawisé, gniew, uraza, ztosé, zazdros.
Wskazuje on wige na pewna mentalnosé, sposéb bycia czy warto$ciowania, i moze byé — oprocz
tego, ze informuje o ki6tni podczas Ostatniej Wieczerzy — aluzja do spordw i nieporozumient
w gminach chrzescijaniskich znanych Eukaszowi.

Innym, godnym uwagi terminem wystepujacym w w. 24, jest nellwv. Stanowi on
comperativus od przymiotnika WEYOC — wielki®® i wystepuje w tej perykopic jeszcze w ww.
26 1 27. W tlumaczeniach przymiotnik LLEI/.C WV przedstawiany jest raz jako stopiei wyzszy,

innym razem jako najwyzszy. Ponickad wydaje si¢ to usprawiedliwione, z racji, ze w grece
hellenistycznej termin ten wyraza stopieti najwyzszy*’. Jesli jednak przyja¢ taka zasade
@ w przekladzie, to nic nie stoi na przeszkodzie, by za kazdym razem HEfC WV w perykopie @
Lk 22,24-30 rozumie¢ jako superlativus o znaczeniu: najwazniejszy, najwickszy. Dotyczy
to takze w. 24%. Zwrot: Tl¢ TV dokelelvatpel{wy,, oddany dostownic jako: kto
z nich wydaje si¢ byé najwigkszy, moglby wskazywaé z jednej strony na staly postawe,
mentalno$¢ roszczeniowy uczniéw Jezusa (por. £k 9,46.49.54), z drugiej — tak, jak ma to
miejsce w przypadku znaczenia terminu pLiovelkio - wskazywalby na Sizz im Leben
powstania perykopy, odnoszac si¢ do atmosfery, jaka panowala we wspdlnotach chrzescijan-

skich znanych Eukaszowi, co znajduje réwniez potwierdzenic w Listach Pawla Apostota

17 M.RoOSIK, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz(NKB NT 7), Czestochowa
2009, s. 359; por. J. ZALESKI, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, Zabki 2007, s. 84.

18  drroveikia, w: EWNT, . 3, k. 1022; por. BT, BP, BL, Biblia Paulistow.

19 R.Porowski, Wielki stownik grecko-polski..., s. 640; por. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke...,
s. 1416.

20 G.VIGINL, Ewangelie i Dzicje Apostolskie, Lublin 2000, s. 382.

21 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczoéwna, t. 4, Warszawa 1965, s. 526.

22 M. WOLTER, Das Lukasevangelium...,s. 711.

23 S.LiGASSE, pet(wv, w: EWNT, t. 2, k. 990.

24 J.A.FITZMYER, The Gospel According to Luke..., s. 1416.

25 BT, BL i BP stosuja w thumaczeniu stopieri najwyzszy w ww. 24 i 26, natomiast stopiei wyzszy w w. 27,
natomiast Biblia Paulistéw uzywa stopnia wyzszego w w. 24, a w pozostalym miejscu tak, jak wymienione
tlumaczenia.
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(1 Kor 3,3-4; 11,16). Méglby na to wskazywaé réwniez uzyty w tym zwrocie czas terazniejszy™.

Wobec zaistnialego sporu Jezus zajmuje stanowisko. Styl Jego mowy jest poréwnywalny
z tym, jaki mozna spotka¢ w literaturze antycznej, a takze w Nowym Testamencie (Mt 23,6-8;
1 Tm 6,1; 2 Tm 3,13): a) wypowiedz o pewnych praktykach w trybie oznajmujacym,
b) wezwanie do czego$ przeciwnego w trybie rozkazujacym?. Hellenistyczny posmak w. 25
wskazuje na subtelng pracg redakeyjng Eukasza®. Komentarz na temat krdléw i sprawujacych
wladzg jest odzwierciedleniem stosunkéw spolecznych panujacych w starozytnym $wiecie,
zwlaszcza w $rodowiskach hellenistycznych. Jest to potwierdzone przez zrédla pisemne, a takze
przez znaleziska archeologiczne. Wymieniony tytut €DEPYETTC — dobroczyrica — przystugiwal
poganskim bogom, cezarowi, ksiazgtom, a takze kazdemu, kto posiadat jakies zastugi, wladze
i wplywy, jak réwnicz rozdawal przywileje®. Istnieje jednak opinia, Ze w odniesieniu do
wymienionej kategorii ludzi jest on znacznie przesadzony. Rzeczywisto$¢ nie potwierdzala tego,
co glosily napisy®®. By¢ moze wi¢c nalezy rozumieé¢ wypowiedz Jezusa jako ironi¢®’. Termin
euverge,thj wystepuje jedynie w tym miejscu i tym samym stanowi hapax legomenon w Nowym
Testamencie.

Inny, wystepujacy tutaj termin: €QVQV jest thumaczony jako narodéw, ale moze oznaczaé

@ takze pogan (por. £k 12,30; 18,32; 21,24). Chociaz uzycie w tym miejscu stowa pogan byloby @

nieco sztuczne, to jednak kontekst nakazuje w domysle tak ten grecki rzeczownik tutaj
rozumie¢. Akcentuje to jeszcze bardziej negatywna strone przedstawionej w w. 25 sytuacji.
Jeden z komentatoréw (Johnson) zwraca uwage na fake, ze wystepujacy tu w polaczeniu
z tym rzeczownikiem aoryst KUP LeVOUOLY ma swdj odpowiednik w zmienionej formie
(kupLedoel) w Rdz 3,16 (LXX), gdzie jest mowa o panowaniu mezczyzny nad kobieta®.
Wypowiedz Boga — w kontekscie popetnionego przez Adama i Ewg grzechu niepostuszeristwa
- ma wyraznie negatywny wydzwick. Konotacje pomiedzy £k 22,25 i Rdz 3,16 jeszeze bardziej

wskazywalyby na negatyw sytuacji przedstawionej w wypowiedzi Jezusa.

26 G. VIGINL, Ewangelie i Dzieje Apostolskie..., s. 382; por. J.A. FITZMYER, The Gospel According ro Luke...,
s. 1416.

27 M. WOLTER, Das Lukasevangelium...,s. 711.

28  LT.JOHNSON, The Gospel of Luke..., s. 344; por. ]. NOLLAND Luke (18,35-24,53)... (wersja CD).

29 M. WOLTER, Das Lukasevangelium..., s. 712; por.J.A. FITZMYER, The Gospel According to Luke...,s. 1417.

30  W.EcKeY, Das Lukasevangelium. Unter Berucksichtigung.., s. 891.

31 D.L.Bock, Luke 9:51-24,53..., s. 1732; por. E. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., s. 329.

32 LT.JoHNSON, The Gospel of Luke..., s. 344.
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3. Jezusowe rozumienie wladzy.

Wypowiedz Jezusa w w. 25 mozna okredli¢ jako negatywna. W zasadzie w. 26 réwniez
rozpoczyna si¢ w tonacji negatywnej, ale zaraz przechodzi w pozytywny nakaz, polecenie. Jego
wypowiedz w w. 26 stanowi wyrazny kontrast do tego, co bylo trescia poprzedniego wersetu.
W opinii niektdrych komentatoréw w. 26 posiada charakter eklezjalny. Wskazuje na to przede
wszystkim wystepujacy tutaj imiestéw TYOULeVOC thumaczony najczedciej jako przefozomy
(BT, BP, Biblia Paulistéw), przewodzgcy (BL), i tym sposobem mogltby wskazywaé na przelo-
zonego w Kosciele. Dla podbudowania tej opinii, dodatkowo zwraca si¢ uwage na kontekst
Ostatniej Wieczerzy i faket, ze Jezus polecit przygotowaé ja Piotrowi i Janowi (Ek 22,8),
apostotom, ktérzy zajmowali bardzo wysoka pozycj¢ w pierwotnym Kosciele (Dz 3,1.3.11;
4,13.19; 5,15). Sugeruje si¢ wicc, ze tre$¢ w. 26 skierowana jest w pierwszym rzedzie do bisku-
pow jako przewodniczacych zgromadzenia®.

O ile mozna przyjal to, ze sytuacja w gminach chrzescijaiiskich mogla stanowi¢ pewien
impuls dla ewangelisty przy redakcji omawianej perykopy, o tyle jednak trudniej zgodzi¢
si¢ z tym, ze ﬁYOL’)p.EVO(; w w. 26 wskazuje na przelozonego w Kosciele. Zazwyczaj urzad

@ ten okreslaja terminy: émiokomoc (Dz 20,28; Flp 1,1; 1 Tm 3,2; Tt 1,7) i przede wszystkim @
presbu, teroj w znaczeniu: starszy (Dz 11,30; 14,23; 15,2; 16345 20,17; 21,18; 1 Tm 5,17; Te 1,5;
Jk5,14;1P5,1). Termin TYOULEVOG — wystepujacy w réznych odmianach — nigdzie nie wskazuje
naosoby odpowiedzialne zawspdlnote wierzacych, co wiccej, bardzo czgsto okresla osoby swieckie
(1P 2,14), poganskie (Dz 7,10) czy nawet wrogie uczniom Jezusa (Ek 20,20; 21,12; Dz 24,10).
Marek wogéle nie uzywa tego terminu, natomiast u Mateusza 1yOUWeVOC pojawia sie on tylko
raz (2,6) i to jako cz¢$¢ cytatu (Mi 5,1), gdzie oczywiscie ma znaczenie inne niz przefozony we
wspélnocie koscielnej. Dlatego tez — podsumowujac — nalezy jeszcze raz nadmienié, ze zycie
wspdlnot chrzedcijanskich, z ktérymi byt zwigzany Eukasz, moglo stanowi¢ pewien impuls
dla redakeji analizowanej wypowiedzi Jezusa, wydaje si¢ jednak, ze nie mozna przesadzaé
w przypisywaniu perykopie eklezjalnego charakteru, a tym bardziej pochodzenia. Nalezy
z calym przekonaniem opowiedzie¢ si¢ za lokalizacja wydarzenia Lk 22,24-30 w kontekscie
Ostatniej Wieczerzy i tym samym za jego historycznoscia.

Przeciwstawnym do przymiotnika MEL{WV (w. 26) jest termin VeWTepog (w. 26).
Najczgiciej jest on tlumaczony jako najmiodszy (BT, BP), najmniejszy (BL). Tymczasem jest

33 W.ECKeY, Das Lukasevangelium. Unter Berucksichtigung..., s. 894; por. R.J. KaRRIS, ,,Ewangelia wedlug
Swigtego Lukasza’, w: Karolicki Komentarz Biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy,
Warszawa 2001, s. 1098; M. BEDNARZ, Ewangelia wg sw. Eukasza..., s. 216.
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to stopief wyzszy od V€OG, przy czym wystepuje ,przewaznie z ostabiong desygnacja stopnia
wyzszego', stad tez moze mie¢ znaczenie mifody (mezczyzna)*. Tak tez jest thumaczony
w innych miejscach Nowego Testamentu (Dz 5,6; 1 Tm 51). Stosowanie w £k 22,26 stopnia
najwyzszego moze wynika¢ co najwyzej z domystu, jednak nie znajduje potwierdzenia w formie
gramatycznej analizowanego terminu. Takze odwolywanie si¢ do tego, ze w Biblii wielokrotnie
mozna spotka¢ si¢ z faworyzowaniem najmlodszych (Rdz 27,15n; 37,3; 42,13; 48,14; 1 Sm
17,14; Ek 15,11-32)%, w tym wypadku nie wydaje si¢ mie¢ wickszego znaczenia. Zasadniczym
celem wypowiedzi Jezusa nie jest dowarto$ciowanie miodych (najmlodszych), ale wskazanie na
pokore jako droge pelnego i jedynie wlasciwego zbawczego realizowania si¢ ucznidw.

W zwiazku z tym, ze w grece klasycznej VE(LI)‘EEpOQ moze oznaczaé takze: za mitody, za
miody, aby pamietal wydarzenia®, by¢ moze okreSlenie to nalezaloby rozumie¢ jako dalekq
aluzje w odniesieniu do mlodego pokolenia, chrzescijan tzw. drugiej generacji, z ktérymi
posiadat kontakt Eukasz, a ke6rzy nie byli naocznymi $wiadkami Jezusa i Jego dzialalnosci, przez
co ich autorytet byl bez poréwnania mniejszy niz tych, kedrzy z Nim przebywali. Idac dalej tym
tropem, by¢ moze przejawia si¢ tutaj dalekie echo konfliktu pomiedzy judeochrzescijanami,
a chrzedcijanami wywodzacymi si¢ z poganistwa (Dz 15,1-2). Eukasz jako towarzysz Pawla mégt

® posiada¢ informacje na temat takiej sytuacji. By¢ moze s to twierdzenia idace zbyt daleko, ®
ale jedli przyjaé, ze trudnosci zycia wspdlnotowego w gminach chrzescijaniskich stanowia tlo
omawiangej perykopy — o czym byta juz mowa — to wydaje sig, ze takicj sytuacji nic mozna
odméwié prawdopodobienstwa stusznosci.

Werset 27 rozpoczyna si¢ pytaniem: Kro jest wigkszy (najwickszy)? Pytanie to nawigzuje do
sporuw w. 24. Rdznica thkwi w tym, ze tutaj chodzi o to, kto w rzeczywistosci jest wielki, podczas
gdy w w. 24 chodzilo o iluzj¢, uzurpacje: wydaje si¢ byc wielkim. Jest to pytanie w gruncie rzeczy
retoryczne, tak sformulowane, ze domaga si¢ odpowiedzi twierdzacej?”. W ostatecznosci jednak
odpowiedz udzielona przez Jezusa nicoczekiwanie bedzie inna.

Na koricu w. 26 pojawia si¢ po raz pierwszy termin 0 OLOKOVQOV w znaczeniu stuzgcy®. Jest
on przeciwstawieniem dla )YOUUEVOC, menoj i pojawia si¢ jeszcze dwa razy w w. 27. Termin ten
— w réznych odmianach — wystepuje dosy¢ cz¢sto w Nowym Testamencie, ale rzadko w zwiazku

z jakim$ konkretnym urzedem w Kosciele. W Listach Pawta pod pojeciem §Ldkovog nalezy

34  R.Porowskl, Wielki stownik grecko-polski..., s. 408.

35  LT.JoHNSON, The Gospel of Luke..., s. 345.

36 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 3, Warszawa 1962, s. 206.
37  LT.JoHNSON, The Gospel of Luke..., s. 345.

38  A.WEISER, diakovos, w: EWNT, t. 1, k. 726.
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rozumie¢ kogo$ odpowiedzialnego za sprawy finansowe, materialne w Kosciele (1 Tm 3,8-13),
lub po prostu ogélnie stuge Chrystusa (1 Kor 3,5; 2 Kor 3,6; Kol 1,7; 4,7; 1 Tm 4,6)*. Pojecie
diakoniva moze takze oznacza¢ dobrowolng, spontaniczng stuzbe bliznim bez powigzania
z jakim$ konkretnym urzedem (Dz 11,29; 1 Kor 16,15; 2 Kor 8,4; 9,12)%.

Wystepujace w w. 27a 0 SLAKOVQV bezposrednio dotyczy ustugiwania przy stole i takie
samo znaczenie nadaje temu terminowi w. 27b. Nie zawsze jednak w Ewangelii Eukasza termin
6w ma wlhasnie takie znaczenie. Sg jeszcze dwa przypadki, kiedy odnosi si¢ on wprost do
stuzby przy stole (Ek 12,37; 17,8). W innych miejscach natomiast takie znaczenie moze by¢
co najwyzej domyslne (Ek 4,39; 8,3; 10,40). Z kolei w Dzicjach Apostolskich tylko raz znaczy
ustugiwanie przy stole, co jednak nie jest powiedziane wprost, a wynika jedynie z kontekstu
(Dz 6,1). W pozostalych przypadkach nie da si¢ dostrzec takiego zwiazku (Dz 1,17.25; 6,4;
11,29; 12,25; 19,22; 20,24; 21,19). Przedstawiona statystyka rodzi pytanie: dlaczego w tej
sytuacji 0 OLokovQV tak wyraznie i jednoznacznie odnosi si¢ do postugiwania przy stole,
skoro w calym Dziele Eukaszowym nie wystgpuje to zbyt czesto?

Pierwsza przychodzaca na mysl odpowiedzia jest zwrocenie uwagi na kontekst wieczerzy
paschalnej, w czasie ktérej uczniowie znajdowali si¢ za stolem. Sytuacja ta stanowila dobre
tlo dla wypowiedzi Jezusa. Nalezy zwrdcié uwage na fake, ze wystepujace dwa razy w w. 27
0 dLekOVQV Jezus odnosi do siebie samego. W tym wypadku jest On protagonistg wie-
czerzy paschalnej, w czasie kedrej nie tylko pelni role glowy wspélnoty (rodziny), ale takze
stawia siebie jako wzér ustugujacego. Chodzitoby wigc o ustugiwanie Jezusa podczas Ostatniej
Wieczerzy. Owszem, rozdaje On uczniom chleb i wino, ale — patrzac od strony obchodzenia
paschy we wspdlnocie zydowskicj — byla to czynnos$¢ zwyczajowa, nalezgca do kompetencji
glowy rodziny. Dlatego raczej nie tutaj nalezy dopatrywaé si¢ punktu cigzkosci. Wypowiedz
Jezusa w w. 27 mozna by tez pojmowaé jako nawigzanie czy komentarz do umycia ndg
apostolom (J 13,1-20). Jest oczywiscie mozliwe, ze tradycja, z ktdrej czerpal Jan, miata jakis
wplyw na Eukasza, tym bardziej, iz nickedrzy zaliczaja ja do Zrédet bedacych u podstaw
powstawania Trzeciej Ewangelii*!, jednak w samym tekscie nie ma zadnej aluzji do umycia nég.
Najbardziej prawdopodobnym wydaje si¢ to, ze Jezus, méwiac o swojej stuzbie, mial na uwadze
cale swoje ziemskie zycie wypelnione stuzeniem ludziom. Wprowadzenie tej wypowiedzi do

opisu Ostatniej Wieczerzy pomaga zrozumieé jej prawdziwe znaczenie®.

39  D.M. HAaY, Diakon, w: SWB, Warszawa 1997, s. 109.

40 ,Shuga’, w: Leksykon Biblijny, red. F. Rienecker, G. Maier, Warszawa 2001, s. 743.
41 J.KUDASIEWICZ, Lukasza Ewangelia, w: EK, t. 11, Lublin 2006, k. 621.

42 ]J.NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., (wersja CD).
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Ostatnia Wieczerza stanowi niejako dopelnienie tego, co czynil Jezus podczas calej
ziemskiej misji, ze szczegdlnym uwzglednieniem Jego czestego spotykania si¢ przy stole
z ludzmi réznych ,kategorii”, wéréd keérych na czoto wysuwaja sie grzesznicy i celnicy
(Ek5,29;15,1;19,5-6). Juz wtedy taczylo si¢ to ze swego rodzaju ofiara i poswieceniem, ze wzgledu
na krytyczng oceng tzw. ,opinii publicznej” (Ek 5,30; 7,34.39; 15,2; 19,7). Teraz symboliczny
gest famania chleba i podanie uczniom kielicha z winem obrazuje cale zycie poswigcone stuzbie
ubogim i grzesznikom. Ofiarowanie swojego Ciata i Krwi stanowi wyraz najwyzszej stuzby,
przyktad prawdziwej kenozy Jezusa. Ten rodzaj stuzenia i unizenia ze strony Mistrza jawi si¢
doskonalym wzorem dla ucznidw, zwlaszcza jesli potozy si¢ akcent na to, ze Ostatnia Wieczerza
i ustanowienie Eucharystii (Ek 22,19-20) byly zapowiedzia Jego cierpienia i $mierci, co mialo
nastapi¢ juz w najblizszej przysztosci®. Kazdej z dwéch formut konsekracyjnych towarzyszy
zapowiedz $mierci (22,19-20). W tym miejscu nalezy zwréci¢ réwniez uwage na to, ze Lukasz
(jedyny z synoptykdéw), informujac o rozpoczeciu wieczerzy paschalnej, uzywa wyrazenia
godzina (Ek 22,14). Godzina — w biblijnym znaczeniu szczeg6lny, wyznaczony przez Boga
moment w historii — w tym wypadku odnosi si¢ do zbawczej meki i $mierci Jezusa. On sam

potwierdza to w nastgpnym wersecie (22,15)%.

4. Wytrwalosé w przeciwnosciach.

Po krytycznych wypowiedziach na temat ziemskiego modelu sprawowania wladzy (w. 25)
i przedstawienia wlasciwej postawy, jaka powinni odznaczaé si¢ uczniowie (ww. 26-27), nastgpuje
do$¢ nicoczekiwany zwrot w mowie Jezusa. Chwali On grono swoich apostotéw i obiecuje
im nagrod¢ w Krélestwie wiecznym (ww. 29-30). Czgs¢ Ek 22,28-30 zaczyna si¢ od czasu
przesziego dokonanego (w. 28), nastepnie w swej kontynuacji przechodzi w czas terazniejszy
(w. 29), by zakoniczy¢ si¢ eschatologicznym czasem przysztym (w. 30). Wypowiedz Jezusa rézni
si¢ od poprzedniej tonem (upomnienie — podniosto$¢) i tematyka (doczesno$é — eschatologia).
Nalezy jednak przyja¢ (byta juz o tym mowa) jednos¢ literacka ww. 28-30 z czgécig poprzednia.
Za ta jednoscig przemawia takze zaimek wy w odniesieniu do apostotéw, od ktdrego zaczyna
si¢ w. 28. Zaimek ten wielokrotnie, niemal w kazdym wersecie, wyst¢puje w opisie Ostatnicj

Wieczerzy (Ek 22,15.16.18.19.20.26.31.35.37).

43 J.A.FITZMYER, The Gospel According ro Luke...,s. 1418; por. M. MIKOEAJCZAK, ,,Spér o pierwszenistwo...”,
s.253; TENZE, ,,Obietnice tronéw Jezusa...”, s. 63.
44 R.BARTNICKL, Przestanie Ewangelii..., s. 306-307; por. E. SZYMANEK, Wyklad Pisma §wz’gtego..., s. 159.
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Wypowiedz Jezusa w w. 28 jest dosy¢ zagadkowa, szczegdlnie w kontekscie niedawnego
jeszcze sporu miedzy uczniami (w. 24), i rodzi pytanie: dlaczego akurat w tym momencie
akcentuje On wiernos¢ apostoléw? Pierwsza odpowiedz, jaka si¢ tutaj podaje, dotyczy osoby
Judasza i jego zdrady. Istnicje wyrazny kontrast pomiedzy nim i pozostalymi uczniami®.

Wydaje si¢ jednak, ze nie o to chodzi w pochwale Jezusa. Ostatecznie, wedltug relacji Lukasza,
Judasz uczestniczyt w Ostatniej Wieczerzy (22,21) i najprawdopodobniej byt tam takze wtedy,
kiedy Jezus wyglaszal pochwale. Jezus nie dokonal rozréznienia, do kogo si¢ ona odnosi,
a do kogo nie. Owszem, ujawnil tajemnice zdrady i jej konsekwencje dla zdrajey (22,21-22),
ale nie wskazal samego winowajcy (22,23). Ponadto, czyn Judasza w calej swej odrazie, nie
mogl automatycznie i obicktywnie wplyna¢ na wzrost znaczenia pozostalych apostotow.

Inny wariant odpowiedzi na postawione pytanie opiera si¢ na spostrzezeniu, iz w Ewangelii
Eukasza — jako jedynej wérdd synoptycznych — apostolowie nie opuscili swego Mistrza, nie
uciekli w czasie Jego aresztowania (por. Mt 26,56; Mk 14,50), a wrecz przeciwnie, staneli
w Jego obronie (22,49-50). By¢ moze, ze Eukasz — relacjonujac $mier¢ Jezusa i wspominajac
wszystkich Jego znajomych (MAVTeg Ol yvwotol aUTQ), ktérzy stangli z oddali i praygladali
sig temu (23,49) — ma na mysli apostotéw. Faktem jest takze i to, ze Eukasz — w odréznieniu

@ od pozostalych synoptykéw (por. Mt 26,31; Mk 14,27) - nie cytuje gorzkich stéw proroctwa @

Zachariasza: Uderz pasterza i rozproszq sig owce (Za 13,7). Wierno$¢ Jezusowi okazali oni takze
w czasach powstawania Kosciota i dzialalno$ci misyjnej*.

Réwniez i ta odpowiedz nie jest satysfakcjonujaca, przede wszystkim dlatego, ze
w. 28 — jako jedyny w calej perykopie — odnosi si¢ do przesztosci, dlatego nie mozna go wiazaé
z tym, co wydarzylo si¢ po Ostatniej Wieczerzy. Stad tez nalezy zgodzi¢ si¢ z wnioskiem, jaki
wysuwa D.L. Bock, ze pochwala Jezusa odnosnie wiernosci Jego ucznidw, dotyczy czaséw Jego
publicznej dziatalno$ci”. Wytrwanie przy Mistrzu takze pod krzyzem to kontynuacja tamtej
wierno$ci. Miesci si¢ to w granicach gatunku literackiego, jaki stanowi analizowana perykopa.
Owszem, testament zawiera przede wszystkim wskazania i polecenia dotyczace przysztosci
i taka role spetniatyby w tym przypadku ww. 26-27, a w szczegdlny sposéb ww. 29-30, ale jest
w nim (w mowie pozegnalnej) takze miejsce na nawiazanie do przeszloéci, dokonanie pewnego

podsumowania, wyrazenie wdzigcznosci. Wydaje si¢, ze w tym przypadku taka role pelni w. 28.

45 M. BEDNARZ, Fwangelia wg sw. Lukasza...,s. 217.

46 H.LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., s. 494.

47  D.L.BoCK, Luke 9:51-24,53..., s. 1739; por. M. MIKOEAJCZAK, Spdr o pierwszertstwo..., s. 254; TENZE,
Obietnica trondw Jezusa..., s. 63.
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Dokladniejsze sprecyzowanie znaczenia pochwaly uczniéw w w. 28 domaga si¢ analizy
dwoch wystgpujacych tam termindw: 6Locuévm — pozostawal, trwal i peirasmoi, — préby,
doswiadczenia, pokusy. Jesli chodzi o pierwszy z nich, wystepuje on w tej Ewangelii jeszcze tylko
raz (Ek 1,22), ale w zupelnie innym znaczeniu. Komentatorzy® dla zrozumienia jego znaczenia
odsyhaja do Ek 8,15, gdzie jest mowa o wytrwatosci (DTOLOVR) tych, keérych symbolizuje
ziarno padajace na dobrg glebe. Wytrwalo$¢ jest tutaj $cisle zwigzana z owocowaniem przyjetego
stowa. Jest o niej jeszcze mowa w Ek 21,19, kiedy Jezus zapowiada przyszlos¢ Izraela i czasy
ostateczne (Ek 21,5-36). W tym przypadku wytrwalos¢ stanowi warunek zyskania zycia. Stowa
Jezusa w w. 28, jako czg$¢ mowy testamentalnej, odezytane w kontekscie powyzszych dwdch
Jego wypowiedzi, bylyby wigc pozytywnym podsumowaniem wspotuczestnictwa apostotow
w Jego ziemskiej misji. To wspSluczestnictwo bedzie kontynuowane takze w rzeczywistosei
pozaziemskiej, wiecznej (w. 29-30).

Jesli chodzi ‘[TELpOLOp,OL ,»to mozna spotka si¢ z opinia, ze w znaczeniu pokusy® termin
ten odnosi si¢ do kuszenia Jezusa na pustyni (Ek 4,1-13)*°. Nie mozna jednak zgodzi¢ sie
z tym twierdzeniem, gdyz samo kuszenie dokonalo si¢ jeszcze przed powolaniem apostotow,
a wystawianie Jezusa na prébe w Ek 11,16 nie wchodzi w gre®. Pokusy Jezusa nalezy tutaj

® pojmowaé w szerszym kontekscie, bardziej jako przeciwnosci i wyprobowanie. Chodzi wigc ®
o to, ze uczniowie dzielili z Jezusem styl Jego zycia (Ek 9,57-58), uczestniczac tym samym
we wszelkich Jego przesladowaniach, jeszcze do momentu aresztowania i $mierci krzyzowej
(np. £k 7,34; 11,15.53-54; 13,31; 15,2; 16,14; 19,47; 20,20; 22,2)**. W zwigzku z tym
w pochwale nalezy zwréci¢ uwage bardziej na przywiazanie uczniéw do Jego osoby, niz
na stwarzanie jakiego$ kontrastu miedzy grupa Dwunastu a ogétem. Chodzi o wiernos¢
tej tozsamosci, kedrg uczniowie zyskali wraz z wezwaniem ze strony Jezusa. Pochwala jest
jednoczesnie zwrdceniem uwagi na wytrwalo§¢ w przeciwnosciach i utrapieniach, bedacych

droga prawdziwego zycia chrzescijan.

48  J.A. FITZMYER, The Gospel According to Luke..., s. 1418; LT. JOHNSON, The Gospel of Luke..., s. 347;
J.NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., (wersja CD).

49 W.POPKES, TeLpaopog w: EWNT, ¢. 3, k. 151.

50  J.NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., (wersja CD); por. E. SZYMANEK, Wyktad Pisma Swigtego..., s. 160.

51 M. WOLTER, Das Lukasevangelium...,s. 713.

52 W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Unter Berucksichtigung..., s. 895; por. R.J. KARRIS, Ewangelia wedlug
Swi;tego fukasza..., s.1098.
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5. Nagroda w Krélestwie Mistrza

Z pochwaly uczniéw (w. 28) zwiazana jest nagroda. Temat ten zawiera sic w ww.
29-30. Poczatek w. 29 (K0YW) wyraznie wskazuje na to, ze nagroda, o kedrej bedzie za chwile
mowa, zostanie przyznana uczniom wlasnie za ich wierno$¢ Jezusowi, a jest nig Krélestwo
przekazane Mu przez Ojca. WypowiedZ Jezusa w w. 29 ma ton prawny i sformulowana jest
w czasie terazniejszym; Kroélestwo zostaje przekazane uczniom w tej chwili. Juz od teraz sa
jego wspoldziedzicami, co réwnocze$nie oznacza dla nich zadanie zaprowadzania tegoz
Krélestwa na ziemi. Prawdziwej, ostatecznej radosci przebywania w nim, b¢da apostotowie
zazywa¢ dopiero w przysztosci, podobnie jak zostalo to przedstawione w Ek 12,32. Werset 30
- w przeciwienistwie do poprzedniego — wyrazony zostal w czasie przysztym. Zréznicowanie
wypowiedzi pod wzgledem uzytego czasu obrazuje nacisk, jaki w Dziele Eukaszowym potozony
jest na obecna, terazniejsza forme Krélestwa (por. Dz 1,8). Wydaje si¢ wigc, ze bardziej chodzi
owspdtudzialwzyciuJezusaiz]Jezusem, nizojakisspecjalny, niezaleznystatuskrolewski. Widaétutaj
takzekolejna réznice w stosunku do Mt 19,28, gdzie uwaga skupionajestjedynie na przysztosci, nie
mazas$nicnatemattego,zewspdtudzialwewladzyjuzterazzostal przekazanyuczniomprzezJezusa®.

[0} W tym miejscu Ewangelii Eukasza Jezus po raz pierwszy dokonuje autoprezentaciji siebie [0}

jako Kréla. Po raz drugi aluzja do Jego Krélestwa pojawi si¢ w prosbie ztoczynicy na krzyzu (Ek
23,42). Wezesniej krolewsko$é Jezusa i Jego Krélestwo byly wspominane jedynie posrednio
(Ek 1,32-33; 19,11-27.29-40). Wypowiedzi te pokazuja jednak, ze w Trzeciej Ewangelii juz od
poczatku Chrystus pokazany jest jako Syn Bozy i krélewski Mesjasz’*. W tym miejscu takze —
po raz drugi w Ewangelii Eukasza — méwi On o swoim Ojcu jako Tym, kedry cos Mu przekazal
(por. £k 10,22 — Mdj Ojciec przekazat mi wszystko). Partycypacja uczniéw w Krdlestwie Jezusa
stanie si¢ wypelnieniem woli Ojca w mysl stéw Mistrza, wypowiedzianych o wiele wezesniej:
spodobalo si¢ Ojcu waszemu dad wam Krélestwo (Ek 12,32).

Obecne w w. 29 stowo SLaTiOepL, thumaczone najezeéciej jako: przekazuje (BT, BP, BL,
Biblia Paulistéw), oznacza w rzeczywistosci: ustanawiam, sporzqdzam testament™. Zachodzi fat-
wo dostrzegalna koherencja takiego znaczenia SLTLO€(LAL 7 catoscia mowy Jezusa, kedra — jak
juz wspominano — nalezy do gatunku testamentu. Cale wigc wyrazenie: Koayw SLetiBepot

(S . . L. . , .
ULV nalezaloby pojmowaé jako: sporzgdzam umowe z wami, badz: zostawiam wam testament,

53  D.L.Bock, Luke 9:51-24,53..., s. 1740; por. ]. NOLLAND, Luke (18,35-24,53... (wersja CD).

54  ]. FITZMYER, The Gospel According to Luke..., s. 1419; por. W. ECKEY, Das Lukasevangelium..., s. 895.

55  R.Porowskl, Wielki stownik grecko-polski..., s. 132; por. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna,
t. 1, Warszawa 1958, s. 558.
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ostatnig wolg>®. Przedmiotem ostatniej woli Jezusa przed bliska juz $miercig jest takze — oprdcz
wezwania do postawy stuzby i unizenia (kenozy) — przekazanie apostolom w testamencie
udziatu w Jego Krélestwie teraz i w wiecznosci.

Ostatni werset analizowanej perykopy traktuje o statusie uczniéw w eschatologicznym
Krélestwie ich Mistrza. Werset 30 jest zdaniem dopetnieniowym, ktére wiaze si¢ syntaktycznie
z wystepujacym w w. 29 czasownikiem SLaTiBepaL. Nastepuje w nim rozwinigcie i wyja-
$nienie nastgpstw przekazania Krélestwa apostotom. Jezus zapowiada swoim uczniom nie
tylko udzial w uczcie eschatologicznej, tak jak to juz kiedy$ wezesniej uczynit (Ek 13,29),
ale ponadto przyrzeka im, ze bedg karmié si¢ pokarmem ze stotu Kréla. Zardwno w Starym
Testamencie, jak i we wszystkich kulturach starozytnego $wiata, byl to honor najwyzszej rangi
i spotykat jedynie specjalnych dostojnikéw (por. 2 Sm 9,7.10; 19,29; 1 Krl 2,7; 2 Krl 25,29;
Jr 52,33)%. Na eschatologiczne pojmowanie tresci w. 30 wskazuje mowa o jedzeniu i piciu
przy stole w Krélestwie. Chodzi o uczte eschatologiczna, jakiej zapowiedzig jest Ostatnia
Wieczerza, w ktdrej obecnie biora udzial. Juz autorzy Starego Testamentu postugiwali si¢
obrazem obfitej uczty, aby wyrazi¢ rados¢, jaka zapanuje w czasach ostatecznych (Prz 9,1; 1z 25,65
55,1; 65,13). W podobny sposéb wiclokrotnie wypowiadal si¢ sam Jezus (Mt 8,11; 26,29;

® Ek 12,37; 13,29)%. Chodzi tu réwniez o dwie Jego wypowiedzi bezposrednio przed formuta ®
konsekracyjng: Juz nie bedyg jej spozywal, az wypetni sig w Krdlestwie Bozym (22,16), oraz: Odgd
nie bedg juz pit z owocu winnego krzewn, az przyjdzie Krolestwo Boze (22,18).

O ile dostrzezenie odniesienia eschatologicznego w w. 30 wydaje si¢ by¢ dosy¢ proste
i narzuca si¢ niemal samo, o tyle zagadkowym jawi si¢ kwestia wspomnianych tam tronéw
i wladzy sadzenia Izracla, tym bardzicj, ze jedzenie i picie nie bardzo pasuja do zasiadania na
tronie i sprawowania wladzy sadowniczej”. Obecny tutaj rzeczownik Bpovog jest typowo
biblijnym terminem i wystepuje w Pismie Swietym stosunkowo czesto (218 razy), zaréwno
w znaczeniu tron krélewski (1 Kl 1,35; 1 Krn 29,23; Est 1,2), jak réwniez w przeno$nym
znaczeniu #ron Bozy, jako miejsce, z ktérego Bég panuje nad $wiatem i sadzi go (Wj 17,16;
Ps 9,8; Dn 7,9). Odczytanie w. 30 w kontekscie tradycji biblijnej Starego Testamentu pozwala
dostrzec, ze apostolowie otrzymali udzial w Jezusowej mesjaniskiej regencji nad Izraclem.

Podobnie jak w przypadku kréléw zasiadajacych na tronie chodzilo o wladzg panowania

56  J.A.FITZMYER, The Gospel According to Luke...,s. 1419; por. M. MIKOLAJCZAK, ,Spér o pierwszenistwo...”,
s. 255 TENZE, ,Obietnica tronéw Jezusa...”, s. 64.

57 M. WOLTER, Das Lukasevangelium..., s. 714.

58  P.-M. GaLOPIN, ,Gody eschatologiczne”, w: STB, Poznan, #1994, s. 719.

59  W.ECKEY, Das Lukasevangelium...,s. 892.
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i sadzenia, tak réwniez uczniowie Jezusa beda panowa¢ razem z Nim. Stang si¢ przywédcami
Nowego Izraela®.

Uzycie wystgpujacego w w. 30 czasownika Kp (v w nickeérych miejscach LXX (1 Krl 3,9;
1 Mch 9,73; Ps 2,10; 9,8) prowadzi do wniosku, ze bardziej nalezy o nim mysle¢ w szerszym
znaczeniu, jako o wladaé, kierowal, panowal®, anizeli w znaczeniu $cistym: sgdzié, wydawaé
wyrok. W tym miejscu nalezy od razu zastrzec, ze zakres wladzy sadowniczej apostoléw nie
ogranicza si¢ jedynie do plemion izraelskich w znaczeniu przedchrzescijariskim, jak czasami
prébuje si¢ twierdzi¢®?, ale chodzi o nowy Lud Bozy w znaczeniu mesjariskim, czyli o wszystkich,
kedrzy przyjeli nauke Jezusa i uwierzyli w Niego (Gal 3,7; Tt 2,14; 1 P 2,9)%. Z cala pewnoscia
nalezy tez zaznaczy¢, ze apostolowic nic bedg zasiada¢ na tronach sagdowniczych na podo-
bienistwo tych, ktérzy zasadzili Jezusa na $mieré, jak i tych, kedrzy osadzali ich dziatalnosé. Nie
chodzi tutaj o wydanie wyroku na Izrael za to, ze nie rozpoznal w Jezusie przychodzacego Mesja-
sza. Sprawowanie sadu nad Izraclem nie zawiera w sobie zadnego motywu zemsty, tym bardziej,
ze Jezus wyraznie zabranial swoim uczniom osadzania i potepiania (Ek 6,37)%. Echo nauki
zawartej w w. 30 mozna uslysze¢ takze w 1 Kor 6,2: Czy nie wiecie, ze swigci bedg sqdzié swiar?

Tematem zywych dyskusji wsréd egzegetow jest pominigcie przez Eukasza, w poréwnaniu

@ z Mt 19,28, kedry uwaza si¢ za paralelny dla Ek 22,30, liczby trondw. W Mt 19,28 apostotowie @

zasigda na dwunastu tronach, by rzadzié dwunastoma pokoleniami Izracla. Czgsto spotykana
opinia na temat owego pominiecia glosi, ze chodzito o Judasza. Pierwotny Koscidl, czy sam
ewangelista uniknal w ten sposéb trudno$ei przypisania zaszczytnego tronu zdrajcy. Jako
dodatkowy argument na korzy$¢ tej teorii podaje si¢ spostrzezenie, ze w Mt 19,28 wypowiedz
Jezusa miala micjsce w innym kontekscie, ktéry nie wskazywal na zdrade Judasza, u Lukasza
natomiast sfowa Jezusa w w. 30 nastgpuja po wyjawieniu tajemnicy zdrady (22,21-22)%. Nie
wszyscy jednak przyjmujq takie rozwigzanie. Przyktadowo J. Nolland uwaza, ze chodzi tutaj
bardziej o zwykls ckonomie stéw niz o posta¢ Judasza, gdyz grono Apostotéw zostalo niebawem
uzupetnione (Dz 1,26), o czym informuje tenze sam Eukasz®. Wydaje si¢, ze mozna przyjaé

ten poglad. Owszem, osoba Judasza i jego zdrada logicznie wpisuja si¢ w fakt pominiecia liczby

60  J.A.FITZMYER, The Gospel According to Luke..., s. 1419; por. W. ECKEY, Das Lukasevangelinm..., s. 895.

61  M.Risst, kplvw, w: EWNT, t. 2, k. 787.

62 J.NOLLAND, Luke (18,35-24,53)... (wersja CD); por. E. SZYMANEK, Wykiad Pisma Swigtego..., s. 160.

63 M. WOLTER, Das Lukasevangelium..., s. 715.

64 J.A.FITZMYER, The Gospel According to Luke..., s. 1419.

65  J.A. FITZMYER, The Gospel According to Luke..., s. 1419; por. D.L. BoCK, Luke 9:51-24,53..., s. 1741;
R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii..., s. 310.

66 J.NOLLAND, Luke (18,35-24,53)... (wersja CD).
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dwanascie odnoszacej si¢ do tronéw w w. 30, ale chyba nie mozna a priori zaktadad, ze Eukasz
byt zniewolony tym faktem przy redagowaniu tekstu, tym bardziej, iz — jak podaje W. Eckey
— krytyczne wydanie zrédta Q potwierdza, ze liczba ta nie nalezala do pierwotnego tekstu.

Wariant Eukasza wydaje si¢ by¢ bardziej prawdopodobny niz Mateusza®.

4. Whioski teologiczne

Perykopa Ek 22,24-30 stanowi jeden z tych fragmentéw nauki Jezusa w Ewangelii, gdzie
znajduje si¢ wyrazne wezwanie do postawy pokory i stuzby, gdzie Jezus wprost podaje sicbic za
wzor kenotycznego stylu zycia (por. Mt 11,29; J 13,14-15). Oryginalnoé¢ analizowanej pery-
kopy przejawia si¢ migdzy innymi w tym, Ze stanowi ona czes¢ opisu Ostatniej Wieczerzy. Ani
Mateusz, ani Marek nie przekazuja informacji o sporze apostoldéw i nastepujacej po nim nauki
Jezusa w kontekscie ustanowienia Eucharystii. Przeprowadzone rozwazania na temat fragmentu
Lk 22,24-30 pozwalaja przyja¢ stanowisko, ze lokalizacja przedstawionego w nim wydarzenia
jest jak najbardziej wlasciwa. Spér apostoléw — wbrew opinii nickedrych biblistéw — jest faktem,
ke6ry mial miejsce podczas Ostatniej Wieczerzy, po ustanowieniu Eucharystii i wyjawieniu

@ tajemnicy o zdradzie. Stawia to pod znakiem zapytania zalezno$¢ Ek od analogicznego ®
fragmentu u Marka (Mk 10,42-45: por. Mt 20,25-28). Wicle zdaje si¢ przemawiaé za tym, ze
Eukasz korzystat z whasnego zrédta przy tworzeniu perykopy. Inaczej méwiac, jest to jego whasny
tekst. Nie kloci si¢ to z przypuszczeniem, ze incydenty wywyzszania si¢ mialy miejsce czgécicj
w gronie uczniéw Jezusa (zob. Lk 9,46), a wreez je potwierdza. By¢ moze istniala jaka$ szersza,
ogdlna tradycja o nieporozumieniach wérdd apostotdw, a kazdy z ewangelistéw korzystal z nicj
we whasciwy sobie sposéb.

Z historycznodcia i oryginalno$cia omawianego wydarzenia wiaze si¢ kwestia tzw.
eklezjalnego charakteru perykopy. Z cala pewno$cia nauka skierowana do uczniéw, bedacych
zalazkami ustanowionego przez Jezusa Kosciota, odnosi si¢ takze do przetozonych tegoz

Kosciola z czaséw, kiedy Eukasz redagowal swoja Ewangelic i do pasterzy Kosciota wszystkich

czaséw. Dotyczy ona wszystkich chrzeécijan, nie nalezy jednak zapominaé, ze analizowana
perykopa — jak zreszta cata Ewangelia — ma dwa poziomy: historyczny (przedstawienie realnego

d . . 1 . . I . . . 68 T 1 . 1 .
wydarzenia) i teologiczny (ciagle na nowo przezywana tajemnica)®®. Teologiczne przestanie

67  W.ECKEY, Das Lukasevangelium..., s. 892; por. S. MEDALA, Ewangelie Synoptyczne (WMWKB 8), War-
szawa 2006, s. 274; J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas..., s. 401. Takze J.A. FITZMYER przyznaje, ze
druga czgs¢ w. 30 jest bardziej oryginalna wersja Q niz w Mt 19,28b. Zob. The Gospel According to Luke...,
s. 1414.

68  R.BARTNICKI, Przestanie Ewangelii..., s. 308.
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zawsze pozostaje wtérne w stosunku do wydarzenia, z kedrego wyplywa. Przypomnienie tej

— oczywistej skadinad — zasady ma na celu podkreslenie, ze bardzo wzniosta nauka na temat
stuzby i zdolnosci do unizania siebie wywodzi si¢ do samego Jezusa. Owszem, w tle tresci
perykopy mozna dostrzec pewien szkic sytuacji panujacej we wspélnotach chrzedcijanskich
I w. po Chr. (np. spory czy niewlasciwe pojmowanie wladzy w Kosciele) , co moglo stanowié¢
jaki$ bodziec dla ewangelisty i przez to staé si¢ posrednio swego rodzaju napomnieniem, ale
nie mozna zgodzi¢ si¢ z tym, ze spory we wspdlnotach chrzescijanskich byly gléwna, czy wrecz
jedyna przyczyna powstania perykopy Ek 22,24-30. Nie zostala ona stworzona, wymyslona,
w gminie powiclkanocnej, ale odwrotnie: tej gminie (i calemu Ko$ciotowi) zostala przekazana.

Zaproponowana struktura koncentryczna perykopy stawia w centrum w. 27. Jezus dokonuje
tam autoprezentagji siebie jako tego, ktéry stuzy, stajac si¢ tym samym wzorem do nasladowania.
Po wezesniejszym nakresleniu sytuacji panujacej w $wiecie, stanowczo i jednoznacznie wzywa
swoich uczniéw do alternatywnego modelu zycia (w. 26). Styl prezentowany przez wladcéw
tego $wiata nie moze by¢ praktykowany w zyciu uczniéw. Krélestwo Boze rzadzi si¢ zupelnie
innymi zasadami niz krélestwa ziemskie. Jezus dezaprobuje panujace ukfady spoleczne,
wprowadzajac nowe kryteria oceny wartosci czlowicka. Nawotuje do zdolnosci stuzenia sobie

@ nawzajem i pokory w relacjach z bliznimi. Dotyczy to w szczeg6lny sposdb tych, ktérym zostalo @

powierzone piastowanie jakiegokolwick urzedu. Nauki Jezusa nie mozna rozumied jako gloszenie
egalitaryzmu. Nie eliminuje On stopni porzadku spofecznego, ale wzywa do tego, aby wielkos¢
stuzyta pospolitosci®. Jezus obiecuje o wiele wigksze wyniesienie niz wielko$¢ na miarg $wiatowa,
ale mozna je osiagna¢ jedynie droga stuzby i pokory. Struktura perykopy ukazuje dynamike: od
wygoérowanych ambicji do niskiej stuzebnej roli i z powrotem — do najwigkszego wyniesienia.
Droga upokorzenia i wyniesienia jest jedyng dla chrze$cijanina w erze Ko$ciota az do escharonu’™.

Godnym szczegdlnej uwagi jest kontekst Ostatniej Wieczerzy, ktdra jest jednoczesnie ofiarg
iuczty”. Z jednej strony jest zapowiedzia bliskiej juz meki i $mierci krzyzowej Jezusa (godzina,
Ek 22,16), z drugiej natomiast — ostatecznej Uczty Eschatologicznej. Postawa Jezusa to
dobrowolne unizenie az do $mierci. Osiaga On swoja Boska chwale tylko przez cierpienie,
stanowigc wzdr dla swoich wyznawcdw, ktérzy wraz z Nim majg umieraé i wzrastaé. Chrzescijanie

powinni dazy¢ nie do wielkosci na wzor $wiatowy, ale do wiernosci Jezusowi w Jego sprawach’.

69 J.A.FITZMYER, The Gospel According to Luke..., s. 1417; por. D.L. BOCK, Luke 9:51-24,53..., 5. 1738.

70  P.K.NELSON, ,The Unitary Character of Luke...”, s. 615-116.

71  H.LANGKAMMER, ,Eucharystia jako ofiara i jako uczta’, w: Mifos¢ jest z Boga. Wokdt zagadniert biblijno-
moralnych. Studinm ofiarowane ks. prof- dr hab. Janowi Lachowi, Warszawa 1997, s. 216.

72 ). A.FITZMYER, The Gospel According to Luke...,s. 1415.
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Przestanie perykopy pozwala dostrzec w Krélestwie Bozym obecno$é zaréwno dziatalnosci
(ww. 26-27), jak i posiadiosci (ww. 29-30). Udziat w radosci uczty eschatologicznej jest $cisle
zwiazany zziemska misja gloszeniaiwprowadzania Krélestwa Bozego. Kontekstem historycznym
dancj obietnicy jest stuzba i ofiara Jezusa. Akcent pada tutaj nie tyle na postawe moralna, co na
przywiazanie do Jezusa i wiernos¢ Mu (w. 28)7. Nasladowanie Mistrza w pokorze i unizeniu nie
pozostanie bez nagrody. Tak, jak On otrzymal od Ojca Krélestwo jako nagrode za doskonate
postuszenstwo, tak réwniez ci, kedrzy sa Mu wierni, stang si¢ wspotuczestnikami Jego krélowania.
Swiadomo$¢ wyniesienia stanowi motywacje dla zachowania postawy unizenia i pokory.

Teologiczne przestanie perykopy Lk 22,24-30 pozostaje ciagle zywym. Pragnienie wielkosci,
awanséw 1 prestizu stanowi ciagle realne zagrozenie w relacjach wewnatrz Kosciola. Dla
patrzacych z zewnatrz moze to stwarzaé powdd do zgorszenia. Odnowienie Oblicza Ko$ciola
nie nastapi bez konkretnego powrotu do postawy kenozy — unizenia, pokory, stuzby’. Na tej
trudnej, ale picknej i jedynie stusznej dla chrzescijanina drodze, Przewodnikiem pozostaje Ten,

ktdry stuzy, ktéry za wierno$¢ Jemu daje w nagrode udzial w Krdlestwie, ktdre otrzymalt od Ojca.

Stowa-klucze: kenoza, eschatologia, Ewangelia wedtug $w. Eukasza, £k 22,24-30.

From kénosis to eschaton. Theological message of Luke 22,24-30
Summary

The Gospel According to Luke brings up the subject of kenosis, that is service, humility,
humbleness. It is strongly emphasized in life and teaching of Jesus as described by the saint
Lucas. The present article takes up an analysis of the pericope Luke 22,24-30 as an example of
kenotic lifestyle of Jesus Christ. At the beginning the context is presented, particularly historical
and theological reasons of the location of the pericope are inquired into. Than, the way to
interpret the contrast in Jesus’ statement is explained. Between the rebuke and the praise given
to the Apostoles the dependence between the current kenosis of life and Everlasting Kingdom
promised by Jesus can be perceived. The article further emphasizes that this is exactly the way of

the Church: from the kenosis to the elevation to the glory of God.

Keywords: kenosis, eschaton, The Gospel According to Luke, Luke 22,24-30.

(ttum. Pawel Michatowski)

73 M. MIKOEAJCZAK, ,Spor o pierwszenstwo..., s. 260; por. TENZE, ,,Obietnica trondw Jezusa.., s. 69.
74  W.HRYNIEWICZ, ,Kenotyczny Etos Ewangelii”. SK 1(2007), s. 51.
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TOMASZ HERBICH

Smieré Jezusa w mowach z Dziejéw Apostolskich'

W Dzicjach Apostolskich zostaly zamieszczone 24 mowy, tacznie zajmujace ok. 1/3

dzieta®. Gatunek ten jest czgstym zjawiskiem w starozytnej historiografii’. Juz sama liczba

moéw wskazuje na to, ze odgrywaja wazng role w literackiej kompozycji ksiegi. Wickszo$¢ z

nich wygtaszaja Piotr i Pawel, natomiast Szczepan i Jakub — po jednej. Wedlug W. Rakocego

»>mowy znajduja si¢ w kluczowych momentach narracji, interpretujac opisywane zdarzenia (...)”

i to one odgrywaja w ksi¢dze rol¢ pierwszoplanowa®. Za ich posrednictwem autor prowadzi

dialog z odbiorcg’ oraz realizuje swoje teologiczne plany®. W Dziejach Apostolskich to

wlasnie w nich rozwazane jest zagadnienie $mierci Jezusa, kedrej rozumienie rozwija si¢ wraz

z kolejnymi mowami. Moim celem bedzie rozwazenie, czy rozwdj ten pozostaje w zwiagzku

z zawarta w ksiedze teologia poczatkéw Kosciota’.

1
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Artykul stanowi rozszerzong wersje referatu wygloszonego na sympozjum studenckim Wokdt smierci
w Biblii. Egzegeza-Archeologia-Recepcja, zorganizowanym przez Koto Naukowe Studentéw Biblistyki
UKSW w dniu 23 marca 2010 roku.

Por. W. Raxocy, ,/Bedziecie moimi $wiadkami..” (Dz 1,8). Dzieje Apostolskie”, w: Dzicje Apostolskie.
Listy sw. Pawla, (WMWKB9), Warszawa 1997, s. 16.

Por.]. TAYLOR, ,Dzieje Apostolskic”, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swi;tego, red. W. R. Farm-
er, Warszawa 2000, s. 1369.

W. RAKOCY, ,,> >Bedziecie moimi $wiadkami...<< (Dz 1,8)..., s. 16.

Por. R.J. DILLON, ,Dzicje Apostolskic”, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R. E. Brown, ]. A. Fitzmyer,
R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 1180.

Nie rozstrzygamy kwestii historyczno$ci mow zawartych w Dziejach Apostolskich. Zwigzle ujecie sporu
i, w mojej ocenie, przekonujqcc jego rozwigzanie prezentuje D. L. BocCk, w: Acts, Grand Rapids 2007,
s.20-23.

Wg Waldemara Rakocego Dzieje ,,nie bedac jednak przede wszystkim dziefem historycznym, za pomoca
przedstawianych fakeéw pokazuja, jak wypelniaja si¢ zbawcze zamysty Boga, ktérym nike i nic nie moze
przeszkodzié. W ten sposdb przed odbiorca (czytelnikiem/stuchaczem) dziela zostaje nakreslony sol-
idny fundament, na ktérym opiera si¢ jego wiara.” (W. Rakocy, ,>>Bedziecie moimi $wiadkami...<<

(Dz 1.8)....s. 13).
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L. Mowa $w. Piotra w dniu Pie¢dziesigtnicy (Dz 2,14-36)

W swojej rekonstrukeji pierwszych chwil Kosciota $w. Eukasz umieszcza mowe Piotra
wygloszona w dniu Pigédziesiatnicy (Dz 2,14-36), ktdra stanowi ,,swoista oficjalng inauguracje
misyjnej dziatalnosci Ko$ciota™. W mojej pracy zajme si¢ nastepujacym fragmentem:

Avdpeg Topaniitat, dkoloate Tolg AGyoug TovToug Incobrtov
Nalwpalov, &vdpe amodedeLyuévor amo tod Beod elg Vuag duvapeot
’ \ ’ ) ’ I ~ ¢ U ’ ¢ A
KoL TEPOOL KoL OMUELOLG OLG €TTOLMOEV o6L’ocvToD 0 eEOC_, €V LeCW LUWV
\ b \ b4 ~ ~ 3 ’ ~ \ ’ ~
KaOwg uToL OLdaTe, TODTOV Tf) WPLOWEVT) BOVAR Kl TpoyrwaoeL ToD
BeoD Eéxdotov Sl YELPOC GVOLWY TPOOTMEXVTEG Greilinte, OV O Bedg
s 7 ’ \ ) o ~ ’ ’ 5 > \
oveoTnoer Auoeg Tog wolveg Tod Bavatov, kaboTL ok v duvatov
~ 5\ € 5 0 ~
KpOL‘tELOG(xL oLTOV VT CLTOV
(Dz2,22-24).

Jest to pierwsze pogltebione’ odniesienie do $mierci Jezusa pojawiajace si¢ w Dziejach Apo-
& stolskich. Nie wliczam tutaj tekstu poswigconego Judaszowi w pierwszej mowie Piotra, gdyz &

nie dotyczy on whasciwie tematu $mierci Jezusa, ale losu Judasza'®. W strukturze catej mowy za-
cytowany fragment jest poprzedzony wyjasnieniem zjawiska obserwowanego przez stuchaczy
(Dz 2,14-21) i otwiera czesc kerygmatycznal. Fragment 2,22-24 rozpoczyna ponowienie zwrotu
skierowanego do stuchaczy, ktdre ma charakter uroczystego wezwania'!, a pojawiaé si¢ bedzie
czgéciej (por. Dz 5,35; 13,14; 21,28). O ile wezesniej stuchacze okresleni byli jako Zydzi i miesz-
kanicy Jerozolimy (zob. Dz 2,14), o tyle teraz stosuje si¢, podkreslajacy szczegdlng godnosé,
tytul ,Izraelitéw”. Wedtug Z. Zywicy ,termin ten ma charakeer religijny i stuzy podkresleniu
przynaleznosci do narodu wybranego, a wigc ludu, w ktérym realizujy si¢ Boze obietnice.”'*

Poprzezjego uzycie w Dz 2,22 autor podkresla wage stéw, kedre za chwile zostang wypowiedziane.

8 D. Dz1ap0sz, ,Apostolski kerygmat Kosciota rodzacego si¢ z Bozego Ducha. Pierwsza mowa Piotra
(Dz2,14-41)". Biblica et Patristica Thoruniensia, 1(2008),s.78.

9 Werset Dz 1,3, w ktdrym pojawia si¢ wyraz ,,meka’, nie jest na poziomie tresci powiazany z tematem
$mierci Jezusa.

10 Poglebione opracowanie tego tematu przedstawia W. LINKE, w: ,,Smier¢ Judasza w Dz 1,18 jako przyktad
émierci przesladowcy”. Biblica et Patristica Thoruniensia, 1(2008),s. 163-179.

11 Por. D. Dz1aDO0SZ, ,, Apostolski kerygmat Kosciota ...’ s. 85.

12 Z.7YWICA, »Odpowiedzialnos¢ Zydéw jerozolimskich za utrat¢ godnosci synéw Abrahama i taski us-
prawiedliwienia w Chrystusie (Dz 13, 13-41)”. C7, 2 (2008), s. 37. W tym samym miejscu autor pisze
o0 znaczeniu innych zwrotéw uzywanych w mowach do Zydéw — terminéw ,,Zydzi” oraz ,,bracia”
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W tym fragmencie bardzo wazne miejsce zajmuje temat dzialania Boga, kedre ujawnito
si¢ w Jezusie. Bég potwierdza postannictwo Jezusa w trakcie Jego ziemskiego zycia, przewiduje
$mier¢ i wskrzesza Go®. Przedstawianie woli Bozej jako stojacej za wszelkimi wydarzenia-
mi, nie tylko w zyciu Mesjasza, ale przede wszystkim w zyciu Kosciola, jest charakterysty-
czne dla teologii Dziejéw Apostolskich'®. Nacisk na przejawiajaca si¢ w wydarzeniach
historycznych aktywno$¢ Boga prowadzacego swoj lud umiejscawia Dzieje Apostolskie
w nurcie historiografii zydowskiej swojego czasu®. W odniesieniu do meki Jezusa zjawisko
to wystepuje juz w Ewangelii Eukasza, wyraznie widoczne jest w Eukaszowej redakeji
Markowych zwrotéw, zwlaszcza Ek 22,22 w poréwnaniu z Mk 14,21'. Drugim waznym
tematem zwigzanym z omawianym fragmentem jest kwestia odpowiedzialnosci za $mier¢
Jezusa. W mowie odpowiedzialnos¢ Zydéw podkresla sic w stowach: ,przybiliscie rekami
bezboznych do krzyza i zabiliscie” (Dz 2, 23). Wedlug R. J. Dillon, oznajmienie winy Zydéw
uzasadniajace wezwanie do pokuty tworzy podstawe kazan misyjnych skierowanych do
Zydéw, keérych w Dziejach Apostolskich znajduje sie szes¢, w tym pie¢ wygloszonych przez
Piotra (zob. 2,14-39; 3,12-26; 4,9-12; 5,29-32; 10,34-43) i jedna — przez Pawla (zob. 13,16-41).
W ujeciu mowy wygloszonej w dniu Pigédziesiatnicy Zydzi postuguja sie Rzymianami,
@ keérych wspétudzial sprowadzony jest do roli wykonawcdw, a nie rzeczywistych sprawcow’®. @
Powyzsza konstatacj¢ wzmacnia jeszcze fake, ze uzyty w Biblii Tysiaclecia wyraz ,bezbozni™"

w oryginale oddany jest przez termin QVouOC, uzywany przez Zydéw na okreslenie nie-Zydow?.

13 Por. D. L. BocCk, Acts..., s. 120; D. H. STERN, Komentarz Zydow:/ei do Nowego Testamentu, Warszawa
2004, s. 363. Autorzy pokazuja, ze w tekscie podkresla sie, ze przebieg wydarzen nie byl przypadkowy i byt
zgodny z Bozym zamierzeniem.

14 Por. W. RAKOCY, ,,> >Bedziecie moimi swiadkami...<< (Dz 1,8)...,s. 33-34; L. H. MARSHALL, Aets, Grand
Rapids 1980, s. 24. Wedlug S. Harezgi, ,w najwczesniejszym kerygmacie zmartwychwstanie Chrys-
tusa interpretowance jest przede wszystkim jako czyn Boga nad ukrzyzowanym Jezusem.” (S. HAREZGA,
»Iytuly chrystologiczne w kerygmacie Dz 3,13-15”, w: Zyjemy dla Pana, red. M. Rosik, Wroctaw 2005,
s. 86). Trudno jednak rozstrzygnaé, czy mozemy tutaj méwi¢ o pogladzie reprezentowanym juz przez
najwezesniejsza katecheze; natomiast z cala pewnoscia jest to rys specyficzny teologii Lukasza.

15 Por.D.L.Bock, Acts..., s. 11-12.

16  Por.R.]J. DILLON, ,Dzieje Apostolskie....”, s. 1194.

17 Por. tamze,s. 11801 1194.

18  Por. D. Dz1ADOSZ, ,,Apostolski kerygmat Kosciota...”, s. 87: ,Nie ma bowiem watpliwosci, ze ten werset
Dziejéw wing za $mieré¢ Jezusa sktada na barki Zydéw, nie obciaza nig bezposrednio poganiskich zoknierzy
Rzymu.”

19 Biblia Poznariska uzywa tutaj mylacego stowa ,niesprawiedliwi’, keére, choé bliskie znaczeniu dostownemu
wyrazu, obarczone jest takq wada, ze ukrywa istotng tres¢ tego fragmentu.

20 D. Dziadosz daje w tym miejscu nast¢pujacy uwage: ,Na okreslenic wykonawcodw egzekucji Jezusa
Eukasz uzywa typowego dla $wiata judaizmu terminu t’)’WOp.OQ, to znaczy doslownie: ‘zyjacych bez pra-
wa, niemajacych prawa, zlych, niesprawiedliwych’ Czesto tym pejoratywnym terminem Zydzi okreslali
wszystkich nie-Zydéw, kedrzy nie przestrzegali Prawa Mojzeszowego” (D. Dz1aDp0SZ ,, Apostolski ker-
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Jednoczesnie trzeba zauwazyé, ze sposéb ukazania odpowiedzialnosci Zydéw harmonizuje
z my$la obecna w opowiadaniu o mece, zawartym w Ewangelii wg $w. Eukasza®. W zwiazku
z tym mozna zastanawia¢ si¢, czy w tym miejscu zostaje rozstrzygnicte, kto ponosi odpowiedzia-
Inos¢ za $mier¢ Jezusa — Zydzi czy Rzymianie. Wobec tak okreslonego problemu mozna zaja¢
dwa stanowiska. Na rozstrzyganic w tych stowach kwestii odpowiedzialnosci za $mier¢ Jezusa
zwraca uwage np. A. E. Harvey w 4 Companion to the New Testament wedlug ktérego mamy
do czynieniaze ,,zwi¢zlym podsumowaniem skomplikowanego rozréznienia odpo-wiedzialnosci
pomiedzy Zydéw i nie-Zydéw, ktére jest sugerowane w Lukaszowym rozliczeniu procesu
i ukrzyzowania”?. Z kolei prowadzacy swoje rozwazania z perspektywy zydowskiej D. H. Stern
uwaza, ze nie podejmuje si¢ tutaj tematu odpowiedzialnosci Rzymian (do ktérych Piotr si¢ nie
zwraca)®. W mojej ocenie druga opinia jest bardziej zasadna; méwcg w Dz 2,22-24 interesuje
wylacznie odpowiedzialno$¢ Zydéw; temat Rzymian jest podjety w zupelnie innym celu.

Aby go odkry¢, nalezy dostrzec zaskakujace polaczenie dopetniacza liczby mnogiej wyra-
zu GVOUOC z dopetniaczem liczby pojedynczej stowa xeLp. Problem znika jednak, jezeli
przyjaé, ze mamy tu do czynienia z celowym zabiegiem, a rzeczownik XEfp nalezy pojmowacé
w znaczeniu analogicznym. Zaréwno na gruncie Biblii Hebrajskiej, jak i greki biblijnej wyraz

@ ten stosowany jest na okreslenie wladzy*!. Nalezy uwzgledni¢ mozliwoé¢ popelnienia bledu @
przez Eukasza, wydaje si¢ jednak, ze bardziej prawdopodobne jest $wiadome uzycie takich
form gramatycznych, gdyz tlumaczenie znajdujacego si¢ w tekscie XELpr przez polskie
stowo ,wladza” jest zgodne z mozliwym znaczeniem tego wyrazu i jego kontekstem, co wigcej,
pomaga w okredleniu roli tej frazy w strukturze mowy $w. Piotra. Thumaczenie interesujacego
nas fragmentu jako ,przez wladz¢ pozostajacych poza Prawem zabilidcie krzyzujac” pomaga

uwypukli¢ znaczenie tego sformulowania dla wyrazenia narastajacego w tekécie zarzutu

ygmat Kosciola .., s. 87). Podobnie twierdzi S. DYk, Duch, Stowo, Kosciét. Biblijny model ewangelizacji,
Lublin 2007, s. 80: ,Postuzyli si¢ oni >>r¢kami bezboznych <<, a wigc ludzi bedacych poza Prawem, czyli
Rzymian, ktorzy wykonywali wyrok.”; E. F. BRUCE, The Book of the Acts, Grand Rapids 1988, s. 63; M. L.
SOARDS, The Speeches in Acts: Their Content, Context and Concerns, Louisville 1994, s. 34. Pawel uzywa
tego terminu na okreslenie pogan, zob. Rz 2,12 i 1 Kor 9,21. Pojawia si¢ w £k 22,37 jako cytat z Iz 53,12,
tutaj prawdopodobnic na oznaczenie zloczyricy.

21  R.Bartnicki opisuje ja w sposéb nastepujacy: ,,Cheé uwolnienia Pitata od winy wida¢ szczegélnie wyraznie
u Eukasza, keéry swoja Ewangelie i Dzieje Apostolskie dedykuje rzymskiemu urzednikowi Teofilowi (Ek
1,3; Dz 1,1). W relacji Eukasza Pifat trzykrotnie stwierdza, ze Jezus jest niewinny (Ek 23,4.14.22; por.
J 18,38; 19,4.6). W Ewangeliach Eukasza i Jana Pifat jest ukazany lepszym niz byt w rzeczywistodci.”
(R. BARTNICKTI, ,Ewangeliczne opisy meki (Biblioteks Stowa Krzyza 1), Warszawa 2011, 5. 31-38).

22 A.E.HARVEY, 4 Companion to the New Testament, Cambridge University Press 2004, s. 393. Tlumaczenie
wihasne.

23 D. H. STERN, Komentarz Zydaws/ei..., s. 363.

24 Por. D.R.EDWARDS, ,Reka”. w: Encyklopedia biblijna, red. P. ]. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1050.
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o mord Mesjasza. Przekonanie, ze Jezus byl Mesjaszem, pojawia si¢ juz wezesniej — przy okazji
wprowadzenia Jego postaci. Ekspozycja ta jednoznacznie, choé w sposéb opisowy, wskazuje
na Jezusa jako zapowiadanego Mesjasza. Nast¢pnie przechodzi w zarzut mordu dokonanego
na Nim we wspoéldziataniu z wladzg okupanta, ktéry to fake nalezy umicjscowi¢ w dweze-
snym kontekdcie identyfikujacym Mesjasza z rolg polityczna, jaka miala byé¢ przez niego
spelniona. Piotr podejmuje tutaj poglad judaizmu swoich czaséw i od niego wychodzi, aby
poprzez samo jego podjecie i odniesienie do Jezusa méc go przekroczyé. Konczace mowe
proklamowanie Jezusa jako Pana i Mesjasza oznacza takze porazke pogladu o Mesjaszu
politycznym: ,Niech wigc caly dom Izracla wie z niewzruszona pewnoscia, ze tego
Jezusa, ktérego ukrzyzowalidcie, uczynit Bég i Panem, i Mesjaszem.” (Dz 2,36). W tym
kontekscie nalezy tez uznaé, ze w drugiej mowie Piotra nie rozstrzyga si¢ kwestii odpowiedzial-
nosci pomigdzy Zydami a Rzymianami. Pojawienie si¢ Rzymian pod terminem &VOULOG stuzy

ukazaniu charakteru odpowiedzialnosci zydowskie;j.
II. Mowa sw. Piotra po uzdrowieniu chromego (Dz 3,12-26)

@ Trzecia mowa Piotra (zob. Dz 3,12-26), Wygloszona po pierwszym uzdrowieniu opisanym @
w Dziejach Apostolskich, takze podejmuje temat $mierci Jezusa. Czyni to w nastgpujacych
stowach: 0 Beoc "ABpaop kel [0 0eoc] ootk kol [0 Bedc] TakwpP, 0 Bedg

TOV TUTéPWY MUAY, €80Enoer Tov Talde avTod Tnoody Ov Uuelg pev

Tapedudkote kel Npvhoacfe kot mpdowmor IiAatov, kpivavtog ékelvou
amoAleLy: Duelg 8¢ TOv dyLovkel Sikelov Mprmoncdekal HTNoaode
avdpa povér xapLoBfval iy, TOV 8¢ dpynyov the (wic dmektelvote
oV 0 Bedc fyelper €k Vekp®V, 00 MUELC LAPTUPEC EOHED.

(Dz3,13-15).
W kwestii $mierci Jezusa mowa ta jest w duzej mierze podobna do wezesnicjszej, zarazem
jednak pojawiaja si¢ w niej pewne akcenty odr¢bne. Zacytowane stowa nalezy umiesci¢ w konte-
kicie calej mowy, ktdra rozwija paralele mesjariskq ukazujaca wypelnienie w Jezusie obietnicy
z Pwt 18,15. Jezus jest nowym Mojzeszem. Zaznaczone zostaje to juz w Dz 3,13, gdzie Bég
jest okreslony jako ,,Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba, Bég ojcéw naszych’, czyli w sposéb znany
z biblijnej opowiesci o plonacym krzewie (zob. Wj 3,1-4,18). Pojawienie si¢ tego imienia nalezy
widzie¢ w kontekscie i w nawigzaniu do wypowiedzi uwierzytelniajacej misj¢ Mojzesza jako

znajacego imi¢ Boga (por. Wj 3,13-15). Uwierzytelnienie, tym razem Jezusa, przez Boga, jest
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réwniez waznym elementem trzeciej mowy Piotra. Punktem kulminacyjnym tej paraleli jest
Dz 3,22, gdzie pojawia si¢ odpowiedni cytat z wypowiedzi Mojzesza.

Kolejnym wprowadzonym w tej mowie watkiem jest odwotanie do piesni o cierpiacym
Studze Panskim z Iz 52,13-53,12. Otoczenie stugi chwala jest opisane przy pomocy stow
Toepadidwput w LXX Iz 52,13%; ponadto, uzyte tutaj stowo paradidwmi pojawia sie
w LXX Iz 53,6 i dwukrotnie w LXX Iz 53,12, cho¢ w innym znaczeniu. Okreslenie dlkoLog
pojawia sic w LXX Iz 53,11 w odniesieniu do Stugi Pariskiego®. By¢ moze zawoalowana
aluzja do piesni o Studze Pariskim zawiera si¢ takze w uzytym stowie TPOOWTOV, pojawiajacym
sic w LXX Iz 53,3. Wida¢ wiec wyrazng zalezno$¢ badanego przez nas fragmentu od
tlumaczenia omawianej piesni, zawartego w Septuagincie. To prowadzi do wniosku, ze cho¢
stowa czwartej piesni o Studze Pariskim nie sa cytowane wprost, nalezy uznaé, ze stanowi ona
argument skrypturystyczny zastosowany w mowic”. Kluczowa rol¢ ma takze zasadnicze
odstepstwo od proroctwa Izajaszowego, o ktorym w nastepujacych stowach napisat S. Harezga:
»Stuga z podmiotu dziatajacego stat si¢ przedmiotem dziatania Bozego™®. Pozwala to jeszcze
raz podkresli¢ rolg, jaka Eukasz przypisuje ukazaniu, ze w osobie i historii Jezusa objawilo si¢
dzialanie Boga.

® Poza tytulem ,Sliga’, w interesujacym nas fragmencie pojawiaja sie tytuly ,Swiety”, ®
,Sprawiedliwy” oraz ,Dawca zycia, z keérych ,Swiety” w Biblii Hebrajskiej jest z zasady
zarezerwowane dla Boga®”. W Nowym Testamencie jest ono kilkakrotnie odnoszone do
Jezusa, co wskazuje na bliskos¢ Jego zwiazkéw z Bogiem™. Swietoé¢ moze wskazywaé tutaj
takze na ide¢ powolania wyrazajacego si¢ w konsekracji*. S. Harezga czyni z Ek 1,35 klucz
do odkrycia znaczenia terminu ,,Swiety” w dziele Lukaszowym, uznajac, ze w wymienionym
wersecie pozostaje on w Scistej facznosci z drugim tytulem — ,,Syn Bozy”, ktéry naprowadza na

wlasciwe rozumienie terminu ,,Swigty”. Wedlug tego autora termin ,,Syn Bozy” ma u Eukasza

25  Por.S. HAREZGA, , Tytuly chrystologiczne...”, s. 86.

26 Por. D. L. BOCK, Acts..., s. 170; z kolei S. Harezga zwraca uwagg na to, ze uzycie stowa ,sprawiedliwy”
w Iz 53,11 jest zwigzane z ideq cierpienia zastgpczego, i z tego powodu w sposdb nastepujacy pisze
o mozliwoéci nawiazania do Iz 53,11: ,,Nie mozna temu zaprzeczyé, ale idea cierpienia zastgpezego (...)
wydaje si¢ by¢ obca Eukaszowemu rozumieniu tego tytutu” (S. HAREZGA, ,Tytuly chrystologiczne...”,
5. 93).

27  R.].DI1LLON, ,Dzieje Apostolskic™.., s. 1198; uwaza on, ze jedynym argumentem tego typu w tej mowie
jest fragment Pwt 18,15.19, uzyty w Dz 3,22-23 w powiazaniu z Kpt 23,29. Poglad taki jest niezrozumialy.

28  S.HAREZGA, ,Tytuly chrystologiczne...”, s. 86.

29  Por. A. JANKOWSKI, ,Biblijne pojecie $wictosci czlowicka” Ruch Biblijny i Liturgiczny, 37(1984),
nr2,s. 109.

30 Por. A.]. SALDARINT, ,,gwigty’i, w: Encyklopedia Biblijna..., s. 1227.

31  Por.]. TAYLOR, ,Dzicje Apostolskie™.., s. 1376.
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przede wszystkim charakter mesjariski, co oznaczaloby, ze taki sam wydzwick ma tez tytul
,,Swigty”32. Okreslenie Jezusa mianem ,Sprawiedliwego” ma na celu ukazanie Go jako wzoru
poboznego Zyda, zyjacego zgodnie z Prawem (por. Ps 1,1-3)*. Podobnie jak tytul ,Swiety’,
takze i on wskazuje na Jezusa jako Mesjasza.’* Ten pobozny Izraclita, wezwany przez Boga do
bycia prorokiem na wzdr Mojzesza, napotyka opdr, ktéry nie niweczy jednak uwzgledniajacego
go Bozego planu, na co wyraznie wskazuje Dz 3,18%. W Dz 3,15 pojawia si¢ sformulowanie
o zabiciu apynyov tf¢ (wfc, kedre to Biblia Tysiaclecia thumaczy jako ,Dawce zycia”.
Wydaje si¢ jednak, ze znaczenie tej formuly jest inne; nalezy ona do grupy stéw, zwiazanych
z rdzeniem G-, wyrazajacych w Nowym Testamencie ide¢ pierwszenistwa Jezusa®. Termin
apXNYOV w czasach Eukasza znany byt w literaturze greckiej, wykorzystywany byl takze
w LXX. W dzietach greckich mégl oznacza¢ m.in. przyklad, zalozyciela, wodza, bohatera,
czlowicka majacego wladze¢, a na gruncie religijnym odnosit si¢ do bogédw i heroséw?.
W Septuagincie méglt on oznacza¢ wodza, pierwsza przyczyng, autora, twérce®. Wydaje
si¢, ze specyfike tego terminu w omawianym przez nas przypadku nalezy okredli¢ poprzez
nastepujace uwagi: po pierwsze, wskazuje on na aspekt przewodzenia; po drugie, w nim,
podobnie jak w zdecydowanej wigkszosci biblijnych termindw zbudowanych w oparciu o rdzen
@ O’pr-, zawiera si¢ idea posiadania wiladzy®. Z tego powodu proponuj¢ tlumaczenic tego @
pojecia jako ,,Przewodnik (do) zycia’, zaznaczajac zarazem, ze w idei przewodzenia wyrazone;j
w tym sformulowaniu zawiera si¢ aspekt wladzy®. Niektérzy uwazajy jednak, ze takie
tlumaczenie jest niewystarczajace.* Tytul ten moze by¢ uznany za aspekt rozwijanej w mowie

typologii mojzeszowej, gdyz Mojzesz takze pokazywal droge majaca wies¢ do zycia (por. Pwt

32 Zob.S. HAREZGA, ,Tytuly chrystologiczne..., s. 91.

33  Whazna jest uwaga poczyniona przez S. Hargzge: ,,Okredlenie to w zydowskiej literaturze rabinistycznej
i apokaliptycznej stuzy na oznaczenie cztowicka, ktéry wiernie zachowuje wolg Bozg objawiona w przyka-
zaniach” (S. HAREZGA, , Tytuly chrystologiczne...’, s. 92).

34  Por.E.F.BRUCE, The Acts of the Apostles: The Greck Text with Introduction and Commentary, Grand Rapids
1990, s. 141; D. L. Bock, Acts..., s. 170-171.

35  Por. D. H. STERN, Komentarz Zydowski..., s. 370.

36  Por.]. KozYRa, , Tytuly wyrazajace pierwszenistwo Chrystusa w Tradycji apostolskiej Nowego Testamen-
w0, w: Zyjemy dla Pana..., s. 245. Autor w cytowanym artykule, a takze w swojej rozprawie habilitacyjnej,
przeprowadzil gruntowna analize nowotestamentowych tytuléw chrystologicznych wyrazajacych idee
pierwszenstwa Jezusa, wérdd kedrych, wedtug jego opinii, odrebna klase stanowia tytuly oparte na rdzeniu
apy-.

37  Zob.S. HAREZGA, ,Tytuly chrystologiczne..., s. 94.

38  Zob. tamze.

39  Zob.]. Kozyra, ,Tytuly wyrazajace...”, s. 247-248.

40  Idziemy tutaj za propozycjamiJ. Kozyry i S. Harezgi z cytowanych powyzej artykuléw.

41 Por.D.L.Bock, Acts..., s. 171; w podobnym duchu wypowiada si¢ F. . BRUCE, w: The Book of the Acts...,
s. 141-142.
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30,15-16). W odniesieniu do Jezusa okreslenie to oznacza, ze utorowal On droge do zycia

3

dla wszystkich®. Jezus t¢ godno$¢ czerpie ze zmartwychwstania®, co wskazuje na to, ,jak

w kerygmacie meka i $mieré Jezusa zostaly przeswictlone prawda o Jego zmartwychwstaniu™.
Bardzo duze znaczenie ma reprezentowany w tej mowie stosunek do Zydéw. W Dz 3,17
Piotr podkredla ich dziatanie w nie$wiadomosci. Izraclici sg ,,synami prorokéw i przymierza,
ktére Bég zawart z waszymi ojcami” (Dz 3,25). Zbawienie jest tu oferowane whasnie Zydom
(por. Dz 3,26). Gdy zbawienie bedzie oferowane poganom w mowie z Dz 17,22-31, takze pojawi
si¢ w niej stwierdzenie nieswiadomosci (w 17,30-31), cho¢ oczywiscie majacej co$ innego za
przedmiot®. Szczegdlne znaczenie ma nacisk polozony w Dz 3,17 na to, ze zaréwno lud, jak
ijego zwierzchnicy, dziatali w nieswiadomosci. Z jednej strony, rozréznienie ludu i przywédcow
jest typowe dla Eukasza i rozwijane w jego opowiadaniu o mgce i $mierci Jezusa oraz w poprze-
dzajacych je perykopach poswigconych Jego dziatalnosci po uroczystym wjezdzie do Jerozolimy*.
Z drugiej strony, nigdzie nie znajdziemy takiej apologii postgpowania przywodeéw ludu, jak
w tym tekscie. Jezeli stowa R. J. Dillona, ze ,,,przywédcy’ stanowia prototyp nicodczuwajacych
skruchy Zydéw, zdecydowanie usuwajacych siebie samych poza sfere zbawienia™”, odniesiemy
do dzicta Eukasza jako dwutomowej calosci, to niewatpliwic s3 one stuszne. Jednak ten tekst
@ stoi z nimi w ewidentnej sprzecznosci. W Lk relacja lud-przelozeni wobec $mierci Jezusa @
ewoluuje. Poczatkowo zachwyt ludu nad Jego naukami uniemozliwia przywoddcom zydowskim
pojmanie Go (por. Lk 19,47-48). Sytuacja zmienia si¢ w Ek 23,4-5: nast¢puje wspoldziatanie
ludu i przetozonych, osiagajace swéj punke kulminacyjny w £k 23,13-23, gdzie przesadzony
zostaje los Jezusa. W tym miejscu wyraznie jest ukazane, ze caly Izracl domaga si¢ Jego $mierci®.
Postawa ludu zmienia si¢ jednak w trakcie M¢ki Panskicj. Gdy czlonkowie Sanhedrynu szydza
z Jezusa, lud ,stoi i patrzy” (Ek 23,35). W tym miejscu zaczyna si¢ uwidacznia¢ kontrast®,
keéry zaowocuje oznakami zalu i pokuty po $mierci Chrystusa — w Ek 23,48. Jezeli w tekscie
Dz 3,12-26 odchodzi si¢ od obrazu charakterystycznego dla Eukasza, to po to, aby zazna-

czy¢, ze calemu Izraelowi oferowane zostalo zbawienie.

42 Por.R.]. DILLON, ,Dzicje Apostolskie™.., s. 1198; D. L. Bock, Ac#s..., s. 171.

43 Por.S. HAREZGA, , Tytuly chrystologiczne.., s. 94.

44 Tamze, s. 96.

45 D.L.Bock, 4cts..., s. 173.

46 Por.R.]. KARRIS, ,Ewangelia wedlug $w. Eukasza’, w: Katolicki Komentarz Biblijny..., s. 1093.
47  R.].DILLON, ,Dzicje Apostolskie”.., s. 1199.

48  Por.R.]J. KaRRIS, ,,Ewangelia wedlug $w. Eukasza’, s. 1102.

49  Por. tamze, s. 1103.
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Konczac nasza analize trzeciej mowy Piotra, warto poczyni¢ pewng uwage na temat
jej umiejscowienia w dziele Eukaszowym. Wida¢ Sciste podobieristwo pomiedzy epizodem
opisanym w Dz 3,1-4,3 a Ek 4,16-30. Podobnie jak w Dziejach Piotr, tak najpierw Jezus
w Ewangelii Eukasza odnosi do siebie stowa Pisma, pochodzace takze z ksicgi Izajasza.
Zardéwno w jednym, jak i w drugim tekscie opisane s dwic odmienne reakcje: u Eukasza jest
to najpierw uznanie (zob. Ek 4,23), a potem gniew, prowadzacy do préby wymierzenia kary
(zob. Ek 4,28-29); w Dz 3,9-10 podkresla si¢ zachwyt, jaki napetnit lud po uzdrowieniu
chromego, za$§ w Dz 4,1-3 — gniewna reakcje przywodedw $wiatynnych i pierwsze zatrzymanie
apostoléw. Podobienistwo wystepuje na poziomie jezykowym: czasownik 80w, u Eukasza
generalnie stosowany w odniesieniu do Boga jako uwielbianego, wystepuje w odniesieniu do
Jezusa w Ek4,15, bezposrednio poprzedzajacym 4,16-30, oraz w Dz 3,13%. Temat uwiclbienia
Jezusa wigze wigc ze sobg obydwa fragmenty. Podobnie rzecz ma si¢ z tytulem ,Swiety”, ktéry
jako okreslenie Jezusa wystepuje m.in. w Dz 3,14 i Ek 4,34 (cho¢ tym razem nie sg to jedyne
przyklady uzycia tego tytutu), wigc w Ewangelii znajduje si¢ znowu w bezposredniej bliskosci
z perykopa Ek 4,16-30°". Co wazne, £k 4,16-30 nie ma paralel u innych synoptykéw, jednak
w zakresie odrzucenia Jezusa przez mieszkaricéw swojego miasta czerpie z Mk-Mt, przenoszac

® ten epizod na poczatek publicznego wystapienia Jezusa, umieszczajac go zaraz po kuszeniu ®
na pustyni. Analogia jest oczywista: podobnie, jak Jezus nie zostal zrozumiany w swoim
rodzinnym miescie, tak pierwotny Koscidt, choé rozwijal si¢ w Jerozolimie, skad bierze poczatek,

spotykat si¢ réwnoczesnie z niezrozumieniem i represjami.

1. Mowa sw. Szczepana (Dz 7,2-53)

W dalszej cz¢sci poming kilka drobniejszych méw, aby przejs¢ do najwigkszej objetosciowo
w Dziejach Apostolskich mowy $w. Szczepana (zob. Dz 7,2-53). Pozostaje ona w $cistym zwigzku
z historycznymi wzmiankami poprzedzajacymi i nastepujacymi. Z uwagi na ich znaczenie, tym
razem przyjrzymy si¢ blizej kontekstowi mowy. Kluczows role odgrywa tutaj spér hellenistéw
z Hebrajczykami, o ktérym wspomina si¢ w Dz 6,1. Dzieje Apostolskie nie dostarczaja zbyt
wielu informacji, ktére pomoglyby zrekonstruowaé réznice tresciowe pomiedzy przekonaniami
Hebrajczykéw i hellenistéw. Wzmianka $w. Eukasza z Dz 6,1 o zaniedbywaniu wdéw
z pewnodcig nie dotyka istoty sporu®. J. Gnilka ma racjg, twierdzac, ze ,,Eukasz jest niewgtpliwie

50 D.L.Bock, Acts..., s. 169.
51  Tamze,s. 170.
52 WpgJ. Gnilki ,,spér o wdowy méwi tylko o stronie zewnetrznej i nie wskazuje na przyczyne, lecz tylko
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zainteresowany ukazaniem harmonijnego obrazu Kosciola pierwotnego.”* Warto doda¢, ze poza
podkreslaniem harmonijno$ci Eukasz zaznacza takze pierwszenstwo Kosciota jerozolimskiego.
Znajduje to swdj szczegdlny wyraz w umieszczeniu rozbudowanego opowiadania o chrzcie
prozelity Korneliusza (zob. Dz 10,1-11,18), dokonanym przez Piotra, bezposrednio przed
wzmiankg zawartg w Dz 11,20 o gloszeniu Ewangelii poganom w Antiochii Syryjskiej. Co wigeej,
wycksponowanie tematu wdéw nie musi by¢ odczytane jako wyraz tendencji do maskowania
rzeczywistych przyczyn sporu, gdyz daje si¢ wytlumaczy¢ poprzez charakterystyczne dla Eukasza
zainteresowanie ta problematyka. Niezaleznie od trudnosci, nie ulega jednak watpliwosci, ze
»juz w Jerozolimie gloszono Ewangelic w dwu jezykach, najpierw po aramejsku, a wkrétee potem
takze po grecku. Dwa odmienne kerygmaty mogly prowadzi¢ takze do réznic w rozumieniu
gloszonych tresci”>* Oczywiscie chodzi tutaj o dwie grupy Zydéw, kedre méwily réznymi
jezykami (prawdopodobnie bylo to wynikiem pochodzenia — jedni wywodzili si¢ z terytorium
Palestyny, inni — z diaspory®) i prakeykowaly odmienne kultury®. A. E. Harvey wskazuje na
to, ze za réznicy jezykowy szly réznice kulturowe i réznice w prakeykowaniu oraz podejsciu
do kwestii religijnych.” Faktu, ze chodzi tu o spor wewnatrz formacji judeochrzescijaniskiej,
jedynej wéwczas istnicjacej, nic zmienia wzmianka o Mikotaju, jednym z Siedmiu, ktéry byt
® prozelita z Antiochii (por. Dz 6,5). Wydaje si¢ zasadnym przyjaé, ze ,gtéwna przyczyna réznic ®
miedzy hellenistami a Hebrajczykami byta sprawa aktywnosci misyjnej wéréd nie-Zydéw”, zas
spor doprowadzil do ustanowienia Siedmiu, ,ktdrzy mieli prowadzi¢ dalej postulowang przez
hellenistéw dziatalno$¢ wéréd nie-Zydéw, podczas gdy Dwunastu pozostato z Hebrajezykami,
zachowujac dla siebie aktywnosé misyjna wérdd Zydéw”>S. O rzeczywistym charakterze takiego
sporu i rozréznienia $wiadczy takze podziat zaznaczony w Dz 8,1, gdy przesladowania dotykaja
hellenistéw, za$ apostotowie (czyli Hebrajezycy) pozostaja w Jerozolimie™.
Bardzo czgsto podkresla si¢ takze, ze historia Szczepana odgrywa role cezury w Dziejach

Apostolskich.®” Mozna zgodzi¢ si¢ z A. E. Harvey'm, ze mowa wpisuje si¢ w kompozycje historii

na nastepstwa pordznienia” (J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqrkiKosciola, Krakéw 2004,
s.337)

53  Tamze.

54  Tamze,s. 355.

55  Por. E S. SPENCER, Aczs, Shefhield 1997, s. 64-65; . F. BRUCE, The Book of the Acts..., s. 120.

56  ]J. TAYLOR, ,Dzieje Apostolskie™.., s. 1379.

57  A.E.HARVEY, 4 Companion to the New Iestament..., s. 405-406.

58  J. TAYLOR, ,Dzieje Apostolskie..”, s. 1379.

59  Por.]. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie..., s. 340.

60  Por. J. TAYLOR, ,Dzieje Apostolskie... 7, s. 1380-1381; A. KUSMIREK, ,Abraham w Dziejach Apostols-
kich”. Biblica et Patristica Thoruniensia, 1(2008), s. 196.
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prezentowang w Dziejach Apostolskich: ,Na poczatku, w nauczaniu Piotra, przebaczenie
i zbawienie jest ofiarowane Zydom; kiedy oni je odrzucaja, Ewangelia jest zaniesiona do
pogan. Mowa Szczepana zaznacza punkt zwrotny: nawolywania Piotra ustepuja polemice
Szczepana. Rezultatem jest pierwsze przesladowanie Koéciola i poszerzenie pola misyjnego
poza Jeruzalem do Samarii i w okolice.”®" Wasnie w tym kontekscie stopniowego przekra-
czania $rodowiska zydowskiego® nalezy patrze¢ na nauk¢ o $mierci zawarta w tej mowie.
Poprzedza ja dlugi wywod (mowa Szczepana jest najdluzsza w Dziejach Apostolskich), kedry
z uwagi na postawienie Szczepanowi zarzutéw powinien by¢ mowa obronna. Tres¢ zarzutéw
podaja Dz 6,13-14: ,Ten czlowiek nie przestaje méwi¢ przeciwko temu $wigtemu miejscu
i przeciwko Prawu. Bo slyszeliémy, jak méwil, ze Jezus Nazarejezyk zburzy to migjsce i poz-
mienia zwyczaje, ktore nam Mojzesz przekazal” Zarzut ten wplynie na charakter mowy,
w ktérej wyeksponowana bedzie postaé Mojzesza oraz podjety zostanie temat Swigtyni.
Jednak wida¢ wyrazng rozbiezno$¢ migdzy nig a mowami obronnymi Pawla. Eukasz nie
sygnalizuje obronnego charakteru mowy®. Ma ona ,forme¢ retrospekeji historycznej, gleboko
zakorzeniona w tradycji zydowskiej”** W tej retrospekeji czerpie ona obficie z materialu
biblijnego: zwracaja uwage reminiscencje z az siedemnastoma ksiggami Starego Testamentu®
@ Historia Izracla widziana jest w sposéb bardzo krytyczny: odrzucenie Mojzesza i kult @
zlotego cielca urastaja do rangi typu pdzniejszego postgpowania®® Historia Izraela okazuje si¢
by¢ opowiescia o niewiernosci narodu wybranego. W ten sposéb podjeta zostala idea
kontrastu miedzy taskawym dzialaniem Boga a stalym sprzeciwem Jego ludu, obecna juz
w deuteronomicznym dziele historycznym®” zwlaszcza w religijnym wyttumaczeniu przyczyn
upadku Samarii i Panstwa Péinocnego (zob. 2 Kil 17,7-23), a potem w innych tekstach
Starego Testamentu (zob. Ne 9,5-37; Ez 20,5-44). Na bliskos¢ tego sposobu postrzegania
historii z DtrH stusznie zwracajg uwage badacze postulujacy klasyfikowanie jej typu jako

,deuteronomicznego kazania”, wérdd nich U. Wilckens®®
g

61  A.E.HARVEY, 4 Companion to the New Testament..., s. 411. Thumaczenie wlasne.

62 Por.D.L.Bock, Acts..., s. 307.

63 Naten temat zob. S. SZYMIK, ,Literacki gatunck mowy $w. Szczepana (Dz 7,2-53)”. ,,Roczniki Teologicz-
ne KUL”, 44(1997), z. 1, 5. 110.

64  A. KUSMIREK, ,,Abraham w Dziejach Apostolskich..., s. 193; por. E. . BRUCE, The Book of the Acts...,
s. 133. S. Szymik mowi tu o ,,powszechnie znanym w Biblii i poza nia zjawisku relekeury historii biblijnej”
(S.SzyMmIK, ,Literacki gatunck mowy $w. Szczepana..’, s. 109)

65  Por. S SzYMIK, ,Literacki gatunek mowy $w. Szczepana...”, s. 108. Sg to nastepujace ksiegi: Rdz, Wj, Lb,
Pwt, Joz, 2 Sm, 1 Krl, 1-2 Krn, Ps, Syr, Iz, Jr, Ez, Am, So.

66 Por.]. TAYLOR, ,Dzicje Apostolskic™.., s. 1380.

67  Por.R.]. DILLON, ,Dzieje Apostolskic™.., s. 1206.

68  Por.S. SZYMIK, ,Literacki gatunek mowy $w. Szczepana...”, s. 105.
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Prowadzona w calej mowie relektura historii Izracla ma swdj punkt kulminacyjny
w wezwaniu koriczacym mowe, majacym charakeer aktualizacji®. Jest to oskarzenie, w ktérym
Szczepan odwraca zarzuty — to nie on, lecz jego adwersarze sprzeciwiaja si¢ Bogu: ,,[Ludzie]
twardego karku i opornych serc i uszu! Wy zawsze sprzeciwiacie sic Duchowi Swigtemu.
Jak ojcowie wasi, tak i wy.” (Dz 7,51). A. E. Harvey wskazuje na to, ze powyzsze zdanie stanowi
streszczenie przedstawionej historii Izraela, kedra byla ,nastgpstwem podobnych odrzucen
stowa Boga, spowodowanych za kazdym razem pojawieniem si¢ proroka.””® W t¢ histori¢
niewiernoéci Izraela wpisane zostaja zdrada i zamordowanie Jezusa, ktéry jest jednoznacznie
identyfikowany z zapowiadanym przez prorokéw Mesjaszem (por. Dz 7,52). Whpisanie nauki
o $mierci Mesjasza w ciag dziejéw Izraela, rozumianych jako dzieje niewiernosci ludu wobec
Boga, jest nowoscia w Dziejach Apostolskich. Rézni jg to znacznie od dotychczasowych méw
Piotra. W mowie pojawia si¢ inny obraz Mojzesza, i tym samym inne rozumienie obietnicy
z Pwt 18,15, niz to, na kedrym oparta byla trzecia mowa Piotra. Mojzesz i jego nauczanie jawia
si¢ jako odrzucane przez Zydéw. Tak zrozumiany los Mojzesza czyni go bardzo podobnym do
losu Jezusa™; a skoro tak jest, to — zdaniem Harvey'go — obietnica z Pwt 18,15 staje si¢ bardziej
jednoznaczna niz kiedykolwiek”. Mowe Szczepana przerywa gniewliwa reakcja jego stuchaczy

@ (por. Dz 7,54), nast¢pujaca po wersecie, w ktérym méwca odwraca wystosowane pod jego @

adresem zarzuty”. Tym samym mowa Szczepana wprowadza nowa jakos¢ w relacje pierwotnego
Kosciota z judaizmem — stosunck ten zaczyna stawad si¢ polemiczny. Szczegélne znaczenie ma

tutaj wpisanie $mierci Jezusa w cigg niewiernodci Izraela wobec Boga.
1IV. Mowa sw. Pawla w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13,16-41)
Kolejng mowa, ktéra nalezy poddaé analizie, jest ta wygloszona podczas pierwszej podrozy

misyjnej przez $w. Pawla w Antiochii Pizydyjskiej (zob. Dz 13, 16-41), kt6ra jest zarazem jedyna

mowa misyjna Pawtla skierowana do Zydéw. Z jednej strony, niejednokrotnie zwraca si¢ uwage

69  Por. tamze, s. 109.

70  A.E.HARVEY, 4 Companion to the New Testament..., s. 410.

71 S.Szymik zwraca uwage na to, ze ,w mowie istnieje strukturalne podobiefistwo pomiedzy losami Mojzesza
i Jezusa Chrystusa: pojawiaja si¢ w czasach ucisku, obydwaj zostaja odepchnieci przez braci, pézniej sa
uwierzytelnieni przez Boga, by sta¢ si¢ wyzwolicielami i zbawcami ludu.” (S. SzyMmik, ,Literacki gatunek
mowy $w. Szczepana...”,s. 111).

72 Por. A. E. HARVEY, A Companion to the New Testament..., s. 408-409.

73 Por. A. JANKOWSKI, Kerygmat w Kosciele apostolskim, Czgstochowa 1989, s. 70: ,,Koricowy zarzut — to
zmarnowanie przez Zydéw laski, jaka bylo Prawo. Szczepan oskarzony o przekroczenie Prawa odwraca
oskarzenie. Totez drastyczny zarzut wywoluje spontaniczng reakcje — oburzenie”
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najej podobienistwo z £k 4,16-30, co juz raz uczynilem w odniesieniu do trzeciej mowy Piotra™.
R. J. Dillon wymienia tutaj nastepujace analogie: nauczanie w synagodze w szabat, odmienne
reakcje stuchaczy, uzasadnienie wyjscia misji chrzescijaniskiej poza Izrael przez odwotanie si¢ do
Pisma, ucieczka kaznodziei z miasta, a takze podobne funkcje obydwu perykop — zapowiedz
programu stuzby, ktdrej inauguracje stanowia”. Czgstsze niz jednokrotne nawigzania do Ek
4,16-30 nie moga zresztg dziwié, z uwagi na jej programowa role w calym dziele Eukaszowym’®.
Mowa Pawla stanowi kontynuacj¢ poprzednich méw zapisanych w Dziejach Apostolskich,
szezeg6lnie bliskie zwiazki wykazujac z trzema omdéwionymi przez nas poprze-dnio. Dzieje
Apostolskie w znacznej mierze powtarzaja tutaj znany nam juz, zwlaszcza z méw Piotra,
material”. Wydaje si¢, ze takie sformutowanie mowy Pawla stanowi element zarysowanego
w Dzicjach Apostolskich obrazu Kosciola jako jednosci. Specyficznie Pawlowe tematy teolo-
giczne sg przez Eukasza tak wkomponowane w tresci znane z wezesniejszych méw, ze czytelnik
ma wrazenie, iz nowe watki pojawiaja si¢ jako kontynuacja wezesniejszego kerygmatu. Jest to
istotny aspekt interpretacji dzieta i mysli Pawta dokonanej przez Lukasza. Tym wazniejsze stanie
si¢ zwrdcenie uwagi na to, co odrdéznia podejscie do $mierci Jezusa zaprezentowane w tej mowie
od podej$¢ opisanych we wezesnicjszych rozwazaniach.

W pierwszej kolejnosci wypada zauwazy¢, ze wyraznie wzmiankowani sg tutaj mieszkancy
Jeruzalem jako odpowiedzialni za $mieré Chrystusa. Wydaje si¢ jednak, ze wprowadzenie tego
okreslenia nalezy wigza¢ z faktem, ze jest to pierwsza mowa misyjna wygloszona do Zydéw
zyjacych w diasporze”™. Tym samym nie rézni jej to w sposdb jakkolwick istotny od méw
wyglaszanych do Zydéw w Jerozolimie. Tym, co rzeczywiécie si¢ zmienia w stosunku do mowy
Piotra wygloszonej po uzdrowieniu chromego, to znikniecie tematu nie$wiadomosci. Tekst
zachodni Dziejéw Apostolskich™ zawiera co prawda inng lekcje Dz 13,27, ktdra eksponuje ten
temat: ,mieszkancy Jerozolimy i ich zwierzchnicy, nie zdajac sobie z tego sprawy, wypenili stowa
prorokéw, czytane w kazdy szabat”, jednak nawet w takiej wersji nieswiadomo$¢ jest zasadniczo
rézna od oméwionej w Dz 3,18, dotyczy bowiem wypetnienia stéw prorokéw.

W mowie $w. Pawla, takze po raz pierwszy w Dziejach Apostolskich, wyraznie pojawia si¢

temat pogrzebu Jezusa. Wezesniej byl on co najwyzej milczaco zakladany przy okazji wspomi-

74 Por.D.L.BoCK, Acts..., s. 448.

75  Zob.R.]J. DILLON, ,Dzicje Apostolskic™.., s. 1220.

76 Por. P. F. ESLER, Community and Gospel in Luke-Acts, Cambridge 1987, s. 34.
77  Por.R.]. DILLON, ,Dzicje Apostolskic™.., s. 1221.

78  Por. tamze.

79  Najego temat zob. F. F. BRUCE, The Acts of the Apostles..., s. 71-76.
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nania o grobie (por. Dz 2,29-31). R. J. Dillon uwaza, ze wzmianka o zlozeniu w grobie wydaje
si¢ ignorowal postuge Jozefa z Arymatei®. Wydaje si¢ jednak, ze nalezy to widzie¢ inaczej,
i to nie w kontekécie winy zydowskiej. Eukasz sigga tutaj do starszej warstwy tradycji, ktdrej
szczegblny wyraz znajdujemy w 1 Kor 15, 3b-5*", gdzie $w. Pawet streszcza nauke, jaka sam przejat
(pozostaje pytanie, od kogo — bezposrednio od Pana czy moze z poprzedzajacego go
kerygmatu, a moze nalezy rozumieé to lacznie — od Pana poprzez wezesniejsza Tradycje?),
co stwierdza w 1 Kor 15, 3a. Sformulowanie to mialoby si¢ sklada¢ z czterech zdan, dwéch
dtuzszych — o ukrzyzowaniu Jezusa i o zmartwychwstaniu, oraz dwéch krétszych — o pogrzebie
i o chrystofaniach®. Dwa krétsze zdania miatyby uwiarygodnia¢ dwa dluzsze, tym samym

wypowiedz o pogrzebie bylaby potwierdzeniem wypowiedzi o ukrzyzowaniu®.
V. Mowa pozegnalna sw. Pawla (Dz 20,18-35)

Ostatnia mowa, na jaka zwréce uwage, jest mowa pozegnalna wygloszona do starszych
Ko$ciota efeskiego (zob. Dz 20, 18-35). Zwraca uwagg fake, ze jest to jedyna mowa do chrzescijan,
wygloszona przez Pawla w Dzicjach Apostolskich®’. Tematyka $mierci Jezusa nie jest w nicj

® wlasciwie poruszana, poza jedng drobng, ale réwnoczesnie zaskakujacg wzmianka w Dz 20,28: ®

,Uwazajcie na samych siebie i na cale stado, w keorym Duch Swicty ustanowit was biskupami,
abyscie kierowali Kosciolem Boga, ktéry On nabyl wilasng krwia.” Wzmianka o ,nabyciu
przez Jezusa Ko$ciola wlasna krwia” zwraca uwage przede wszystkim dlatego, Ze jest nietypowa
dla teologii Lukaszowej®. Jest to, poza tekstem o ustanowieniu Eucharystii, jedyny raz, kiedy
w dziele Lukasza rozwijane jest rozumienie $mierci poprzez pryzmat teologii zados¢uczynienia
i ofiary zastepczej™. Eukasz do tego stopnia unika tego tematu, ze cytujac Iz 53,8 w Dz 8,33

pomija t¢ jego cz¢dé, kedra zawiera ide¢ ofiary zastgpezej®”. Aby wytlumaczy¢ pojawienie sig

80  Por.R.]J. DILLON, ,Dzieje Apostolskie... ’ s. 1221.

81  DPorJ. TAYLOR, ,Dzicje Apostolskie... > s. 1387.

82  Por.]. LAMBRECHT, ,,Pierwszy list do Koryntian®, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego...,
s. 1482.

83  Por. J. Czerski, Pierwszy list do Koryntian, Wroctaw 2009, s. 670; J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie...,
s. 258; warto takze zestawi¢ powyzsza uwage z J. KUL1sz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej,
Krakéw 1995, s. 175-177. W odniesieniu do mowy $w. Pawta zwraca na to uwage F. F. BRUCE, w: The
Book of the Acts...., s. 259.

84  Por.R.]J. DILLON, ,Dzicje Apostolskic™.., s. 1235.

85  Por. Tamze,s. 1236.

86  H.D.BUCKWALTER, The Character and Purpose of Luke’s christology, Cambridge 1996, 5. 234.

87  Por.S. HAREZGA, , Tytuly chrystologiczne...”, s. 88.
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takiej idei, nickedrzy zwracajg uwage na obecno$¢ tego tematu u $w. Pawta®. W mojej ocenie
stusznym tropem jest poszukiwanie paralel w listach nalezacych do Corpus Paulinum, ale nalezy
ten kierunek doprecyzowaé, wskazujac raczej na listy pasterskie, keérych autorstwo Pawlowe
jest watpliwe, a nie na niewatpliwie Pawlowe listy tego zbioru. Mowa pozegnalna zawarta
w Dz 20,18-35 zawicra liczne paralele wlasnie z t3 grupg pism. Ich podstawowa tematyka,
organizacja zycia wspSlnoty chrzescijariskiej wobec pojawiajacych si¢ nowych wyzwan, jest
identyczna, co sprawia, ze nalezy wrecz uznaé mowe pozegnalng $w. Pawla za reprezentujaca
typ mowy pasterskiej. Wyliczajac podobieristwa, nalezy w szczegdlnosci wymienié¢ poréwnanie
dziela dokonanego przez Pawla do biegu, obecne w Dz 20,24 oraz w 2 Tm 4,7; pojawienie
si¢ instytucji biskupa, kedry kieruje Kosciolem Bozym, obecnej w listach pasterskich; zapo-
wiedZ pojawienia si¢ odstgpcdw i falszywych nauczycieli. Temat ofiary zastgpczej, poprzez
keéra Jezus nabywa lud, pojawia si¢ w Tt 2,14. Whzystko to uprawnia do stwierdzenia, ze
Eukasz, formutujac mowe pozegnalna Pawla, opiera si¢ na jakim$ materiale nalezacym do
nurtu refleksji pasterskiej, kedra jest prowadzona w Kosciele w czasie powstawania Dziejéw
Apostolskich. Trudno stwierdzi¢, czy jest to kedrys z listéw nalezacych do kanonu Nowego
Testamentu, czy tez nieznany material pozostajacy poza kanonem; niewatpliwie mozemy jednak
@ na podstawie listéw wskazaé pewne elementy charakterystyczne dla stylu, ktére powicla Eukasz. @
Temat $mierci Jezusa pojawia si¢ w tej mowie w celu okreslenia charakteru odpowiedzialnoci
biskupdw — Koscidl, ktérym oni kieruja, jest wlasnoscia Boga, nabyta przez Niego wlasna krwia.
Eukasz podejmuje rozumienie nieobecne w Dziejach Apostolskich w ramach mowy, w ktére;
ukazuje Pawla przekazujacego wspdlnocie swoisty testament, okreslajacy sposob postepowania
wobec przyszlych wyzwan. Pawel zegnajacy sie ze starszymi Kosciola efeskiego udziela wska-

z6éwek w kwestiach, jakie ze szczegdlng ostroscia zostang postawione poznic;.

VI. Waioski

Przedstawione powyzej rozwazania powinny doprowadzi¢ do postawienia nastepujacej
tezy: rozwdj rozumienia $mierci Jezusa w mowach Dziejéw Apostolskich pozostaje w zwiazku
z historia poczatkéw Kosciota, jaka prezentuje w nich Eukasz. Na samym poczatku, gdy rodzi
si¢ nowa wspdlnota, $w. Piotr podejmuje zydowskie przekonanie o Mesjaszu politycznym,

zarazem je przekraczajac i catkowicie zmieniajac jego charakter; w ten sposéb nauka o krzyzu

88  Por.R.]J. DILLON, ,Dzieje Apostolskic”.., s. 1235.
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izmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa staje si¢ czynnikiem odrézniajacym pierwotng wspélnote
chrzeicijaniska od Zydéw. W kolejnej mowie Piotr oferuje zbawienie Zydom, stwierdzajac
dzialanie calego narodu w nieswiadomosci, za$ Jezusa ukazujac jako Proroka na wzér Mojzesza,
ktéry utorowat droge do zycia. Gdy Zydzi odrzucaja zbawienie oferowane w Jezusie, pojawia
si¢ polemika Szczepana, ktéry wpisuje odrzucenie Jezusa z Nazaretu w ciag niewiernosci Izracla
wobec Boga, reinterpretujac zapowiedZz postania Proroka na wzér Mojzesza. Temat
nie$wiadomosci jest juz takze nieobecny w mowie $w. Pawla. Jednak w tym przypadku
wazniejsze dla Lukasza jest potwierdzenie cigglo$ci pomiedzy dawnym kerygmatem a nowym
dzielem dokonywanym przez Apostola Narodéw. Na koncu Dzieje Apostolskie podejmuja
ide¢ nicobecng w dziele Lukasza, w mowie ukazujacej autorytet $w. Pawla jako wlasciwy punke
odniesienia takze do rozwazan podejmowanych w ramach problematyki im wspdtczesne;.
Nalezy z powyzszej hipotezy wyciggnaé wnioski teologiczne. Przede wszystkim, Eukasz
jako teolog historii wpisuje misj¢ przekazywania $wiatu Stowa Bozego w dialektyke posiadania
izdobywania. Jezus Chrystus przekazat swojej wspdlnocie zbawcze oredzie, kedre glosi ona swiatu,
ale zarazem wlasnie na drodze tego gloszenia Stowo Boze jest nieustannie zdobywane. Stowo
Boze, w rozumieniu Dzicjéw Apostolskich, jest rzeczywistoscig dynamiczng i paradoksalna,
@ ktéra raz zdobyta w Chrystusie, nicustannic jest coraz bardziej zdobywana. Zdobywana jest @
w zyciu Kosciola, prowadzonego przez Boga za posrednictwem Jego Ducha. Istnicje zespot
prawd, kedre sa dla tej wspdlnoty nieprzekraczalne, i do nich nalezg prawdy o ukrzyzowaniu
i zmartwychwstaniu Chrystusa. Swiadkowie Dziejéw Apostolskich nie wyrzekaja si¢ ich nawet
wtedy, kiedy jest to dla nich niewygodne, jak np. $w. Pawel na Areopagu. Zarazem w historii
Kosciota, rozumianej jako przestrzen realizowania si¢ zbawczych zamierzeri Boga, do sposobu,

w jaki rozumiana jest przeckazana prawda, dolaczajg coraz to nowsze elementy.

Stowa kluczowe: Dzicje Apostolskie, Koscidl, $mier¢, Jezus, Mesjasz, mowa, teologia

historii, Stowo.
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The Death of Jesus in the Speeches of Book of Acts
Summary
The article examine possible influence of Lukan theology of history on development
of the way the death of the Messiah is interpreted in speeches of Book of Acts. By analysing
devoted to this subject parts of second and third speeches of Peter (Acts 2:22-24; 3:13-15),
speech of Stephan (7:51-52) and two speeches of Paul (13:26-31; 20:28) the article shows that
the teaching about death of Jesus is corelated with the narration about beginnings of the church.
It leads to the conclusion about the theology of Revelation. In Lukan theology the Word, once

given, is not static, but dynamic. It means that the understanding of the Word develops in life of

the Church, which is led by the Holy Spirit.

Keywords: Book of Acts, Church, death, Jesus, Messiah, speech, theology of history, Word.
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JAMES G. LEACHMAN OSB

Studium liturgiczne kolekty o sw. Houbenie CP

Wprowadzenie
1. Status quaestionis.
2. Historia modlitwy.
@ 3. Oficjalna wersja modlitwy i jej polski przektad. @
4. Analiza form literackich.

5. Teologiczne klucze interpretacyjne.

Whiosek

Wprowadzenie

Przedstawiamy kolekte Mszy ze wspomnienia $w. Karola od $w. Andrzeja Houben CP,
zatwierdzong w 1988 r. przez Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, oraz
oficjalny angielski przektad w oficjach wlasnych Zgromadzenia Me¢ki Jezusa Chrystusa. Ponadto
prezentujemy oficjalne teksty w jezykach: facinski (I), angielski (II) i polski (IIT)".

1 Z uwagi na to, ze artykul zostal napisany w jezyku angielskim, zostawiamy pewne fragmenty bedace tego
konsekwencja. Pozwalamy sobie jednocze$nie na dolaczenie elementéw, kedrych publikacia jest wynikiem
przektadu artykulu na jezyk polski. Zostawiamy jednoczesnie dwa przeklady angielskie, zamieszczone
w artykule przez autora, nie ttumaczac ich. Przyp. thum.
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I: Deus, sancto Carolo a Sancto Andrea, presbytero, tribuisti, ut vitam impenderet omnibus
benefaciendo atque culpa et dolore oppressos sanando, concede, ut, eius exempla imitantes,

proximorum salutem iugiter procurare studeamaus.

II: God our Father, Saint Charles of Mount Argus gave himself wholly to the service of
others and brought healing to those who were wounded by sin and suffering. Grant
that, following is example, we too may spend our lives helping and caring for our brothers

and sisters.

III: Boze, Ty pozwolites, by $w. Karol od $w. Andrzeja, kaptan 2, poswiccil si¢ catkowicie
czynieniu innym dobra, uzdrawiajac wszystkich, ktdrzy obcigzeni byli wina lub

cierpieniem, spraw, aby$my my takze brali z niego przykiad, gorliwie starajac sie

o zbawienie naszych braci.

1. Status quaestionis.
Formularz mszalny z Mszy o $w. Karolu od $w. Andrzeja Houben (zwanego czgsto Swigtym
Karolem z Mount Argus) uzyskal aprobat¢ i zostal wlaczony do kalendarza liturgicznego
Zgromadzenia Mgki Jezusa Chrystusa oraz Archidiecezji Dublin w Irlandii. Wspomnienie
® dowolne Swigtego obchodzi si¢ 5 stycznia’. ®

2. Historia.

Jan Andrzej Houben urodzit si¢ 11 grudnia 1821 r. w Munstergeleen, w diecezji Ruremondw
Holandii, jako czwarte z jedenasciorga dzieci. Zostal ochrzczony tego samego dnia jako Jan
Andrzej. Pierwsza Komunie $w. przyjal 26 kwietnia 1835 r., a sakrament bierzmowania — 28
czerwea tego samego roku. Edukacje szkolng rozpoczat w Sittard, a nastgpnie w Brocksittard.
W 1840 r. zmuszony byt przerwaé nauke i wstapi¢ do armii. To wtedy po raz pierwszy uslyszat
o Zgromadzeniu Mgki Panskiej. Po zakoriczeniu stuzby wojskowej ukonczyt studia i ztozyt
prosbe o przyjecie do Zgromadzenia. Jan Andrzej zostal przyjety do Pasjonistéw przez
bl. Dominika, Barberi CP, kt6ry to pozyskat Johna Henry'ego Newmana do petnej jednosci

z Kosciotem Katolickim w pazdzierniku 1845 roku, i 5 listopada wstapit do nowicjatu w belgij-

2 W polskim oficjalnym przekiadzie fac. stowo presbyter zostalo przettumaczone jako kaptan (fac. sacerdos).
Prezbiter lepiej oddaje istote stanu kanonicznego $w. Karola od $w. Andrzeja. Kaplan bowiem jest ogél-
nym okre$leniem duchownego (nie diakona, lecz biskupa lub prezbitera). Wyrazenie sacerdos wystepuje
zawsze w rubrykach, kiedy mowa jest np. o celebracji Najéw. Ofiary. W opisie Swictych natomiast zawsze
mamy rozréznienie: biskup badz prezbiter. Kaptan odnosi si¢ do nich obydwu. W naszym artykule, gdy
mowa o $w. Karolu jakoo kaplanie, nalezaloby zmieni¢ na prezbiter. Reasumujac: w tego typu tekstach
liturgicznych poprawnym sformulowaniem w odniesieniu do duchownych jest: biskup, prezbiter, diakon.
Przyp. thum.
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skim miescie Ere, w poblizu Doornik (Tournai). W grudniu tegoz roku przyjat habit zakonny
Pasjonistéw oraz imi¢: Karol od $w. Andrzeja. Po odbyciu kanonicznego roku nowicjatu
10 grudnia 1846 r., zlozyl pierwsze $luby, a po zakoriczeniu studiéw zostal wyswiccony na
kaptana przez bp. Labis, ordynariusza Tournai.

Zaraz po tym zostal wystany do Anglii, gdzie Pasjonisci zalozyli wczesniej trzy klaszto-
ry, i przez pewien czas pelnit funkcje wicemistrza nowicjatu w klasztorze w Broadway w Glou-
cestershire. Postugiwal réwniez w parafii $w. Wilfreda i okolicznych rejonach az do 1856 r.,
kiedy zostal przeniesiony do nowo zalozonego klasztoru na Mount Argus (Wzgdrze/Goéra
Argus), na przedmie$ciach Dublina; tam tez spedzit wickszo$¢ swego kaplariskiego zycia. Glosna
stala si¢ jego postuga w konfesjonale, a biedacy z Dublina znajdowali w nim mocne oparcie.

To wiasnie z powodu tej stawy, ktdra rozszerzala si¢ na caly Wielka Brytanie, a takze na
Ameryke i Australig, jego przelozeni zdecydowali w 1866 r. zapewni¢ mu nieco odpoczynku,
przenoszac go do Anglii, gdzie mieszkal przez pewien czas we wspélnotach w Broadway,
Sutton i w Londynie. Réwniez tam petnit zwykta postuge, w klasztorze, jak i poza nim, licznie
przybywali do niego wierni, zaréwno katolicy, jak i niekatolicy. W 1874 r. powrécit do Dublina,
gdzie pozostat az do $mierci 5 stycznia 1893 r.

@ Jego proces beatyfikacyjny zostal rozpoczgty 13 listopada 1935 r., a 16 pazdziernika 1988 @
roku Jego Swigtobliwos¢ Jan Pawet II dokonal beatyfikacji tego, ktérego wszyscy nazywali
Swietym ze Wzgérza Argus. Dekret potwierdzajacy cud, potrzebny do kanonizacji, zostal
przedstawiony Ojcu Swigtemu Benedyktowi XVI w dniu 21 grudnia 2006 r. Sw. Karol zostal
kanonizowany 3 czerwca 2007 r.?

Teksty liturgiczne o Swigtym przedstawione przez Zgromadzenie Meki Jezusa Chrystusa
zostaly zweryfikowane i zatwierdzone przez Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny

Sakramentéw w dniu 7 marca 1988 r. (Prot. 605/07/L, podpisany przez abp. Malcolma Ranjith).

3. Oficja Inawersja i tiumaczenia modlitwy.

Wersja polska artykulu zawiera cztery nastgpujace modlitwy: oficjalny tekst tacinski (I),
oficjalny przeklad angielski (II), prywatny przeklad autora artykutu (III), oficjalny przeklad
polski (IV).

3 Oficja whasne dla Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa i Teksty wlasne dla Archidiecezji Dublin.
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I:

Deus, sancto Carolo a Sancto Andrea,
presbytero, tribuisti, ut vitam impenderet
omnibus benefaciendo atque culpa et dolore
oppressos sanando, concede, ut, eins exempla
imitantes, proximorum salutem iugiter

]77‘0[%7"6176 studeamus.

II: God our Father, Saint Charles of Mount

Argus gave himself wholly to the service
of others and brought healing to those
who were wounded by sin and suffering.
Grant that, following his example, we too
may spend our lives helpinwg and caring

for our brothers and sisters.

III: O God, you allowed to St. Charles of St.

Andrew, presbyter that he spend (his)
life on doing good to all and on healing
ones burdened by guilt and suffering;
grant that, imitating his examples, we
may strive continually to advance the

salvation of (our) neighbours.

IV:Boze, Ty pozwoliles, by $w. Karol od

$w. Andrzeja, kaplan, poswiccil si¢

catkowicie czynieniu innym dobra,
uzdrawiajac wszystkich, ke6rzy obciazeni
byli wing lub cierpieniem, spraw, aby$my

my takze brali z niego przykiad, gorliwie

starajac si¢ o zbawienie naszych braci.

4. Analiza form literackich.

4.1. Rozumienie Stéw i zwrotdw.

Ponizsza tabela przedstawia aktualng kolekte z Mszy o Swictym, podzielong zgodnie z jej

struktura literacka. Kategorie literackie zostaly zaprezentowane w prawej kolumnie, konstrukeje

literackie w $rodkowej, a odpowiadajace im fragmenty modlitwy w lewej.
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Laciniskie zwroty Konstrukcje gramatyczne Kategorie literackie
Deus prosta (wolacz) inwokacja
sancto Carolo a Sancto . L L
. . . | zdanie oznajmujace rozwiniecie

Andrea, presbytero, tribuisti
ut vitam impenderet ut + coniunctivus (klasyczny) wynik
omnibus benefaciendo abl. gerundium + datives narzedzie 1
atque culpa et dolore . . .

d P abl. gerundium + accusatives narze¢dzie 2
oppressos sanando
concede tryb rozkazujacy prosba (blaganie)
ut,...proximorum salutem . )
o ut + coniunctivus (klasyczny) cel
iugiter procurare studeamus
eius exempla imitantes imiestéw wspolczesny motyw

Dwa niezalezne czasowniki — #ribuisti i concede — nie sa ze soba polaczone, wskutek czego
dwie czgéci zdania réwnicz pozostaja niczalezne. Zazwyczaj w kolekcie zdania powinny by¢
skoordynowane, a #7ibuisti powinno tworzy¢ podrzedne zdanie rozpoczynajace si¢ zaimkiem

® wzglednym gui. Mozna by zasugerowal wprowadzenie w tym miejscu qui, co pozwolitoby fraze ®

quisancto Carolo a Sancto Andrea, presbytero, tribuisti... interpretowa jako rozwinigcie Deus.

Inwokacja: jest prosta, Deus — ,,Boze”

Rozwinigcie: jest wyrazone przez niezalezne zdanie [gui] sancto Carolo a Sancto Andrea,
presbytero, tribuisti — ,[ktéry] pozwoliles, by $w. Karol od $w. Andrzeja, kaptan...”, okreslajgce
podmiot nastgpnej frazy. Czas gramatyczny czasownika #7ibuisti to «perfectum historicum»*,
skoro czynnos¢ zostala zakoniczona i pozostaje kwestia przesziosci; jest rowniez opisywany jako
czasownik przyzwolenia’, dlatego zostat przettumaczony jako ,,pozwolites”

Wynik: zdanie wynikowe® jest tu wyrazone klasycznie przy pomocy «ut + coniunctivus
perfecti»: ut vitam impenderet, ,aby oddal swoje zycie”, co w polskim przektadzie zostalo
oddane jako ,,[by] poswigcil si¢ catkowicie”. Czasownik impendo, impendere moze by¢ po polsku

tlumaczony jako ,,spedzaé, poswicca, zuzywac”.

4 B.L. GILDERSLEEVE, G. LODGE, Gildersleeve’s Latin Grammar, Wauconda 2003, reprint z°1895 (odtad

GL) n° 239, 240.

GL n°553. A.2.

6  Zdaniem wynikowym nazywam tu skladni¢ nazywana w GL n° 543, 551-558 zdaniem tenden-
cji lub zdaniem konsekutywnym.

N
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Czasownik #7ibuisti zostal zaklasyfikowany jako jeden z wywolujacych skutek, ,kedry nalezy
czgéciowo do zdania skutkowego (wynik), a czgéciowo do celowego (cel)””. Fraza utworzona
przez «ut + coniunctivus imperfecti» impenderet wyraza albo konkretny skutek, albo tres¢
Bozego zezwolenia. Zdecydowali$my si¢ odda¢ ja jako zdanie wynikowe w trybie oznajmujacym
wzgledem czasownika gtéwnego.

Narze¢dzie 1. Teraz nastgpuja dwa zdania paralelne, oba skonstruowane przy pomocy
«gerundium». Pierwsze z nich, omnibus benefaciendo, moze by¢ pod wzgledem gramatycznym
uznane albo za «dativus intencji», albo ablativus narzedzia; zdecydowatem uznaé je za
«ablativus narzedzia». W polskim przekladzie jest ono oddane za pomocy rzeczownika
odczasownikowego ,czynienie” Pierwsze zdanie zawiera dopelnienie dalsze omnibus,
»wszystkim”, po polsku zamienione na ,innym”. Jest to «dativus» opisujacy ludzi, do ktérych
skierowane jest dzialanie®.

Narzedzie 2. Drugie zdanie paralelne, atque culpa et dolore oppressos sanando, réwniez
traktuje jako «ablativus narzedzia, ,uzdrawiajac wszystkich, kedrzy obciazeni byli wing lub
cierpieniem”. W tym przypadku «gerundium» ma dopelnienie blizsze, oppressos, ,ci, ktdrzy
zostali obciazeni”

W calej modlitwie zachodzi symetria, skoncentrowana na imiestowie oppressos. Odnoszac
si¢ do tabeli 1, dotyczacej kolejnosci, w jakiej stowa wystepuja w tekscie modlitwy, najpierw
widzimy dwa «ablativi czynnika sprawczego». Sa to czynniki obciazajace ludzi (eos, zawarte
w opressos). Opressos jest przedmiotem podwdjnego dziatania: po pierwsze, do niego odnosi
si¢ idea winy i cierpienia obciazajacych; po drugie — jest wyraznie dopelnieniem imiestowu
sanando. Trzecia kolumna po prawej stronic jest bardziej kompleksowa. To, co znajdujemy
w pierwszej kolumnie, ma swoje odbicie w trzeciej. Przede wszystkim «ablativus», w tym
przypadku «ablativus narz¢dzia», sanando — uzdrawiajac. Jego podmiotem jest Karol, bedacy
zarazem podmiotem impenderet. Nadrzgdnym podmiotem (ponad Karolem) jest Bég, keory
pozwolil, tribuisti. Skupiajac si¢ na tych, ktérzy zostali obcigzeni, opressos, widzimy z jednej
strony «ablativus dzialania»: wing i cierpienie. Ich skutek jest odwrdcony przez uzdrowienie,

ktérego dokonuje Karol obdarowany przez Boga.

7 GL n°S53A.
8 GL n°350.
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Tabela 1
«Ablativus czynnika . . | «Ablativus | Podmiot | Podmiot
Dopelnienie . .
sprawczegos narzedzia» | dzialajacy | narzedny
1 vit, D 2
culpa et dolore oppressos sanando ) urviam e'us qm
impenderet | tribuisti

Prosba (blaganie): drugic zdanie zaczyna si¢ od prostej prosby wyrazonej w trybie
rozkazujacym concede, ,pozwdl’, oddane po polsku jako ,spraw™. Czasownik concedere
jest, podobnie jak #7ibuisti, zaliczany do czasownikédw sprawczych, kedre nalezg czedciowo do
zdania wynikowego, a cz¢sciowo do celowego'’. W poprzednim przypadku uznali$my zwrot
tribuisti ut impenderet za za wyrazajacy skutek, dlatego oddany jest po polsku za pomoca trybu
oznajmujacego. Tu concede ut studeamus uznajemy za wyrazajace cel, zatem w polskim przekfadzie
bedzie to zacheta.

Cel: Boza intencja udzielenia jest wyrazona w klasyczny sposob, przez zdanie celowe «uz
+ coniunctivus praesenti»'', ut studeamus — aby$my si¢ starali'’. Przedmiotem naszej troski
jest proximorum salutem ingiter procurare. Dostownie znaczy to, ze my wystugujemy zbawienie

[0} innych, co jest problematyczne teologicznie, bo przypisuje zbyt wielkie znaczenie ludzkiemu [0}
dziataniu. Czasownik procurare, wystugiwa¢ zbawienie, opisuje raczej boskie dziatanie. W tym
miejscu wlasciwszy wydaje si¢ by¢ czasownik curare, aby wyrazi¢ mysl, ze troszczymy sig
o zbawienie innych, keére jest darem samego Boga. Ta zmiana ma juz swoje odzwierciedlenie
w polskim przektadzie.

Jezus naucza, ze najwigksze przykazanie Prawa wynika z potaczenia dwéch starotestamen-
talnych zalecert dotyczacych milosci Boga'®i milosci blizniego', ustalajac, ze cale prawo
opiera si¢ ich kombinacji: ,,Diliges Dominum Deum tuum in toto corde tuo et in tota animatua
et in tota mentetua: hoc est magnum et primum mandatum. Secundum autem simile est huic:

Diliges proximum tuum sicut teipsum. In his duobus mandatis universa Lex pendet et Prophetae”

9 GL n°553.A.2.

10 GL n°SS3A.

11 GL n°551.1,n°553.

12 Po polsku ta konstrukcja nie wystepuje z uwagi na inne sformulowania wystepujace w przektadzie. Przyp.
thum.

13 “Audi, Isracl: Dominus Deus noster Dominus unus est. DiligesDominum Deum tuum ex toto corde tuo
et ex tota anima tua et ex tota fortitudine tua. Eruntque verba haec, quac ego praccipio tibi hodie, in corde
tuo ...” (Pwt 6,4-6).

14 “Diliges proximum tuum sicut teipsum. Ego Dominus” (Kpt 19,18).
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(Mt 22,37-40)". Lukaszowa przypowies¢ o Dobrym Samarytaninie (Ek 10,29-37) ukazuje, ze
,blizni” odnosi si¢ do wszystkich ludzkich istot!®.

Motyw: umieszczone na poczatku drugiego zdania wynikowego i zalezne od niego jest
zdanie imiestowowe wspolczesne, eius exempla imitantes, ,nasladujac jego przyktad”, na polski
przetozone jako podrzgdny rownowaznik zdania, wyrazajace nasze réwnolegle dzialanie. Stuzy
to jako opis naszego motywu dzialania, kiedy ,,staramy si¢ o zbawienie naszych braci”. To zdanie
jest wspolczesne i przez to wyraza natychmiastowy zwiazek miedzy naszym nasladowaniem go
i samemu staniem si¢ gorliwym. Uzyte zostalo eius, a nie sua, bo to ostatnie odnositoby si¢ do

naszego wiasnego przyktadu, podczas gdy pierwsze — do przyktadu Karola.

4.2. Glebsze struktury literackie.

Jesli ulozymy poszczegdlne frazy z modlitwy w dwdch rzedach i szesciu pionowych
kolumnach, bedziemy mogli rozpoczaé¢ nasza analiz¢ od przyjrzenia si¢ dwém formom
czasownikowym, zaprezentowanym ponizej wytluszczonym drukiem. W tabeli nr 2 umieszczamy
czasownik #ribuisti w 1 rzedzie, a «imperativus» concede w 11, pokazujac w ten sposéb, ze

tworzg one paralelny uklad anamnetyczno-epikletyczny.

Tabela 2
anamneza/ . ogdlny szczegolny
Poczgeek epikleza wynik/cel pozytek pozytek
([qui]
sancto 4t vitam atque culpa
Carolo tribuisti . omnibus et dolore
1 | Deus impenderet .
a Sancto (i) (a) benefaciendo | oppressos
Andrea, sanando
presbytero)
ug, ... proximorum
concede eius exempla o
2 (i) studeamus imitantes salute iugiter
u (b) ’ procurare

Nastepnie ukladamy pozostate frazy tych dwdch sentencji w trzech kolumnach po prawej

stronie.

15 Ta perykopa znajduje si¢ tez w Mk 12,29-31 oraz £k 10,27-28.
16  G.MOORE, ,The Vocabulary of the Collects: Retrieving an Ancient heritage”, w: Appreciating the Collect:
An Irenic Methodology (Documenta rerum ecclesiasticarum instaurata, series Liturgiam wstimare: Appre-

ciating the Liturgy 1), red. J.G. LEACHMAN, D.P. McCARTHY, Farnborough 2008, 5. 175-195, 5. 183.
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Czasy gramatyczne. Czasownik tribuisti, wystepujacy w «perfectum historicum», méwi
o tym, co zostalo dokonane w przesztoéci i to dzialanie pozostaje zapisem historycznym - jak
zapis fotograficzny. «Imperativus praesenti» concede prosi Boga w terazniejszosci, aby zadziatal
poprzez udziclenie pozwolenia. Kazdy z tych czasownikéw zapoczatkowuje zdanie podrz¢dne.
We wszystkich przypadkach, zaleznych od czasownika gléwnego #ribuisti i concede, ramy czasowe
«coniunctivus», impenderet i studeamus, s wspolczesne, nickompletne, nieskoriczone, biezace,
przyszle i wieczne. Benefaciendo i sanando sa wspotczesne do impenderet. Imitantes i procurare
sa wspolczesne do studeamus. Opressos jest uprzedni wobec sanando.

Dziatajgcy. W pierwszym rzedzie Bog jest wykonawca odniesionym do przechodniego
czasownika #ribuisti (i). Karol jest wykonawcy odniesionym do zdania ut.. vitam impenderet
(a), co oznacza, ze jest dzialajacym w swoim wlasnym zyciu, ale sposéb, w jaki spedzit zycie,
czynigc dobro i uzdrawiajac, jest darem Boga. Culpa i dolore s3 formami czasownika w stronie
biernej i dlatego nie zgadzajg si¢ z bezposrednig akeja.

W drugim rzedzie Bég ponownie dziala sam w «imperativus praesenti» concede (ii), ale
my — zgromadzenie, jeste$my ukrytym wykonawca, modlacym si¢ i proszacym Boga o udzielenie
daréw. Ostatecznie my, wspoldzialajac z Bogiem, wchodzimy w dziatanie w pierwszym
czasowniku w «coniunctivus» #t... studeamus, ,aby$my si¢ starali’. Ponadto to, o co stara
si¢ zgromadzenie, to przyblizenie — procurare — zbawienia swych bliznich. Mozna doda¢, ze
proximorum jest «genetivus podmiotus, co znaczy, ze jest to podmiot zbawienia, salutem. Choé
nie dziatajacy bezposrednio, to blizni maja zostaé zbawieni.

My jeste$my rowniez wykonawcami imiestowu, imitantes, jako ,bioracy przyktad’, exempla,
ze gwigtego.

Tak wigc w ruchu pionowym (i)-(ii) gléwny dzialajacy zmienia si¢ — z Boga dzialajacego
w przeszlosci na Boga w terazniejszosci oraz z dzialania Swictego w przesztosci do naszych
dziatant w terazniejszosci, skoro od tej chwili w ten sposdb postepujemy.

Dopetnienia posrednie. W pierwszym rzedzie Bég obdarowuje Swictego, sancto Carolo
a Sancto Andyea, preshytero. Swigty czyni dobro wobec wszystkich, omnibus. Istnicje zatem
paralela pomiedzy dzialaniem Boga dla pozytku Swictego, ktéry z kolei dziata dla pozytku
wszystkich.

Dopelnienia bezposrednie. To, co Bég ofiarowal Swigtemu, wyrazone jest calym zdaniem

wynikowym — po$wiecil swoje zycie. Tym, co poswiecit §wi§ty, byto z kolei jego whasne zycie.

17 To, co nazywam zdaniem celowym, GL n° 543-550 nazywa zdaniem zamiaru lub zdaniem koricowym.
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Tymi, ktérych gwigty uzdrawial, byli obcigzeni. Istnieje zatem paralela pomiedzy tym, czego Bég
udzielit, a tym, co Swigty uczynil w swoim zyciu i przez uzdrawianie innych.

To, czego Bég udziela zgromadzeniu, jest wyrazone w calym zdaniu celowym — aby$my byli
gorliwi. Mamy si¢ gorliwie troszczy¢ o ,zbawienie bliznich”. Tym, co nasladujemy, jest ,,przyktad
Swietego” Istnieje zatem paralela pomiedzy tym, czego Bég udziela, a naszg gorliwoscia i troska
o zbawienie innych oraz o nasladowanie przykladu Swietego.

Cho¢ te dwa dzialania sg paralelne, dziatanie Swigtego zakorzenione jest w darze Boga. Bég
dziata dla dobra wszystkich ludzi, powierzajac t¢ postuge Swictemu. Uzdrawia On obcigzonych
dzieki poswigceniu przez Swigtego jego zycia i postugi.

Wyniki. Czwarta kolumna w tabeli nr 2 ukazuje jedno zdanie wynikowe, uz vitam impenderet
(a), ijedno celowe, ut,... studeamus (b). Zdanie wynikowe opisuje konkretny rezultat wspétpracy
Swietego z Bozym darem i dlatego zdanie wynikowe jest anamnetyczne. Zdanie celowe opisuje
wole modlacego si¢ zgromadzenia, aby wsp6ldziata¢ z Bozym darem, i przez to zdanie celowe

jest epikletyczne.

Dalsze paralele pomigdzy pierwszym i drugim rz¢dem sg réwniez widoczne w pigtej i szdstej

kolumnie, co pokazuje tabela nr 3.

Tabela 3
Ogolny pozytek Szczegblny pozytek
1 | omnibus benefaciendo (c) atque culpa et dolore oppressos sanando (d)
2 | eius exempla imitantes (e) proximorum salute iugiter procurare (f)

Wzajemna relacja tych czterech pél jest kompleksowa, poniewaz oba pola (¢) i (d) odnosza
si¢ do (e) oraz jednoczesnie do (f). Nasladujemy przyklad Swictego (e) zaréwno czyniac
wszystkim dobro (¢), jak i uzdrawiajac obcigzonych. Troska o zbawienie innych (f) jest paralelna
do uzdrawiania obcigzonych przez Swigtego (d), w rzeczywistosci salutem i sanando s3 ze
soba powiazane, aproximorum odnosi si¢ do culpa et dolore oppressos. Istnicje subtelny zwiazek
pomiedzy proximorum, ktdre jest podmiotem («genetivus podmiotu» ) zbawienia, a czynieniem
dobra dla pozytku innych, omnibus.

Klamra. Skoro dwa rzedy tworza tak uderzajace paralele, widzimy, ze w modlitwie istnieje
klamra stworzona przez polgczenia pomigdzy dwoma rzgdami. Dwie potowy modlitwy tacza to,
co Bég konkretnie uczynit w zyciu Swietego, z tym, o co konkretnie my prosimy w naszym (z0s)

zyciu; w ten sposob faczy si¢ ze sobg wymiar anamnetyczny z epikletycznym.
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S. Teologiczne klucze interpretacyjne.

Celem modlitw zanoszonych do Boga we wspomnienia Swietych jest przypomnienie
Bozego daru, ofiarowanego ludziom przez zycie, przyklad i postuge Swietego. Pobudzeni tym
wierni blagaja Pana, aby réwniez im zapewnit sil¢ do czynienia dobra w zyciu.

Juz wprowadzeni w $wiadome uczestnictwo w bosko-ludzkiej wymianie przez sakramenty
inicjacji chrzescijariskiej, to jest w pelni $wiadomy udziat w boskiej liturgii i w dzialaniu Boga
w $wiecie'®, chrzedcijanie kazdego dnia coraz pelniej wchodza w to samo misterium, blagajac
Boga o zapewnienie Jego wlasnego daru, o pomoc i umocnienie, aby coraz doskonalej mogli
odpowiada¢ miloscig i stuzbg.

Enzo Lodi® i Renato De Zan® proponuja osiem kluczy interpretacyjnych, keére moga
postuzy¢ nam do poglebienia naszej analizy modlitwy. Wybralismy i prezentujemy cztery
z nich. Rozpatrujemy przede wszystkim aspekt teandryczny, nastgpnie anamnetyczny, potem
epikletyczny i wreszcie eklezjalny. Na koniec zajmiemy si¢ tematem istotnym, cho¢ czesto
zapominanym, niezauwazanym i pomijanym, czyli kwestia ludzkiego dojrzewania.

5.1. Teandryczny klucz interpretacyjny.

@ Przez ,teandryczno$¢” rozumiemy zjednoczenie czlowieczeristwa z boskoscia bez @
pomieszania i rozréznienie pomi¢dzy nimi bez podzialu. To stwierdzenie, bezposrednio
odnoszace si¢ do Chrystusa, moze by¢ rozszerzone na okreslenie naszego uczestnictwa w boskim
zyciu i ckonomii, bo to poprzez misterium wecielenia druga Osoba Boska przyjeta nasze
czlowieczenistwo.

Szukamy $wiadectw teandrycznosci, prébujac znalez¢é w modlitwie przepelnione laskg
czlowieczenistwo i przepelnione faska dzialanie. Widzimy w niej przejscie od Boga jako
podmiotu dziatania i zrédla dardéw (¢ribuisti) do Swigtego, ktéry dochodzi do pelnego taski
dziatania, a nastgpnie do dojicia do takiegoz dziatania Kosciota. Swiety poswiecit swoje zycie
trosce o innych. Zrobit to dla ich osobistego dobra, uzdrawiajac uci$nionych. Zgromadzenie

wchodzi w petne taski dziatanie, gdy stara si¢ przyblizy¢ zbawienie innych.

18  J.G. LEACHMAN, ,/The Collect for the Easter Vigil’, Appreciating the Collect: An Irenic Methodology..., s.
105-134,s. 127.

19 E.Lopr, “La Liturgia: teologia mistagogica. Introduzione generale allo studio della liturgia”, w:
Liturgia della Chiesa, Bologna 1999, s. 21-226.

20 R.DE ZaN, ,Criticism and Interpretation of Liturgical Texts’, w: Handbook for Liturgical Studies 1: In-
troduction to the Liturgy, red. A. J. Chupungco, Collegeville 1997, s. 331-365, 344; R. DE ZAN, ,How to
Interpret a Collect”, w: Appreciating the Collect..., s. 57-83.
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5.2. Anamneza jako klucz interpretacyjny.
W tej modlitwie anamneza przywoluje nie tyle wydarzenia z zycia Chrystusa, ile
blogostawione dzialanie ludzkosci, a w ten sposéb réwniez teandryczny wymiar modlitwy.

Anamneza dotyczy tu dopuszczenia Swictego przez Boga na blogostawiona droge zycia.

5.3. Epikleza jako klucz interpretacyjny.
Wymiar epikletyczny wyraza si¢ w imperatywnym blaganiu w zdaniu celowym. Imperatyw
concede domaga si¢ Bozego dzialania tu i teraz. Zdanie celowe ut studeamus wskazuje

blogostawiong ludzka odpowiedz na Bozy dar, wydobyty sposréd wspélnoty.

S.4. Wymiar eklezjalny jako klucz interpretacyjny.
Bég dokonal pewnych rzeczy w zyciu jednego Swigtego; teraz prosimy, aby urzeczywistnit
to samo poprzez blogostawiong odpowiedz wielu, dzialajacych w jednosci ze Zgromadzeniem

Meki Jezusa Chrystusa wewnatrz Ciata Chrystusa.

5.5. Motyw ludzkiego dojrzewania.
@ Pierwsza wspomniang czynnoscig jest opresja wywolana przez wing i cierpienie. W tej @
sytuacji, jako wynik boskiej interwencji i ludzkiej wspdipracy, przybywa Swigty, aby uzdrawiaé
uci$nionych. Czyni to dla ich whasnej korzysci, co jest znakiem jego ludzkiego dojrzewania.
Nastepnym krokiem jest nasza prosba nie tylko o uzdrowienie, ale — szerzej — o przyblizenie
zbawienia bliznich, zbawienia integralnej osoby ludzkiej, z ktéra kazdy z nas si¢ styka. Tak
dochodzimy do przyblizania zbawienia innych i stajemy si¢ aktorami w boskim planie zbawienia,
dziataniu Boga stajacego si¢ coraz bardziej weielonym poprzez blogostawione ludzkie dziatanie.
Ta modlitwa pokazuje, ze dojrzewamy jako jednostki zawsze w relacji do innych; do Swietego

jako wzorca, a takze w kontekscie chrze$cijaniskiej wspdlnoty.

Whiosek
Pierwszy raz podjeli$my studia nad modlitwa z kalendarza Swigtych. Interesujaca okazuje si¢
jej dwuczg$ciowa strukeura, jak blizniacze skorupki matza. Dwie cz¢dci pokazuj korelacje mig-

dzyblogostawionym dzialaniem Swigtegoiblogostawionym dziataniem Kosciota, miedzyanamne-

z3 i epikleza, i reinterpretuja jedna i druga przez pryzmat blogostawionego ludzkiego dziatania.
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Mozna wskaza¢ dwa problemy tekstualne w modlitwie. Dla ich rozwigzania proponujemy
doda¢ brakujace gui i zmienié procurare na curare.

W tej na nowo zredagowanej kolekcie na wspomnienie $w. Karola od $w. Andrzeja Houben
(z Géry Argus) widzimy, inaczej niz jest to w oracjach niedziel Okresu Zwyklego, eklezjalny
charakter modlitwy, wyrazajacy nasza wspolnote ze $wigtymi i roztropno$é autentycznego

powotania istniejaca w praktyce i w owocach autentycznego milosierdzia.
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literackie, klucze teologiczno-interpretacyjne

A Liturgical Study of the proper prayers for St Charles of St Andrew Houben, C.P.
(1) The Opening Prayer
Summary

In this article we present the opening prayer of the mass for St Charles of St Andrew
Houben, C.P., as approved in 1988 by the Congregation of Divine Worship and Discipline of
the Sacraments and the official English translation in the proper for the Company of the Passion.
What is interesting here is the bipartite structure of the prayer. The two parts correlate the graced
action of the saint with the graced action of the church; the anamnetic and the epicletic, and

reinterpreting both anamnetic and epicletic in the light of graced human action.

Keywords: St Charles of St Andrew Houben, opening prayer, Sanctoral cycle, literary

forms, theological-interpretative keys

243

sk_4 18 _05.indd 243 @ 2011-05-19 20:44:36 ‘ ‘7



| T @

sk 4 18 05.ndd 244

KS. P. LABUDA - Dzis ze Mng bedziesz w Raju (Lk 23,43)

KS. PIOTR LtABUDA

Dzis ze Mng bedziesz w Raju (Ek 23,43)

Autor Trzeciej Ewangelii w chwili $mierci Jezusa stawia pod Jego krzyzem kazdego z nas,
by nicjako zmusi¢ nas do jednoznacznego opowiedzenia si¢ za dobrem badz zlem. Kazdy, kto
staje pod tym krzyzem, moze wybra¢ — albo zostanie uczniem Zbawiciela, albo tez zdecyduje
si¢ na zycie bez Chrystusa. Tym samym dokonuje si¢ takze ostateczne przeznaczenie czlowicka
do zbawienia badz potgpienia.

Caly passus Ek 23,33-49 jest tak skonstruowany, aby ukaza¢ stosunck ludzi do Jezusa.
Eukasz najpierw nawiazuje do szyderstw Wysokiej Rady (Ek 23,35), kiedy Chrystus zostaje

przewrotnie nazwany Wybrancem Bozym. Nadawcami kolejnych drwin sa zoinierze
(23,36-37), ktérzy powtarzaja oskarzenie postawione przed prokuratorem w Ek 23,3n. Pod
krzyzem za$, podajac skazaficowi ocet, nazywaja Go Krélem zydowskim (0 Pootielg
v Tovdelwy). Punke kulminacyjny nastepuje w chwili umieszczenia nad glowa Jezusa
napisu ,,To jest krol zydowski” (‘'O Baotrels t@v Touvdailwy 00tocg), czyli kiedy zostaje
On ogloszony krélem. Nastepnie do szyderstw przylacza si¢ pierwszy ze zloczyiicéw (23,39),
keéry — podobnie jak zolnierze — wzywa Jezusa, by wybawil samego siebie i wspélskazaricow'.
Z kolei drugi ze skazancéw prezentuje catkowicie odmienng postawe: z wielka wiarg i ufnoscia
kieruje ku Chrystusowi prosbe o laske zbawienia (23,42). Jezus po raz kolejny zostaje ukazany

jako Zbawiciel (23,43)%. ,Nawrdcony lotr”, dzicki swej postawie wobec meki Pana, otrzymuje

1 W opinii nicktdrych komentatoréw uragajacy ztoczynca byt zelota, kedry widzial w osobie Jezusa
niespetnionego Mesjasza politycznego; zob. K. H. RENGSTOREF, Das Evangelium nach Lukas, Gottingen
19583, 5. 272.

2 Zob. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1964%, 5. 432. Nie wydaje si¢ stuszne stanow-
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pewnos¢ zbawienia. Smier¢ Jezusa i wczesniejsza obietnica dana lotrowi sg ukazaniem
milosierdzia, a jednoczesnie wyrazem triumfu. Wida¢ to w przypadku dwéch nawrdeen:
lotra i setnika. Swoista bowiem paralele wersetéw 42-43 mozna odnalez¢ w wersecie 47, gdzie
podobnie jak dobry lotr, tak i setnik wyznaje, ze Jezus jest sprawiedliwy, ze jest Synem Bozym.
Jak zloczyrica otrzymuje obietnicg raju, tak i zolnierz otrzymuje laskg nawrdcenia — wraca, jak
pisze Eukasz, bijac si¢ w piersi (w. 48).

Aby petniej zrozumieé znaczenie i wage wersetu £k 23,43, zasadna wydaje si¢ najpierw
krétka refleksja nad Eukaszowymi Zrédfami opisu meki, potem za$ blizsza analiza samej prosby

skruszonego zloczynicy (w. 42), szczegélnie zas odpowiedzi, ktdrej udziela mu Zbawiciel (w. 43).

Zrédla Bk 23,43

Zasadnicze pytanie, ktdre stawiaja komentatorzy odnosnic Ek 23,39-43 nic dotyczy
historycznosci, ale zrédla, z ktérego zaczerpnat Eukasz ten opis’. OdpowiedZ na pytanie
o zrédlo Eukaszowe dla wielu taczy si¢ z apokryficzng Ewangelig Piotra, ktdra zawiera pewnego
rodzaju paralele. W tym duchu idzie niedawna teoria J.D. Crossana o ,,Ewangelii Krzyza” —

@® podstawie Ewangelii Piotra, kt6ra, jak twierdzi, jest najstarsza forma narracji o mece i zrédlem @
pisanym, od ktérego zalezne sa wszystkie inne. W jego opinii mi¢dzy Ewangelia Eukasza
a Ewangelia Piotra zachodza do$¢ glebokie zalezno$ci. U Marka i Mateusza obaj przestgpcy
przemawiaja, jednak nie wiemy, co powiedzicli, dowiadujemy si¢ jedynie, ze ,lzyli Go takze
ci, ktdrzy byli z nim ukrzyzowani” (Mk 15,32; Mt 27,44). Natomiast u Eukasza i Piotra jeden
ze zloczyncdw méwi o niewinnosei Jezusa i uznaje to, kim jest lub kim niebawem si¢ stanie.
U Piotra jeden z przestepcoéw gani Zydéw krzyzujacych Jezusa i méwi, ze stal On sie zbawca
ludzkosci. U Eukasza ,dobry fotr” karci ,,zlego totra” i prosi Pana, aby pamictal o nim, gdy
dojdzie do wiadzy. Jezus, nicjako w zamian, zapewnia go, ze bedzie mu towarzyszyl w Raju
jeszcze tego samego dnia (Ek 23,40-43). W Ewangelii Piotra brakuje wzmianki o rozmowie

»dobrego lotra” z Jezusem. By¢ moze, jak uwaza Crossan, to Lukasz wprowadza ten dyskurs.

isko H. Conzelmanna, dla ktérego meka w ujeciu $w. Eukasza nie ma wydzwigku soteriologicznego,
H. Conzelmann stwierdza, ze ,najwazniejszym odkryciem” jego analizy Lukaszowej opowiesci o mece
jest fake, iz nie ma tam ,bezposredniego soteriologicznego znaczenia ukazanego w cierpieniu ani $mierci
Jezusa. Nic nie sugeruje zwiazku z wybaczeniem grzechéw”. Z odkryciem tym zgodny jest fake, ze Eukasz
pominat Mk 10,45, korzystajac z jego ewangelii jako zrédta; zob. H. CONZELMANN, Die Mitte der Zeit.
Studien zur Theologie des Lukas, Tibingen 1964, 5. 187.

3 Cho¢ warto zauwazy¢, ze dla nicktérych komentatoréw Eukasz — w przypadku dwdch lotrow — daje
czytelnikom barwny teologiczny epizod, a nie zapis historyczny; zob. RW. HOOVER, ,Selected Special
Lukan Material in the Passion Narrative”, Forum 1(1998), z. 1,s. 125.
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Jest on takze odpowiedzialny za nakreslenie kontrastu miedzy zloczyncami. U Marka
i Mateusza czytamy, ze zloczyncy przemawiali wspélnie. U Piotra méwi jeden z lotréw,
podczas gdy drugi milczy, jego postawa jest nicokreslona®.

Wydaje si¢ jednak, ze Ek 23,43 stanowi uzupelnicnic redakcyjne Eukasza, powstale na
bazie pozostalych opiséw wystepujacych u synoptykéw. Tak Marek, jak i Mateusz jedynie
ogdlnie wspominaja o uraganiu obu zloczyncéw konajacych razem z Jezusem. Eukaszowe
uzupelnienie wydaje si¢ pochodzi¢ ze specyficznego materialu wlasnego Eukasza, czesto
okre$lanego mianem materiatu L.

Okreslenie i wskazanie dokladnych Zrédet dla Eukaszowego opisu meki (Ek 23,33-49) nie
jest rzecza tatwa. Eukasz korzystal zapewne z materialéw whasnych oraz ze Zrédta Markowego.
By¢ moze autor Trzeciej Ewangelii dokonal zmian tematycznych w materiale Markowym,
zachowujac réwnoczesnie porzadek najstarszej Ewangelii. Niektorzy egzegeci uwazaja, iz
moglo istnie¢ takze specyficzne opowiadanie o Meki Panskiej, nalezace do Zrédel, z kedrych
korzystat takze $w. Marek. Zwolennicy tej teorii uwazaja, ze na istnienie pewnego odr¢bnego
opowiadania o mece Chrystusa wskazywa¢ moze opis czwartej Ewangelii. Sw. Jan przedstawia
bowiem inne szczegély meki i $mierci Jezusa niz autorzy synoptyczni’.

@ Bazujac jednak na materiale, czy tez na samej Ewangelii Marka, Eukasz nie byl jedynie @
kopistg, ale twérczym teologiem, kierujacym si¢ okreslonymi zalozeniami. W opinii Fitzmyera
opis meki jest Eukaszowym sposobem przedstawienia zbawczego aspektu $mierci Jezusa:
krélewski status, jaki osiagnie, gdy wstapi w ,chwale” (24,26) i zostanie wyniesiony (Dz 2,32-36),
nie pozostanie bez zbawczego wplywu na cierpienie ludzi, nawet ukrzyzowanych zloczyncéw.
Podsumowuje to Lukaszowa theologia crucis. Trzykrotne uzycie greckiego terminu sozein
(Ek 23,35.36.39) wyraznie nawigzuje do zbawczego charakteru $mierci Jezusa. Cho¢ te tematy
teologii Eukasza nie zostaly wyraznie przedstawione w scenie, znajduja si¢ one w domysle i nie

nalezy ich przeoczy¢®.

4 Zob.RW.HOOVER, ,Sclected Special Lukan Material...”, s. 119. Na temat teorii J.D. Crossana zob. szer-
z¢j J.D. CROSSAN, Who Killed Jesus? Exposing the Roots of Anti-Semitism in the Gospel Story of the Death
of Jesus, San Francisco 1996.

5 Nawiazujac do tekstu apokryficznej Ewangelii Piotra Crossan uwaza, ze Eukasz i Jan mogli doj$¢ do swoich
wersji, wychodzac od tekstu Piotra (teoria Crossana), lecz niemozliwe wedtug niego jest, aby Piotr doszedt
do swojej historii, za punkt wyjéciowy przyjmujac to, co pamietal z odezytédw narracji Eukasza i Jana (teo-
ria Browna); zob. . D. CROSSAN, Who Killed Jesus?..., s. 139-141; R W. HOOVER, ,,Selected Special Lukan
Material...” s. 120.

6 Zob. ]. A. FrrzmYER, The Gospel according to Luke (X-XX1V'), (AB 28A), New York-Auckland 1985, s.
1501, 1508-1509.
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Stad tez wydaje si¢, ze Eukasz przepracowal material Markowy, korzystajac z wlasnego
zrédha, dodal whasciwe stownictwo i interpretacj¢’. Nalezy jednak pamigta¢, ze Eukaszowe
korekty w materiale Markowym byly niewielkie. Chciat on bowiem jak najwierniej odda¢ cala
meke Chrystusa. Dlatego tez informacje przekazywane przez sekretarza $w. Piotra byly dla niego
fundamentalne.

Liczne grono komentatoréw uwaza, ze Lukaszowe uzupelnienia w tekécie o mece moga
mieé swoje zréddlo w homiletycznych notatkach badz w specyficznej kompozycji literackiej®.
Komponujac opis Mcki Pariskicj, Lukasz z pewnoscig opieral si¢ na starej tradycji palestyn-
skiej, ktéra modyfikowal, podkreslajac cele teologiczne. Przekazy jednak, z keérych korzystat,
musiaty by¢ pewne historycznie i catkowicie wiarogodne. Dokonane przez ewangeliste zmiany
polegaly zasadniczo na tym, ze wybierat on pewne tresci, ktére byly uzyteczne w podkresleniu
zamierzonej mysli teologicznej. Warto takze zaznaczy¢, ze modyfikacje i uzupelnienia ewange-
listy, bazujace na homiletycznych notatkach, a takze specyfika Eukaszowej kompozycji opisu
meki, s3 poparte waznym zalozeniem wyrazonym przez autora trzeciej Ewangelii w prologu
- ,postanowilem zbada¢ wszystko dokladnie” (Ek 1,3). Takie metodologiczne podejicie
wydaje si¢ jeszcze bardziej przypominad i uwiarygodniaé zasade postepowania $w. Eukasza.

& Moéwige o zrédlach Eukaszowego opisu meki i $mierci Chrystusa pewna grupa komenta- &
toréw wskazuje takze na liczne analogie w literaturze i mysli rabinistycznej, do ktérych moze
nawigzywad logion Ek 23,43. Patrzac na tres¢ zydowskiej modlitwy pogrzebowej Ps 106,4,
czy tez analizujac napisy nagrobne, mozna wskaza¢ prawzor dla prosby ,dobrego totra™.
W narodzie zydowskim byta zakorzeniona takze tradycja oczekiwania na Eliasza jako na
tego, ktory przychodzi czlowiekowi z pomoca, szczegélnie w chwili $mierci’. By¢ moze

Markowe i Mateuszowe przywolywania Eliasza sa jej $ladem i wotanie Chrystusa

7 Na temat Eukaszowych uzupelnien wzgledem tresci Ewangelii Marka zob. szerzej R:-W. HOOVER,
»Selected Special LukanMaterial...”, s. 119-129.

8 U. KELLERMANN, ,,Elia als Seelenfiihrer der Verstorbenen oder Elia-Typologie in Lk 23,43 > >Heute wirst
du mit mir im Paradies sein<<”. Biblische Notizen 83(1996), s. 35.

9 Ps 106,4: Pamictaj o nas Panie, z milosci do Swego ludu; zob. N. AviGaD, ,Excavationsat Beth She’arim
1954”. Israel Exploration Journal 5(1955), s. 234; K. H. RENGSTORF, Das Evangelium nach Lukas, Got-
tingen 19584 5. 273; J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas (RNT 3), Regensburg 1974, s. 636.

10 W pismach rabinicznych mozna spotka¢ opisy Eliasza, ktdry posredniczy miedzy zywymi a zmartymi, po-
drézuje miedzy ziemia a rajem, nickiedy zabierajac Smiertelnikéw na krétkie wyprawy w nadprzyrodzone
$wiaty. Np. w Baba Mesia 114a-b Eliasz prowadzi Rab¢ bar Abuha do raju, aby ten mégt si¢ przekona¢,
jaka nagroda moze czekaé go w przyszlosci. Eliasz zwiastuje takze rabinowi Jozuemu ben Levi jego przy-
bycie do raju (Baba Ketubot 77b); zob. K.H. Lindbeck, ,Non-Rabbinic Sources for Elijah Legends in
Rabbinic Literature”, w: Society of Biblical Literature 1994 Seminar Papers, Atlanta 1994, s. 752-766;
W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, Berlin 19777, s. 435; P. Billerbeck, H. L. Strack,
Kommentarzum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t.4, cz. 2, Miinchen 1969, s. 770n.
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EAwl, eAwt Aoapa ooPeyBovi (Mk 15,34) mozna traktowad jako wyraz oczekiwania
na Eliasza, kedry moze przyjs¢, aby wspoméce wolajacego. By¢ moze réwniez w tym duchu
nalezy odczytywaé postawe Jezusa, kedry dla totra staje si¢ ,,nowym Eliaszem”, wprowadzajacym
umierajacego do raju. W ten sposob £k 23,43 interpretuje np. Urlich Kellermann. Wedtug niego
obictnica dana fotrowi jest obrazem Jezusa, w ktérym staje si¢ On zapowiadanym Eliaszem!!.

Czekajacy na przyjscie Eliasza spodziewaja sig, iz ten zdejmie Jezusa z krzyza (Mk 15,36).
Swiadczy to o wierze ludowej we wsparcie i opicke proroka. Ujawnia si¢ ona w tekstach,
w kté-rych Eliasz przedstawiony jest jako pomocnik w biedzie i towarzysz umierajacych'
Anali-zujac t¢ posta¢ w perspekeywie meki Jezusa w trzeciej Ewangelii, nickedrzy zauwazaja, iz
Eukasz nie odnosi jej bezposrednio do Jana Chrzcicicla, cho¢ rzecz jasna uznaje, ze to Jan
Chrzciciel jest poprzednikiem Mesjasza i bedzie postgpowal w duchu i mocy wiclkiego
proroka z Tiszbe (zob. Ek 1,17). Wydaje si¢ jednak, ze dla Eukasza Eliasz jest pewnym
modelem stuzacym mu do przedstawiania osoby Jezusa Chrystusa — najwickszego meza
Bozego". By¢ moze dlatego Eukasz opisujac meke nie wzmiankuje osoby Eliasza, bo sam Jezus
staje si¢ uciele$nieniem tego proroka — przewodnika umierajacych w drodze do krélestwa.
Wida¢ to w sposéb szczegdlny whasnie w scenie ,dialogu Jezusa z dobrym lotrem™“. Na tej

® podstawie mozna przypuszczaé, ze perykopa Ek 23,39-43 ma swoje zrédlo w poboznosei ®
i tradycji chrzescijan zydowskich.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, iz zarzuty odmawiajace historycznosci Eukaszowego
opowiadania o dialogu ztoczyricéwzJezusem” sa nieprawomocne. Wickszosé autordw przyznaje,
ze perykopa Lk 23,39-43 moze zawicraé paralele czy nawigzania do réznych zwyczajéw lub
tradycji. Cale zycie Jezusa, jak i Jego $mier¢ na krzyzu, maja swoje ukierunkowanie na czlowieka

i stuza jego zbawieniu.
Wspomnij mnie (Ek 23,42)

Prosba ,,dobrego zloczyricy”: ,Paniec wspomnij na mnie”, wydaje si¢ mie¢ swoje odpowiedniki

i paralele w tradycji palestyriskiej. W narodzie zydowskim gleboko zakorzeniona byla mysl

11 U KELLERMANN, , Elia als Seelenfiihrer...”, s. SO.

12 Zob. E. LOHMEYER, Das Evangelium nach Matthius, Gottingen 1973, s. 394; K.H. LINDBECK, ,Non-
Rabbinic Sources...”, s. 761.

13 Zob. szerzej T.L. BRODIE, The Birthing of the New Testament. The Intertextual Development of the
New Testament Writings, Sheffield 2004.

14 U KELLERMANN, ,Elia als Seelenfiihrer.. s. 51; por. TENZE, ,,Zu Elia-Motiven in den Himmelfahrtsge-
schichten des Lukas’, w: Altes Testament. Forschung und Wirkung, red. G. Reventlow, Frankfurt M.-Wien
1994, s. 123.
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0 wywyzszeniu wiernego i niewinnego po $mierci. By¢é moze wilasnie do tych tradycji nawiagzuje
historia pasyjna Eukasza. W oczach zloczyricy, ktdéry uznaje wlasng wine, okazuje skruche
i zrozumienie grzechu, Jezus staje si¢ ostatecznym ratunkiem i przewodnikiem w drodze do
zycia wiecznego. Analogii tej prosby mozna szuka¢ w Starym Testamencie, np. w wolaniu
Kaina (zob. Rdz 4,13), gdzie wina — zabdjstwo Abla — jest tak wiclka, ze zloczyrica wola do
Boga, iz nie zdola unie$¢ jej ciezaru. Podobnie jest w analizowanej perykopie: ztoczynca
$wiadom swoich grzechéw, jakby pogodzony z wyrokiem, oczekuje tylko na taske Boga.

Fragment Lk 23,42 wyraza prosbe zloczyncy, aby Jezus na niego wspomnial, gdy bedzie
w swoim krélestwie. Grecki zwrot MLHVT:]OKOM(XL oznacza ,pamigtam’, ,wspominam’, czy
»przypominam sobie o kim§™". Sw. Eukasz uzywa tego czasownika w aoryscie, kedry ze swej
natury wyraza i oznacza jednorazowo$¢, przez co w tekécie podkreslone zostaje pragnienie
zloczyncy, by Jezus choé raz przypomnial sobie o nim, gdy przybedzie do krdlestwa. W prosbie
tej mozna doszukiwad si¢ prapoczatkéw prawdziwej modlitwy, a zarazem mydli o eschatologii
indywidualnej. Po $mierci od razu nastgpuje sad, na podstawie ktérego osiaga sie zbawienie badz
potepienie'.

Termin ULUVOKOUOL w Starym Testamencie (hebr. rkz) zasadniczo odnoszony byt do

® Boga, ktéry, wspominajac ludzi, okazuje im swoja taske i mitosierdzie. Bog lituje si¢ w czasie ®

potopu nad stworzonym $wiatem i samym nad wiernym stuga Noem, oraz sprawia, ze opadaja
wody (zob. Rdz 8,Inn.). Réwniez niszczac Sodome i Gomorg, wspominajac na wiernosé
i oddanie Abrahama, zsyla ocalenie na Lota (zob. Rdz 19,29). Unizenie i stabo$¢ czlowicka
wida¢ takze w prosbie Anny, ktdra sklada $lub i prosi o dar potomstwa (zob. 1 Sm 1,11.19).
Prosba zwiazana ze wspomnieniem wystepuje rowniez w psalmach, gdzie Izrael zwraca si¢
do Jahwe, proszac, by wspomnial swéj lud, bo tylko On jest jego zbawicniem (Ps 74,2.18;
79,8; 105,8; 106,45; 137,7). Bég zas, ktdry jest obecny posréd swego ludu, jest Bogiem
pamigtajacym o nim'7. Wsrdd autoréw Nowego Testamentu, szczegdlnie czesto w rzeciej
Ewangelii, mozna odnalez¢ stownictwo dotyczace ,,pamigtania” (Ek 1,54; 1,72; 16,25).

Fakt uzycia przez zloczyricg zwrotu rkz moze zatem $wiadczyé o tym, iz uznat on moznos¢
zbawczego dzialania Boga. Stad tez jego prosba, by Jezus wspomnial na niego, gdy przyjdzie

do krélestwa. Nicktérzy komentatorzy wskazujg, iz proszacego nie interesuje, kiedy Jezus

15 Zob. R. Porowsk1, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentn. Wydanie z pelng lokalizacjg
greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 19973, s. 400; por.
F. MENDEZ-MORATALLA, The Paradigm of Conversion in Luke, London-New York 2004, 5. 191.

16  Na temat eschatologii indywidualnej Eukasza zob. szerzej P. ELABUDA, Smierd i zycie po Smierci wg Ewan-
gelii sw. Lukasza, Tarnow 2007.

17 Zob. O. MICHEL, pipvnokopat, TWNT 4, s. 675-678.
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stanie si¢ krolem w krolestwie Boga. Niejako nie liczy na ocalenie swego zycia, prosi tylko
o pamieé. Prosi, by Jezus po wejsciu do krélestwa, kiedykolwick mialoby to nastapi¢,
pamietal o nim. Dla zloczyncy nie jest wazny czas oczekiwania. Dla niego wazne jest tylko
to, aby Jezus o nim pamigtal’®.

W opinii czg$ci komentatordw istotg w prosbie zloczyricy jest uznanie nadejscia krélestwa
Bozego. Wyrazona jest w niej nadzieja, ze w chwili paruzji Chrystus b¢dzie o nim pamietal.
W takim ujeciu prosby zloczyncy uwidacznia si¢ wiara i pragnienie, ze, przychodzacy
w eschatologicznym wypelnieniu  Mesjasz, powolujac do krélestwa, bedzie mial moc
wskrzeszania. Stad tez komentatorzy ci thumacza prosbe zloczyricy jako: wspomnij na mnie,
»kiedy w (z) Twym krélestwem przyjdziesz”"®. Podazajac tym torem, mozna by wnioskowa¢,
ze w Lukaszowym dzicle zostalo poswiadczone oczekiwanie majacego nadejs¢ krolestwa
Chrystusa®. Za$ przypomnienie tego wydarzenia ma shuzyé przypomnieniu o potrzebie
nieustajacego oczekiwania na paruzje. A zatem zloczynca zywi nadzieje, iz Pan bedzie o nim
pamigtal, gdy przyjdzie powtdrnie. Takie ujgcie wydaje si¢ by¢ wyraznym odniesieniem do paruzji
Jezusa, laczacej si¢ z przyszlym, powszechnym zmartwychwstaniem. Pozostaje ono réwniez
w zwiazku ze znanym w literaturze apokaliptycznej obrazem ,dnia sadu Bozego”, w ktérym

® s¢dzig bedzie sam Mesjasz. Rzady Mesjasza zbiegng si¢ z pojawicniem si¢ odmienionego ®
wszech$wiata, zmartwychwstaniem sprawiedliwych, ktérzy beda uczestniczyé w rzadach
i radosci. Idea ta wystepuje w Ksiedze Henocha 37-21%.

Mozna zastanawia¢ si¢ takze, czy zloczyrica odnosit si¢ do tego, co moglo nastapié zaraz po
jego $mierci? Czy prosit, aby Jezus wspomnial na niego, gdy umrze? Jedli tak, to wlasciwszym
byloby tlumaczenie: ,kiedy wejdziesz do Twego krolestwa™, co zreszta jest lepiej poswia-
dczone. W tym ujgciu totr myslalby o posmiertnym wywyzszeniu Jezusa w niebie. Zapowiedz
niebieskiego majestatu zgodna jest z zydowska teologia meczenistwa. Jezus — meczennik, mial-
by zabra¢ do swojego krolestwa skruszonego wspotskazanca, gdyz ten byt Mu wierny w chwili

$mierci. Lotr, ktérego potaczy z Chrystusem wigz, nabywa tym samym prawo pobytu w raju.

18  F.vON WULF, ,,Jesus, gedenke meiner, wenn du in dein Kénigtum kommst (Lk 23,42)”. Geist und Leben
37(1964), s. 2-3.

19 Zob. E. KLOSTERMANN, Das Lukas Evangelium, Tubingen 19297, s. 228n.; G. SCHNEIDER, Das Evan-
gelium nach Lukas. Kapitel 11-24, Wiirzburg 1984, s. 485; por. P. GRELOT, ,,Aujourd’hui seras avec moi
dans le Paradise (Luc, XX1I1,43)”. RB 74(1967), s. 204.

20  Zob. H. CONZELMANN, Die Mitte der Zeit...,s. 108-111.

21 P.Vovz, Die Eschatologie der Jiidaischen Gemeinde im Neutestamentlichen Zeitalter. Nach den Quellen der
rabbinischen, apokalyptischen und apokryphen Literatur, Tibingen 1934%, 5. 21-24.

22 Por. E. KLOSTERMANN, Das Lukasevangelium, s. 228; E. SCHWEIZER, Das Evangelium nach Lukas.
Ubersetz und erklirt, Géttingen 20007 s. 238.
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Kazde z tych uje¢ prosby zloczyncy staje sie drugoplanowe, gdy wezmie si¢ pod uwage

odpowiedz Jezusa. Daje On bowiem o wiele wigcej niz oczekiwat konajacy ztoczynca.
Dzisiaj (Lk 23,43)

Prosba zloczyncy jest w pewnym sensie nicjasna. Dotyczy to charakteru krélestwa
Chrystusowego. Nie mozna z caly pewnoscig stwierdzi¢, czy zloczynca, méwiac o krdlestwie,
myslal o nim w wymiarze terazniejszym czy przyszlym. Jednak werset 43 z cala pewnoscia
przedstawia odpowiedz dotyczaca czasookresu i samej rzeczywisto$ci zbawienia: ,,dzi§ ze Mna
bedziesz w raju”

Tekst Ek 23,43 jest zasadniczo materialem nieskazonym. Tylko brzmienie recenzji
zachodniej, na czele z kodeksem D, zmienia brzmienie dialogu zloczyncy z Chrystusem.
Wedlug tego $wiadectwa fotr zwraca si¢ do Jezusa i prosi, aby Ten wspomniat na niego w dniu
Swojego przyjsécia. Odpowiedz Pana zachgca do ufnosci, po czym Jezus obiecuje, ze jeszeze
tego dnia — greckie OMUEPOV, zloczyhica bedzie z Nim w raju: ,ufaj, dzié bedziesz ze Mng
w raju”. Nastepuje zatem zmiana tekstu, jednak nie pociaga ona za sobg zmiany znaczenia
teologicznego, a jedynie podkresla znaczenie stowa ,dzis” (0MuePOV). Mozna zatem uznaé

@ dodatek zachgcajacy do ufnosci za wyraz poboznosci kopisty, keéry by¢ moze dodaje taka ®
zachete w celach homiletyczno-parenetycznych.

Gdy proszacy z nadzieja zwraca si¢ do Jezusa, by wspomnial na niego, odpowiedz
przewyzsza pragnienie konajacego ztoczyricy. Chrystus rozpoczyna ja od uroczystego zwrotu
,zaprawde powiadam Ci” (@1 00L A€YW). Taki wstep jest charakterystyczny dla wypowiedzi
Jezusa w Trzeciej Ewangelii. Hebrajski termin ,,Amen” jest dostojnym potwicrdzeniem
prawdziwosci stéw Mistrza z Nazaretu i zarazem zobowigzaniem si¢ do wypelnienia obietnicy.

Jednak szczegdlnie wazny dla omawianego wersu jest przystéwek czasu - ,dzi§”
(oMuepov). Jakkolwickby bowiem rozumie¢ prosbe skruszonego lotra zwiazang z perspe-
keywa eschatologicznego krélestwa, to odpowiedz Jezusa sytuuje spelnienie nadziei prosza-
cego w konkretnym czasie — dzié. Przystéwek ,,dzi§” uzywany jest czesto w ksiegach history-
cznych Starego Testamentu, gdy autor natchniony chee podkresli¢ doniostosé i range jakiegos
wydarzenia. Okredlenie ,,dzi§” jest uzywane, gdy dokonuje si¢ wypetnienie czy objawienie
zbawienia, czy tez gdy cos, co stuzy zbawieniu jest zagrozone badz zostaje utracone®.

Na kartach Nowego Testamentu zwrot ten wystepuje najczesciej w Dziele Eukaszowym
(20 razy). Uzywa go takze autor listu do Hebrajezykéw (8 razy) oraz $w. Mateusz (8 razy).

O wicle rzadziej wystgpuje on natomiast w Corpus Paulinum (3 razy), w Ewangelii $w. Marka

23 E.FuscH,ofuepov. TDNT 7,s. 271.
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(1 raz) i Liécie $w. Jakuba (1 raz). Jednak we wszystkich miejscach wydaje si¢ mie¢ t¢ sama
konotacje¢ — oznacza czas biezacy, obecny*.

Zrédet dla Lukaszowego ,,dzi¢” nalezy szukaé w Starym Testamencie, szczegolnie w opisach
Wyjscia (w LXX), gdzie autorzy czgsto zestawiaja ze soba zwroty ,,dzis” (ONUEPOV) i ,zbawienie”
(owtnple). Autor Trzeciej Ewangelii uzywa przystéwka sh,meron zasadniczo w sensie teolo-
giczno-eschatologicznym. Dla Eukasza ,,dzi$” nie oznacza jedynie konkretnego dnia, lecz ma
wymiar soteryjny, okresla chwile zbawcza. W teologii Trzeciej Ewangelii onuepov wskazuje
na zbawczg obecno$é krélestwa wsrdd ludzi i panowanie Boze w Jezusie Chrystusie®.

»Dzi§”, skierowane do umierajacego na krzyzu zloczynicy, wskazuje na czas realizacji
oczekiwan i nadziei. Proszacy o krélestwo lotr otrzymuje zbawienie, nie w blizej nicokreslongj
przyszlosci, ale w chwili, gdy o to zbawicenic prosi. Chwila $mierci Jezusa i skruszonego
ztoczyncy, koniec ich ziemskiego zycia, jest réwnoczesniec momentem osiggniccia zbawienia,
wejscia do krdlestwa, do raju. Odpowiedz Jezusa nie wskazuje na przyszta eschatologie.

Jednak w opinii niektérych komentatoréw przystéwek ,,dzis” nalezy rozumie¢ bardziej jako
czas po zmartwychwstaniu. Argumentujac, wskazuja na konflikt miedzy ,,dzi§” a wzmiankami
o wstapieniu Jezusa do otchlani®. Zastrzezenia takic wydaja si¢ by¢ jednak obciazone logika

@ czasu, ktory przeciez koniczy si¢ w chwili $mierci. Stad tez i klopotem jest méwienie o czasie @
$mierci, chwili spotkania z Bogiem. Wszystkic bowiem kategorie uzywane do okreslania
wydarzeri odnoszacych si¢ do ,,pozaswiatowych’, postuguja si¢ kategoriami naszego czasu.

Dla calosci rozwazan nad wersetem 43, nalezy wspomnie¢ kodeks lectio varians, wedtug
ktorego Jezus odpowiada zloczyncy: ,ufaj, dzi§ ze Mna bedziesz w raju”. Wspominany juz
wezesniej zwrot wzywajacy do zaufania Jezusowi wydaje si¢ wtdrny i niezmicniajacy w niczym
tresci teologicznej. Pozwala jednak lepiej zrozumieé sens wersetu, ktéry jest zmieniany
w $wiadectwach utrwalonych w kodeksie syryjsko-kuretonianskim i u niektérych ojcéw
Kosciota, gdzie ,dzi§” taczy si¢ z poprzednim ,powiadam ci’, usuwajac tym samym eschatologie
indywidualng z tego wersetu. Takie jednak rozumienie: ,ufaj dzi$, ze Mna bedziesz raju” jest
catkowicie niewlasciwe i sprzeczne z zamystem autora Trzeciej Ewangelii. Okreslenie ,,dzis” jest

bowiem wskazaniem na zbawienie ,,juz teraz”. Mozna zatem wskaza¢ na rado$¢ juz rozpoczgta,

24 Zob. T. JELONEK, ,Zbawcze znaczenie Eukaszowego »>dzisiaj<<”. RBL 28 (1975), s. 107; W.E. MouL-
TON, A.S. GEDEN, 4 Concordance to the Greek Testament, Edinburgh 2004, s. 973-974.

25  H.SCHUERMANN, Des Lukasevangelium, Freiburg 1969, s. 112; S. WEODARCZYK, Realizacja Zbawienia
»dzis” w Chrystusie, Lublin 1989 mps, s. 21nn.

26 Por. Dz 2,31; Mt 12,40; Rz10,7; 1 P 3,18n.; zob. E.E. ELL1S, ,Present and Future Eschatology in
Luke”. New Testament Studies 12(1965/66), s. 36-41; por. J. DUPONT, Les Béatitudes, Les Evﬂngélistes,
t. I1L, Paris 1973, s. 135.
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rozpoczynajacy si¢ juz od dzis. ,,Od teraz” fotr moze cieszy¢ si¢ zbawieniem.

Przystéwek ,,dzi§” wskazuje na szczegélne zainteresowanie Eukasza losem czlowicka jako
jednostki po $mierci. Oczywidcie eschatologia Eukaszowa ma znami¢ oczekiwania na powtdrne
przyjscie Chrystusa, ale réwnoczesnic zostaje ono skicrowane w pewien sposob na $mier¢
i posmiertne spotkanie z Panem. Wedlug ewangelisty los jednostki rozstrzyga si¢ w chwili
$mierci. Zagadnienie czasu zbawienia wyrazone w Eukaszowym terminie ,dzis” wcigz jest
przedmiotem dyskusji. Nie wiadomo, czy zloczyca zostanie zbawiony zaraz po $mierci, czy
bedzie oczekiwat na paruzje i dopiero wtedy zostanie wypelniona obietnica zbawienia. Wydaje
si¢ jednak, iz Jezus, umierajac, staje si¢ milosiernym sedzia, ofiarujac definitywne zbawienie

zalujacemu za grzechy totrowi.
Ze Mna (Ek 23,43)

Zbawienie nawréconego zloczyficy okreslone jest zwrotem ,bedziesz ze Mng” (€T €UOD
€01), wyrazajacym relacje bliskosci migdzy zbawionym i zbawiajacym. Zatem istota zbawienia
nie jest nawet raj — osiagnigcie nicba, jako miejsca przebywania. Istota zbawienia jest bycie

@ z Chrystusem. Oczywiscie raj — niebo, to rzeczywisto$¢ nierozerwalnie zwigzana z Byciem @
Boga, ale Eukasz zdaje si¢ ktas¢ mocniejszy nacisk nie tyle na kwesti¢ miejsca, kedre nawracajacy
si¢ ztoczynca osiagnie, ile wlasnie na sprawe bycia z Jezusem. Cho¢ w sposéb namacalny nie
wkroczyt on do nieba, to mozna powiedzieé, ze tego nieba wlasnie dotyka — jest bowiem
z Chrystusem. Bycie za$ z Chrystusem jest juz zbawieniem.

Te relacj¢ ,,bycia razem” mozna spotka¢ w Biblii, gdy Bég mowi: ,jestem z tobg), czy
tez ,bede z toby” (zob. Rdz 28,15; Joz1,9; Iz 41,10). Relacja ta ma doda¢ adresatom sit do
podejmowania trudéw zycia codziennego, a wyrazana jest wlasnie przy pomocy powyzszego
ztozenia. Zasadniczo trescig obietnicy Bozej jest prawda, ze Bég jest z cztowickiem. Juz w Starym
Testamencie obecna jest idea ,bycia z Bogiem” i tajemnica szczgécia sprawiedliwych nie tylko
w tym zyciu, ale i po $mierci. Widaé to w psalmach, ktdre zapewniajg o rozkoszach po prawicy
Jahwe (Ps 16,11), przeznaczonych dla tych, kedrych przyjmie do swego wiecznego udziatu
(Ps 73,23n.). Bég jest tym, kedry umacnia czlowieka, bedac z nim i prowadzac go nieustannie,
o ile tylko czlowiek chce by¢é Mu wierny (Joz 1,9). Réwniez Jezus wielokrotnie zapowiadal
w swoim nauczaniu ponadczasows, eschatologiczna blisko$¢ ze zbawionymi (Ek 22,15n.;

22,28n.; Mt 25,10; 28,20; J 17,24), co w sposéb szczegdlny widaé w scenie meki. Eukasz,
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opisujac relacje miedzy Jezusem i uczniami, uzywa przyimka ,,z”%. Wazng jednak kwestia jest, ze
grecki przyimek ,z” (meta,) z accusativem, wyraza nie tyle towarzyszenie komus, bycie z kims,
co raczej Sciste i nieodlaczne zespolenie z kims, wspélnote ukierunkowana ku okreslonemu
celowi. Zastosowany w tym znaczeniu w wersecie 23,43 przez autora trzeciej Ewangelii, ma
znaczenie szczegdlne, gdyz podkresla owa niezwykly bliskos¢ z Chrystusem. W wyrazeniu
»bedziesz ze Mng” jawi si¢ interpersonalna relacja bliskosci dwoch oséb, polaczonych takim
samym doswiadczeniem egzystencji. Moment $mierci jest zatem dla Eukasza czasem spotkania

i niezwyklego zwiazania si¢ z Chrystusem, czasem urzeczywistnienia si¢ zbawienia cztowieka.
W raju (Ek 23,43)

Eukasz, méwiac o krélestwie Jezusa, uzywa zwrotu ,krélestwo Boga” (BootAén tod
0eoD). Jednak w Ek 23,42 nicjako odstepuje od tej zasady i uzywa ,w krélestwie”
(év ) BooLA€a) badz, jak podaje druga lekcja, ,do krélestwa” (el TV BaoLAéw). Bardziej
prawdopodobnyiprzyjety powszechniejestwariant pierwszy (ev), gdzie nawracajacysi¢zloczynca
prosi o eschatologiczne zbawienie. Widoczna w drugiej lekcji zmiana (€i¢) spowodowana

@ jest transformacja na accusativus rzeczownika po czasowniku ruchu, jakim jest ,przyjs¢” @
(épyopect). Natomiast przeksztatcenie zwrotu ,krélestwo Boze” na ykrélestwo Twoje” wydaje
si¢ wynikad z przesuniecia akcentu z krélestwa Bozego na krélestwo Chrystusa, co miato stuzy¢
podkresleniu roli Chrystusa w zbawieniu. Wida¢ tez, ze pojecia ,krélestwo Boga’, ,,panowanie
Chrystusa’, czy ,raj’, aczg si¢ ze soba, stajac sic wrgez wyrazeniami synonimicznymi. Panem
i zarzadzajacym krolestwem — rajem jest Jezus, ktdry jest Mesjaszem, Synem Czlowieczym.

Odpowiadajac proszacemu, Chrystus uzywa terminu ,,raj” (T aPUSELOOC), keéry pochodzi
z jezyka staroiraniskiego. Stowo to kieruje uwage ku pogladom péznego judaizmu®. Oznacza
ono ,ogrod’, ,park” W pierwotnym znaczeniu terminem pari-daiza okreslano wal otaczajacy
park. Z czasem pojecie to zaczelo oznaczal urzadzenia znajdujace si¢ na terenie parkdw,
ogrodéw krélewskich, natomiast od III w. przed Chrystusem — ogréd z drzewami, park. Wyraz
ten przeniknal do jezyka hebrajskiego oraz aramejskiego, zachowujac jednak swoje swieckie
znaczenie. W jezyku judaistyczno-hellenistycznym stowo ,,raj” (TepadeLoog) po raz pierwszy

pojawia si¢ w LXX (oddajac hebrajski zwrot w Rdz 2,8). Z powodu grzechu czlowick traci

27 W jezyku greckim przyimek ,,z” odpowiada dwém przyimkom: p.E‘I:O’L iolv.
28  J.JEREMIAS, ‘ITOCpO'céE L0o¢. TDNT S, 5.763; J.A. Fitzmyer, Luke (X-XXIV),s. 1510; W. Barclay, The Gospel
of Lutke, Philadelphia 19767 5. 287; por. F. vVON WULF, ,,Jesus, gedenke meiner...” s. 1.
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raj, ale Izrael nieustannie ma nadziej¢ na jego odzyskanie czy odnowienie na koniec czaséw.
Mysl t¢ wida¢ szczegblnie w literaturze apokaliptycznej. W ujeciu starotestamentalnym raj to
miejsce, gdzie Bog zgromadzi $wietych, by oczekiwali na dzieri sadu, zmartwychwstanie
i przyszle zycie, ostateczny czas eschatologiczny opisywany jest jako analogiczny do czasu
pierwotnej szezgsliwosci (zob. Ez 36,35). Réwniez w apokaliptyce raj jest miejscem otwartym
dla sprawiedliwych, keorzy zostali wybrani do wspdlnoty z Bogiem. Eschatologiczny raj jest
ukryty w terazniejszosci. Zostaje on wspomniany po raz pierwszy w Apokryficznej Ksiedze
Henocha, gdzie ukazany jest jako miejsce przebywania dusz zmarlych patriarchéw, wybraricéw,
sprawiedliwych, jak réwniez Henocha i Eliasza (Hen 60,7; 23; 32,3; 61,12; 70,4). Wiara
w zmartwychwstanie wyrazala si¢ w pewnosci, ze wszyscy sprawiedliwi, takze zmarli, beda
mieli udzial w odnowionym raju, gdzie wprowadza¢ ich bedzie postaniec Bozy — Eliasz albo
aniol $mierci. Za$ sam Eliasz ma, szczegélnie wedtug LXX, wielka wladze¢ nad zyciem i $miercig
(Syr 48,1n.)%.

Warto zaznaczyé, ze po wzigciu do nieba, zadaniem Eliasza bylo zapisywanie czyndw
ludzi. Ponadto w kazdy szabat prorok przeprowadzat grzesznikdw do nieba, gdzie sktadano
ofiare za grzechy Izraela. Pod koniec szabatu powracano do Gehenny. W miar¢ nawracania si¢

[0} grzesznikéw, Eliasz pozwalal tym, kedrzy zrobili trwale postepy, pozostaé w niebie. Punktem [0}

kulminacyjnym tej postugi mialo by¢ definitywne zniszczenie aniofa $mierci Samaela®.
Zydowski Midrasz Pirka de Rabbi Eliezera przekazuje: ,Rabin Eliezer rzekt: Blogostawiony
Pan powiedzial: ,Zwazajcie, dalem Izraclowi dwie drogi, szczgsliwa i nieszczg$liwa. Szezegsliwa
droga jest zyciem, nieszczg$liwa $miercig. Dobra droga ma dwie drogi boczne, prawosci i mitosci,
a Eliasz stoi doktadnie migdzy nimi. Gdy czlowiek chce wejs¢ na jedna z tych drég, Eliasz wota
donosnie «Otwérzcie bramy! Niech wejdzie nardd sprawiedliwy, dochowujacy wiernosci»
(Iz 26,2)”". Zatem Eliasz odpowiedzialny byl za umieszczanie ludzi po $mierci w miejscu
zbawienia badz potgpienia®.

W czasach nowotestamentalnych zasadniczo odrézniano ,raj” od krélestwa zmartych
sszeol’, kedre wyobrazano sobie jako ciemng pieczarg, rodzaj uniwersalnego grobu, jak ,hades’,
czyli miejsca, gdzie si¢ nic nie dzieje. Z Szeolu nie ma wyjscia, jego mieszkaicami sa zmarli, cienie
zamknigte za brama i kratami. To zamienne uzywanie stéw ,,Hades” — ,,Szeol” w czasach Nowego

Testamentu odnoszone bylo zasadniczo do tymczasowego miejsca pobytu dusz bezboznych?.

29 P. BILLERBECK, H. L. STRACK, Kommentar..., t. 1,s.737.

30  J.BowMaN, ,Eliah and the Pauline Jesus Christ”. Abr-Nahrain 26(1988), s. S.

31 PR.E., XV,s. 102; zob. ]. BowMAN, ,Eliah and..., s. 8-9.

32 Zob. tamze,s. 10-12.

33 G.F.MOORE, Judaism in the First Centuries of the Christian Era: The Age of the Tannaim II, Massachusetts
1927,s.287nn.; J. JEREMIAS, ¢dnc, TDNT 1, s. 146-147; por. P. BILLERBECK, H.L. STRACK, Kommen-
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KS. P. LABUDA - Dzis ze Mng bedziesz w Raju (Lk 23,43)

Dla czesci egzegetdéw ,raj” to Bozy ogrdd, kedry utozsamiany jest z eschatologicznym
obrazem ,nowego stworzenia, miejsce pobytu zbawionych, oczekujacych po $mierci na
zmartwychwstanie. Whniosek taki wyprowadzaja przede wszystkim na podstawie wersetu
Ek 23,43, méwiac, iz prosba zloczyncy podkresla przyszlosciowy charakter oczekiwania.
Jedynie nieliczni egzegeci uwazajg, ze idea raju nie jest ani przyszltym krélestwem, ani niebem
z teologii chrzescijariskiej, lecz miejscem, ktdre w przypowiesci ,,0 bogaczu i Eazarzu” nazywane
jest ,tonem Abrahama” (zob. £k 16,23).

Wedlug relacji Eukasza, skruszony totr prosi Jezusa o wspomnienie w chwili eschatolo-
gicznego zbawienia. Zdaniem niektérych, rajem obiecanym zloczyncy przez Jezusa jest
miejsce, do ktérego po $mierci przyjmowane sa dusze sprawiedliwych zmartych®. Bylby to
czasowy i ukryty raj, kt6ry urzeczywistni si¢ w pelni w eschatologicznej przysztosci. Niekeorzy
mowig o ,prowizorycznym” stanie oczekiwania na przyszly sad eschatologiczny. Wigkszos¢
jednak egzegetéw podkresla szczegélne zainteresowanie Eukasza losem indywidualnego
cztowicka. Wedtug nich, Jezus nie ukazuje lotrowi, jaki spotka go los przy koncu czaséw, ale
wskazuje na urzeczywistnienie si¢ zbawienia ,dzi§, w chwili $mierci. Smier¢ jest wejsciem
zloczyncy do spolecznosci zbawionych, do raju. Nie jest on zatem oczekiwaniem na ostateczne

zbawienie, ale rzeczywistoscia juz istnicjaca i dajacy eschatologiczng rados¢ bycia z Chrystusem.

*kk

Werset Ek 23,43 podkresla prawde o niebie jako miejscu przebywania z Chrystusem.
Nawrdcony zloczyfica prosi Jezusa o zbawienie, myslac zapewne o czasie, jaki nastapi, gdy
Mesjasz dokona sadu nad narodami i rozpocznie krélowanie wraz wybranymi, keérych wskrzesi
z martwych. Tymczasem Jezus zmienia catkowicie znaczenie whasnej wypowiedzi, zaréwno co
do czasu, jak i sposobu zbawienia. To nie odlegta przysztoé¢ bedzie czasem zbawienia wybra-
nych, wiernych Chrystusowi, ale chwila obecna. Stad tez Eukaszowe podkredlenie: ,dzis”.
Jednakze wazna staje si¢ takze i druga cz¢$¢ wypowiedzi konajacego Mistrza: ,,dzi§” bedziesz
»ze Mng”. Zbawienie polega na byciu z Chrystusem w Jego Boskiej egzystencji i chwale. W tym
uktadzie okreslenie ,w raju” zdaje si¢ schodzi¢ na drugi plan. Najwazniejszym bowiem jest

owo bycie dzi$ — z Jezusem. Wydarzenie to dokonuje si¢ w chwili $mierci czlowicka.

tar.., t.2,s. 264-269.
34 Idea raju, jako miejsca przebywania sprawiedliwych, jest obecna takze u $éw. Pawta (2 Kor 12,4). Poza £k
23,43 oraz Pawlowym 2 Kor 12,4, stowo ,,raj” (paradeisos) uzyte jest jeszcze tylko w Apokalipsie (Ap 2,7).
35 Zob.]. JEREMIAS, TapadeLo0c..., s. 768; P. BILLERBECK, H.L. STRACK, Kommentar..., t. 3, s. 534.
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Znamiennym jest jednak, ze Jezus niec méwi do fotra, iz ten bedzie zbawiony w chwili
$mierci, ale podkreslajac stowo ,dzisiaj” wskazuje On wage chwili obecnej. To ,teraz’, czyli
»przebywanie z Chrystusem’, jest juz dla nawrdconego zloczyncy rzeczywistoécia zbawienia.
Chrzedcijanin nieustannie winien przygotowywa¢ si¢ na spotkanie z Chrystusem, ktére
w momencie $mierci bedzie chwilg przeznaczenia do zbawienia badZ potgpienia. Przeznaczenie
to bedzie jednorazowe i nicodwotalne. A zatem cztowick, poprzez swoje czyny ,juz teraz” na
ziemi, jest wprowadzany do wiecznych przybytkéw badz odrzucany. A skoro tak, chwila obecna
ma zaczatek i warto$¢ krdlestwa Bozego, raju, ktéry po $mierci nie bedzie stanem przejéciowym

i nictrwalym, ale wiecznym.
Stowa-klucze: Stowa Jezusa z Krzyza (Ek 23,43), mgka, Dobry Lotr, raj.

Today you will be with me in Paradise (Luke 23,43)
Summary
@ Today you will be with me in Paradise (Luke 23,43)” — words which Jesus, hanging on @
the cross, uttered to his fellow convict became the subject of the present article. At the beginning,
the discussion about the sources of the Lucas” description of the Passion of the Christ is called
to prove the historicity of this pericope, followed by the analysis of the individual words. The

detailed comprehension of the significance of the verse Luke 23,43 is the purpose of this work.
Keywords: Sayings of Jesus on the Cross (Luke 23,43), passion, Good Thief, paradise

(ttum. Pawel Michatowski)
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T. M. DABEK OSB - K7rzyz, w Regule sw. Benedykta

O. TOMASZ MARIA DABEK OSB

Krzyz, cierpienie i wyrzeczenie w Regule sw. Benedykta

Reguta $w. Benedykta jest podstawa zycia mnichdéw za Zachodzie chrzescijanstwa. Nie
zawiera imienia swego autora, ktdrego postal przedstawil w II ksiedze Dialogdw $w. Grzegorz
Wielki, wspominajac: ,Napisal bowiem Regule dla mnichéw wyrézniajacy si¢ jasnoscia sadow
i przejrzystoécia sformutowan. Krokolwick zatem pragnie dokladniej pozna¢ jego charakter
i zycie, odnajdzie bez trudu w owej Regule cala osobowosé Mistrza, bo $wiety maz nie mégt
inaczej postgpowaé niz sam nauczal” (II, 26)".

Mozna powiedzieé, ze Reguta $w. Benedykta stanowi owoc rozwoju tradycji mniszej na
Zachodzie, dla ktdrej wzorem byli mnisi Wschodu. Pisma ich autorstwa oraz opowiadania o nich
tlumaczono na facing i wielu gorliwych chrzedcijan, zwlaszcza przedstawicieli wyzszych klas,
patrzacych na upadek ich dotychczasowego $wiata, starato si¢ nasladowad te przyktady.

Charakeerystyczne dla Reguly $w. Benedykra cechy: umiar, réwnowaga, gteboka roztropnosé
i elastyczno$¢ powodowaly, ze przyjmowalo j3 coraz wigcej klasztoréw. Jako podstawowa
norme dla Zycia mniszego na chrzedcijariskim Zachodzie wprowadzono ja administracyjnie
w czasach karolifiskich pod wplywem $w. Benedykta z Aniane. Obecnie zyja wedlug niej mnisi
i mniszki benedykeyriscy, cysterscy i kamedulscy, siostry oraz oblaci zwigzani z poszczegdlnymi
klasztorami. Zy¢ jej duchem stara si¢ réwniez wiele 0s6b bez formalnych zwigzkéw z jakas

wspodlnota benedykeynska albo cysterska?®.

1 Sw. BENEDYKT z NURSJL, Reguta, Sw. GRZEGORZ WIELKI, Dialogi. Ksi¢ga Druga, przekl.
A. Swiderkéwna, Krakéw 21997, s. 320. Por. Sw. GRzZEGORZ WIELKT, Dialogi, przekl. E. Czerny (Ksiegi
I-I11), A. Swiderkéwna (Ksigga IV) (Zrédta monastyczne 23, Starozytnoéé¢ 17), Krakéw 22006, s. 198.

2 Por. np. E. DE WAAL, Szukanie Boga. Droga sw. Benedykta, Krakéw 1998. Autorka jest zong duchownego
anglikariskiego.
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Regula $w. Benedykta (RB) ma wiele wspdlnego z anonimowa Regula Mistrza (RM). Jest
to tekst znany od dawna na Zachodzie, ale wspominany stosunkowo rzadko. Przez wieki sadzo-
no, ze Regula Mistrza jest niedoskonalym rozszerzeniem Reguly $w. Benedykta. Bezposrednio
przed II wojna $wiatowa na kongresie opatéw o. A. Genestout OSB z opactwa Solesmes
przedstawil hipotezg chronologicznego pierwszenistwa Reguly Mistrza. Rozpoczely sie dyskusje
i badania nad wzajemnymi relacjami obu tekstéw. O. A. de Vogiié z francuskiego opactwa
La-pierre-qui-vire przeprowadzal szczegélnie gruntowne badania nad tym problemem, w wyniku
czego doszedt do wniosku, ze Reguta Mistrza jest starsza. Sw. Benedykt mégt znaé i korzysta¢
z formy obecnie dostepnej albo tez z jakiego$ wspolnego zrodta. Wykorzystal roztropnie te
czgscei, keore odpowiadaly jego wizji zycia mniszego i chrzedcijaniskiego, osiagnietej jako owoc

glebokiej refleksji i dogwiadczenia®.

3 Wiréd najwazniejszych zachodnich wydan i komentarzy do RB i RM mozna wymieni¢: A. BOCKMANN,
Perspektiven der Regula Benedicti. Ein Kommentar zum Prolog und den Kapiteln 53,58,72,73, Miinster-
schwarzach 1986; TENZE Die Benediktusregel. Hrsg. im Aufivag der Salzburger A"btekonferenz, Beuron
1996% R. HANSLIK, Benedicti Regula, (SCEL) 75, Vindobonae 1977% I. HERWEGEN, Sinn und Geist der
Benediktinerregel, Einsiedeln 1944; G. HOZHERR, Die Benediktsregel. Eine Anleitung zu christlichem Leben,
Diisseldorf 2000°%; T.G. KARDONG, Benedict’s Rule. A Translation and Commentary, Collegeville 1996;
A.LENTINT, San Benedetto. La Regola, Monte Cassino 1980% M. PUZICHA, Kommentar zum Benediktus-

@ regel, [Mit einer Einfiibrung von Christian Schiitz. Im Aufivag der Salzburger A'bte/eanférenz], St. Ottilien @
2002; RB 1980. The Rule of St. Benedict in Latin and English with Notes, red. T. Fry, Collegeville 1980;
B. STEIDLE, Die Benediktusregel, Beuron 1984*; HVANDERHOVEN, P.MasA1, P.B.CORBETT, La Régle du
Maitre. Edition diplomatique des manuscrits latins 12205 et 12634 de Paris, Bruxelles-Paris-Anvers-Am-
sterdam 1953; A. DE VOGUE, La communauté et [abbé dans la Régle de saint Benoit, Paris 1961; TENZE, La
Régle de saint Benoit. Commentaire historique et critique, 1-6, SC 181-186, Paris 1971-1972, 7 - La Régle de
saint Benoit. Commentaire doctrinal et spirituel, Paris 1977 (przeklad niem. Die Regula Benedicti. Theolog.-
spiritueller Kommentar, (RBS Suppl), t. 16, Hildesheim 1983); TENZE, Ce que dit Saint Benoit. Une lecture
de la Régle (Vie Monastique 25), Abbaye de Bellefontaine 1991; TENZE, La Régle du Maitre, I-11, SC
105-106, Paris 1964, ]J.-M. CLEMENT, J. NEUFVILLE, D. DEMESLAY, La Régle du Maitre. III, Concor-
dance verbale du texte critique conforme all orthographe du manuscrit Par.Lat.12205 (SC 107), Paris 1965.
Z opracowan polskojezycznych mozna zainteresowanym polecié: , Aby we wszystkim Bdg byl wwielbio-
ny”. Rozwazania monastyczne, pr. zb., przygotowali benedykeyni tynieccy, Tyniec 1984; Sw. BENEDYKT
2 NURSJL, Regula, Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksigga Druga, Krakéw 1994; O. CASEL, Swi;ty Benedykt
2 Nursji maz Ducha, Krakéw 1998; T.M. DABEK, Sw. Benedykt z Nursji, Wielcy ludzie Kosciota, Krakéw
2004; TENZE, Wokdt Reguly sw. Benedykta, Krakéw 2009; A. GRUN, A. SEUFERLING, Zycie w rytmie stwo-
rzenia, Krakéw 2000; E.M. HEUFELDER, G. BRASO, Droga ku Bogu wedfug Reguly sw. Benedykta, Tyniec
1982; G. HOLZHERR, Regula Benedyktyiska w zZycin chrzescijarskim, Tyniec 1988; JANKOWSKI, Z)/[if
mnisze, t. 1-2) (Z tradycji mniszej 6-7), Krakéw 1994; Medalik $éw. Benedykta, Krakéw 1997; Medalik
$wietego Benedykta, opr. S. Hizycki, Krakéw *2008; MNICH BENEDYKTYNSKI, Misterium zycia mona-
stycznego, Krakéw 1996; Regula Mistrza, Regula $w. Benedykea (Zrédla monastyczne 40, Starozytno$é
27, Zachodnie reguly monastyczne 1), Krakéw 2006; B. ROLLIN, Jak 2y¢ dzisiaj ,Regulq” sw. Benedyka,
Krakéw 2001; P. SczaNIECKT, Swigty Benedykt, Krakéw 2000; Stuchaj, modl sig, pracuj, red. K. Janic-
ki, Poznan 1989; Szkola stuzby Pasiskiej, Tyniec 1982; Starozytne requly zakonne, , red. M. Starowieyski,
E. Stanula (Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy 26), Warszawa 1980; Za przewodem Ewangelii. Profesja
monastyczna, red. K. Janicki, Tyniec 1986.
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Zeby whasciwie zrozumieé¢ mysl i zamiary $w. Benedykta, dobrze jest poréwnywaé jego
tekst z réwnolegtymi miejscami Reguly Mistrza. O ile Mistrz zwraca uwage na szczegélowe
rozwigzania w zyciu mnich6éw, opartym na $cistym postuszenstwie i statej kontroli, o tyle Reguta
$w. Benedykta ksztaltuje wspélnotg zakonng na wzér rzymskiej rodziny.

Sw. Benedykt wykorzystal wiele tekstéw Reguly Mistrza, zwlaszcza w pierwszej czedci
swojego dziela. Prolog odpowiada ostatniemu fragmentowi rozbudowanego wstepu do RM,
a rozdzialy 1-7 RB pierwszej czgsci RM nazwanej ,aktem stuzby serca” (actus militiae cordis
- 10,123 - rozdzialy 1 i 10). Z kolejnej, zatytulowanej ,,porzadek klasztorny” (ordo monasterii
— tak okresla ja uwaga autora migdzy rozdziatami 10 i 11), korzysta juz w znacznie mniejszym
stopniu. W polskim przekladzie obu tekstow w serii Zrédta Monastyczne zaznaczono w Regule
$w. Benedykta thustym drukiem zdania wspdlne z Regula Mistrza.

Konkordancja do faciniskiego wydania Reguly w CSEL nie podaje, by w tekscie wystepowalo
stowo krzyz (crux), tyko raz passio (pr. 50); czgéciej czasownik pati (2,25.32; 5,4; 36,65 43,17;
52,5; 57,6).

W Regule Mistrza natomiast wedlug konkordancji* terminy zwiazane z M¢ka Pariska
[0} wystepuja czgéciej: crux w KomO. 5; KomP. 7; 8,305 15,25.54; 23,18; 25,8; 47,24; 54,5 — na ogo6t [0}
o znaku krzyza zwigzanym z obrz¢dami i zwyczajami zakonnymi;

Crucifigere - 53,19.55; 91,62;

Cruciare — 19,135 90,26;

Crucitio — 15,45;

Passio — KomO. 5.11.35; KomP. 46 (wsp6lne z RB pr. 50); 10,92; 14,8; 15,11; 53,51.55n.62;

90,13;

Pati — KomO. 69; KomP. 72; 7,4; 11,2.32; 15,50; 16,31; 23,19; 69,26.

Jesliby poréwna¢ objeto$¢ obu regul, w RB o podobnym zainteresowaniu danym terminem
$wiadczy trzy razy mniej wzmianek niz w RM. Jednak $w. Benedykt nie lubit dtugich, wzniostych
przemoéwien, ktorych RM zawiera wiele. Jego rzymska powsciagliwo$é przejawia sig takze w tym,
ze nie uzywa zbyt wielu picknych stéw, lecz prakeycznie podaje, jak trzeba wypelnia¢ to, co
powadzi do zycia godnego stug Boga.

Cho¢ nie ma w Regule Swictego Benedykta wzmianki o krzyzu, niewiele z nich méwi
wprost o cierpieniu, a 0 mece jest tylko jedna, to bardzo duzo traktuje o zyciu konsekwentnie

oddanemu Bogu i bliznim, ktére stawia mnichowi wiele wymagan i sktania go do wyrzeczeni na

4 J-M.CLEMENT, J. NEUFVILLE, D. DEMESLAY, La Regle du Maitre. IIL...
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wz6r Chrystusowego krzyza. Rozwazymy najpierw wersety, ktére méwia o mece i cierpieniu,
a potem to, co odnosi si¢ do wyrzeczeni w zyciu mnichdéw.

Prolog Reguly konczy si¢ zdaniem:

»Aby$my, nie odstepujac nigdy od tego nauczania i pozostajac w tej nauce az do Smierci
w klasztorze, zastuzyli przez cierpliwos¢ byé uczestnikami meki Chrystusa, aby Pan uczynit
nas wspdtdziedzicami Jego krdlestwa. Amen’. Przypis podaje odniesienia do Dz 2,245 1 P 4,13;
Rz 8,17. Tekst odpowiada ostatniemu wersetowi Prologu Reguly Mistrza (komentarz do
Psalméw Kom Ps 46 — tam w przypisie sq jeszcze odniesienia do Flp 2,8 1 2 J 9. Indeks biblijny
do RB podaje, ze Flp 2,8 jest takze wykorzystany w 7,34 — rozdziale o pokorze: , Trzeci stopien
pokory osiaga ten, kto z milosci Boga poddaje si¢ przetozonemu, z calym postuszeristwem
nasladujac Pana, o ktérym apostol méwi: Staf sig postusznym az do smierci”. Tekst odpowiada
RM 10,49, réwniez dotyczacego trzeciego stopnia pokory, w tej regule oméwionego znacznie
szerzej (10,45-51 — w RB tylko jeden werset 7,34).

Idea nasladowania Chrystusa znajduje wyraz w pouczeniu na temat postuszenstwa,
keére wedlug Reguly jest pierwszym stopniem pokory (RB 5,1), cnoty bardzo cenionej przez
mnichéw. Rozdzial po$wiccony postuszenstwu liczy 19 wersetdw, natomiast pokorze az 70

® (w dwunastu stopniach) i koniczy si¢ picknym pouczeniem plyngcym z wlasnego doswiadczenia: ®

»Gdy mnich wstapi na te wszystkie stopnie pokory, wkrotce dojdzie do tej milosci Boga, keodra,
jako doskonala, usuwa 0baw§5.68 Dzicki niej bedzie robi¢ bez trudu, w naturalny sposéb, jakby
z przyzwyczajenia, to wszystko, czego przedtem z bojaznig przcstrzegal;69 juz nie z obawy
pickla, lecz z mitosci Chrystusa, nabywszy dobre przyzwyczajenia i zamilowanie do cnoty.70
Pan bedzie raczyt to objawié¢ przez Ducha Swigtego w duszy swego stugi, oczyszczonego z bledéw
igrzechéw” (RB7,67-70). Taka postawa mnicha to juz tu na ziemi zapowiedz tego, o czym méwi
wezesniej przytoczony koniec Prologu. Nie podaje natomiast obrazu niebieskiej szczgsliwosei
z popularnej w czasach powstania RB i RM Passio Sebastiani, koticzacego odpowiadajacych
temu rozdzialowi RM 10 (fragmenty tego tekstu znajduja si¢ w RM 10,94-116).

Formy pochodzace od czasownika pazi autor RB zastosowal siedmiokrotnie: 2,25.32; 5,4;
36,6;43,17; 52,5; 57.,6.

Dwukrotnie w rozdziale o opacie (,,Jaki winien by¢ opat”):

»A wiec powinien surowiej upominaé nickarnych i niespokojnych, postusznych zas,
tagodnych i cierpliwych (patientes) prosi¢, aby postepowali w dobrym. Zalecamy mu, aby
niedbalych i buntownikéw ganit i karal” (2,25).

5 Dor1]418.
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»Tak niech si¢c weczuwa i stosuje do wszystkich, aby nie tylko nie dopusci¢ szkody
w powierzonej mu trzodzie (1t non solum detrimenta gregis sibi conmissi non patiatur — dost.: aby
nie tylko nie cierpial z powodu szkody powierzonej mu trzody), ale aby si¢ radowa¢ wzrostem
dobrej trzody” (2,32).

W rozdziale o postuszenstwie: ,,Oni, zaledwie przetozony rozkazal, nie dopuszczaja zwloki
w wykonaniu rozkazu (moram pati nesciant in faciendo — dosk.: nie §cierpia zwloki w wykonaniu),
tak jak gdyby rozkaz byt od Boga” (5.4).

W rozdziale o braciach chorych: ,Niech wi¢c opat stara si¢ jak najbardziej, aby chorzy nie
cierpieli jakiego$ zaniedbania (ne aliquam neglegentiam patiantur)” (36,6).

W rozdziale o spdzniajacych si¢ do chéru albo do stotu: ,Tak samo ma by¢ ukarany
(scilicet antem patiatur — dost.: niech w ten sposéb cierpi) ten, kto jest nicobecny na wersecie
odmawianym po positku” (43,17).

W rozdziale o kosciele klasztornym: ,,Jesli ktos tego nie przestrzega, nie nalezy mu pozwalaé
zostawa¢ w kosciele po skoficzonym Bozym Oficjum, aby innym nie przeszkadzaé (ne alius
impedimentum patiatur — dos. aby inny nie cierpial utrudnienia), jak powiedziano” (52,5).

W rozdziale o rzemie$lnikach klasztornych: ,Niech zawsze pamigtajg o Ananiaszu i Safirze,

[0} aby nie zaznali $mierci duszy (i anima patiantur — dost. nie cierpieli na duszy [$mierci]) cié, [0}
keérzy dopuscili si¢ jakiego$ oszustwa w sprawach klasztoru, tak jak tamtych spotkata $mier¢
ciala” (57,5-6).

Widzimy, ze nie we wszystkich wypadkach pati oznacza rzeczywiste cierpienie, czasem
odnosi si¢ do réznych utrudnieni, zdarzajacych si¢ w codziennym zyciu, ktérych jednak nie
mozna stawia¢ na réwni z powaznymi nieszcz¢$ciami. Podobnie stowo kocha¢ — amare — nie
zawsze oznacza w Regule rzeczywista mitos¢, tylko np. przywiazanie do czego$, upodobanie,
jak w RB 4,52.54.68: Multi loqui non amare [...] risum multum aut excussum non amare |...]
contentionm non amare — ,Nie lubowal sic w wieloméwstwie... Nie lubowaé si¢ w czgstym
i glo$nym $miechu [...] Nie lubi¢ sporéw”.

W calej Regule, cho¢ wprost nie méwi ona czesto o krzyzu, wielokrotnie wystepuja
wezwania do pelnego zaangazowania si¢ w stuzb¢ Bogu i ludziom we wspdlnocie, co wiaze si¢
z potrzebg wyrzeczen.

Prolog zaczyna si¢ stowami: ,,Postuchaj, synu, pouczen Mistrza i nastaw ucho serca
twojego. Przyjmij chetnie napomnienia milosiernego ojca i niezawodnie Wypf:lniaj,2 aby$ przez

pracowite postuszeristwo powrdcit do Tego, od ktéregos si¢ oddalit przez opieszale niepostu-

6 Por. Dz 5,1-11.
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szetistwo.3 Do ciebie wiec zwracaja si¢ teraz moje stowa, skoro, wyrzekajac si¢ wlasnej woli i za-
mierzajac by¢ zotnierzem Chrystusa Pana, prawdziwego Kréla, przyjmujesz bardzo mocna
i szlachetna broi postuszenistwa” (Prol. 1-3). Droga powrotu do Boga ze stanu grzechu jest ,,pra-
cowite postuszenistwo” na podobienistwo stuzby wojskowej swiadczonej prawdziwemu Krélowi
— Chrystusowi. Pracowite postuszeristwo jest w niej najlepsza bronig’. , Trzeba wige przygotowaé
serca i ciala nasze do walki o $wigte postuszeristwo przykazaniom” (Prol. 40; por. 61,10).
Do Bozego Krélestwa trzeba biec droga dobrych uczynkéw (Prol. 22; por. Prol. 43n).
Ten wysilek jest przeciwieistwem ,opieszalego niepostuszenistwa” (Prol. 2). Pomaga w nim
autor Reguty, ktéry pisze: ,Trzeba wiec nam ustanowi¢ szkote stuzby Par’lskiej.46 Spodziewamy
si¢, ze W tym ustanowieniu nie zarzadzimy niczego uciqiliweg0.47 Lecz gdyby nawet trafilo si¢
co$ trudniejszego, stosownie do stusznych powodéw, celem wykorzenienia wad lub zachowania
miloéci48, to nie wzdragaj si¢ od razu przejety strachem przed drogg zbawienia, ktérej poczatek
jest z koniecznosci trudny” (Prol. 45-48).
O walce z bfedami, kedra moze by¢ przykra dla tego, kogo trzeba poprawiad, jest
mowa w rozdzialach: o opacie (2,23-32.40; 64,11-14), o dziekanach klasztornych (21,5n),
o narzedziach i rzeczach klasztornych (32,4), o uzywaniu rzeczy (33,6n; 34,6n), o spézniajacych
@ sic do chéru albo do stolu (r. 43), o mylacych si¢ w kosciele i winnych wszelkich innych @
przekroczen (r. 45n), o codziennej recznej pracy (48,17-20), o braciach udajacych si¢ w niezbyt
dluga podréz (r. 51), o podarunkach, ktére wolno przyja¢ tylko za zgoda przelozonego (54,5),
o odziezy i obuwiu braci (55,16n), o rzemieslnikach klasztoru (57,2n), o kaptanach (62,8-11),
o przeorze (65,18-21), o braciach wystanych w podréz (67,5-7), by nikt si¢ nie wazyt broni¢ ani
bi¢ innych (r. 69n), o wzajemnym postuszenistwie braci (71,5-9). Jako kary Reguta przewiduje
wylaczenie ze wspélnoty za cigzsze przewinienia (rozdzialy 23-28.30.44)8, chloste (23,5; 30,3;
70,2; 71,9), post (30,3). Jednym z elementéw kary wylaczenia za cigzsze przewinienia jest tez
to, ze nie bedzie si¢ blogostawi¢ przy spotkaniu ukaranego w ten sposdb ani przeznaczonych
dla niego potraw (25,6). Kara zawsze zmierza do uleczenia bladzacego oraz do przeciwdziatania
skutkom zlego przykladu.
Trzeba powscigga¢ wlasne upodobania: ,Niech nikt w klasztorze nie idzie za

pragnieniami swego serca” (RB 3,8). Rozdzial 4, o narzedziach dobrych uczynkéw, poleca:

7 Por. A. DE VOGUE, La Régle de saint Benoit. Commentaire historique et critique, 4, SC 184, Paris 1971,
s. 79n.; TENZE, Ce que dit Saint Benoit...,s. 19n.

8 Por. RB 1980.., s. 415-436; G. HOLZHERR, Reguta Benedyktyriska w zyciu chrzescijanskim..., s. 134-
145.172 n.; A. DE VOGUE, La Régle de saint Benoit. Commentaire historique et critique, 5, SC 185, Paris
1971, s. 723-844; TENZE, Ce que dit Saint Benoit..., s. 141-157.204n.
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~Wyrzec si¢ samego siebie, aby i§¢ za Chrystusem’. 11 Cialo umartwia¢®®. 12 Nie oddawa¢
si¢ rozkoszom. 13 Kocha¢ posty” (4,10-13); ,Zerwaé ze $wiatowymi sprawami” (4,20); ,,Nie
odplacaé zem za zfo'. 30 Krzywdy nie wyrzadza¢, a wyrzadzone cierpliwie znosié. 31 Mitowa¢
nieprzyjaciot™. 32 Ztorzeczacym nie zlorzeczy¢ nawzajem, lecz whasnie ich blogostawic'?. 33
Znosi¢ przesladowanie dla sprawiedliwosci. 34 Nie by¢ pysznym. 35 Ani pijakiem'. 36 Ani
zarfokiem®. 37 Nie by¢ ospatym. 38 Ani leniwym!¢” (4,30-38); ,Codziennie na modlitwie Bogu
wyznawa¢ ze fzami i westchnieniem swoje dawne grzechy". 58 Nastepnie poprawic si¢ z tych
grzechéw. 59 Nie dogadza¢ pragnieniom ciafa'®, 60 \Wlasng wole mieé w nienawisci'®” (4,57-60).
Mnich powinien i$¢ waska droga postuszenstwa, nasladujac Chrystusa postusznego
Ojcu (5,11-13), powsciagaé swdj jezyk ze wzgledu na warto$¢ milczenia (r. 6), praktykowaé
pokore, ktérej dwanascie stopni polega na Bozej bojazni, pamigci o Bozym sadzie (I stopient — RB
7,10-30); przezwycigzeniu whasnej woli (I - 7,31-33); catkowitym poddaniu si¢ przetozonemu
wzorem Chrystusa postusznego az do $mierci (III1 - 7,34; cyt. Flp 2,8); zachowywaniu cierpliwosci
i milczenia ,wobec twardych i przykrych rozkazéw, nawet jesli przysztoby znosi¢ krzywdy”
(IV -7,35-44); wyjawianiu wobec przelozonego ztych myélii grzechéw potajemnie popetnionych
(V - 7,44-48); zadowalaniu si¢ tym, co ostatnie i uwazaniu si¢ za niegodnego zlecanych zajgé
® (VI - 7,49n); wewngtrznym przekonaniu o wiasnej znikomosci (VII - 7,51-54); pelnieniu ®
tylko tego, co wskazuje regula klasztoru i przyklad starszych (VIII - 7,55); opanowaniu jezyka
(IX - 7,56nn); powstrzymywaniu si¢ od pustego $miechu (X - 7,59); powsciagliwosci
w rozumnych wypowiedziach (XI - 7,60n); skromnej postawie zewngtrznej (XII - 7,62-66).
Ten, kto nie potrzebuje wielu rzeczy, powinien by¢ z tego zadowolony: ,jesli kto mniej
potrzebuje, niech dzigkuje Bogu i nie martwi si§4,kt0 za$ wigcej potrzebuje, niech si¢ upokarza
z powodu swej stabosci, a nie pyszni si¢ okazanym mu milosierdziem” (34,3n). Bracia maja
chetnie podejmowaé postugi dla wspélnego dobra, jak w kuchni (r. 35), ale praca ma by¢ tak

zorganizowana, ,aby w czasie positku stuzyli braciom bez szemrania i ciezkiego utrudzenia”

9 Mt 16; £k 9,23.

10 1 Kor 9,27.

11 1P39.

12 Mt S,44; Lk 6,27.
13 £k 6,28; 1 Kor 4,12.

14 Por. Tt 1,7.

15 Por. Syr37,31.
16 Rz 12,11.

17 Por. Mt 6,12.
18  Gas,lé6.

19 Por. Syr 18,30.
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(35,13). Znakiem pokory jest umywanie nég przez braci rozpoczynajacych i koficzacych stuzbe
w kuchni (35,9) wszystkim gosciom (53,13 takze sklonienie si¢ przed go$¢mi, by uczci¢ w nich
Chrystusa - 53,7)%.

Trzeba z miloscig stuzy¢ chorym (r. 36), ,lecz i chorzy niech zwaza, ze stuzy im si¢ na chwale
Bozg i niech nie dokuczajg stuzacym i braciom nadmiernymi wymaganiami. Trzeba ich jednak
cierpliwie znosié, gdyz przez nich zyskuje si¢ obfitsza zastuge” (36,4n). Regula zwraca tez uwage
na slabos¢ starszych i dzieci (r. 37). Jako przyklad roztropnosci, umiaru, ale tez wzywania do
wyrzeczen tych, kedrych na to sta¢, mozna przytoczy¢ rozdziat o ilosci napoju: ,,Kazdy otrzymat
od Boga dar wlasny, jeden taki, drugi zas inny*.. 2 Dlatego tez z pewna ostrozno$cia ustanawiamy
dla innych miarg pozywicnia. 3Jednak majac wzglad na stabo$¢ niemocnych, sadzimy, ze hemina
wina wystarczy na dzieri dla kazdego®. 4ci, keérym Bog daje taske abstynencji, niech wiedza, ze
otrzymaja za to specjalng nagrode?.

5 Jesli potrzeba miejscowa, praca lub upaly letnie beda wymagaly wiecej napoju, przetozony
zadecyduje, baczac, aby nie bylo przesytu ani pijafistwa®; 6 czytamy wprawdzie, ze wino w ogodle
mnichom nie przystoi, lecz skoro w naszych czasach niepodobna o tym mnichéw przekonaé,
zg6dzmy si¢ przynajmniej na to, aby nie pi¢ do sytosci, lecz umiarkowanie, Tbo wino prowadzi

@ do odstepstwa nawet madrych®™. @

8 Gdzie za$ ubéstwo miejscowe nie pozwala nawet na wymieniong ilo$¢, lecz o wiele mniej
albo catkiem na nic, to ci, keérzy tam mieszkaja, niech blogostawia Boga, a nie szemrza. 9 Takie
ostrzezenie dajemy nade wszystko, aby nie bylo szemran” (40,1-9).

Dla dzisiejszego cztowieka wielkim wyrzeczeniem moze si¢ wydawa¢ dostosowanie positku
do pér okreslonych w Regule, ale w klimacie $rédziemnomorskim w owych czasach wystarczaly
dwa positki, w potudnie i wieczorem, a w Wielkim Poscie jeden wieczorem (r. 41).

»Jezeli konieczno$¢ miejscowa lub ubdstwo wymagaja, aby bracia sami pracowali przy
zniwach, niech si¢ tym nie martwia. 8 Wtedy bowiem sg naprawd¢ mnichami, gdy zyja z pracy
rak wlasnych, jak Ojcowie nasi i Apostotowie. 9 Wszystko ma si¢ odbywaé z umiarem ze wzgledu

na stabych duchem” (48,7nn).

20  Por. A. DE VOGUE, La Régle de saint Benoit. Commentaire historique et critigue, 6, SC 186, Paris 1971,
s. 1263nn. 1272nn; TENZE, Ce que dit Saint Benoit..., s. 233-238.

21 1 Kor 7,7.

22 Por.RB34,2;37,2-3; 39,1.
23 1 Kor 3,8.

24 Por.RB 6-9; 41,4-5.

25 Syrl19.2.
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Postawa wyrzeczenia powinna by¢ szczegdlnie widoczna podezas Wielkiego Postu: ,Wpra-
wdzie mnich powinien zachowac¢ si¢ tak, jakby nieustannie trwal Wielki Post, 2 Jecz skoro nie-
wielu taka cnote posiada, przeto wzywamy, aby w dniach Wielkiego Postu zy¢ w doskonalej
czystosci, 3 aby w tych dniach $wigtych wszelkie niedbalstwa w innych porach popetnione wyna-
grodzié. 4 Zrobimy to w godny sposéb, jezeli powstrzymamy si¢ od wszelkich grzechéw i przyto-
zymy si¢ z placzem do modlitwy, do czytania, do skruchy serdecznej i do wstrzemiezliwo$ci®.

S Dodajmy wicc w tych dniach co$ do zwyklej daniny stuzby naszej, a mianowicie prywatne
modlitwy i wstrzemiezliwosci w pokarmie i napoju®’. 6 Niechaj kazdy ofiaruje Bogu, z radoscig

7

Ducha Swigtego™, co$ z whasnej woli ponad przepisang mu miare, / a wigc niechaj ujmie co$
z pokarmu dla ciala, z napoju, ze snu, z rozméw, z zartéw i innych, i niech z rado$cia duchowego
pragnienia oczekuje $wicta Wielkanocy” (49,1-7).

Doznoszenia trudno$ci musza by¢ gotowi wstepujacy do klasztoru kandydaci (58,1-4.7n.11).
Kto si¢ zdecyduje i zlozy $luby, musi wiedzieé, ze ,,0d tego dnia nie wolno mu rozporzadzaé
nawet wlasnym cialem” (58,25; por. 59,6). Przyktad pokory maja dawac tez ci, ktérzy wstapili do
klasztoru jako kaptani (60,5).

Bracia powinni by¢ wobec siebie postuszni (71,1-4; 72,6), uprzejmi (72,4), znosi¢ nawzajem

@ swoje ulomnosci fizyczne i duchowe (72,5), staraé si¢ nie o to, co sami uwazaja za pozyteczne dla @
siebie, ale dla innych (72,7), okazywa¢ sobie nawzajem czysta mitos¢ braterska (72,8).

Sw. Benedyke pisze o postepowaniu, jakiego oczekuje od opata, by uwzglednial mozliwosci
stabych, a mocniejszym stawial wymagania, keére moga spokojnie wypetni¢: ,Niech nienawidzi
grzechéw, lecz mituje braci. 12 Przy naprawianiu uchybien niech postepuje roztropnie i bez prze-
sady, aby nie zniszczyt naczynia, gdy chce rdze z niego zetrze. 13 Niech pamigta o wlasnej utom-
nosci i uwaza, aby nie zlamad trzciny zgniecionef®. 14 Nie mowimy, aby pozwalal krzewid si¢
wystepkom, lecz niech je wykorzenia roztropnie i z mitoscia, tak jak bedzie uwazat za najwlasciwsze,
jak o tym juz byta mowa™. 15 Niech sie stara, aby go raczej kochano, niz si¢ obawiano™.

16 Niech nie bedzie gwaltowny ani niespokojny, przesadny ani uparty, zazdrosny ani
podejrzliwy, bo nigdy nie zazna spokoju. 17 Niech bedzie przewidujacy i ostrozny w swych

zarzadzeniach. Czy idzie o sprawy Boze, czy tez o doczesne, niech postgpuje z rozwaga

26 Por.RB48,14-16.

27  Por.RBS50,4.

28 1 Tes 1,6.

29 Por. Iz 4,24; Mt 12,20.
30 Por. RB 2,26.

31 Por. RB 72,10.
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18

iumiarkowaniem, * © niech pamieta o roztropnosci $wictego patriarchy Jakuba, ktéry powiedziat:

Jezeli zbytnio zmecze moje trzody w pochodzie, wszystkie zging jednego dnia®.

19 Nasladujac ten i inne przyklady roztropnosci, matki wszystkich cnét, niech tak wszystko
urzadza, aby mocni mieli, czego pragna, a stabsi si¢ nie uchylali” (64,11-19).

W II Ksigdze ,Dialogéw” $w. Grzegorza Wiclkiego kilkakrotnie jest mowa o krzyzu
w nawigzaniu do zycia i dziatalnosci $w. Benedykta. Znak krzyza pomaga oddali¢ pokusy (2,1).
Rozdzial trzeci nosi tytut: ,, Jak pekta szklana czara naznaczona znakiem krzyza $wietego” i méwi,
ze mnisi z klasztoru lezacego niedaleko pustelni $w. Benedykta najpierw prosili go, by zostat ich
opatem, a potem nie chcieli podporzadkowac¢ si¢ jego zaleceniom i postanowili go otrué. Podali
mu do picia zatrute wino, ale gdy $w. Benedykt pobtogostawit wypetniong nim czarg znakiem
krzyza, zgodnie ze zwyczajem zawsze stosowanym podczas positkow, pekla, choé¢ znajdowala sig
dos¢ daleko (3,4). Blogostawienistwo $w. Benedykta udzielone uczniowi Maurowi spowodowalo,
ze pobiegt on po wodzie, by wyciagnaé tonacego mlodego Placyda (7,7). Tekst nie méwi wprost, ze
blogostawieristwo wiazalo si¢ ze znakiem krzyza, ale byt to gest zwykle przy tym stosowany i mozna
przypuszczal, ze $w. Benedykt uczynit go réwniez w tym wypadku. Réwniez blogostawienstwo
$w. Benedykta spowodowalo, ze podczas budowy mieszkan klasztornych na Monte Cassino udato

@ sie bez trudu podnies¢ cigzki glaz, ktdrego wezesniej nie mozna bylo ruszy¢ z miejsca (9,1). Do @

mnicha, syna jakiego$ dostojnika, kuszonego, by lekcewazy¢ $w. Benedykea, opat powiedzial:
»Przezegnaj swoje serce” (20,1). Mnich, keory wyszedt z klasztoru bez blogostawienistwa, umart
w domu swoich rodzicéw i byly trudnosci z pochowaniem jego ciala (24,1).

Z tej tradycji wywodzi si¢ medalik i krzyz $w. Benedykta. Jego rozpowszechnienie wiaze si¢
z cudownym uzdrowieniem Brunona, syna hrabiego Hugona von Egisheim, pogryzionego przez
jadowite zwierzeta, ktdry zobaczyl zstgpujacego z nicba, po drabinie utworzonej z promieni,
czcigodnego starca w mniszym stroju. Dotknat on oblicza chorego, nabrzmiatego od dziatajace;
przez dwa miesiace trucizny, i zniknal. Uzdrowiony przez cafe zycie chetnie opowiadat t¢ historig,
zostal duchownym i w latach 1049-1054 stuzyt Kosciotowi jako papiez sw. Leon IX. Opowiadanie
zredagowal archidiakon Wibert, ktory stwierdzil, ze w czcigodnym starcu Bruno rozpoznal $w.
Benedykta — prawdopodobnie dlatego, ze przedstawiano go zwykle z krzyzem w rece®.

Rekopis z 1415 r. wyjasnia znaczenie liter otaczajacych wizerunek $w. Benedykta, w prawej
r¢ce trzymajacego pastoral, kedry w gornej czgéei przechodzi w krzyz. Na pastorale umieszczony

jest werset: Crux Sancta Sit M Lux N Draco Sit Mihi Dux. W lewej rece natomiast Swiety zwdj

32 Rdz33,13.
33 Por. Medalik swigtego Benedykta, Krakéw 1997, s. 7n.
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papierowy z wersetami: Vade Retro Satana Non Suade M Vana. Sunt Mala Quae Libas Ipse
Venena Bibas. Od XVI1i XVIII w. ustalit si¢ typ medalika z wizerunkiem $w. Benedykta na jedne;j
stronie i krzyzem z literami na drugiej. Rozpowszechnit si¢ on w Niemczech i w calej katolickiej
Europie jako ochrona przed duchami pickielnymi. Najstarsza zachowana ulotka dotyczaca
medalika $w. Benedykta zostala wydana w Innsbrucku w 1664 r. Nie ma na opisywanym w nicj
medaliku postaci $w. Benedykea, tylko dwa koncentryczne kota z monogramem IHS wewnatrz,
otaczajace Jezusa Chrystusa oraz pierwsze litery stéw, tak jak na wspdtczesnych medalikach.
Natomiast posta¢ Swietego znajduje si¢ na samej ulotce: trzyma on w reku krzyz i wykonuje gest
blogostawienistwa. Medalik $w. Benedykta nosily przy swoich rézancach Siostry Milosierdzia
zzakonu zalozonego przez $w. Wincentego a Paulo. O jego papieskie zatwierdzenie starat si¢ opat
Benno Leoblz Legnickiego Pola, awydalje Benedyke XIV w 1742 ., kt6ry polecit, by na medaliku
umieszczono wizerunek Swigtego Benedykea. Medal czesto miat ksztalt elipsy lub siedmiokata.
Do jego rozpowszechnienia w XIX w. przyczynit si¢ odnowiciel zycia benedykeyriskiego we
Francji, opat Prosper Gueranger z Solesmes, ktéry w 1862 r. wydat na jego temat ksigzeczke,
przetlumaczona na jezyk polski w 1884 r. (,Znaczenie, pochodzenie i przywileje medala, czyli
krzyza $w. Benedykta”, Lwow 1884 — w ciagu 10 lat bylo az 15 wydan w jezyku polskim)?“.

@ Obecnie rozpowszechniane medaliki maja, obok postaci Swiqtego, napis: Crux @
S. Patris Benedicti (Krzyz Swigtego ojca Benedykta) oraz pekniety kielich, z ktérego wypetza
waz, co wigze si¢ rozpoznania trucizny, jaka podali $w. Benedyktowi niepostuszni mnisi (miejsce,
w ktérym miescit si¢ klasztor identyfikuje si¢ z Vicovaro). Na drugiej stronie znajduja si¢ kruk
i chleb. Nawiazuje to do wydarzenia, kiedy $w. Benedyke polecit krukowi ukry¢ zatruty chleb
w bezpiecznym micejscu, by nikt przez nie doznal szkody. Na obrzezu umieszezony jest napis:
Eius in obitu nostro praesentia muniamur — Niech jego obecno$é broni nas w chwili $mierci®.

Na $rodku drugiej strony medalika widnieje duzy krzyz i litery. Nad krzyzem: Pax -
Pokdj — dewiza Zakonu $w. Benedykta, na czterech polach wyznaczonych przez ramiona krzyza:
C S P B — Crux Sancti Patris Benedicti (Krzyz Swictego ojca Benedykta); na pionowej belce
krzyza od géry w dot: C S S M L: Crux Sacra Sit Mihi Lux — Krzyz Swiety niech mi bedzie
$wiatlem, na belce poprzecznej: N D S M D: Non Draco Sit Mihi Dux — Niech Diabet (dost.
smok) nie bedzie mi przewodnikiem; na obrzezu - litery na prawo: VRSN SMV - SM Q
L 1V B: Vade retro Satana, Numquam Suade Mihi Vana — Sunt Mala Quae Libas, Ipse Venena

34  Por. tamze, s. 8n oraz ostatnic wydanic: Medalik swigtego Benedykta, opr. S. Hizycki, Krakéw 2008°,
s. 11nn.
35  Por. Medalik swigtego Benedykta... (opr. S. Hizycki); starsze wydanie s. 10n.
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Bibas — 1dz precz szatanie, nie ku$ mnie do préznosci; ze jest to, co podsuwasz, sam pij trucizng.
Ostatni tekst nawigzuje do pokonania znakiem krzyza pokusy na poczatku drogi zyciowej
$w. Benedykta oraz do rozpadnigcia si¢ naczynia z zatrutym winem po blogostawienstwie go
znakiem krzyza®.

Wierni ufaja w pomoc $w. Benedykta, jego wstawiennictwo przeciw zlym mocom,
keére sam wielokrotnie pokonywal. Dzi§ o medaliku informujg réwniez pisma zajmujace si¢
praktykami zabobonnymi, jak ,Wrézka” Zdarzalo sie, ze do Tyrica przychodzily prosby
o medalik, poniewaz pismo to okreslato go jako amulet czy talizman, przywiazujac tez wage do
metalu, z jakiego zostal wybity. Odpowiadali$my, informujac, ze nie mozna traktowaé medalika
w ten sposob, gdyz jest to po$wiecony przedmiot religijny, ktéry, uzywany z wiara, moze
przyczynié si¢ do uproszenia wstawiennictwa Swigtego.

Odnowiciel zyciamniszego w Niemczech w XIX w., opat Maurus Wolter, twdrca Kongregacji
Beuronskiej, odbyt nowicjat w klasztorze $w. Pawla za Murami jako mlody kaptan. Pod koniec
zycia napisal siedmioczgéciowe dzieto Precipua Ordinis monastici elementa”, w ktérym
jako czwarty element przedstawil Sancta Mortificatio (Castitas). Zwracal uwage na troske
o zachowanie czystosci i wzywal do umartwicnia przez praktykowanic karnosci zakonnej*.

@ Omawial umartwienie w refektarzu®, a jako jego formy przedstawial Kapitule (na kapitule @
publicznie wyznawano winy. Autor pisze: ,Stusznie nazwano kapitule czy$écem klasztoru, bo
plomien zado$¢ czyniagcy upomnienia ojcowskiego, oczyszcza tam z win popelnionych przez
nieuwage dusze zakonne”*) i umartwienie w celi, obejmujace takze panowanie nad soba w catym
zachowaniu, réwniez w sposobie poruszania si¢. Autor pisze: ,Miej w obrzydzeniu wszelka
lekko$¢, pyche, albo migkko$¢; badz jak aniof, zestany z nieba™!.

Opanowanie i kulturalne zachowywanic si¢ odpowiada wymaganiom zwigzanym

z dwunastym stopniem pokory (RB 7,62n). Dzi$ nie trzeba przesadnie okazywaé, ze uwazamy

si¢ za gorszych od innych, ale zachowywac¢ si¢ skromnie i z godnoscia, do czego sklaniajg zreszta

36 DPor. tamze, s. 20n, starsze wydanie s. 12n.

37 W tynieckiej bibliotece znajdujg si¢ m.in. wydania: lacinskie z Bruges 1880, pelne z wypisami z doku-
mentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, statutéw zakonéw i kongregacji mniszych, Ojcéw Kosciota
i teologdw; przektad niemiecki samego tekstu M. WOLTERA, Elementa. Die grundlagen des Benedik-
tinischen Monchtums, Beuron 1955 oraz polski przektad bez wypisow zatytulowany: Gldwne podstawy
Zycia zakonnego, przetozone z francuskiego, wydane nakladem Sidstr Benedyktynek ze Stanigtek, Wielic-
zka 1927.

38  Polski przeklad, Gldwne podstawy zycia zakonnego..., s. 45-64.

39  Tamze,s. 54-56.

40 Tamze, s. 56.

41 Tamze,s.6l.
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ogdlne zasady dobrego wychowania, wchodzace w skiad ludzkiej kultury, keérej tak czesto
brakuje osobom pojawiajacym si¢ w srodkach masowego przekazu.

Wiszelka praca nad soba wymaga wysitku. Podziwiamy sportowcéw odnoszacych sukcesy
na olimpiadach i innych zawodach, pamigtajac, ile trudu kosztuje ich utrzymanie formy. Tym
bardziej trzeba sobie ceni¢ trud nasladowania Chrystusa dzwigajacego krzyz, podejmowany
w zyciu zakonnym, kedre jest konsekwentnym wypelnianiem zobowigzan podjetych na chrzcie
i prowadzi do wspanialej nagrody, przewyzszajacej nieskoniczenie warto$¢ sportowych medali

i materialnych osiagnie¢.

Stowa-klucze: Reguta $w. Benedykta, ofiara, postuszeristwo, zycie monastyczne.

Cross, suffering and sacrifice in the Rule of saint Benedict

Summary

The Rule of saint Benedict is a foundation of the monastic life. Its characteristics are
clarity of judgement, lucid expressions, emphasis on moderation, prudence and equilibrium. The
present article consider whether the aspects of the cross, suffering and sacrifice are present in the
@ Rule. It draws an attention to the conclusion that despite the sparse usage of those specific terms, @
the proposed lifestyle of a consequent devotion to God and neighbours, demanding proneness
to sacrifice and following Jesus’ example constantly touches those merits. The analysis of passages
concerning passion and suffering, obedience and sacrifice inclines that the monastic life is the

toil of following the example of Christ carrying the Cross.

Keywords: the Rule of saint Benedict, sacrifice, obedience, monastic life

(ttum. Pawel Michatowski)
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O. JUAN JAVIER FLORES ARCAS OSB

CRUCEM TUAM ADORAMUS, DOMINE

W Wielki Pigtek Koscidt obrzadku rzymskiego adoruje Krzyz, keéry symbolizuje
prawdziwe cialo Chrystusa umarlego na krzyzu. Krzyz zostaje przedstawiony wiernym jako
symbol wiary chrzescijan w odkupienicze dzielo Syna Bozego. Krzyz jest nade wszystko misterium,
dlatego tez méwi si¢ o ,,Misterium Krzyza” jako znaku samego zycia chrzescijanskiego.

Nike nigdy nie widzial Boga; Syn Jednorodzony, na krzyzu, objawil nam bezmiar

milo$ci Ojca, ktdrego zadne ludzkie serce nie byloby w stanie sobie wyobrazié.

Adorujemy czy czcimy Krzyz Chrystusa?
Mszat Rzymski Pawla VI méwi jasno o adoracji w Wielki Piatek, zachowujac bardzo
dawna terminologic. W pewnym tekscie diakona Rustyka czytamy:
Clavos quibus crucifixus est Christus,
et lignum venerabilis,
omnis per totum mundum Ecclesia

absque ulla contradictione adorat'.

1 »Gwotzdzie, kedrymi do krzyza zostal przybity Chrystus, i drzewo czcigodne wszystek Kosciél na calym
$wiecie bez zadnego sprzeciwu czci’, RusTicus, S. Rom. ECCLESIAE DiacoNus, Contra Acephalos Dis-
putatio, PL67,1169nn, zwl. s. 1218.
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Adoracja Krzyza jest zatem czgécig whasciwa sposobu, w jaki Kosciot wszystkich wiekéw czcit
Zbawiciela. Adorujemy drzewo, ktére nosito chwalebne cialo Naszego Pana Jezusa Chrystusa.

Adorujemy i oddajemy czesé.
Misterium, ktére od Ojca pochodzi

Bég wybrat haniebng $mier¢ dla Jezusa, aby odkupié¢ grzeszng ludzkosé. W swoim planie nie
oszczedza nawet niewinnego Syna, by otworzy¢ wszystkim ludziom droge zbawienia.

Historia zbawienia jest ,ckonomiczna” w tym znaczeniu, ze jest realizacja, objawieniem
i komunikacjy Tréjcy, od Ojca, przez Syna i w Duchu Swietym. Misterium paschalne jest
objawieniem i komunikacja w Chrystusie milosci Ojca i koinonii Ducha. W zadnym misterium
Chrystusa, ktére si¢ celebruje - Boze Narodzenie, Pascha, Zestanie Ducha Swictego, Objawienie,
Przemienienie — nie mozemy zapomina¢ o szczegélnej synergii Ojca i Ducha Swiqtcgo. Jest ona

bowiem kluczem do lektury wszystkich tajemnic, keére celebrujemy.
Misterium zrealizowane przez Syna

Niepodwazalny bohater kazdego misterium, odkupienie wykonane przez Syna, jest opowie-
dziane w anamnezie obrze¢du, kedry celebruje si¢ podczas skladania dzigkczynienia, czci Ojeu,
przez Syna, w Duchu Swigtym.

Pierwszy List $w. Piotra (2, 24) ukazuje nam Chrystusa Zbawicicla, ktéry dzwiga nasze
grzechy ,w swoim ciele na krzyz”.

Milczenie ciala Paniskiego obumarlego na krzyzu opowiada nam o misterium Syna Bozego:
nieskoriczenie pokorny i cichy, On oddal si¢ Ojcu i ludzkosci az do przyjecia $mierci, i to $mieci
na krzyzu, dzi¢ki zarliwemu pragnieniu, by zanie$¢ do nieba, na ramionach, owce zagubiona,
ludzkos$¢ wycienczona i bfadzaca, dalekq od Ojca.

Krzyz i wstapienic na Krzyz zaklada dla Chrystusa prawdziwe unizenie, w prawdziwym
ludzkim wymiarze (Dz 2, 23). Owo unizenie, przyjete z mitosci i w milosci, jest tym, co czyni
ja w pelni mita Ojcu. W zamian za to Ojciec odpowiada wyniesieniem Go do chwaly wieczne;.
Jezeli unizenie pochodzi od ludzi, wyniesienie do chwaly pochodzi od Boga, ktéry ponownie

przyjmuje Syna wciclonego w petni chwaly, keérg Ten miat u Ojca przed zalozeniem $wiata:
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L'élévation est la réplique divine a " humiliation du Christ.

Czwarta Ewangelia, J 12, 32-33, méwi o owym wywyzszeniu, ktore przynosi zbawienie
wszystkim, przynosi odkupienie calej ludzkosci. Smieré na krzyzu byla dobrowolnie przyjeta
przez naszego Odkupiciela, z tajemniczych motywacji, ktére stanowia czg$¢ odwiecznego planu
Bozego (por. J 10, 18). I tak Bozy plan jawi si¢ by¢ obrazem niewystowionej milosci, ktérej
zrédlo jest w Bogu, keorej Boza energia jest w Duchu, kedrej objawienie zawiera si¢ w dziele
Syna weielonego. Krzyz staje si¢ poswigconym oftarzem, na kedrym On sam ztozyt najwigksza
ofiare — ze swego zycia, stajac si¢ w ten sposob blogostawionym narzedziem powszechnego
i jednostkowego odkupienia wszystkich ludzi. Krew Jego, przelana na krzyzu, przyniosta

pojednanie wszech§wiatu — wszystkiemu, co jest na ziemi, jak i w niebie:

Pacificans per sanguinem crucis eius,

quae in caelis et quae in terra sunt (Kol 1, 20).

Krew ta jest w liturgii Kosciota centrum celebracji, poniewaz to Chrystus jest Objawicielem
@ i Dawcg pelni trynitarnej. Przezyl On wszystko dla Ojca i w Duchu. Celebrowaé jedno z Jego @
misteriéw bez dotarcia do owej Bozej glebi, Jego koinonii trynitarnej, znaczy tyle, co nie
celebrowaé tego, co On rzeczywiscie przezyl. Akcentujac zatem chrystocentryzm liturgii, nie
mozemy nigdy zapomina¢ o objawieniu trynitarnym, kedre daje nam Chrystus — nawet wéweczas,

gdy akcent kfadzie si¢ na Jego misterium.
Misterium, ktére Duch kontempluje

Mozemy zapytaé: jaka jest rola Ducha Swigtego wobec Krzyza Chrystusa?

Nie ulega watpliwosci, ze Krzyz Chrystusa jest kontemplowany przez Ducha Bozego
jako wypelnienie planu zbawienia, bedacego zamystem Ojca Przedwiecznego. Jezeli Duch
kontempluje, dziata w mocy swojego béstwa. Pisze bowiem $w. Jan:

Cum ergo accepisset Jesus acetum, dixit:

Consummatum est.

Et inclinator capite, tradidit spiritum (] 19, 30).

2 M. OLPHE-GALLIARD, ,,Croix (dévotion a la)”, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 2, cz. 2, Paris 1953, kol.
2608.
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Werset ten byl interpretowany przez Ojcéw Kosciola jako oddanie Ducha, ktdrego
sam Jezus Chrystus ze swojego krzyza ofiarowuje $wiatu. Duch zatem jest pierwszym darem
Ukrzyzowanego, poprzez ktéry czyni On mozliwym swoje wejscie w misterium zbawcze. Celem
calego dziela zbawczego Syna weielonego jest wiee dar Ducha Swigtego dla ludzkosci, by uczyni¢
z niej nowe stworzenie, by czlowick mégl otrzymaé przybrane synostwo, czyli 6w dar Ducha

Swietego, wolajacy w nas: ,,Abba, Ojcze!”(Rz 8, 15).

Duch razem z Chrystusem jest tajemniczym bohaterem historii zbawienia, jest prawdziwym
prekursorem Chrystusa, obecnoscia ukryta, ale skuteczng w upamigtnieniu i wypelnianiu
misterium Syna Bozego. Trzeba umie¢ odkry¢ kazdy okres liturgiczny jako «czas Duchax:
zardwno w Adwencie jak, i w Wielkim Poscie, w Boze Narodzenie, jak i w okresic Wielkanocy,
jeste$my zawsze — a euchologia to podkresla — w kontakeie z Jego przedziwnym dzietem.

Jestesmy zatem — w calym roku liturgicznym, jak i podczas kazdej poszczegdlnej jego
celebracji — w synergii z dzielem Trojcy, celebrujemy Jej przedziwne dzielo zbawienia, mimo ze
akcent potozony jest w szczegdlnosci na dzieto odkupiericze Chrystusa. Znamig trynitarne jest

obecne w kazdej celebracji, réwniez w tych o Matce Bozej i Swigtych.
Tajemnica, ktorg Koscidl od zawsze adoruje

Adoracja Krzyza Chrystusa jest jednym z najstarszych obrzedéw liturgii, narodzita
si¢ bowiem w Jerozolimie, gdzie adorowana byta najwicksza relikwia prawdziwego Krzyza
Chrystusowego, w tym samym miejscu, w ktorym zostal On ukrzyzowany.

Adoracja Krzyza jest uroczystym obrzedem Wielkiego Piatku: stawia nas wobec $mierci
i pogrzebu Pana. Trzeba zatem umicjscowi¢ ja w ramach paschalnych, to znaczy wewnatrz
uroczystego Triduum Paschalnego meki, $mierci i zmartwychwstania Pana Jezusa.

W obowiazujacym obecnie obrze¢dzie rzymskim, wedtug Mszatu Pawta VI, podczas Triduum
Paschalnego procesja ma micjsce dwukrotnie: pierwsza w czasic adoracji Krzyza (w Wielki
Piatek), druga — z paschatem (w Niedzielg Paschy Zmartwychwstania).

S3 to procesje bardzo do sicbie podobne, ale rzadko zestawiamy je razem w naszym
rozwazaniu. W obydwu celebracjach Ko$ciét pozwala nam przezywad réwniez plastycznie ruch

nasladowania i adoracji Pana.
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Podczas Wigilii Paschalnej, w procesji z paschalem, Mszal poleca: Ad portam ecclesiae,
diaconus, stans et elevans cereum cantat.....deinde diaconus procedit ad medium ecclesiae.... diaconus,
cum veneritante altare, stans versus populum, elevat cereum et tertio cantat: Lumen Christi’.

Podczas celebracji $mierci Pana w Wielki Pigtck odbywa si¢ Ostensio sanctae Crucis.
Mszal zaleca tutaj: Sacerdos, vel diaconus... fit processio per ecclesiam ad presbyterium. Prope
ianuam, in medio ecclesiae et ante ingressum presbyterium qui portat Crucem eam elevat, cantans

»Ecce lignum™.

Pierwsze $wiadectwo obrzedu ukazania Krzyza pojawia si¢ okolo 400 roku i jest zwigzane
z patniczka Egerig i jej dobrze znanym Itinerarium Aetheriae. Pozwala nam ona zapozna¢ si¢
z liturgia w Jerozolimie, a dokfadnie w miejscach, gdzie Chrystus cierpial swoja meke i ponidst
$mier¢.

Wiemy z Ordines romani z VIII wieku, ze obrzed adoracji Krzyza, w owej epoce, byt obecny
réwnicz w Rzymic. Adoracja ta zostala nastgpnic wyjasniona przez Sobdr Nicejski II, podczas
ktdrego uznano, ze: «Imaginis enim honor ad primitivum transit, et qui adorat imaginem, adorat
in ea depicti substantiam>°.

VIII Sobdr Ekumeniczny, méwiac o kulcie, keéry winno si¢ oddawaé Krzyzowi, wskazuje na
takie same jego granice, jakie maja miejsce w przypadku oddawania go obrazom i Ewangeliom;
postuzyt si¢ tez takim samym wyrazeniem, a mianowicie ,adorare”: «Quia ad principalia ipsa
reﬁmntur, etiam derivative iconae honarentur, etadorentur aeque ut sanctorum mcerEmnge[iomm

liberatque typus preciosae crucis»°.

A diakon Rustyk dodaje: «E# adoramus omnes cruces, et per ipsam illum cuius est crux>’.

Wiszystkie krzyze $wiata sa obrazem Krzyza Chrystusa na Golgocie. Starimy wigc przed kazdym

3 »Przed drzwiami kosciota diakon, stojac i podnoszac $wiecg [cereum, czyli $wiecg z wosku, paschat],
$piewa... nastgpnie diakon przechodzi na $rodek koéciota... diakon, gdy podejdzie przed oltarz, stojac na-
przeciw ludu, podnosi $wiecg i po raz trzeci $piewa: «Swiatto Chrystusa»”

4 »Ukazanie Krzyza Swiqtego. Zaleca Mszal: Kaptan albo diakon... odbywa si¢ procesja wzdluz kosciota
w kierunku prezbiterium. Blisko bramy, w srodku kosciola i przed wejsciem prezbitera, kedry niesie Krzyz,
podnosi go [tj. Krzyz], $piewajac «Oto drzewo»”.

5 »Czczenie bowiem obrazu odnosi si¢ do tego, co pierwotne [jest wzgledem niego], i [ten], kto czci obraz,
czci w nim istotg [lac. substantiam] namalowanej [osoby]”, DENZINGER, s. 244.

6 ,Poniewaz odwoluja si¢ do samych poczatkéw, takze dlatego obrazy moga by¢ wielbione i czczone tak
samo jak $wicta/Bogu poswigcona ksigga $wictych Ewangelii i wyobrazenie drogocennego krzyza’, DEN-
ZINGER, s.273

7 RusTicus, Contra Acephalos Disputatio..., s. 1250.
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z nich, jak gdyby$my stali przed krzyzem samego Chrystusa, kontemplujac w obrazie Misterium

Jego odkupieniczego Krzyza.

Adorowa¢ Krzyz znaczy zatem adorowa¢ Chrystusa, i to Chrystusa calego, umarlego i zmar-
twychwstatego; z tego powodu liturgia pozwala nam przezywa¢ dwie procesje, jedng — z Chry-
stusem umarlym, drugg — podazajac za Swiatlem Chrystusa Zmartwychwstalego, w pierwszym
i trzecim dniu Triduum Paschalnego.

Ten podwdjny symbol pozwala nam przezywaé w misterium liturgicznym misterium

Kosciota i kazdego z nas, poniewaz:

»(...) przez chrzest zanurzajacy nas w $mieré zostaliémy razem z Nim pogrzebani po to,
aby$my i my postgpowali w nowym zyciu. Jezeli bowiem przez $mier¢, podobna do Jego $mierci,
zostaliémy z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy [z Nim zlaczeni w jedno] przez

podobne zmartwychwstanie” (Rz 6, 4n).

@ Adorujmy Chrystusa calego, Chrystusa umarlego i zmartwychwstatego. Podnie$my nasze @

serca w tej adoracji, jak podnosimy Krzyz i Swiatto — Jego chwalebne symbole.

(thum. o. diak. Rafal S. Pujsza CP)

Stowa-klucze: Krzyz, adoracja Krzyza.

O Lord, your cross, we adore
Summary
The cross is the token and the symbol of the Christian faith in the Redemption
accomplished by the Christ. The present article depicts the Mystery of the Cross pointing its
trinitarian aspect: it is the work of Father, Son and Holy Spirit, as it comes from the Father who
gives his Son according to his plan of human salvation; is accomplished by the Son, who, out
of love, gives himself to the Father and humanity until his death on the cross; The Holy Spirit,

founder of the New Creation, contemplates the Mystery of the Cross as the key of Salvation. On
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this basis the article portrays the Cross as a token which was adored by the Church from its very
beginning. It further emphasizes the importance of the two conjoined processions of the Easter
Triduum: the adoration of the Cross and the procession with the Paschal candle. They both have
the same purpose: worship of the Saviour. The adoration of the Cross is indeed the adoration of

the Christ himself: deceased and resurrected.
Keywords: the Cross, adoration of the Cross.

(ttum. Pawel Michatowski)
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Meka Jezusa w kulturze

DOMINIKA BUDZANOWSKA

O Smierci i zalobie (nie tylko wedtug Plutarcha z Cheronei)

»Otdz jak corka byla dla nas najmilsza pieszczota, rozkosza dla oczu i uszu, tak i wspomnienie
jej powinno wciaz zy¢ z nami, nam towarzyszy¢ i przynosi¢ wigeej — co méwie ? wiclokro¢ wigcej

radosci niz zalu”'.

Jak sama $mier¢, tak i ,refleksja nad $miercig towarzyszyta czlowickowi, odkad ten istnieje.
Temat $mierci podejmowano od dawna, przez caly histori¢ mysli ludzkiej™. Starozytni Grecy
réwniez stawiali sobie pytania, dlaczego cztowick umiera, co dzieje si¢ z nim po $mierci, czy

i jaki jest $wiat zmarlych. Jedno bylo dla nich pewne: $émieré jest nicunikniona i tajemnicza

1 PLUTARCH, List pocieszajgcy do zony 3. Wszystkic fragmenty z dziet Plutarcha w thumaczeniu Z. Abramo-
wiczéwny (PLUTARCH z CHERONEL, Moralia. Wybdr pism filozoficzno-popularnych, Wroctaw 2005).

2 M. MROZ, ,Do$wiadczenie $mierci a egzemplaryzm Chrystusa. Kilka uwag na kanwie mysli $w. Tomasza
z Akwinu’, w: Filozofia a smierc, red. naukowa M. Wojtowicz, W. Kania, Katowice 2007, s. 63.
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zarazem®. Watek $mierci i przezywania straty osoby bliskiej obecny jest rowniez w literaturze —
od starozytnosci do dnia dzisiejszego. Przy czym trzeba pamigtad, ze religia (ktdra zazwyczaj daje
jakie$ odpowiedzi na pytania o $mier¢) w antycznej Gregji nie miala swojej $wigtej ksiegi, swego
zatozyciela, nie miata $cisle zdefiniowanej bazy pojeciowej i doktrynalnej. Dlatego zachowane
pisma poetéw i filozoféw (a takze attyckich méwcéw) stanowia jedyne $wiadectwo rozwoju
greckiej mydli religijnej, prezentujac zreszta tylko stanowisko danej osoby, ktére, dysponujac
catkowita wolnoscig wyboru, zajmowata ona w konkretnym przypadku wobec religii przodkéw?.

Grecka literature otwieraja dwie wielkie epopeje Homera. Juz z racji ich tematyki nie
dziwi, ze $mier¢ jest w nich czestym motywem, choéby w lliadzie czytamy, jak Patroklos walczyt
u boku Achillesa w wojnie trojanskiej, po czym zginat z reki Hektora, noszac zbroje swojego
towarzysza (ktéry wycofal si¢ z walki), podczas natarcia na Troj¢. Nastgpnie Achilles, mszczac
$mier¢ przyjaciela, zabil Hektora w pojedynku.

Tematyka $mierci wazna okaze si¢ takie w greckiej literaturze filozoficznej, nie sposéb
bowiem odméwi¢ stusznosci twierdzeniu, iz ,problematyka $mierci uobecni si¢ w pracach
filozoféw wszystkich czasow, ze filozofowie o $mierci pisali i ze na jej temat si¢ wypowiadali.
Zagadnienie $mierci bylo dla filozofii jako filozofii zawsze jako$ wazne, nickiedy tak wazne,

@ ze w rozwazaniu problemu $mierci upatrywano istot¢ filozofowania czy jego swoistos¢™. @
Wspomnianego powyzej Homera, stojacego u samych poczatkéw greckiej literatury, nie mozna
wprawdzie zaliczy¢ do grona starozytnych myslicieli w $cistym tego stowa znaczeniu, niemnie;j
jednak warto nadmienié¢, iz w starozytnosci niekiedy i jego uwazano za filozofa®.

Badacze starozytnej mysli greckiej zauwazaja, iz w calym okresie swego rozwoju stanowi
ona zwarty ciag problemowy, a podstawowe rozwiazania filozoficzne, wyjasniajace strukeure

rzeczywistosci, swymi korzeniami siggaja tradycji jeszeze przedfilozoficznej’. To wlasnie we

Por. L. WINNICZUK, Ludzie, wyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 2006, s. 383.
Por. E. ROHDE, Psyche. Kult duszy i wiara w niesmiertelnos¢ u starozytnych Grekdw, Kety 2007, s. 3-4.
J. Kroxkos, ,,Czy $mieré jest przedmiotem filozofii?”, w: Filozofia a smier¢..., s. 22.

O\ Nk W

Wspomina o tym np. SENEKA, rzymski stoik z I wicku n.c., opisujacy przy tej okazji walke poszczegélnych
szkol filozoficznych o Homera jako swego przedstawicicla: ,Nisi forte tibi Homerum philosophum fuisse
persuadent, cum his ipsis quibus colligunt negent; nam modo Stoicum illum faciunt, virtutem solam pro-
bantem et voluptates refugientem et ab honesto ne inmortalitatis quidem pretio recedentem, modo Epicu-
reum, laudantem statum quietae civitatis et inter convivia cantusque vitam exigentis, modo Peripateticum,
tria bonorum genera inducentem, modo Academicum, omnia incerta dicentem. Apparet nihil horum esse
in illo, quia omnia sunt; ista enim inter se dissident. Demus illis Homerum philosophum fuisse: nempe sa-
piens factus est antequam carmina ulla cognosceret; ergo illa discamus quac Homerum fecere sapientem’,
Ep. 88, 5; zob. tez CYCERON, De finibus bonorum et malorum, V 84, HORACY, Epistulac12, 1-4.

7 Por. D. DEMBINSKA-SIURY, Czlowiek odkrywa czlowicka, Warszawa 1991, s. 6.
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wczesnej epoce Homerowej, w VIII wieku p.n.e.s, czy tez nieco wczesniej — na przelomie IX
i VIII wieku p.n.e., a mianowicie migdzy rokiem 850 a 7507, sformulowane zostaly podstawy
greckiej etyki, jej przewodnie idee i zasady'. Zanim powstata filozofia, Grecy wychowywali
si¢ na poematach Homera, ktére byly niejako ich Biblig", poniewaz w nich gtéwnie szukali
duchowej strawy: ,Z nich czerpali wzory zycia, material do refleksji, podniete dla wyobrazni,
awiec wszystkie istotne elementy swego wychowania i formacji duchowej”'2. Zauwaza si¢ dzisiaj,
ze poematy homeryckie zdecydowanie odrézniajg si¢ od innych poematéw, kedre powstaly
u poczatkéw innych ludéw, i ze nosza juz w sobie te znamiona ducha greckiego, ktére pézniej
doprowadzily do powstania filozofii'>.

Zajmujac si¢ filozofig starozytna, trzeba zawsze pamigtaé, iz nie jest ona tylko teoretyczna.
Hadot umieszcza dzialalno$¢ teoretyczng starozytnych filozoféw w innej perspekeywie, niz
zazwyczaj czynig to wspolezesni filozofowie. Po pierwsze podkresla, ze, poczawszy od co
najmniej czaséw Sokratesa, wybér drogi zyciowej w procesie filozoficznym nie jest ostatnim,
ale pierwszym etapem, jest ,wypadkowsa krytycznej reakeji na inne postawy zyciowej, ogélnej

4 a zatem

wizji pewnego sposobu zycia i postrzegania $wiata oraz wlasnej dobrowolnej decyzji”
dyskurs filozoficzny bierze si¢ z wyboru zyciowego, a nie odwrotnie. Po drugie przypomina,
@ ze ten wybér zyciowy dokonuje si¢ zawsze we wsp6lnocie, grupie, ktéra stanowi dana szkota @
filozoficzna, a ona z kolei Iaczy si¢ zwlaszcza z wyborem pewnego sposobu zycia, a zatem
i z Zyciowa zmiang oraz pragnieniem zycia w okreslony sposéb — z takiej perspekeywy wida¢,
ze teoretyczny dyskurs filozoficzny ma za zadanie objasni¢ i racjonalnie umotywowa¢ zyciowy
wybdr i wizje $wiata”. Te uwagi prowadza do wniosku, ze teoretyczny dyskurs filozoficzny
»zarobwno wynika z egzystencjalnego wyboru pierwotnego, jak i do niego na powrdt prowadzi,
o tyle, o ile — mocg swej logiki i sugestywnosci, skutecznoscig wptywu na stuchacza — zdolny jest

sktoni¢ mistrza i ucznia, by zyli rzeczywidcie tak, jak zy¢ zapragneli, jest wiec w jakiej$ mierze

8 Przyjmuje si¢, ze wlasnie w tym wieku zyt Homer (por. np. K. KUMANIECKI, Historia kultury starozytnej
Grecji i Rzymu, Warszawa 1964, 5. 50).

Por. R. FLACELIERE, Historia literatury greckiej, Kety 2004, s. 89.

10 Por. D. DEMBINSKA-SIURY, Czlowick odkrywa czlowicka..., s. 6. Poczatkéw filozofii starozytnej w sensie
$cistym upatruje si¢ w VII wicku p.n.e., kiedy to zyl Tales z Miletu (por. np. J. LEGow1cz, Filozofia okresu
cesarstwa rzymskiego. Jej miejsce w historii, charakter i znaczenie, Warszawa 1962,s.7; ]. BOCHENSKI, Zarys
historii filozofii, Krakéw 1993, s.31).

11 Por. tez D. FOLSCHEID, Wielkie daty filozofii starozytnej i Sredniowiecznej, Warszawa 2000, s. 25.

12 G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. I, Lublin 2005, s. 44. Wigcej o refleksji moralnej w dzietach
Homera por. tamze, s. 224; A. KROKIEWICZ, Moralnos¢ Homera i etyka Hezjoda, Warszawa 1959.

13 Por. np. tamze, s. 44.

14 P.HapoOT, Czym jest filozofia starozytna?, Warszawa 2000, s. 25.

15 Por. tamze.
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weieleniem pewnego idealu zyciowego™®. Dyskurs w sposdb szczegdlny oddziatuje na samego
filozofa, a takze na innych, formuje, edukuje, wptywa na stan duszy, uzdrawia, daje bodziec do
przeksztalcenia, przez co udowadnia nam dzis, ze réwniez sama filozofia w starozytnosci nie
byta tylko teoria, ale i praktyka, sposobem zycia'®.

Dla filozofii greckiej centralng i przelomows postacig jest niewatpliwie Sokrates'” oraz jego
uczen Platon. Czasy Sokratesa, syna atefiskiego kamieniarza i akuszerki, przypadaja na tak zwany
ztoty V wick p.n.e. Sokrates sam niczego nie napisal, nie ufatksigzkom, ajednak ,jego zadziwiajaca
osobowo$¢ dominuje w calej literaturze filozoficznej nastepnych stuleci. (...) Dzicki zasadom,
ktére wyznawal, dzigki my$lom, kedre zapisywali jego uczniowie — przede wszystkim Platon oraz
posrednio Arystoteles — Sokrates wywieral wplyw nie tylko przez cala starozytnoéé, ale az do
naszych czaséw’?. (Czy dzisiaj nie wywiera?)

Ten ateniski filozof byt myslicielem, ktéry w sposdb szczegdlny ,dostrzegal specyfike
problematyki cztowicka jako wyrdéznionego elementu kosmosu, istoty wyodrebniajacej si¢
sposrédd innych bytéw”. Sokratesowi, co mocno podkresla Reale, zawdzigczamy nowg
odpowiedz na pytanie, czym (kim) jest czlowick. Wedlug Sokratesa czlowickiem jest jego
dusza, natomiast dusza jest $wiadomym ja, jest intelektualng i moralng osobowoscia®: ,,Sokrates

@ dokonuje przewrotu w rozumieniu duszy, nadajac zyciu ludzkiemu nowy wymiar i sens. @
Wezesniej centralne miejsce w rozwazaniach filozoféw zajmowata astronomia i biologia — teraz
zajmuje je czlowiek”. To wlasnie dusza wyrdznia czlowieka sposréd wszystkich innych bytéw™.

Historia filozofii greckiej bywa dzielona na dwie czeéci: presokratejska i postsokratejska™.
Do postsokratykéw zaliczani s m.in. stoicy, w literaturze (ktéra zachowala si¢ do naszych
czaséw) reprezentowani gléwnie dopiero przez Rzymian (Sencke, Epikteta czy Marka

Aureliusza). Temat $mierci byt dla niych bardzo wazny. Jak zauwaza Mréz: ,Filozofia stoicka,

16  Tamze.

17 Por. tamze, s. 227.

18 Por. tamze, s. 25.

19 Por. 1. KRONSKA, Sokrates, Warszawa 1983, s.7.

20  R. FLACELIERE, Historia literatury greckiej, s. 248-249. Przy czym zdaniem nicktdrych wierniej nauke
Sokratesa przedstawil jego uczeri Ksenofont, historyk, natomiast Platon jako mysliciel i tworca systemu
filozoficznego wlozyl w usta swego nauczyciela wiele wlasnych koncepcji (por. np. tamze, s. 249; o tzw.
kwestii sokratycznej por. tez G. REALE, Historia filozofii starozytnej, . L..., s. 303nn.).

21 L BITTNER, Filozofia czlowicka. Zarys dziejow i przeglad stanowisk, £6dz 2000, s. 29.

22 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. 1..., . 316-317.

23 T.KoBIERZYCK], Filozofia osobowosci. Od antycznej idei duszy do wspélezesnej teorii osoby, Warszawa
2001, s. 18.

24 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. 1..., s. 326.

25 Por. np. R. FLACELIERE, Historia literatury greckiej.., s. 248.
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reprezentowana przez Cycerona®, Sencke czy Marka Aureliusza, nawet sama filozofi¢ traktowata
jako commentatio mortis, jako przygotowanie czlowicka na moment odejécia i przerwania
wiezi jedno$ci z obecnym $wiatem”. Szerzej mysl t¢ komentuje Krokos: ,Metafizyczno-
antropologiczne ujecie $mierci przez Platona jako oddzielenia duszy od ciala, przejete w istocie
przez calg filozofig, mialo swe dopelnienie w uznaniu, ze zadaniem filozofowania jest nie tylko
rozwazanie $mierci, lecz i przygotowanie do niej filozofa jako milosnika madroéei. Nic zatem
dziwnego, ze w tych nurtach, kedre istote filozofowania upatrywaly bardziej w zyciu godnym
medrea niz w kontemplowaniu prawdy bytu dla niej samej, na rézne sposoby powracata mysl
otym, ze optimaphilosophia et sapientia est meditatio mortis. Cyceron, okrelajac filozofi¢ — zgodnie
z tradycjg — jako umitowanie madro$ci, madro$é za$ pojmujac po stoicku jako znajomos¢ praw
boskich i ludzkich, celu filozofowania nie ograniczal do poznania teoretycznego, lecz widziat
w nim konieczna pomoc dla postgpowania zgodnego z naturg. W Rozmowach tuskulaskich
wychwalajac filozofi¢, «przewodniczke zycia» (vitae dux)®, kedra zglebia cnoty i zwalcza wady,
przypominat za Sokratesem, ze cale zycie filozoféw jest «rozmys$laniem o $mierci» (commentatio
mortis), «nauka umierania» (mori discere), gdyz jest «odrywaniem duszy od ciala» (secernere
a corpore animum)®. Podobnie i Sencka filozofie, ktdrg uwazal za ars vivends, chwalit za to, ze

&3 Sencka twierdzil, ze medrey otwierajg ludziom droge do wiecznosei ®

@ uczyla, jak umiera
i pomagaja przeksztalci¢ $miertelno$é w niesmiertelno$é: urzedy, pomniki i wszystko, co ma
stuzy¢ chwale, legnie w koricu w gruzach, tymczasem nikt i nic (nawet czas) nie moze wyrzadzi¢

zadnej szkody temu, co zostato uswigcone madroscia®.

26 Tizeba jednak zauwazy¢, ze Cyceron jest typowym eklekeykiem i trudno jednoznacznie okredli¢ jego
przynalezno$¢ tylko do jednej ze szkél filozoficznych: w jego dzietach filozoficznych, pisanych u schytku
zycia (...), krzyzujg si¢ rozliczne i réznorodne poglady, czerpane z dziet myslicieli greckich: Platona, Chry-
zypa, Karneadesa i innych. (...) W swym eklektyzmie posuwal si¢ Cycero tak daleko, ze usitowal nawet
wlaczy¢ do swej filozofii poglady sceptykéw, twéreéw kierunku pozostajacego w opozycji wzgledem wszel-
kich istniejacych systeméw filozoficznych” (I. DAMBSKA, Zarys historii filozofii greckiej, Lublin 1993, s.
117).

27 M. MROz, ,Doswiadczenie $émierci...”, s. 63.

28  Por. Cyceron, Tusculanae disputationes V, 5 (Rozmowy tuskulastskie, tlum. J. Smigaj, w: Cicero, Pisma filo-
zoficzne, Warszawa 1961.

29 Por. tamze, 1, 74.

30  Por. SENEKA, De brevitate vitae 15, 1: ;Horum [philosophorum] te mori nemo coget, omnes docebunt.”

31 ). KRrRoKos, Czy smierd jest przedmiotem filozofii?..., s. 25.

32 Por. SENEKA, De brevitate vitae 15, 4-5: ,Hi [sapientes] tibi dabunt ad acternitatem iter et te in illum
locum ex quo nemo deicitur sublevabunt. Haec una ratio est extendendae mortalitatis, immo in immor-
talitatem vertendae. Honores, monumenta, quicquid aut decretis ambitio iussit aut operibus exstruxit cito
subruitur, nihil non longa demolitur vetustas et movet; at iis quac consecravit sapientia nocere non potest;
nulla abolebit actas, nulla deminuet; sequens ac deinde semper ulterior aliquid ad venerationem conferet,
quoniam quidem in vicino versatur invidia, simplicius longe posita miramur. Sapientis ergo multum patet

282

sk 4 18 05.ndd 282 @ 2011-05-19 20:44:41



| T [ [ ] ® [ ([ -

SEOWO KRZYZA - 4 (2010)

Natomiast jako pewnego rodzaju ancks do powyzszych uwag o Cyceronie mozna przywolaé
jego mysli o $mierci wypowiedziane ustami Katona w dialogu poswi¢conym starosci, Cato
Maior de senectute. Mianowicie czlowick w ciagu swojego zycia powinien zrozumie¢ (zatem
znowu zostaje podkreslona rola filozofii — im kto madrzejszy, tym spokojniej umiera®), iz $mieré
nalezy lekcewazy¢ (owg nauke, iz $mierci nie nalezy si¢ ba¢ — wszak c6z by to bylo za zycie, gdyby
czlowick wciaz zyt przed groza $mierci?** — Cyceron zaleca zaczynaé juz w mlodoéci®), a to
z dwéch mozliwych powoddw: jedli $mierd catkowicie gasi zycie, to w ogéle nie trzeba si¢ z nig
liczy¢, jesli za$ prowadzi do Zycia wiecznego, to nalezy jej wrecz pragnaé®. Sam sklania si¢ zresztg
ku wierze platonskicej’” — wierze w nieSmiertelno$¢ duszy, a zycie duszy po $mierci nazywa wrecz
zyciem, ktére jako jedyne godne jest miana zycia®®.

Warto jeszcze krétko wspomnieé szkole epikurejska (zwang tez Ogrodem® Epikura),
wywodzaca si¢ podobnie jak stoicka z czaséw hellenistycznych®, a zatem z epoki rozbudzonego
indywidualizmu i rosnacego zainteresowania czlowickiem®: ,Obie szkoly zwrécily si¢ do

zagadnienn praktycznych, starajac sic odpowiedzie¢ przede wszystkim na palace pytanie, jak

vita; non idem illum qui ceteros terminus cludit; solus generis humani legibus solvitur; omnia illi saccula
ut deo serviunt. Transiit tempus aliquod? hoc recordatione comprendit; instat? hoc utitur; venturum est?
@ hoc praecipit. Longam illi vitam facit omnium temporum in unum collatio.” @

33 Por. CYCERON, Cato Maior de senectute 83: ,,Qljd, quod sapientissimus quisque aequissimo animo mori-
tur, stultissimus iniquissimo, nonne vobis videtur is animus qui plus cernat et longius, videre se ad meliora
proficisci, ille autem cuius obtusior sit acies, non videre?”

34 Por. tamze, 74: ,Mortem igitur omnibus horis impendentem timens qui poterit animo consistere?”

35  Por. tamze: ,Sed hoc meditatum ab adulescentia debet esse mortem ut neglegamus, sine qua meditatione
tranquillo animo esse nemo potest.”

36  Por. tamze, 66: O miserum senem qui mortem contemnendam esse in tam Zonga aetate non viderit! quae aut
plane neglegenda est, si omnino exstinguit animum, aut etiam optanda, si aliquo eum deducit, ubi sit futurus
aeternus; atqui tertium certe nibil inveniri potest; por. tez ibidem 67: Qm'd igitur timeam, si aut non miser
post mortem aut beatus etiam futurus sum?

37 Por. tamze, 78.

38  Por. tamze, 77. Ta wiara w nie$miertelnos¢ duszy polaczona jest z radoscia na spotkanie dusz zmarlych
przyjaciél (por. tamze: ,Ego vestros patres, P. Scipio, tuque, C. Laeli, viros clarissimos mihique amicissi-
mos, vivere arbitror, et cam quidem vitam, quae est sola vita nominanda) i syna (por. ibidem 84: Proficiscar
enim non ad eos solum viros, de quibus ante dixi, verum etiam ad Catonem meum, quo nemo vir melior
natus est, nemo pictate praestantior; cuius a me corpus est crematum, quod contra decuit ab illo meum,
animus vero, non me deserens sed respectans, in ea profecto loca discessit, quo mihi ipsi cernebat esse
veniendum. Quem ego meum casum fortiter ferre visus sum, non quo aequo animo ferrem, sed me ipse
consolabar existimans non longinquum inter nos digressum et discessum fore).”

39  Ogrodem (gr. Ke,poj) byta nazywana szkota Epikura w Atenach - od ogrodu, w ktérym miescit si¢ bu-
dynek szkolny (por. np. K. PAweowsk1, Lathe biosas. Zyj w ukryciu. Filozoficzne postannictwo Epikura
z Samos, Lublin 2007, s. 10).

40  Chronologicznie pierwszy byl epikureizm, powstaly juz pod koniec IV wicku p.n.c.

41  Por. A. SWIDERKOWNA, Bogowie zeszli z Olimpu. Bdstwo i mit w greckicj literaturze swiata hellenistycz-
nego, Warszawa 1991, s. 78.
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czowiek ma zy¢ i postepowaé, by zapewnid sobie szczescie. Obie glosily nauke materialistyczna,
keéra nie wykluczata jednak istnienia Boga lub bogéw. (...) Obie walczyly z szerzacym si¢
sceptycyzmem, starajac si¢ na dwoch catkiem odmiennych drogach da¢ ludziom to, czego nie

znajdowali juz w oficjalnym kulcie polis™.

W epikureizmie problem $mierci miata rozwigza¢ atomistyczna koncepcja duszy. Epikur
nie kwestionowal bowiem ,,$mierci, ani nie pojmowal jej inaczej niz jako oddzielenie duszy od
ciala, tylko ze zgodnie ze swym materialistycznym i atomistycznym pogladem na nature $wiata
ijego budowe uwazal, ze gdy umiera cialo, atomy tworzace dusze¢ réwniez si¢ rozpraszaja, a wraz
z tym ginie wszelkie spostrzeganie zmyslowe, czucie, mysl i $wiadomo$¢™. Zagadnienie $mierci
odgrywalo w filozofii Ogrodu rol¢ weale nie mniejsza niz w filozofii Platona, dla ktérego ,,$mier¢
stanowi niejako rozstrzygniecie calej negatywnej strony zycia. Jest przeto punktem centralnym
w antropologii i etyce”. W dyskursie filozoficznym obu mydlicieli ,$mier¢ ma wydzwigk
zdecydowanie optymistyczny, choé u obu z zupetnie réznych powoddéw. U tworcy Akademii
$mier¢ kfadzie kres wszelkim niepokojom i cierpieniom, tak duchowym, jak i cielesnym, dlatego
jest pozadana® (...). Dla Epikura z kolei $mier¢ jest niczym. Jest bezczuciem. Jej walor pozytywny

@ polega na tym, ze pozwala doceni¢ zycie ludzkie i wszystkie wartosci z nim zwigzane. Nie jest @
ani pozadana, ani niechciana. Nie ma zwiazku ani z Zywymi, ani z umartymi. Strach przed
$miercig jest catkowicie bezpodstawny, bo gdy czlowick istnicje, $mieré jest jeszcze nicobecna;
gdy za$ $mier¢ si¢ pojawia, cztowicka juz nie ma. Ludzkie I¢ki, podobnie jak nadzieje zwiazane
ze $miercia, sa tylko czezymi urojeniami. Medrzec epikurejski nie wyrzeka si¢ zycia i nie boi si¢
$mierci, bo Zycie nie jest mu ci¢zarem, a nieistnienia nie uwaza za zto. Nie zalezy mu na diugim
zyciu, lecz na zyciu jak najprzyjemniejszym® (...), wiodac skromny zywot, zawsze jest szcze¢sliwy
i nie przywigzuje si¢ do zycia, ale i nie wyczekuje $mierci. Smieré nie zawiera w sobie zadnego zta
ani dobra. Dobro i zto bowiem zwigzane s3 z odczuwaniem, $mier¢ za$ tego pozbawia. Miedzy

$miercia a zyciem nie ma nic posredniego, tak jak miedzy bytem i niebytem””. Nie dziwi zatem,

42 Tamze.

43 ]. KrRoKoOS, Czy smierd jest przedmiotem filozofii?..., s. 24-25; por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej,
t. III, Lublin 1999, 5. 233-236.

44 K.Pawrowskl, Lathe biomas..., s. 34.

45 Por. PLATON, Fedon 81 A. Dlatego Platon calj filozofi¢ nazywa przygotowaniem do $mierci (por. tamze,
67E).

46 Przyjemnos$¢, kedrg glosi Epikur, nie plynie z rozpusty ani zmystlowych przyjemnosci. Charakteryzuje si¢
ona nieobecnodcig cierpient fizycznych i brakiem duchowego niepokoju: rola filozofii jest odnalezienie
jedynej prawdziwej przyjemnosci, czystej przyjemnosci istnienia, ale w sposéb zgodny z rozumem (por.
P. HADOT, Czym jest filozofia starozytna..., s. 155).

47 K.PawrowskI, Lathe biomas..., s. 34-35.
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iz dla epikurejczyka liczyla si¢ terazniejszos¢ — $mier¢ jako stan pozabytowy nie miescila si¢
w skali zycia i nie mogta by¢ odczuwana: ,,Uswiadomienie sobie faktu wlasnej smiertelnosei
(-..) jest bardzo waznym etapem ksztaltowania w sobie $wiadomosci szczgéliwego medrea. Jest
etapem uwalniania si¢ od urojen i ztudzen zwigzanych z wiara w nie$miertelno$¢ duszy ludzkiej.
To uswiadomienie sobie wlasnej $miertelnoéci nie tylko w niczym nie umniejsza radosci zycia,
a nawet ja poteguje, bo zmusza do docenienia tego $miertelnego Zywota, jedynego, jaki sie
posiada. Oswojenie si¢ z mysla o wlasnej $miertelnosci pelni funkeje terapeutyczng — uwalnia od
strachu i falszywych mnieman, niepozwalajacych cieszy¢ si¢ zyciem™*.
Niezaleznie od pojawiania si¢ na przestrzeni wickéw nowych szkél filozoficznych (takich jak

cho¢bywspomnianystoicyzmiepikureizm), AkademiaPlatoriskanadal funkcjonowata. Trzebatez

pamietaé, ze filozofia (czyli etymologicznie ,mitowanie madrosci”) faczyla w sobie dwa elementy

(tj. milo$¢imadroé¢), przy czym mialy one dla Grekéw charakter przede wszystkim egzystencjalny,

w tym duchowy i moralny. Stad filozofia grecka jest zjawiskiem natury nie tylko intelektualne;,

lecz réwniez moralnej i duchowej, a poprzez poszukiwanie wartosci niepodwazalnych znalazia

si¢ wreez w obszarze greckiego sacrum: Wielu greckich filozoféw bedzie rozumialo swoje

filozoficzne powolanie jako duchowg droge do rzeczywistosci absolutnej. Poszukiwanie prawdy
@ bedzie tu szlo w parze z poszukiwaniem wartoéci absolutnych. To poszukiwanie bedzie miato @

zazwyczaj nie tylko forme teoretycznej pracy naukowej (kedra rzeczywiscie bedzie stanowié

wazny komponent filozofii), lecz takze forme¢ duchowego zaangazowania, prébg wzniesienia si¢

(czgsto w sensie mistycznym) do rzeczywistosci pozazmystowej, a nawet pozarozumowej. Jest

to najbardziej widoczne w pitagorejskim i platoniskim nurcie filozofii greckiej”®. Na przelomie

i1l wieku n.c., a zatem w czasach Gregji podbitej przez Rzymian®, do platonizmu odwotywat

si¢ Plutarch z Cheronei, przedstawiciel tak zwanego $redniego platonizmu.

Wprawdzie Plutarch nie byt umystem wyjatkowo glebokim ani tworczym, ale jego epoka,
zapatrzona w przeszto$é, w ogole niewiele takich umystéw wydata. Przy czym jego erudycja,
kultura, talent literacki i szczery humanizm uczynily go pisarzem interesujacym i niezmiernie

sympatycznym®'. Nadto byl cztowickiem religijnym®?, za cel swojej dzialalno$ci uwazat stuzbe

48 Tamze, s. 35.

49 K. PAWLOWSKI, Misteria i filozofia. Misteryjne oblicze filozofii greckiej, Lublin 2007, s. 33.

50  Cho¢ kulturowo to Grecja podbita Rzym, stad Veyne pisze nie o imperium rzymskim, ale o grecko-rzym-
skim (por. P. VEYNE, Imperium grecko-rzymskie, K¢ty 2008).

51  Por.Z. ABRAMOWICZOWNA, ,Wstep”. w: PLUTARCH Z CHERONEIL, Moralia..., s. XVIIL

52 Jak pisze Veyne: ,,Dla wierzacego tak jak Plutarch nie ma nic wazniejszego niz jego religia. Dwa miesigce
obcowania z jego dziclami pozostawiaja wrazenie spotkania z czlowickiem uczciwym i poboznym. Bez-
interesowna pobozno$¢ stanowi trzon jego osobowosci” (P. VEYNE, Imperium grecko-rzymskie..., s. 673-

674).
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bogom i ludziom: ,tych pierwszych czcil, odnawial ich $wigtynie oraz dbat o odnowe i rozwd;
kultu, tych drugich wspierat rada, ujeta w forme diatryb czy moralnych traktatéw”. Nie zostat
tez zapomniany w nastgpnych wickach, w epoce nowozytnej™.

Plutarch pochodzit z malej beockiej Cheronei (miasta jednak stynnego, jako ze to tu, po
bitwie z wojskami macedonskimi, Grecja utracita niepodleglosé w 338 roku p.n.c., a w 86 roku
p-n.e. armia grecko-pontyjska przegrata bitwe z Rzymianami). Urodzil si¢ prawdopodobnie
okoto 50 roku n.c., a zmarl okoto 120-125 roku n.e. — nie posiadamy starozytnego zyciorysu
Plutarcha, stad daty narodzin i $mierci tego pisarza i filozofa sa ustalane hipotetycznie na
podstawie szczegdléw z jego pism. Jego zycie zatem prawdopodobnie przypadalo na czasy
rzadéw az oémiu cesarzy rzymskich (nie uwzgledniajac 69 roku n.c., zwanego rokiem trzech
cesarzy, czyli Galby, Otona, Witeliusza): Klaudiusza, Nerona, Wespazjana, Tytusa, Domicjana,
Nerwy, Trajana i Hadriana. Pochodzit z zamoznej i kulturalnej rodziny. Studiowal filozofig
platoniska (zabarwiona eklektyzmem) u Ammoniosa Egipcjanina w Atenach, do konca zycia
uwazat si¢ za platonika — dzi$ jest postrzegany jako platonik-eklektyk, ktéry nie stronit od teorii
perypatetyckich, stoickich i innych. Za blizej nieznane zastugi otrzymal obywatelstwo ateriskie,
byt tez strategiem, trzykrotnie archontem. Wiele podrézowat: do Azji Mniejszej, Egiptu, Italii,
parokrotnie odwiedzit Rzym, ktérego obyczajami, kultura, historia bardzo si¢ interesowal (cho¢
tacing znal dosy¢ stabo®). Za cesarza Wespazjana uzyskal rzymskie obywatelstwo. Po powrocie
do rodzinnego miasta stuzyl mu, piastujac rézne lokalne urzedy. Ozenit si¢ z Timoksena, kt6ra

kochal niezmiennie i gleboko, co nawet wéwczas bylo wiréd Grekéw rzadkoscia®. Doczekali sig

53  K.KoRrus, , Arystokrata ducha”. w: PLUTARCH, Zywoty réwnolegle, t. 1, Warszawa 2004, s. 28.

54  Np. Domariski przypomina, ze wraz z Sencka Plutarch byl filozofem starozytnym najczesciej przytac-
zanym przez humanistycznych prakeycystéw XV i XVI wicku oraz jego (oraz Platona i Seneki) pisma
przyczynily si¢ do odrodzenia w XVI wicku zainteresowari humanistéw problematyka antropologiczna,
zwlaszcza zagadnieniem godnosci czlowicka (por. J. DOMANSKY, ,Scholastyczne” i ,humanistyczne” pojecie

filozafii, Kety 2005, s. 259, 2851 287).

55  Jak zauwaza Sinko: ,nauczyt si¢ tyle faciny, ze mégt korzystaé z rzymskich historykéw, jak Warron, Ko-
rneliusz Nepos i Liwiusz; ale Cyceron, a tym bardziej poeci rzymscy, byli dlari niedostepni” (T. SINkoO,
Wstep”, w: Plutarch z Cheronei, Zywoty stawnych mezéw, Wroctaw 1953, 5. XX).

56  Pozycja kobiet w starozytnej Gredji, co warto przypomnieé, znacznie réznila si¢ od sytuacji mezezyzn:
mialy one niski status spoleczny, ,niemal cala egzystencja greckiej kobiety nosita cechy prywatnosci”
(A. WYPUSTEK, Zycie rodzinne starogytnych Grekéw, Wroctaw 2007, s. 7.), wyjawszy prastara kulture
minojska (okofo 3000 roku p.n.c.), zwana tez kretefiska, oraz czasy mykenskie (wigcej zob. np. L. WIN-
NICZUK, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej..., s. 173-174). Zmiany w potozeniu kobict dokonywaly
si¢ gléwnie w XII-VII wicku p.n.c., czyli wraz z przejsciem w Grecji od ustroju rodowego do organizacji
jednostki pafistwowej — polis, miasta-paristwa, w ktérym kobiety byly pozbawione praw obywatels-
kich. Dominowa¢ zaczgla zasada patriarchatu — ojciec mial nicograniczona wladze¢ nad swoimi dzie¢mi.
Dziewczeta wydawano za maz juz migdzy dwunastym a pictnastym rokiem zycia, czgsto za mezczyzn
znacznie od siebie starszych, ktdrych wezesniej nawet nie znaly. Kobieta nie posiadata praw obywatelskich,
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pigciorga dzieci: czterech synow (dwoch stracili: najstarszego Soklarosa i Chajrona, pozostali im
Autobulos i Plutarchos, znani z dialogéw ich ojca) i cérki (po matce noszacej imi¢ Timoksena).
Dla swoich synéw zalozyt tzw. prywatng akademic (fili¢ Akademii Platonskicj), we wlasnym
domu uczyl tez mlodziez, nawet kobiety (napisal niezachowany trakeat O tym, ze i kobiety nalezy
ksztalci¢ — co bylo wciaz rzecza do$¢ rzadka); czytal z nimi i komentowat Platona, prowadzit
wyktady i dyskusje filozoficzne, odpowiadal na pytania i rozwigzywal trudnosci — przede
wszystkim dotyczace kwestii moralnych. Wobec swych licznych znajomych i przyjaciét petnit
zazwyczaj funkcje wychowawczg i ,duszpasterska” W pie¢dziesiatym roku zycia zostat takze
kaptanem Apollina® w Delfach®, ze wszystkich sit staral si¢ przywréci¢ dawne znaczenie $wiatyni
i wyroczni; sprawom delfickim poswiecil kilka swoich dialogéw®’. Plutarch byt czlowickiem
obdarzonym wyjatkowsa pogoda ducha, zyczliwym, nadzwyczaj pracowitym, a przy tym bystrym

i dowcipnym obserwatorem zycia, polemistg — pelnym temperamentu i erudycji. Ponadto miat

byla pod wladza mezczyzny. Idealem byla kobieta pickna, postuszna i pracowita. Kobiety nie decydowaly
w sprawach majatkowych. Nie mogly si¢ swobodnie porusza¢. Nie przyjmowaly gosci. Nie mialy dostepu
do wi¢kszosci imprez kulturalnych. Nie wymawiano publicznie ich imion. Kobictom przypisywano spo-
ro wad: obzarstwo, nadmierna sklonnos¢ do alkoholu, do zbytku w stroju i bizuterii, lubiezno$¢, brak
opanowania, skfonnos¢ do paniki i histerii, zbytnia emocjonalnos¢. Tylko nicktérym udalo si¢ uniezaleznié¢
od mezczyzn, jak poetkom: Safonie z Lesbos (VII/VI w. p.n.e.), Korynnie z Tangary (VI w. p.n.e.) czy
@ Telesilli z Argos (ok. 510 p.n.e.). Specyficzna tez byla sytuacja heter, wyksztalconych kurtyzan, cieszacych @
si¢ niezaleznoscia i dos¢ wysoka pozycja towarzyska. W poszczegdlnych polis Grecji panowaly rézne zw-
yezaje, wplywajace rdwniez na pewne odstepstwa od wyzej opisanej sytuacji w pozycji kobiet. Wyjatkowo
restrykcyjne wobec kobiet byly Ateny, a Gortyna i Sparta liberalne. Beotki (a z Beocji pochodzit Plutarch)
i kobiety mieszkajace na wyspach byly bardziej wyksztalcone i uprawialy poezje. W ciagu wiekéw praw-
dopodobnie dochodzito do powolnej i stopniowej nicjakiej emancypacji kobict. W czasach hellenisty-
cznych kobiety zyskaly nieco wigksza swobode, mogly si¢ uczy¢, a nawet prowadzi¢ zajecia w szkotach.
W epoce Plutarcha kobiety coraz czgsciej byly dopuszezane do nauki, a filozof wzywal, by byly traktowane
przez mezéw nie tylko jako towarzyszki toza, ale przede wszystkim zycia (por. PLUTARCH, Zalecenia
maltzenskie). Wezesniej, w epoce Grecji klasycznej, w malzeristwie bylo istotne posiadanie legalnego po-
tomstwa, a nic wi¢Z uczuciowa, zaufanie, wierno$¢ malzeniska — stynnym wyjatkiem bylo matzenstwo
Peryklesa z Aspazja (por. R. KULESZA, Ateny Peryklesa, Warszawa 1991, s. 97). Mezczyzna mégl mieé
pozamalzeniskie stosunki z niewolnicami, cudzoziemkami, prostytutkami, konkubinami czy tancerkami.

57  Co nie dziwi, jako ze apollinizm wywart duzy wplyw na formacje duchowa samego Platona (wigcej zob.
K. PAWLOWSKI, ,Zyciorys Platona i korzenie jego filozofii”. Meander 1-2 (1991), s. 43-54; K. ALBERT,
Griechische Religion und Platonische Philosophie, Hamburg 1980, s. 15-26).

58  Veyne obrazowo przedstawia Plutarcha w Delfach: ,,Przez dlugie lata Plutarch byt jednym z kaptanéw
i prorokéw w Delfach (wyobrazamy go sobie przejezdzajacego co miesiac, na koniu albo na mule,
trzydziedci pig¢ kilometréw dzielacych Cheroneg od Delf; mijal on na tej drodze Arachowa i kbani Zi-
meno, z jego zrédtami i wiclkimi drzewami). W sanktuarium mdgt obserwowaé pewnego rodzaju cuda,
weale nierzadkie: ex voto niszczace si¢ w chwili $mierci ofiarodawcy — brazowa kolumna Pierona zawalita
sic w dniu jego zgonu, zfote gwiazdy ofiarowane przez lacedemorniskiego admirata po wielkim zwycigstwie
znikly w przeddzient wiclkiej kleski Sparty itd. Te anathemata [avnaqemata] — zwlaszcza w Delfach,
kedrych bég jest taki wielki — inspirowala i czynita znaczacymi opatrzno$é boska” (P. VEYNE, Imperium
grecko-rzymskie..., s. 645).

59  Np. O E delfickim czy Dlaczego Pytia nie wyglasza juz wyroczni wierszem.
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stypowe dla Greka zalety: zmyst humoru i zdrowy rozsadek, a jako czciciel Apollina holdowat
w szczeg6lnosci zasadzie «nic nad miarg» oraz «wszystko we whasciwym czasie» "

Plutarch, wraz z filozofami z IT wicku n.e. (Gajusem, Albinusem, Apulejuszem, Maksymusem
z Tyru czy Alkinousem), nalezy do kontynuatoréw platonizmu i medioplatonizmu, keéry jak
zaden inny nurt filozoficzny ,,odslanial obszary ludzkiej egzystencji i ludzkiej natury w ogéle,
i jej najwazniejsze tajemnice, w tym najwicksza i zarazem naj$wietszg tajemnice ludzkiej mitosci,
keéraw tej filozofii urasta do rangi $wigtego misterium wtajemniczenia w bosko$é Prawdy, Pigkna
iDobra — i to wtajemniczenia egzystencjalnego, a wiec jak najbardziej autentycznego™'. Filozofia
6wezesna skupia w sobie trzy aspekty: intelektualny, etyczny i duchowy. Madros¢ filozofa nie
mogta si¢ ograniczy¢ do rozwigzywania teoretycznych probleméw filozoficznych, musiata
znalez¢ swoj wyraz w sferze etyczno-prakeycznej i duchowej, przy czym badania pogladéw
szkoly $rednioplatonskiej wykazuja, iz w tym ostatnim aspekcie madro$¢ nabierala cech wrecz
misteryjnych, a nawet mistycznych, prowadzita bowiem do samego Boga. Ostatecznie madrosé
okazuje si¢ bowiem w sensie absolutnym samym béstwem, a zatem filozofia — relacja osobowa:
milowaniem madrosci, ktdra jest Bég™: ,Filozofia Grekéw jest czgscia greckiej duchowosci i wraz
z nig nalezy do sfery greckiego sacrum, (...) sfery, w ktorej rzadzi boskie prawo, theia moira. (...)

@ istotny jest duchowy kontakt (w sferze uczué wyzszych) ze sfera absolutnych wartosci, przezycie @
$wietosci”®.

Czgé¢ swych wyktadéw Plutarch opracowat literacko i wydal. Pozostawil po sobie wiele
pism (gléwnie pos$wigconych moralistyce), z ktérych jedna trzecia przetrwata do naszych
czaséw (w tym dzielo historyczne, Zywoty stawnych mezéw), a ktére maja zazwyczaj charakter
popularno-filozoficzny. Nicktdre w pewien sposéb dotycza réwniez problemu $mierci.

WArdd nich szczegdlng uwage zwraca pismo do zony, Timokseny. Jest ono $wiadectwem
wieloletniej (Plutarch byl juz wéwczas po szedédziesigtce) wigzi malzeniskiej autora
konsolagji i jej adresatki. Charakteryzuje je niezwykle prywatne odniesienie do problemu
odejécia osoby bardzo bliskiej. Mianowicie I[Tapaudntikoc €i¢ Ty yuvelke THY

aUTOD, czyli po lacinie Consolatio ad uxorem, a po polsku List pocieszajgcy do zony, napisat

60  Z.ABRAMOWICZOWNA, Witgp...,s. XVIIL

61 K. PAWLOWSKI, ,Informacje wstepne”, w: ALKINOUS, Wyklad nauk Platona (Didaskalikos), Krakéw
2008, s. 13.

62 Por. K. PAW£OWSKI, ,Platoniskie drogi do boga. Wyktad filozofii boga w $rednioplatoriskiej szkole Gajusa’,
w: Inspiracje platoriskie literatury staropolskiej. Materialy z konferencji zorganizowanej przez Zespot Badart
Literackich nad Historiq Kultury Epok Dawnych Instytutu Literatury Polskiej Uniwersytetu Warszawskiego
14-15 patdziernika 1998 ., red. A. Nowicka-Jezowa, P. Stgpient, Warszawa 2000, s. 37.

63 TENZE, Misteria i filozofia..., s. 26-27.

288

sk_4 18 05.indd 288 @ 2011-05-19 20:44:42



| T [ [ ] ® [N [ [ -

SEOWO KRZYZA - 4 (2010)

Plutarch po stracie jedynej corki, zaledwie dwuletniej Timokseny (nadawanie dziecku imienia

matki nie bylo w Grecji rzadkoscia). Wiadomos$¢ o tym zastala go w drodze powrotnej z Aten do

rodzinnej Cheronei. List do Zony napisat pospiesznie, chociaz chyba nie potrzebowata ona takiej

pociechy, gdyz juz wezesniej zniosta ,filozoficznie” strate dwoch synéw. Timoksena byta zona

godng filozofa i dobra matka, kobieta cnotliwa, rozumna, wyksztalcona (sama miala napisa¢

jaki$ niewielki traktat przeciw zadzy posiadania strojéw przez kobiety). Trzeba jednak pamigtad,

ze list byt przeznaczony do publikacji i zapewne miat pokaza¢, jak zona filozofa znosi $mier¢

dziecka i czym si¢ pociesza.

Chociaz List pocieszajgcy do zony liczy tylko jedenadcie rozdziatéw, porusza wiele spraw

zwiazanych ze $miercia, pogrzebem oraz zaloba. Jest przy tym konsolacja, pocieszeniem. Kon-

solacje byly juz od dawna bardzo rozpowszechnionym rodzajem literackim, zwigzanym zreszta

z filozofia, a pdznicj tez z retoryka. Jednymi z bardziej znanych zachowanych konsolacji s3 dwa

listy Plutarcha: do Apoloniusza, ktéry stracit synka, oraz do zony**. Ten popularny juz wowczas

gatunck byl, na co warto zwrdci¢ uwagg, zwiazany z filozofig ze wzgledu na rozmyslanie o $mier-

ci, commentatio mortis®. Od filozoféw greckich przejeli go najpierw retorzy: ,,Z inwengji filo-

zoféw i retoréw powstata topika, czyli skarbnica utartych argumentéw i zwrotéw. Ostateczng
[0} forme literackg nadatkonsolacji Krantorz Soloi, filozof platoriski, w swym stynnym liscie o smutku [0}

(peri penthous — de luctu) do przyjaciela Hippoklesa z powodu $mierci jego dzieci. Panecjusz na-
zwal ten list «zlotg ksiazeczka, godna, by jej si¢ wyuczy¢ na pamigé» (Cicero, Acad. 1144, 135)%.7
Z innych konsolacji starozytnych warto przytoczy¢ listy Cycerona oraz list Owidiusza:
»Najstarsze zabytki konsolacji sa zawarte w korespondencji Cycerona — Ad fam. IV 5. Wybitny
prawnik Sergiusz Sulpicjusz pociesza Cycerona po $mierci cérki Tulii. W V 16 Cyceron,
sam jeszcze zlamany smutkiem, pociesza w kilka lat pézniej Tycjusza po utracie dzieci.
Samopocieszenie Cycerona, Consolatio, po $mierci Tulii zachowalo si¢ ledwie w okruchach.
Owidiusz $le z wygnania list pocieszajacy retorowi Gallionowi po utracie zony (Epist. ex Ponto
IV 11). Owidiuszowi przypisuja jeszcze Consolatio ad Liviam, dluzsza elegi¢ na $mieré syna
cesarzowej — Druzusa”®. Trzeba tez wspomnie¢ tu o tworczosci Seneki — trzy pisma sposréd

jego Dialogdw to konsolacje®: Ad Marciam De consolatione (adresowana do Marcji, corki stoika

64 Por. np. T. SINKO, Zarys literatury greckiej, t. 11, Warszawa 1959, s. 417.

65  Por. L. JOACHIMOWICZ, ,Wstep”, w: SENEKA, Dialogi, Warszawa 1989, s. 55.

66  Tamze.

67 Wigcej o starozytnej konsolacji zob. np. R. KASSEL, Untersuchungen zur griechische und romische Konsola-
tionsliteratur, Miinchen 1958.

68  Tamze, s. 55-56.

69  Pewne clementy konsolacji zawieraja tez listy: Epistulae morales 63 (Seneka pociesza Lucyliusza po $mierci
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i historyka, Aulusa Kremucjusza Kordusa, ofiary Sejana, bogatej i powazanej matrony rzymskicj
po stracie syna, ktéra oplakuje go od trzech lat; jest to do$¢ typowa konsolacja, skladajaca si¢
z trzech czgéci: pierwsza zawiera argumenty, majace skloni¢ Marcj¢ do porzucenia smutku,
w drugiej autor podaje srodki pocieszenia, a w trzeciej pociesza Marcj¢), Ad Helviam matrem De
consolatione (napisana do matki, wedtug opinii wielu krytykéw jest to jedno z najlepszych pism
Sencki”, ze wzgledu na ujecie tematu szczegdlnie wysoko cenione przez znawcéw literatury
rzymskiej”! jako dowdd swoistej inwencji i oryginalnosci filozofa™: syn-wygnaniec, sam
potrzebujacy pociechy, pociesza swoja matke, przebywajaca w Rzymie, swoja argumentacje
opierajac na stoickim paradoksie, z ktérego wynika, ze wygnanie nie jest nieszczesciem ani dla
niego, ani dla jego matki), Ad Polybium De consolatione (ta konsolacja nie przyniosta uznania
autorowi, ktory staral si¢ dzigki niej pozyskaé przychylnos¢ Polibiusza, sckretarza cesarza,
a przez to zyczliwo$¢ samego Klaudiusza’). Po Senece rodzaj ten uprawial Stacjusz: ,Sylwy
zalobne stanowig drugg najliczniejsza w zbiorze grupe obok utworéw opisowych. Powstaly one
w zwiazku ze $miercig badz osob bliskich przyjaciotom poety, badz jemu samemu™*. Wreszcie
nie mozna tu nie wspomnie¢ monumentalnego (i uwazanego za najwazniejsze w jego dorobku

literackim) dzieta Boecjusza w pieciu ksiggach, De consolatione philosophiae™.

przyjaciela) i Epistulae morales 99 (Seneka podaje tres¢ pocieszenia do Marullusa po $mierci syna).

70  Por.L.JOACHIMOWICZ, ,Wstep..., s. 57.

71 Por. M. CYTOWSKA, H. SZELEST, Literatura rzymska. Okres cesarstwa, Warszawa 1992,5.77.

72 Por. E. WESOLOWSKA, ,Sencka o wygnanin i wygnancach, W: Studia Graeco-Latina 1V, red.
M. Szarmach i S. Wyszomirski, Torun 2002, s. 186.

73 Por. K. LESNIAK, ,Zycie i twérczos¢ filozoficzna Seneki’, w: SENEKA, Listy moralne do Lucyliusza,
Warszawa 1998, s. 18.

74 M. CYTOWSKA, H. SZELEST, Literatura rzymska. Okres cesarstwa..., s. 301. Dodajmy: , Te ostatnie, epi-
cedium dla ojca i dla adoptowanego chlopca, znajduja si¢ w ksiedze piatej (V 31V 5). W ksiedze drugiej
umiescil Stacjusz epicedium dla Glaucjasa, ulubionego chiopca Atediusza Meliora (II 1), konsolacje dla
Flawiusza Ursusa po $mierci jego niewolnika, Filetusa (II 6) (...). W ksiedze trzeciej czytamy zalobny ut-
wor z okazji faktu $mierci ojca Klaudiusza Etruska (III 3); ksiege piata zas otwicra epicedium dla zony
Abaskantusa, Priscilli (V' 1)” (tamze). Warto zwrdci¢ jeszcze uwage na schemat kompozycyjny tych ut-
wordw: ,,Sylwy zalobne wykazuja pewien staly schemat kompozycyjny. W kazdej z nich mozna wyrézni¢
cztery stale czedci: wstep, czeéé laudacyjna (pochwalna), komploracyjng i konsolacyjna. Kolejnosé ich —
poza wstepem — nie zawsze jest jednakowa w poszczegdlnych utworach i nie zawsze odpowiada przepisom,
kedre podaje retor Menander dla epitafu” (tamze).

75  Boecjusz napisal to dziclo w wiezieniu, oczekujac na $mieré. Ma ono forme ,dialogu wi¢znia
z upersonifikowana Filozofia, ktéra pociesza go w nieszcz¢dciu za pomocy argumentéw zaczerpnigtych
z dokeryny chrzedcijaniskiej oraz filozofii stoickiej i neoplatoriskiej. (...) Caloé¢ utrzymana jest w formie
dialogu w typie arystotelejskim i cyceroniskim. Znajdujemy tu elementy réznych gatunkéw literackich,
takich jak protreptyk, konsolacja” (S. STABRYEA, Historia literatury starozyinej Gregji i Rzymu. Zarys,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2002, s. 480-481).

290

sk_4_18_05.indd 290 @ 2011-05-19 20:44:42



| T [ [ ] ® [N [ [ -

SEOWO KRZYZA - 4 (2010)

Powracajac do filozofa z Cheronei i jego listu do Timokseny, warto przypomnied, jak
w ogdle wygladalo ostatnie pozegnanie w starozytnej Grecji. Winniczuk zauwaza, ze nad forma
obrzeddéw pogrzebowych u Grekéw zaciazyly wierzenia tradycyjne, poniewaz wszystkie teorie
filozoféw poprzedzit animizm, wiara w istnienie duszy ($miertelnej lub nie), ke6ra zreszta roznie
sobie wyobrazano: jako duszg-psyche, uchodzaca z ciala w chwili zgonu, jako obraz (ejdolon),
widoczng w zrenicy oka jako kore (laleczka), a znikajacg w chwili $mierci (by¢ moze wiaze si¢ to
ze zmgtnieniem Zrenicy w momencie zgonu); jako cien, bezcielesng podobizng ciata, pozostajaca
przy zyciu, a nawet wplywajacg na zycie ludzi; wreszcie wszystkie te interpretacje zlaly si¢ w jedna,
w ktérej psyche opuszcza cialo jako kore i zyje wlasnym zyciem jako cie-widmo (stad wiara
w istnienie i nickiedy takze w nie$miertelnos¢ duszy), na co inaczej spojrzata dopiero po wiekach
filozofia materialistyczna Epikura (jeszcze dalej poszli w swym zobojetnieniu cynicy, o czym
$wiadczy anegdota o Diogenesie, kt6ry miat poleci¢, by jego cialo pozostawiono bez pogrzebu

— na zer dla dzikich zwierzat)”® czy, zmierzajacy w odmiennym kierunku, $redni platonizm.

Albowiem on z kolei odkryt niecielesnos¢, a dokladniej niecielesny pierwiastek w samym

czlowicku (czyli duszy ludzkiej) i w $wiecie (czyli Boga, oprécz duszy $wiata i jej rozumu): ,Po
@ materialistycznej filozofii hellenistycznej to odkrycie miato swoja wage filozoficzng i w ogéle @

kulturows. I wbrew pozorom nie bylo to bynajmniej odkrycie banalne (pamigtajmy, ze jeszcze

niektdrzy sposrod myslicieli chrzedcijariskich nie mieli watpliwosci, ze dusza jest materialna).

(..) Konsekwencja tego odkrycia bylo przede wszystkim uznanie wszelkich duchowych relacji,

keérych przedmiotem miata by¢ duchowa w swej istocie dusza, w tym relacji ukierunkowanych

na Boga™”.
Niemniej, niezaleznie od pogladdw, $mier¢ bliskich pozostawala trudnym przezyciem.
Powszechnie przestrzegano ogdlnie przyjetych form i rytualéw pogrzebowych jako wyraz

pamigci o bliskich czy tez pod wplywem wierzeni w zycie pozagrobowe, a moze i z Ieku przed

76  Por. L. WINNICZUK, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej..., s. 383-384.

77 K.PAWELOWSKI, Misteria i filozofia..., s. 100. Dalej Pawlowski dopowiada: ,W ten sposdb w instrumentar-
ium filozoficznym, kedrym dysponowali dwezesni platoriczycy, znalazly si¢ obok intelektualnych réwniez
doswiadczenia duchowe, takie jak mitos¢, w tym mistyczna milo$¢ do samego Boga, obok nie mniej misty-
cznego widzenia czy ogladu tegoz Boga w akcie noetycznej iluminacji. Wiecej, wlasnie te doswiadczenia
duchowe i mistyczne uzyskaly tu range znacznie wyzsza anizeli badania intelektualne, a to dlatego, ze te
ostatnie z racji swojej niedoskonatosci nie sg w stanie doprowadzi¢, w petnym tego stowa znaczeniu, filo-
zofa do Boga; co najwyzej moga dad jakies niezbyt jasne pojecie tegoz Boga, gdy na przyklad mitos¢ misty-
czna prowadzi do autentycznego zjednoczenia z tymze Bogiem, po spelnieniu oczywiscie okreslonych
warunkéw natury moralnej i duchowej. Z pojeciem niecielesnosci wiaze si¢ pojecie nadprzyrodzonosci
i transcendencji Boga” (ibidem).
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nieznanym (dopiero u Lukiana, satyryka z II wicku n.e., uwidoczniony bedzie atak na obrzedy
pogrzebowe, zwlaszcza w jego traktacie O oplakiwaniu umartych)’.

Co moze zdumiewa¢, wierzono, ze Hermes ujmowat dusze zmarlego za... reke. Nastepnie
prowadzil ja nad rzeke, przez ktéra Charon przewozit ja na drugi brzeg, do krainy zmarlych,
pobierajac oplatg jednego obola (wktadano go zmartemu do ust)”. Zwyczaj ten moze siegaé
czaséw przedhistorycznych. Winniczuk wyjasnia, ze czasem mozna spotkaé si¢ z opinig, iz
byta to kwota potrzebna zmartemu na wydatki. Poza tym warto pamigtaé, ze wedlug wierzen
greckich dusza, ktérej Charon nie przewidzl, blakata si¢ bezradnie nad brzegami rzeki, czekajac
na chociazby symboliczny pogrzeb. Przy stalowej bramie krélestwa Plutona stal za$ tréjglowy
pies Cerber, dla utagodzenia ktérego wktadano do reki zmartego placek miodowy (melitutta)®.

U Grekdéw stosowano dwie formy pochéwku: ztozenie ciata w ziemi lub grobowcu albo
spalenie na stosie i zlozenie szczatkéw w urnie, ktéra potem skladano w ziemi lub w grobie.
Wydaje si¢, ze w okresie mykenskim ciala raczej grzebano, a w czasach Homera — palono (ale
moze przyczyng byla wojna — na obcej ziemi ta forma byta najwygodniejsza; w liadzie XXIII
110 nn. znajduje si¢ do§¢ szczegdlowy opis pogrzebu Patroklesa — spalonego na stosie drew,
nastepnie ztozonego w urnie zlocistej i wreszcie w mogile — oraz zawodéw sportowych temu

@ pogrzebowi towarzyszacych), potem stosowano obie formy. W sytuacji, gdy zadnej z nich nie @
mozna bylo zastosowa¢, wystarczal pogrzeb symboliczny, czyli posypanie ciata grudkami ziemi
(tak Antygona pogrzebata swego brata, Kreona).

Ceremoniom pogrzebowym towarzyszyly glosne lamenty i zawodzenia. Od najdawniejszych
czaséw przy zmarlym pozostawiano najmilsze mu przedmioty: mezczyznom zazwyczaj bron,
kobietom - cenne ozdoby. Zabijano takze zwierzgta: konie, psy i by¢é moze — w czasach wojny
trojafiskiej — ludzi (oburza si¢ na to Lukian). W czasach klasycznych nie urzadzano z racji
pogrzebu kosztownych zawodéw, ale nadal oplacano $piewakdw, placzki, kupowano olejki
i wina. W Atenach, Mitylenie, Syrakuzach, Sparcie wydawano nawet ustawy, majace ograniczy¢
wydatki na pogrzeby, co potwierdza, jak kosztowne bywaly to ceremonie®’.

Niezaleznie od formy pochéwku wstgpne ceremonie byly takic same. Kiedy stwierdzano
zgon, kros z najblizszych krewnych zamykat oczy i ustazmarlemu, potem zmartemu przykrywano
glowe, by¢ moze podwiazywano tez brodg (Lukian méwi o obandazowywaniu szczgk plachtami

i chustami); kobiety myly cialo i namaszczaly je wonnymi olejkami, owijaly biala tkanina,

78  Por. L. WINNICZUK, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytne..., s. 384.

79  Pierwsza zachowana o tym wzmianka znajduje si¢ u komediopisarza Arystofanesa w Zabach (w. 270 nn.).
80  Por. L. WINNICZUK, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej.., s. 384-386.

81  Por. tamze, s. 386-389.
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wieniczyly picknymi kwiatami, gatazkami latorosli, mirtu, majeranku®. Cialo wystawiano na
widok publiczny: rodzina, przyjaciele, znajomi gromadzili si¢ przy tozu zmarlego, ktéremu
do ust wkiadano obol, a do r¢ki placek miodowy i zaczynano lamenty, ktérym przewodzily
wynajgte placzki (karinaj), zawodzace przy aulosie, i $piewacy (threnodoj), $piewajacy treny
zalobne. Zetknigcie ze zmarlym $ciggalo zmaz¢, wige przed domem stalo naczynic z wodg dla
odwiedzajacych dom zaloby, by na miejscu mogli dokonad oczyszczenia.

Nastepnego dnia rano odbywat si¢ wlasciwy pogrzeb (czasami wielko$é i wystawnosé procesji
pogrzebowej regulowato prawo®?). Zwloki wyprowadzano, eksportowano (ekphora) i sktadano
do grobu (aphe) lub palono na stosic. Eksportacja odbywala si¢ przed wschodem storica, by
widokiem zatoby nie obraza¢ promienistego Apollona-Storica. W Atenach do pokoju, z ktérego
wynoszono zmartego, nie mogla wej$¢ przed oczyszczeniem domu zadna kobieta niemajaca
sze$édziesieciu lat, z wyjatkiem najblizszych krewnych; mialo to zapewnié¢ pozostanie duszy
zmartego wyzwolonej z ciata w gronie rodziny. Z podobnej przyczyny tuz za marami szli najblizsi
krewni. Cialo wieziono na wozie albo niedli je przyjaciele zmarlego. W orszaku szli: rodzina,
znajomi, przyjaciele, trenodowie i placzki. Zwloki umieszczano w trumnie (soros, lenos) z drewna
(czgsto cyprysowego), gliny lub kamienia. Niekiedy tez (zgodnie ze starym greckim obyczajem)

@ sktadano je bez trumny do wylozonego listowiem dolu w ziemi lub w skalnej komorze na @
kamiennych marach. W grobie umieszczano naczynia z winem i oliwa, do wrzucano tez do niego
przedmioty nalezace do zmarlego (np. bron, bizuteri¢), by nie wrécit on upomnieé si¢ o swa
whasno$¢. Jezeli za$ zwloki mialy by¢ spalone, to przygotowywano stos, na nim skladano ciato
zmarlego i jego przedmioty. Kiedy plomienie strawily wszystko, gaszono je woda i winem; kosci
i popioly zgarniano do urny (ostotheke) z gliny lub brazu (byta to czynnosé ostologii — zbierania
kosci). Urny z materialu mniej trwalego wkiadano do naczyi marmurowych; te wykonane
z olowiu umieszczano od razu w grobie. Ciata matych dzieci chowano w amforach ceramicznych
lub naczyniach uzywanych do mycia (jakby wanienki), a do trumny wkladano zabawki, lalki
i inne ulubione przedmioty. Po ztozeniu jej do grobu i usypaniu kopca z ziemi lub po ostologii
i umieszczeniu urny w grobie wszyscy rozchodzili sig, trzykrotnie wzywajac zmarltego po imieniu
(byta to forma pozegnania); najpierw odchodzily kobiety, potem mezczyzni, a placzki odnosily
mary do domu zaloby, gdzie rodzina zmarlego urzadzata stype (perideipnon) — przybywano na

nig z wieicami na glowach. Tu wyglaszano mowe pochwalng (zawierala jedynie prawdg), nie

82  Rohde podaje, ze glowe zmarlego ozdabiano wieicami i wstazkami prawdopodobnie na znak szacunku
dla stanu wyzszego uswigcenia, osiagnietego juz przez zmarlego (por. E. ROHDE, Psyche..., s. 124).
83  Por. tamze, s. 126.
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wiadomo jednak, czy odbywalo si¢ to réwniez nad grobem *. Jedynie z relacji Tukidydesa
wiemy, ze dla uczczenia poleglych na polu bitwy, ktérym urzadzano panistwowy pogrzeb,
wyglaszano mowe: ,Oto w jaki sposdb pogrzeb taki si¢ odbywa: na trzy dni przed pogrzebem
wystawia si¢ w namiocie zwloki poleglych na widok publiczny i kazdy przynosi swoim bliskim
dary; kiedy za$ nadejdzie dzied pogrzebu, wiczie si¢ na wozie trumny z drzewa cyprysowego,
po jednej dla kazdej fyli; znajduja si¢ w nich kosci zmartych, podzielonych wedtug fyli. Na
cze$¢ zaginionych, kedrych zwlok nie dalo si¢ odszukaé i wspélnie pochowad, niesie si¢ puste
i zastong okryte mary. W orszaku pogrzebowym moze kazdy braé udzial, czy to obywatel, czy
cudzoziemiec. Kobiety, keére majg zmarlych wérdd poleglych, zawodzg zalosnie nad grobem®.
Kosci sklada si¢ do grobowca wystawionego przez paristwo na najpigkniejszym przedmiesciu
ateriskim, gdzie stale chowa si¢ polegtych na wojnie. Wyjatek stanowili polegli pod Maratonem,
gdyz dzielno$¢ ich uznano za szczegdlng i pogrzebano ich na polu bitwy. Kiedy zas kosci
pochowaja, obywatel wyznaczony przez panstwo, ogdlnie powazany i o wielkim rozumie,
wyglasza odpowiednia mowe pochwalna ku czci poleglych. Potem wszyscy si¢ rozchodzg™.
Zazwyczaj podczas zaloby noszono w Gregji ubrania czarne lub ciemne, w Argos za$ biale.
W Atenach i Argos zaloba trwala trzydziesci dni, w innych polis krécej (np. w Sparcie tylko
® dwanascie). Pamig¢ o zmarlym jednak trwala: w ustalonych terminach i podczas $wiat zmarlych ®
sktadano ofiary. Ofiary przy grobie (enagismata) sktadano w trzecim (#7ita) i w dziewiatym dniu
(enata) po pogrzebie, potem w rocznice urodzin (genesia) i $mierci (z plackéw ofiarnych, wina,
miodu, mleka, owocow, a nickiedy — np. w Atenach — skfadano tez krwawe ofiary). Trzydziestego
dnia kazdego miesigca obchodzono zazwyczaj rodzinne $wi¢to zmarlych?”. Gtéwnym $wigtem

zmarlych byly Antesteria®™.

84  Por. tamze, s. 389-391.

85  Rohde podaje, ze czgsto ustawodawstwo poszezegdlnych polis (pafistw-miast) ,tamowalo sklonnos¢
do przesadnej popedliwosci przy oplakiwaniu zmarlego, kedra w starozytnej Gregji, podobnie jak u tak
wielu «ludéw pierwotnych» wyladowywata si¢ z cala gwattownoscia, a nie wynikala z prostego i zwyc-
zajnego ludzkiego szacunku, nigdy nie usposobionego do zaloby we wrzawie i natarczywosci, ale ze starej
wiary, zgodnie z ktéra niewidzialnie obecnej w poblizu ciala duszy zmartego sprawia przyjemnos¢ jak
najglosniejsze i najgwaltowniejsze okazywanie bolu po jego stracie” (tamze, s. 125-126).

86  TUKIDYDES, Wajna peloponeska 11 36, przektad K. Kumaniecki.

87 W Atenach we wrzeéniu (piatego dnia miesiaca Boedromion) obchodzono takze paristwowe genesia ku
czci wszystkich zmarlych (por. E. ROHDE, Psyche..., s. 129-130).

88  Por. L. WINNICZUK, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozyinej..., s. 393. Bylo to rowniez wiosenne $wicto
kwiatéw. Pierwszy dzien (Pithoigia — $wigto otwarcia beczek z dojrzalym winem) wigzat si¢ z kultem
Dionizosa; w tym dniu $wigtynie byly zamknicte dla unikni¢cia zmazy od dusz, ktdre w swoje $wigto
moglyby wejsé¢ do $wiatyni; bohaterka tego $wigta byla zona archonta-basileusa — wstgpowata symbol-
icznie w $luby z Dionizosem, ktérego oczekiwata w odosobnieniu. W nastepnym dniu (Choes — $wigto
dzbanéw) wracata do domu w wesolej procesji uczestnikéw uroczystoéci, uwiericzonych liéémi winorosli.
W tym dniu byly tez agony w sprawnym wychylaniu pucharéw wina; po tych zawodach pochéd podazat
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Dopiero w kontekscie powyzszych uwag mozna whasciwie odczytywaé List pocieszajgcy do
zony Plutarcha, w tym réwniez jego kontestacjg greckich obyczajéw pogrzebowych i zatobnych.
Filozof w Liscie wzywa, by podczas pogrzebu céreczki nie bylo przesady i zabobonéw — przy
czym od razu zaznacza, Ze jego zona i tak nie ma do tego sklonnoéci”. Nieco dalej rozwija
ten watek, kontestujac przy tym obyczaj obcinania lub nieczesania wloséw podczas zatoby,
rozdzierania szat, zaniechania mycia i namaszczania oraz organizowania thumnego pogrzebu
pelnego zbytku: ,ani szat na zalobne nie zmienitas, ani samej sobie czy stuzebnym nie narzucitas
zadnego zaniedbania w wygladzie, a sam pogrzeb obszedt si¢ bez przepychu i kosztownych
uroczystosci, wszystko za$ odbylo si¢ w przystojnej ciszy, w obecnosci tylko krewnych™. Dzigki
takiemu wlasnie pogrzebowi terazniejszos¢ i przyszlo$¢ byta mniej bolesna dla osieroconej
matki”’. O przywigzaniu do os6b zmarlych $wiadczy bowiem tesknota, pamieé o nich i cze$¢ im
oddawana, natomiast ,nienasycenie w skargach, doprowadzajace dozawodzeniaibicia si¢ w piersi,
nie mniej jest sromotne od nieumiarkowania w rozkoszach, niestusznie za$ traktowane bywa
z poblazaniem, bo tu ze wstydem, zamiast przyjemnosci, taczy si¢ gorycz i smutek. Céz bowiem
mniej rozsadnego niz zabrania¢ nadmiaru w uniesieniach radosci i $miechu, a dawa¢ swobodny
upust potokom tez i lamentom plynacym z tegoz zrédta? Albo, jak niektdrzy, zwalcza¢ u kobiet
upodobanie do pachnidel i szat z purpury, a pozwalaé, by w zalobie strzygly wlosy, farbowaly szaty
na czarno i wysiadywaly lub ktadty si¢ w postawach meczacych i niepowabnych. A co najgorsze,
sprzeciwial si¢ i przeszkadzaé, by karaly niesprawiedliwie i nazbyt surowo niewolnikéw czy
stuzebne, a nie dba¢ o to, ze same siebie dotkliwie i okrutnie dr¢cza w okolicznosciach, ktdre
wymagatyby ulgi dla ich cierpien, i dobroci”? Przy czym filozof zaznacza, iz mi¢dzy nim a jego
zong nigdy tego typu sporéw nie bylo i nie bedzie”. Oboje sg tez zgodni w kwestii placzek,
kedre przychodza ,z jekami i skargami, doprawdy jakby ogiet do ognia chcialy dodawa¢™.
Plutarch ubolewa, ze ludzie w zatobie pozwalajg ,pierwszemu lepszemu cierpienie swe jak rane

odnawia¢ i rozdraznia¢, tak ze taskoczacy z poczatku i lekki dotyk rozdrapuje je i sprawia ciezka

do $wiatyni Dionizosa, gdzie skladano ofiary z wiericéw biesiadnych i wylewano resztki wina w ofierze.
Dzieti trzeci (Chytroj — $wicto garnkéw) byt catkowicie poswiccony duszom zmartych, ktére zapraszano
na uczty do stoléw zastawionych garnkami (chytrof). Po zachodzie storica wypraszano niewidocznych
godci wolaniem: ,IdZcie juz, dusze, juz po Antesteriach” i zaczynano porzadkowaé¢ dom (por. tamze,

s. 448-449).
89  Por. PLUTARCH, List pocieszajacy do zony, 1.
90 Tamze, 4.
91  Por. tamze, 1.
92  Tamze, 4.
93  Por. tamze, 5.
94  Tamze,7.
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dolegliwo$¢™. Zacheca zong, by nie zwazala na Izy odwiedzajacych, kedre biora sie ze zlego
obyczaju, €0eL Tl GodAW, (nakazujacego lamentowaé przy kazdym bedacym w zatobie),
lecz by raczej myslata o tym, jak jej zycie, rodzina i dzieci sa godne zazdrosci tych ludzi®.

Plutarch przypomina tez i komentuje bajk¢ Ezopa”, by obrazowo przedstawié, czym jest
niewlasciwie przezywana zaloba i jak skutkuje w zyciu czlowicka: ,,gdy Zeus rozdzielat przywileje
miedzy bogéw, zazadataich i Zatoba. Przyznal wigc jej, ze bedzie odbierata czesé, ale tylko od tego,
kto ja przyjmie dobrowolnie. I z poczatku tak si¢ dzieje: kazdy sam sprowadza do siebie Zatobe.
A gdy juz z czasem si¢ zagniezdzi i zzyje z nami pod jednym dachem, nie sposéb jej wygnaé,
cho¢by si¢ nawet bardzo chciato. Dlatego tez trzeba nie daé jej przejs¢ przez drzwi i nie wpuszezad
jej strazy, ktdra stanowi zalobna odziez, strzyzenie wloséw i tym podobne rzeczy. One, co dzien
si¢ powtarzajgc i napelniajac nas falszywym wstydem, czynig nasze usposobienie tak ciasnym,
malodusznym, nietowarzyskim, niepocieszonym i bojazliwym, ze nie znosi ono $wiatla, $miechu,
odwraca si¢ od przyjaznego towarzystwa przy stole, bo tamtymi rzeczami si¢ zajmuje i nimi jest
przejete™®. Takg zalobe Plutarch nazywa zlem (€0 kakOv), za ktérym podaza zaniedbanie
ciata, niech¢¢ do namaszczania sie, kapieli i zwyklych czynnosci, co przeciwne jest temu, jak by¢
powinno: trzeba, by silne i zdrowe cialo wspomagalo dusze w cierpieniu, ktérego intensywnos¢

@ znacznie slabnie, gdy ciato zachowuje rzeskosé i spokéj”. W swej krytyce zewngtrznych oznak @

zaloby filozof nie ustaje i konstatuje: jesli ,ciato brudne i zdziczalte od niewlasciwego trybu zycia,
zadnych milych ani dobroczynnych wrazen nie posyta duszy, tylko same bolesci i cierpienia,
jakby jaki$ gorzki i przykry czad, to duszy wprowadzonej w tak ciezki stan nietatwo nawet przy
najlepszych checiach wréci¢ do réwnowagi”'®.

Zdaniem beockiego moralisty czgs¢ kobiet oddaje si¢ ,daremnej i rozpaczliwej” zatobie
weale nie z milodci (ktdra jest rzecza ,roztropng i pigkng”), ale z wielkiej préznosci, ktéra wraz
zodrobing naturalnego uczucia wzbudza ,nicukojone, dzikie i szalericze objawy zalu™'*". Plutarch
podkresla swoja wieZ z zona i dzieémi. Wspomina cho¢by o tym, iz Timoksena wspdlnie z nim

wychowala tyle (bo az piecioro) dzieci: ,wszystkiesmy sami wyhodowali i we wlasnym domu™'*2.

95  Tamze.
96 Por. tamze, 9.
97  Por. tamze, 6: Kal 0010 datvetar pn Aabelv Alowmov...

98  Tamze.
99  Por. tamze.
100 Tamze.

101 Por. tamze, 6.
102 Tamze, 2. O zabijaniu czy tez porzucaniu dzieci w Grecji zob. np. L. WINNICZUK, Ludzie, zwyczaje i oby-
czaje starogytnej..., s. 189.
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Coreczka byla w pewnym sensie szczeg6lnie oczekiwanym przez nich dzieckiem: ,,po czterech
synach urodzila si¢ wreszcie upragniona przez ciebie corka i data mi mozno$¢ nada¢ jej twoje imie,
czego tez pragnatem”'®. Plutarch-ojciec wychwala réwniez zalety céreczki: tagodnos¢ i dobro¢
(»prosita wszak mamke, by dawala pier$ nie tylko dzieciom, ale i przedmiotom, i zabawkom,
z kt6érymi si¢ bawita; zapraszata z dobroci jakby do wlasnego stotu, jak rozumiata, i dzielita si¢
przyjemnosciami ze wszystkim, co lubita™*): , A nasza céreczka miata przy tym dziwnie tagodna
i fatwa nature, za$ jej zdolno$¢ przypodobania si¢ i odwzajemniania uczu¢ radowala i dawata
jednoczesnie pozna¢ jej dobro¢™'%.

Plutarch-maz akcentuje takze liczne zalety Timokseny-zony, ktéra odznaczala si¢ skrom-
noscia i prostota, co uwidacznialo si¢ w jej ubiorze, w umiarze w positkach, przy sktadaniu ofiar
czy w teatrach, spokojem podczas zaloby (takze po wezesniejszej $mierci syndéw): ,nigdy nie
stroifa$ si¢ do teatru ani na procesj¢, a nawet przy rozrywkach uwazata$ przepych za zbyte-
czny”'%. Dalej w dluzszym wywodzie filozof obrazowo przedstawia cnotliwo$é zony: ,,Nie byto
takiego wéréd znajomych naszych filozoféw bywajacych u nas, ktérego bys nie wprawita w zdu-
mienie prostotg ubioru i umiarkowaniem w positkach, a wspdtobywatelom dajesz budujacy
widok prostoty swej przy obrzedach, ofiarach i widowiskach teatralnych. Dala$ juz takze dowody
wielkiego hartu i spokoju w podobnych okolicznosciach, kiedys utracita najstarsze z dzieci,
i ponownie, gdy opuscil nas nasz pigkny Chajron. Pami¢tam, ze jacy$ obcy, wspottowarzysze
moi w czasie zeglugi, na wiadomos¢ o $mierci dziecka zjawili si¢ wraz z innymi w naszym domu,
a widzac catkowity spokdj i cisz¢ sadzili, (...) ze nic zlego si¢ nie stalo i rozeszla sig tylko prézna
pogtoska; tak roztropnie potrafita§ utrzymaé tad w domu w okoliczno$ciach usprawiedliwiajacych
wielki nawet zamet™'””. Timoksena jest tez stawiana jako wzér odwaznej matki, ktéra poswigca
si¢ dla dzieci: karmita wlasng piersia i przeszta operacje piersi po jej kontuzji, co dowodzi odwagi
i przywiazania do dzieci'®.

Dla autora Listu wlasna réwnowaga umystu stanowita najwyzsze dobro: ,,szczesliwosé zalezy
od prawidlowych rozumowan, ktdre w konicu sprawiajg zréwnowazony stan umystu, a zmiany
pochodzace od losu nie moga wywota¢ wielkich odchylen ani potknigé, ktdre by zaklécaty cate

zycie”'®”. Dlatego wszystko, co jej stuzy, wydaje si¢ dobrym w tej sytuacji argumentem: wazny jest

103 PLUTARCH, List pocieszajgcy do zony, 2.
104 Tamze.

105 Tamze.

106 Tamze, 4.

107 Tamze, S.

108 Por. tamze.

109 Tamze, 9.
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rozum — nie uczucie'"’. Cierpienie po stracie dziecka ma si¢ miesci¢ w granicach opanowania'!.
Sam jako ojciec zdaje sobie sprawe z wielkosci straty (,Wszakzem i ja «nie z d¢bu i nie ze
skaty» ”112), jest jednak przeciwnikiem przekraczajacej miare rozpaczy'®: ,Wszystko bowiem
z natury unika cierpienia” (T&V yap 1 GpUOLC PelyeL TO SuoyepaLVOueVoV)',

Plutarch jako moralista jest ,wrogiem wszelkich kranicowosci doktrynalnych; zada opano-
wania namigtnodci, ale beznamietno$¢ zupelng uwaza za co$ przeciwnego naturze, a za cnotg
- wladztwo rozumu nad popedami i namigtnosciami. Celem jest osiagniecie pokoju ducha™".
Przypomina, ze cnotliwa kobieta réwniez w zalobie pozostaje nietknigta ztym wptywem, potrafi
panowa¢ nad wstrzasajaca gwaltownoscia uczué w zalu, co zreszta nie jest przeciwne naturalnemu
przywiazaniu, ale przeciwne duchowemu rozpasaniu''®.

Jak na filozofa przystalo, w filozofii widzi nauk¢ cnotliwego zycia. Stad nie dziwi zachgta
Plutarcha do zajmowania si¢ filozofia takze w malzeristwie i poglad, iz maz ma upigkszaé swa
dusze, stosujac si¢ do zalecent uzasadnionych i popartych wiedzg i korzystajac jak najczedcie
z towarzystwa ludzi majacych dobry wplyw — maz ma zbiera¢ jak pszczota zewszad w samym
sobie to, co moze zonie przynies¢ pozytek, i ma jej tego udzielaé w rozmowach, by wypowiedzi
najszlachetniejszych umystéw staly sie jej bliskie i drogie'””. W ten sposéb maz ustrzeze

& swoja zong przed glupoty, nicuctwem, zabobonnoscia, przed niedorzecznymi i niedobrymi &
my$lami i uczuciami'®. Takim ,filozofujacym” mlodym malzeristwem wydaja si¢ by¢ Pollian
i Eurydyka, adresaci Zalecess matzenskich, niewatpliwe i przede wszystkim za$ dojrzale juz
malzenstwo samego Plutarcha. W matzenstwie wedtug niego maz jest ,mistrzem w filozofii’,

czyli ,nauczycielem najpickniejszych i najbardziej boskich rzeczy”'"? — bo trzeba pamigtad, ze dla

110 Przy czym nie chodzi tu o apati¢: ,Plutarch jasno wykazuje najpierw, ze apatia jest niemozliwym do
osiagniccia idealem, a nastepnie, iz jest to ideal nawet zludny, gdyz nie respekeuje rzeczywistosci ludzkiego
ducha, ktéry ze swej istoty nie moze nie mie¢ namigtnosci. W konsekwencji afekty da si¢ opanowaé, ale
nie mozna ich wykorzeni¢. W ten sposob ideatem dla Plutarcha staje si¢ metropatia, keéra ostatecznie
wywodzi si¢ z Platoriskiej «stusznej miary»” (G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. IV, Lublin 1999,
s. 376).

111 PLUTARCH, List pocieszajgcy do zony, 2.

112 Tamze; por. tez HOMER, Odyseja, XIX, 163.

113 Por. PLUTARCH, List pocieszajgcy do zony, 2.

114 Tamze, 3.

115 Z. ABRAMOWICZOWNA, ,Wstep”.., s. XXIIIL Plutarch jest tez autorem zachowanego pisma O pogodzie
ducha, w keérym poucza, jak osiagna¢ spokdj ducha (grecka euthymi).

116 Por. PLUTARCH, List pocieszajgcy do Zony, 4.

117 Por. PLUTARCH, Zalecenia matzerskie, 48.

118 Tamze.

119 Por. tamze.
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starozytnych filozofia jest przeciez sposobem zycia'?, wrecz jakby religia'*! — droga prowadzaca
do poznania, upodobnienia czy ztaczenia si¢c z Bogiem'”. Madro$¢ dla filozoféw, zwlaszcza
platonikéw, stanowi wiedz¢ o rzeczach boskich i ludzkich, ale nie tych znanych z mitéw czy
z codziennego zycia, ale zwigzanych z transcendencja: ,Rzeczy boskie i ludzkie, pozornie nale-
z3ace do dwdch odrebnych $wiatéw, okazaly si¢ (...) (w kontekscie filozofii platoniskiej) tylko
réznymi wymiarami jednego §wiata — transcendencji. Okazalo si¢ tym samym, ze czlowick tylko
pozornie nalezy do immanencji — pozornie, bo tylko swoim cialem, a wigc tymi elementami swego
bytu, ktére w gruncie rzeczy znajduja si¢ juz poza jego istota. W swych duchowych strukturach
jest on bowiem duchem i dziedzicem boskosci, a wigc nalezy do boskiej transcendencii (...),
jego ojczyzna i celem jest boska transcendencja i nadprzyrodzono$¢. I filozof jest tym, kedry jest
$wiadom tego celu i ktdry temu celowi podporzadkowuje swoje zycie™ .
W Liscie Plutarch wyjasnia, ze trzeba szanowa¢ wole boza, pogodzi¢ si¢ z losem: ,nie
badZmy niewdzigczni za to, co los nam dal, dlatego ze nie dodat tego, czegosmy si¢ spodziewali.
Uszanowanie wzgledem woli bozej i pogodna rezygnacja wobec losu wydaja dobre i zbawienne
owoce (...), pamig¢¢ doznanego dobra stanowi najskuteczniejsza pomoc w nieszezgéciu dla tych,
ktérzy nie bronig si¢ przed wspomnieniem o pomyslnosci ani tez nie maja zwyczaju wiccznie
@ i we wszystkim skarzy¢ si¢ na los”?%. Trzeba tez radowaé si¢ wspomnieniami o zmarlej céreczee @
(»Iych wigc dwu lat pomiedzy przeszloscia a terazniejszoscig nie nalezy wyrzucaé z pamieci,
»125)

ale poczytywad je za szczgdcie, gdyz daly nam zazywa¢ rado$ci”®) oraz cieszy¢ si¢ takze tym,

co pozostalo (,nie wytykaj zlych stron zycia, a dobrych nie spychaj na beztadna kup¢”'*). Nie

120 Wigcej zob. P.HADOT, Czym jest filozofia starozytna?...; tenze, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, Warsza-
wa 2003.

121 Jak wyjasnia Pawlowski: ,Filozofia grecka, a zwlaszcza filozofia platoriska, w swej duchowej warstwie
miala wyrazny posmak misteryjny. To nadawalo jej pewnych znamion religijnych. Pitagoreizm, platonizm,
a pézniej stoicyzm i epikureizm, a nawet pyrronizm mialy ambicje otworzenia przed ludzmi «prawdy»,
czasem wreez «bozej prawdy», i zwiazanych z nia nowych perspektyw zyciowych. Niektorzy z nich, jak
pitagorejczycy i Platon, pokazywali duchowe powotanie cztowicka” (K. Pawrowskr, Misteria i filozo-
fia...,s. 121).

122 Bégdla Plutarcha-platonika jest sama dobrocia, samym pigcknem, samg prawda, a takze czysta bytowoscia,
czysta jednoscia, o czym $wiadczy jego pismo O E delfickim (np. 392 A — 394 C). Bég Plutarcha, ,.zupelnie
niezlozony, jest czysta bytowoscia i czysta jednoscia, esencja jednosci. Jedno$é jest wyznacznikiem jego
ontycznej pelni i doskonalosci” (K. Pawlowski, Misteria i filozofia..., s. 104). O metafizyce $redniego pla-
tonizmu zob. tez G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1V, s. 345-367.

123 K. PAWLOWSKI, Misteria i filozofia..., s. 83-84.

124 PLUTARCH, List pocieszajgcy do zony, 8.

125 Tamze; por. tez tamze, 2: ,Szczeg6lniej tez dotkliwie dreczy czutosé, kedra si¢ ma dla istot w tym wicku, bo
rado$¢ sprawiana przez nie czysta jest i bez zadnej domieszki niezadowolenia czy gniewu”.

126 Tamze, 9. Podobne mysli mozna znalez¢ tez w innych pismach PLUTARCHA, np. w jego dziele O pogodzie
ducha, 8: ,Toz szaledistwem jest martwi¢ si¢ strata, a nie cieszy¢ si¢ tym, co pozostalo, i zachowywac sie
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mozna siedzie¢ w zamknieciu, placac za minione radosci smutkami'”. To z dotkliwosci bélu
odczué mozna, jak wiele rado$ci powinno si¢ mie¢ z tego, co pozostaje'®®.

W tym tez kontekscie Plutarch w swej konsolacji przytacza réwniez argumenty kontestujace
zal z powodu faktu, iz osoba zmarla jeszcze nie wykorzystala zycia. W Liscie konkretnie pisze on
o cdrce, ktdra zmarla, nie zaznawszy malzeristwa i macierzyfistwa. Pociesza swg zong: ,tobie te
rzeczy przypadly w udziale; bo wszakze to, co jest wielkim dobrem dla pozbawionych go, nie
moze by¢ matym dla posiadajacych je™'?.

Ponadto Plutarch i Timoksena (co nie jest obojetne dla tematu) byli wtajemniczeni
w misteria'®’. Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage, iz w religii Grecji w kulcie panstwowym
nie bylo miejsca dla $wietosci'?': ,,Bogowie greccy, czczeni w publicznym kulcie pariistwowym
(a takze na domowych oltarzach), niewiele maja wspdlnego z sacrum. W sumie nie bardzo réznia
si¢ od ludzi, ktérzy ich czezg. Sg jedynie od nich potezniejsi, ale w sensie bardziej fizycznym
anizeli duchowym. (...) Nie maja jednak w sobie nic z «Boga Prawdy» Dlatego nie s3 w stanie

1327 Nie dziwi zatem, iz w Gregji od dawna zywotne

wynie$¢ czlowicka do wyzszych sfer ducha
byly kulty misteryjne (prawdopodobnic majace jeszcze przedgrecki rodowdd), zaspakajajace
@ wyzsze potrzeby i duchowe tesknoty Grekéw, wnosily bowiem inne pojgcie boskosci, do ktérej @
zreszty obiecywaly wynie$¢ samego wtajemniczonego'®. Ich gléwnym znamieniem byl soteryjny
ikatharkeyczny charakter oraz przekonanie o boskim charakterze duchowego wnetrza czlowieka:
»Niemal wszystkie misteria, niezaleznie od indywidualnych réznic miedzy nimi, oferowaly
oczyszczenie i wieczne zbawienie'*. Misteria greckie byly wtajemniczeniem, ale nie w jakas
szczegdlng wiedze tajemna (co odréznia je od wtajemniczen gnostyckich), ale w nadprzyrodzony,

sakralny obszar rzeczywisto$ci, obecnej zaréwno w samym wtajemniczanym, jak i odnoszacej

si¢ do samego Boga: ,misteryjne szczgscie — to zanurzenie si¢ w boska duchowosé, a $cislej —

jak mate dziecko, ktoremu jesli keos z wielu zabawek zabiera jedna, ono rzuca i reszte na ziemie z ptaczem
ikrzykiem. Tak przeciez post¢pujemy i my, ilekro¢ los w czym$ jednym nam dokuczy, a my marnujemy calg
reszte przez lamenty narzekania”

127  PLUTARCH, List pocieszajgcy do zony 3.

128 Por. tamze, 9.

129 Tamze, 9.

130 Wigcej o starozytnych misteriach zob. np. K. PAWLOWSKI, Misteria i filozofia...; W. BURKERT, Starozytne
kulty misteryjne, Krakéw 2007.

131  Por. W. E. OTT0, Dic Gitter Griechenlands, Frankfurt am Main 1956, s. 4.

132 K. PAWLOWSKI, Misteria i filozofia..., s. 27.

133 Por. tamze, s. 27-28.

134 Tamze, s. 28.
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zanurzenie si¢ w $mier¢ (na razie, to jest w kulcie chwilowe i cz¢éciowe, a potem, to jest wlasnie
po $mierci, catkowite i wieczne) oraz wyplyniecie po drugiej stronie rzeczywistosci, po stronie
duchowej, niecielesnej i boskiej™.

Plutarch i jego zona byli wtajemniczeni w misteria dionizyjskic', dlatego zapewne wierzyli
w szczgscie niewinnego dziecka po $mierci: przekazana przez przodkéw nauka oraz $wigte

137 a zmarle

tajemnice misteriéw Dionizosa przekonuja Timokseng, ze dusza jest nie$miertelna
dzieci dostapily juz lepszego losu i blizszego bogom miejsca pobytu: ,trudniej jest w to nie
wierzy¢ niz wierzy¢’, zatem ,,obrzedy zewngtrzne odbywajmy tak, jak nakazuja prawa, w sobie
samych za$ starajmy si¢ zachowa¢ bardziej niz kiedykolwiek nieskalana czystos¢ i opanowanie™'?®.

Te wypowiedzi filozofa majg zapewne swe zrédio we wtajemniczeniu misteryjnym, ktérego

elementy zreszta mocno przeniknely do filozofii greckiej w ogole, a zwlaszcza do jej nurtu

platoriskiego, ktdrego przedstawicielem jest przeciez i Plutarch jako medioplatonik'®. Mozna

wyrézni¢ sze$¢ takich najwazniejszych elementéw: misterium $mierci (przezycie wlasnej

$miertelnodci i niesmiertelnosci, kedra jest dziedzictwem samego boga Dionizosa), misterium

zjednoczenia z béstwem (przezycie swego indywidualnego czlowicczenistwa i jednoczesnie

wlasnej oddionizyjskiej boskosci), misterium $mierci egzystencjalnej i egzystencjalnego
@ zjednoczenia z bogiem, ktéry jednoczy w sobie indywidualne boskosci ludzi, zachowujac @

ich odrebno$é (uobecnia si¢ tu motyw jednosci i wielodci, keérego mitycznym obrazem jest

Dionizos patrzacy w lustro i widzacy w nim zamiast wlasnego odbicia caly $wiat), misterium

miloci (rozumianej jako wstepowanie do béstwa, mistyczna droga do Boga; obrazem tej mitosci

jest mit o Orfeuszu i Eurydyce oraz basn o Psyche i Erosie z Metamorfoz Apulejusza), a takze

140)

kdtharsis (jako efekt kontaktu z nadprzyrodzonoscia'?’) i orficka idea jednosci (jedno wszystkim

i wszystko jednym)4..

135 Tamze, s. 30.

136 By¢ moze w te misteria mogly by¢ wtajemniczane tylko mezatki (a nie dziewice) (por. W. BURKERT,
Starozytne kulty misteryjne..., s. 183).

137 Por. PLUTARCH, List pocieszajgcy do Zony, 10.

138 Tamze, 11.

139 Burkert zauwaza: ,Idac za Plutarchem, wiclu platonizujacych pisarzy przywolywalo misteria dla potwi-
erdzenia podstawowych zasad swej filozofii, dla ich zilustrowania, lub tez w celu wzbogacenia éwiczent
dialekeyki filozoficznej o jaki$ wymiar religijny. Zaszlo to tak daleko, ze Numenius poczuwat si¢ do zdrady
tajemnicy eleuzynskiej przez filozofig (Phortikoi, 3777b; por. apaideusia u Salustiusza 4, 3). Pewna rolg
zaczely odgrywaé takze osobiste powiazania: Plutarch, zalozyciel ostatniej Akademii w Atenach, byt syn-
em albo wnukiem hierofanta Nestoriusza” (W. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne..., s. 153; zob. tez
K. CLINTON, The Sacred Officials of the Eleusinian Mysteries, Philadelphia 1974, s. 43).

140 Wigcej o kdtharsis zob. K. PAWLOWSKI, Misteria i filozofia..., s. 30-38.

141 Por. tamze, s. 38. O misteriach stricte orfickich zob. tamze, s. 28-30.
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Burkert zwraca uwagg, ze, poczynajac juz od Platona, jezyka misteriéw uzywano dla zilu-
strowania jakich§ stanéw odmiennych - intelektualnych czy emocjonalnych!'*. List pocieszajgcy
do Zony nie jest napisany az tak wyraznie w tym duchu, istnieje jednak fragment, w keérym
Plutarch prébuje domniemany proces umierania opisaé wlasnie przy pomocy termindw misteryj-
nego wtajemniczenia: w chwili$mierci,duszadoznaje cierpieri podobnych do tych, ktére odczuwa
czlowick celebrujacy wielkie wtajemniczenie (...) najpierw widczy si¢ po manowcach, do znu-
zenia chodzi w kétko, jakie$ przerazajace drézki w ciemnosci prowadza donikad; potem nagle
u kresu tych wszystkich strasznych rzeczy popada w panike i drzy, i poci si¢, i wpada w zdumienie.
A potem jakie$ cudowne $wiatlo wychodzi ci naprzeciw, czyste okolice i taki pozdrawiaja cig,
pelne dZzwigkdw i tafica, i uroczystych, swigtych stéw i swigtych wizji; i weedy wtajemniczany,
teraz juz doskonaly, siada wolny i pozbawiony wszelkiego skrepowania, przechadza si¢, z wienicem
na glowie, celebruje uroczysto$¢ razem z innymi $wigtymi i czystymi ludzmi, i spoglada w dot,
na niewtajemniczonych, na nieczysty ttum na $wiecie w blocie i mgle pod swymi stopami”'®.

Ta wiara w szczgscie, brak smutku i bélu w zyciu po $mierci pobrzmiewa tez w Liscie
pocieszajgcym do Zony. Filozof przypomina, ze nawet w przekonaniu ogétu ,,zmarly nigdzie nie
doznaje nic przykrego ani ztego™'*. Wedtug Plutarcha, jego i Timokseny céreczka nie potrzebuje

@ juz ich smutku, bo przebywa tam, gdzie on nic istnicje, a takze nic moze swym rodzicom @
sprawia¢ cierpienia, jako ze sama niczego bolesnego nie odczuwa'®. Co wigcej, nie odczuwa tez
potrzeby posiadania dobr: ,utrata wielkich nawet dobr przestaje bole¢, jedli si¢ przestanie ich
potrzebowad” (zreszta mata Timoksena ,malo stracita, bo malo jeszcze poznata i niewielkimi
rzeczami si¢ radowala; a czyz mozna powiedzie¢, ze zostata pozbawiona tego, czego nie zaznata
i 0 czym nie miala pojecia?”)'*. Z nie$miertelng dusza dzieje si¢ to, co ,,ze schwytanym ptakiem:
jezeli dtugi czas zyje w ciele i oswoi si¢ z tym Zyciem przez wiele réznych spraw i dtugotrwate
przyzwyczajenie, wtedy znéw powraca i pograza si¢ w ciato w dalszych narodzinach™%". Zmarlym
dorostym zatem grozi zbytnie ,,przywiazanie do spraw ziemskich, keore jak czarodziejski nap6j
odbiera jej [tj. ich duszy] hart i stapia w jedno z cialem”, w kedrym przeciez jest ona wigziona'®.
Inaczej dzieje si¢ w przypadku dzieci, o czym $wiadcza choéby starodawne obyczaje i prawa:

»malym dzieciom nie wylewa si¢ po$miertnych libacji ani nic spelnia si¢ innych obrzedéw

142 Por. W. BURKERT, Starozytne kulty misteryjne..., s. 163.
143  Tekst z: tamze, s. 164.

144 PLUTARCH, List pocieszajgcy do zony, 10.

145 Por. tamze, 9.

146 Tamze.

147 Tamze, 10.

148 Por. tamze.
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obowiazujacych dla zmartych, jako ze dzieci nie s3 zwigzane z ziemig i sprawami ziemskimi. Nie
przebywa si¢ dtugo przy ich mogitach, grobowcach i marach pogrzebowych, nie siedzi si¢ przy

zwlokach, bo prawa nie pozwalaja optakiwa¢ zmartych w tym wieku”'®.

Nakoniec moznazadaé pytanie: po co powracaé do tych starozytnych mysli o $mierci? Wszak
kultura grecka umarta. Rohde wyjasnia: ,,Zewngtrzny ksztalt cywilizacji greckiej przeminal;
jednak jej duch okazal si¢ niezniszczalny. To, co stanowilo niegdys istote zycia umystowego ludzi
cywilizowanych, nigdy nie moze ulec zatracie; zyje dalej w ludzkich duszach i umystach; stajac si¢
czgscig zycia duchowego ludzkosci, osiaga pewien rodzaj nie$miertelnosci. Oczywiscie impulsy
pochodzace ze zrédla greckiej mysli nie zawsze przejawiaja si¢ w naszym zyciu z ta sama sita i nie
zawsze w tych samych kontekstach. Jednak zrédlo to nigdy bi¢ nie przestalo; wyplywajacy zen
strumien wprawdzie czasami znika, potem jednak zndéw si¢ pojawia; skrywa si¢ pod ziemia, by
nastgpnie ponownie wyplyna¢ na powierzchni¢”’. Mozna mieé zatem nadzieje, ze i powyzsze
refleksje o $mierci i przezywaniu zaloby, pochodzace ze skarbnicy mysli starozytnych Grekéw,

15

»inteligentnych pogan”!, wciaz maja racj¢ bytu i moga stuzy¢é pomoca takze w dzisiejszych

czasach.

Stowa klucze: $mier¢, zaloba, filozofia starozytna, Plutarch.

About death and mourning (not only by Plutarch of Chaeronea)

Summary

The death issue can be found in the teaching of philosophers of all ages — the problem
is continuously important for the philosophy. The present article refers to the ancient thinkers
such as Stoics, Epicureans, Platonists and tries to point their comprehension of the death and
the mourning. The general conception of each philosophical school is presented followed by the
opinion of Plutarch of Chacronea. His works, especially “Consolatory Letter to His Wife”, serve
as a background of portraying Plutarch’s calmness and self-control in accepting the necessity of
death. He recommended preservation of only the essential signs of mourning while sustaining

149 Tamze.

150 E.ROHDE, Psyche...,s. 268.

151 Nawiazuje do okredlenia Veyne’a (por. tytul rozdziatu: Plutarch. Problemy religijne inteligentnego pogani-
na, w: P. VEYNE, Imperium grecko-rzymskie, s. 634).
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the spiritual equilibrium. His attitude resulted from his faith in the afterlife full of happiness and

without sorrow.
Keywords: death, mourning, ancient philosophy, Plutarch

(ttum. Pawel Michatowski)
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Recenzje

GIORGIO JOSSA

La condanna del Messia. Problemi storici

della ricerca su Gestt (SB 169)

Poszukiwania dotyczace Jezusa z Nazaretu maja swoja historig, keéra wielokrotnie juz

relacjonowano'. Wyznaczano kolejne etapy badan, probowano tez odkry¢ ideologiczne podtoze

poszczegdlnych faz naukowych dociekan. Tak zwane trzecie poszukiwanie historycznego

Jezusa doczekalo sie obszernego opracowania takze w jezyku polskim? Nie brak dzi$§ gloséw
¢ go op Jezyku p g

sygnalizujacych potrzebe rozpoczecia czwartego poszukiwania®, jako wyrazu nowego podejscia

metodologicznego do kwestii, ktora ma zdecydowanie podstawowe znaczenie dla wiary, teologii

1

sk_4_18_05.ndd 305

Pierwszym dzietem zajmujacym si¢ tq historig bardzo obszernie byta stynna ksigzka A. SCHWEITZERA,
Vo Reimarus zu Wrede. Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tiibingen1906. Najpowazniejsza praca
tego rodzaju w ostatnim dziesigcioleciu jest ksiazka G. THEISSEN, A. MERTZ, Der historische Jesus. Eine
Lebrbuch, Gottingen 2001. Niedawno bardzo syntetycznie przypomniat t¢ histori¢ J. KRECIDEO, , Ak-
tualny stan badari nad historycznym Jezusem”, w: Prayblizyto si¢ Krdlestwo Boze. Ksigga pamigtkowa dla
Ksigdza Profesora Romana Bartnickiego w 6S. Rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2008, s.
258-282, zwl. 5. 259-264.

M. SKIERKOWSKI, , 4 swoi Go nie prayjeli” (J 1,11). Teologiczno-fundamentalna interpretacja Third
QlLCSt, Warszawa 2006.

Na 48. Sympozjum Biblistéw Polskich (Tarnéw, 7-9.09.2010) ks. prof. dr hab. Roman Bartnicki wyglosit
referat pt. ,Czy juz nadeszla IV faza naukowych poszukiwan Jezusa historycznego?”
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i historii. Bardzo wazna rol¢ odgrywa w kontekscie tych poszukiwan historyczno-teologicznych
badanie opowiadan ewangelicznych o mece, $mierci* i zmartwychwstaniu Jezusa’. Wazna jest
tez odpowiedz, jakiej badacze udzielaja na pytanie: dlaczego doszto do skazania Go na $mier¢?
To ona bowiem okresla, jak rozumiemy nie tylko koniec ziemskiego zycia Jezusa, lecz takze Jego
samozrozumienie w trakcie publicznej dziatalnosci. Znaczenie tego pytania doceniajg réwniez
teologowie fundamentalni®, historycy za$ czgsto uznawali, ze jest ono zbyt nacechowane
ideologia teologiczna, by da¢ na nie odpowiedz majacg walory historycznej rekonstrukeji, a nie
bedaca tylko wyrazem osobistych pogladéw badacza. Ksiazka Giorgio Jossy La condanna del
Messia. Problemi storici della ricerca su Gesi, wydana w zesztym roku w znakomitej serii Studi
Biblici wydawnictwa Paideia Editrice, stanowi znaczace odstapienie od tej reguly.

Giorgio Jossa to neapolitariski historyk ur. w 1938 r., ktdry od lat zajmuje si¢ historig Jezusa
i pierwotnego chrzeécijanistwa. Byt on wieloletnim wykladowca historii Kosciota w starozytnosci
na Uniwersytecie Fryderyka IT w Neapolu, obecnie za$ wyklada na Wydziale Teologicznym dla
Wioch Potudniowych oraz we Wioskim Instytucie Studiéw Filozoficznych. Jego zainteresowanie
judaizmem” jest zwiazane z badaniami, ktére podejmuje dla lepszego zrozumienia, czym bylo
pierwotne chrzescijaristwo®: religia oparta na nowej formie objawienia, czy ruchem religijnym,

@ jednym z wielu rodzacych si¢ w judaizmic palestyniskim okresu okupacji rzymskiej. To na wskro$ @

teologiczne pytanie stawiajednak, bedac $wiadomym specyfiki, mozliwosciiograniczed warsztatu
swej dziedziny. Jako historyk stawia tez pytania dotyczace Jezusa z Nazaretu’. Najnowsza ksiazka
Jossy wpisuje si¢ w ten chrystologiczny, a wiec dominujacy, nurt jego poszukiwar badawczych.

Mozna potraktowad ja jako uszczegdlowienie pracy poswieconej procesowi Jezusa, gdyz kwestia

4 H.SEWERYNIAK, ,Krzyz jako motyw i znak wiarygodnosci chrzedcijanskicj”. Studia Paradyskie 8(1998),
s. 243-263; TENZE, ,Ne evacuetur sit crux. Wiarygodnos¢ krzyza dzisiaj”. Studia Paradyskie 8(1998),

s.265-281.

5 W. Cisto, ,Rudolf Pesch: ziemski Jezus jako zrédlo wiary wielkanocnej uczniéw”. Stowo Krzyza 2(2008),
s. 119-132.

6 M. SKIERKOWSKL, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, Warszawa 2002,
s. 140.

7 FrLavio GIUSEPPE, Autobiografia, trad. e cura di G. Jossa, Napoli 1992.

8  G. JossaA, Giudei, pagani e cristiani. Quattro saggi sulla spiritualita del mondo antico, Napoli
1977;TENZE,Gesty e i movimenti di liberazione della Palestina, Brescia 1980; TENZE, I gruppi gindaici ai
tempi di Gestt, Brescia 2001; TENZE, Gindei o cristiani? I seguaci di Gess in cerca di una propria identita
(Studi Biblici 142), Brescia 2004 (thum. ang. Jews or Christians? The Followers of Jesus in Search of their own
Identity[WUNT 2002], Tiibingen 2006).

9 TENZE, Dal Messia al Cristo.Le origini della cristologia (Studi Biblici 88), Brescia 1989 (22000); TENZE,
1[ processo di Gess (Studi Biblici 133), Brescia 2002; TENZE, Gesit Messia? Un dilemma storico, Roma
2006; TENZE, I/ cristianesimo ha tradito Gesii?, Roma 2008; TENZE, Gesit. Storia di un uomo, Roma 2010;
TENZE, Chi ha voluto la morte di Gesii? Il maestro di Galilea e i suoi avversari, Cinisello Balsamo 2011.
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skazujacego wyroku, jaki w tym procesie zapadl, wigze si¢ z wizjg caloéci tego wydarzenia
sadowego. Trudno jednak znalez¢é bliskie zwigzki miedzy tymi dwoma dziefami. Zdawa¢ si¢
moze, ze praca wezesniejsza byla konieczna do zrozumienia lub przygotowywata do podjecia
problemu oméwionego w ksiazce o skazaniu Jezusa. Najnowsze dzielo Giorgio Jossy jest jednak
zdecydowanie blizsze teologicznemu pytaniu o historycznego Jezusa, niz prébie rekonstrukeji
Jego procesu.

Budowa ksiazki jest bardzo prosta, opiera si¢ bowiem na podziale tresci na dwa rozdzialy.
Pierwszy z nich podejmuje temat mesjanistycznych roszezen Jezusa, podcezas gdy drugi dotyczy
samego skazania Go na $mier¢. Taki whasnie ukfad analizowanego studium ma powazny wplyw
na wyniki badania, poniewaz wloski historyk przyjmuje teze do$¢ powszechnie kwestionowana:
zaklada mozliwos¢ historycznego charakteru Jezusowej samoswiadomosci jako Mesjasza i Syna
Bozego. Czyni to, wychodzac od badan nad wspdlczesnym Jezusowi mesjanizmem, rozumianym
jako ideologia oraz jako konkretne sytuacje spoleczne, w ktdrych rolg protagonistéw graly
konkretne postacie o aspiracjach mesjaniskich. Bierze takze pod uwage postacie niebianskie, ktdre
mogly by¢ za mesjaniskie uznawane. Zdaje sobie sprawe, ze studia historyczne nad Jezusem wigzaly
nadzicje mesjanskie raczej z uczniami rabbiego z Nazaretu (bezposrednimi i pézniejszymi), niz

@ z Nim samym. Temu przekonaniu przeciwstawia tezg, ze mesjanizm dawidowy w czasach Jezusa @
byl jeszcze zywy (s. 49). Argumentuje ja, odwolujac si¢ do istnienia w tych czasach spolecznej
i politycznej ideologii zydowskiej, ktéra nastawiona byla na zmiane trudnej sytuacji w Palestynie.
Wiskazuje tez na teologic qumraniska jako na dowdd, ze nie we wszystkich $rodowiskach mesjanizm,
w okresie mi¢dzy zajeciem Palestyny przez Rzymian (63 r. przed Chr.) a powstaniem antyrzymskim
(66-73 r. po Chr.), ulegt ostabieniu. Przywoluje tez Psalmy Salomona, dokument odnoszacy si¢
do wydarzen koriczacych rzady Hasmoneuszy i poczatkéw okupacji rzymskicj, ale wyrazajacy
nastroje z czaséw swego powstania. Wspomina ponadto, ze do wybuchu powstania doprowadzito
proroctwo (o keérym informuja Jézef Flawiusz, Tacyt i Swetoniusz), ktdre w swym pierwotnym
ksztalcie i rozumieniu miato charakter mesjaniski, a przez rzymskich historykéw (w tym Jézefa)
rozumiane bylo w odniesieniu do pierwszych dwéch cesarzy dynastii flawianskiej (s. 58-59).

Jossa zwraca uwagg, ze Jezus byl jednym z bardzo niewielu pretendentéw mesjaniskich i ze
tylko tego typu aspiracje mogly $ciagna¢ na Niego przesladowanie. Jednoczesnie twierdzi, ze
jedyny mesjanizm, ktéry byt zrozumialy dla uczniéw i stuchaczy Chrystusa, to mesjanizm typu
krélewskiego. Inne postacie, ukazywane jako mesjasze alternatywni, nie mialy (przynajmniej
wedlug historyka z Neapolu) tych ryséw krélewskich, jakie musi mie¢ Mesjasz (s. 68). Postacie

wystepujace w literaturze religijnej i dominujace w wyobrazni wspélczesnych Jezusowi Zydéw
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palestyniskich mogly odegra¢ rol¢ uzupetniajaca w ksztatrowaniu sie figury Mesjasza. Walka ze zlem
i sedziowska funkcja eschatologiczna faczyly sic w sp6jny obraz z jego polityczng i krdlewska pozycja.
Moéwiac o Jezusie jako Mesjaszu, G. Jossa przedstawia wlasna definicje tego pojecia. Jego
clementem nie jest samo$wiadomos¢ mesjaniska czy uzywanie stosownej tytulatury. ,Mesjaszem
dla mnie jest posta¢ (historyczna), ktéra bedzie mie¢ role decydujaca w wydarzeniach na
koticu czaséw (zwycigstwo nad nieprzyjacielem i wyzwolenie Izraela, zgromadzenie Zydéw
rozproszonych i przyjécie pogan na Syjon, sad kocowy i ustanowienie krélestwa Bozego)”
(s. 81). Jossa dowodzi, ze w tym sensie Jezus byl Mesjaszem we wlasnych oczach i to $wiadomym
znaczenia swych aspiracji. Dowartosciowuje znaczenie materiatu Ewangelii $w. Jana, ktéra uznaje
za historyczne $wiadectwo palestyniskiej religijnosci na réwni z Ewangeli $w. Mateusza (s. 85,
mysl te powtérzy nas. 126). Nadaje duza wartos¢ historyczng takze ,,wymiarowi politycznemu”
— jak go nazywa — oraz danym historycznym, pochodzacym z J, odnoszacym si¢ do procesu
Jezusa (s. 91). Korzysta tez z duzym zaufaniem z informacji dotyczacych elementéw krélewskosci
w sposobie postrzegania Jezusa przez thumy przy okazji rozmnozenia chleba (J 6,14-15). Daje mu
to podstawe do stwierdzenia, ze Chrystus nastawia si¢ w swym nauczaniu i dziataniu wylacznie na
lud Izracla, a wige palestyriska wspélnote zydowska. Stwierdzenie, ze ,,Jezus nigdy nie wspomina
@ zgromadzenia rozproszonych” (s. 109) wydaje si¢ jednak nie do konca Sciste, gdyz J 11,52 to @
bardzo wyrazny dowdd zainteresowania Jezusa ich tematem (tekst ten méwi o rozproszonych
dzieciach Izraela', ktérych zgromadzenie jest wydarzeniem eschatologicznym'). Z podobnym
ujeciem mamy do czynienia w J 10,16' Takze tam mowa jest o dwo6ch grupach, ktére pozostaja
rozdzielone, a celem Chrystusa jest zebranie ich w jednym stadzie czy owczarni®. Nie zmienia
to jednak faktu, ze palestyniska, judejska (skoncentrowana na Jerozolimie bardziej niz w Mt czy
Mk) perspektywa przewaza w J. Jezus nie ma aspiracji politycznych, ale chce wykonaé¢ misje
eschatologiczng. ,Chwala, jakiej oczekuje, nie jest chwaly dawidowego kréla z racji ocalenia
Izracela, ale taka, jak przystuguje niebiariskiemu $wiadkowi w czasie sadu nad $wiatem” (s. 111).
Po skonstruowaniu podstawy dla podjecia gtéwnego tematu G. Jossa zajmuje si¢ kwestia
wyroku skazujacego Jezusaz historycznego punktuwidzenia. Zauwaza, ze Sanhedryn potraktowat

Go przy uzyciu ,prymitywnego klamstwa’, podczas gdy Pitat popetnit blad sadowy, polegajacy

10 Por. EJ. MOLONEY, The Gospel of John (SP 4), Collegeville 1998, s. 344. Tam lista autoréw, kedrzy wyrazaja
podobna opinig.

11 J. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 382-383.

12 R.E.BROWN, Giovanni, Assisi 1979, s. 573; S. MEDALA, Ewangelia wediug Swigtego Jana, rozdzialy 1-12
(NKB 4, cz. 1), Czestochowa 2010, s. 831.

13 G. SzamMocKI, Motyw bramy w Nowym Testamencie. Przyczynek do teologii biblijnej, Pelplin 2001,
s. 112-113, przyp. 31; S. MEDALA, Ewangelia wedfug S’wigtego Jana, rozdzialy 1-12...,s.763-764.
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na przyjeciu decyzji Sanhedrynu (s. 117). Do$¢ jednoznacznie stwierdza wigc, ze wlasciwego
skazania Chrystusa na $mier¢ dokonat zydowski organ religijno-administracyjny. Pozwala mu to
stwierdzié, ze ,skazanie Jezusa okazuje sic wewngtrzna sprawa zydowska, keéra ma za protagoniste
Sanhedryn, a méwiac bardziej szczegétowo — najwyzszych kaptanéw i pisarzy” (s. 128).

Ta tradycyjna interpretacja jest wynikiem podejécia do tekstu Ewangelii jako zrédla
historycznego, podczas gdy — jak zauwaza Jossa — egzegeci podchodza do nich jak do dzieta
literackiego (s. 118). To sprawia, ze majac narz¢dzia do $ledzenia, w jaki sposob strategia
narracyjna staje sic wehikulem pozwalajacym na wprowadzanie elementéw interpretacii,
popadaja jednoczesniec w sceptycyzm historyczny. Autor przedstawia konkretne przyktady
wplywu klimatu epoki na sposéb przedstawiania Jezusa i jego politycznej roli (s. 122-123).
Wytyka przy tym bledy warsztatowe, kedrych nie waha si¢ nazwaé ,magia kombinatoryjng
w postugiwaniu si¢ zrédlami” (s. 123), jakie popelniaja egzegeci wchodzacy w kompetencje
historykéw. Stwierdza, a jest to stwierdzenie bardzo wazne, ze ,jednym z aspektéw najbardziej
paradoksalnych aktualnych badai nad Jezusem, jest w rzeczywistosci to, ze aby odrzucié
interpretacj¢ teologiczna postaci Jezusa, jaka znajduje si¢ w ewangeliach (kanonicznych), trzeba
czgsto przyjmowad historyczng wiarygodno$¢ tych epizodéw [ktodre ukazujg Jezusa, tu G. Jossa

[0} méwi konkretnie o wyrzuceniu handlarzy ze $wiatyni — W.L.] w wersji, w jakiej sa opowiedziane [0}
w ewangeliach” (s. 129). Sama $wiadomos¢, ze charakter Ewangelii oraz ich rola jedynego
obszerniejszego zrédia do badan nad historycznym Jezusem nie jest niczym nowym. Nowoscia,
ke6ra wnosi Jossa, jest raczej stwierdzenie, ze sam postulat ,uwalniania” Jezusa od ,,deformacji”
teologicznej nie respektuje natury zrédet, jakimi dysponujemy. Reakeja neapolitaniskiego badacza
nie jest sceptycyzm historyczny w stylu A. Schweitzera, ale raczej normalne jak na historyka
podejécie do zrddel, kedrym nie mozna w punkcie wyjscia odmoéwic¢ wszelkiej wiarygodnoscei.
Postulat odejscia od teologicznej interpretacji, historycznej neutralnosci, objecia stanowiska
ponad podziatami ideologicznymi czy religijnymi, uwazany za najbardziej charakeerystyczny
dla trzeciego poszukiwania historycznego Jezusa, okazuje si¢ bowiem postulatem zupetnie
nie liczacym si¢ z charakterem zrédel, jakimi to poszukiwanie musi si¢ ciagle postugiwaé i dla
kedrych nie ma alternatywy (por. s. 131).

Te cenne uwagi metodologiczne maja bodajze wickszy walor niz historyczny aspekt
omawianej pracy. Cho¢ i tu znalez¢é mozna rzeczy bardzo cickawe, jak np. motyw relacji Jezus
— $wiatynia, ktdry czyni z Jezusa przedstawiciela monarchicznej koncepdji religii, przeciw jej
teokratycznej formie realizacji (zwl. s. 179-188). Jest to wazne uzupelnienie czgsto zauwazanego

konfliktu migdzy Jezusem a faryzeuszami, kedrzy w calej swej tradycji z rezerwa nastawieni byli do
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monarchii, a zwlaszeza do jej religijnej motywowanej hasmonejskiej realizacji. Ostatecznie Jossa
dowodzi, ze ,nie tylko ze wzgledu na pézniejszq wiare ucznidw, ale juz na poziomie historycznym,
skazanie Jezusa na $mieré krzyzowa jest skazaniem Mesjasza” (s. 198). Whiosck ten przyjmujemy
z nicjaka satysfakcjg, poniewaz stanowi on ostateczne potwierdzenie tez zawartych w artykule
opublikowanym na famach poprzedniego numeru ,Stowa Krzyza” o tytule winy Jezusa'.
Ksigzka G. Jossy zajaé si¢ warto przede wszystkim dlatego, ze moze ona stanowi¢ prakeyczng
wskazéwke, jak zrealizowaé zalecenie nowego papieskiego dokumentu o Pismie Swietym, by
szuka¢ metody dla teologicznego studium tekstéw biblijnych (Verbum Domini 34). Dialog
z historykami i zajmowanie si¢ historiag bez metodologicznej sztywnosci whasciwej dyletantom
(lub osobom kierujacym si¢ ideologicznymi uprzedzeniami) moze pomdc egzegezie biblijnej
w sformulowaniu nowych zasad metodologicznych. Ale do tego trzeba zarazem pokory i dumy,
keére polegajg na uznaniu, ze egzegeza jest wzgledem historii autonomiczna, cho¢ musi pozostaé
na nig bardzo wrazliwa. Nie powinna by¢ jednak ograniczona, a zwlaszcza siebie ogranicza¢ do
krytyki zrédet odnoszacych si¢ do czaséw i dziejéw Jezusa. Ksigzka G. Jossy pokazuje bowiem,
ze w chwili obecnej historyk niejednokrotnie musi broni¢ Biblii przed biblista, a Jezusa przed

teologiem, gdy ci chca przegoni¢ w historycznym krytycyzmie zdrowe zasady metodologiczne

® przyjmowane w historii. ®

Waldemar Linke CP

14 W. LinNke, ,Tytul winy (titulus culpae) Jezusa (Mk 15,26; Me 27,37; £k 23,38; J 19,19). Krél Jezus
w Ewangeliach”. Stowo Krzyza 3(2009), 124-143.
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O. JOHANNES B. BRANTSCHEN

Dlaczego istnieje cierpienie? Wielkie pytanie do Boga

Pytanie o cierpienie nie traci na swej aktualno$ci. Patrzac na ten $wiat mozna nabraé
prze$wiadczenia, Ze zycie jest pasmem nieustajacej meki, tragedii i dramatéw, a ziemia —
»padotem lez”. Czlowick od wickéw zadaje pytanie, dlaczego dotyka go cierpienie, zastanawia si¢
nad jego przyczyna i sensem, nad jego miara.

Kwestig te stara si¢ wspolczesnemu czlowickowi przyblizy¢ ksigzka szwajcarskiego teologa,
dominikanina Johannesa B. Brantschena, opublikowana przez wydawnictwo Homo Dei. Cho¢
publikacja podejmuje temat znany i wciaz nurtujacy wielu, nie tylko teologdw, autor pragnie
podejs¢ do niego w sposdb bardziej nowatorski. Warto zaznaczyé¢, ze nie jest to pierwsze jego
dzieto pos$wigcone takiej tematyce (w podobnym duchu napisal dostgpna na polskim rynku
ksiazke Boze, dlaczego? oraz nieprzettumaczong dotychezas Warum lifst der gute Gott unsleiden?)
Celem, jaki autor sobie wyznaczyl, jest podjecie refleksji ,wspdlnie ze zdrowymi i szez¢dliwymi,
aby odnalezli nadziejg, ktéra pozwoli im na chrzescijariskie przezywanie cierpienia” (patrz:
okladka). Zastrzega jednoczesnie, ze nie chodzi mu o to, aby nie$¢ cierpiacym tanie pocieszenie,
ani tez o bagatelizowanie cierpienia. Juz w przedmowie stawia konkretne, jego zdaniem budzace
grozg, pytanie, na kedre podejmuje si¢ nastgpnie proby odpowiedzi: jak, bedac chrzescijaninem,
mozna trwaé przy Bogu, Mocy Milo$ci, w obliczu historii bezgranicznego cierpienia ludzkosci,
zwlaszcza, gdy cierpienie jest niezawinione? Ta niezbyt obszerna ksiazka sktada si¢ z przedmowy,

wprowadzenia, trzech rozdzialéw i epilogu.
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Juz w stosunkowo dlugim wprowadzeniu J. Brantschen zaznacza, ze wszystkie, liczne
odpowiedzi na pytanic o cierpienic — udzielone dawniej badz udzielane dzi$ - s3 niewystarczajace,
pozostawiaja niedopowiedziang ostateczng interpretacje. W takim kontekscie pyta wiec o zasa-
dno$¢, sens méwienia o cierpieniu przez teologéw: ,Czy (...) teologowie nie powinni od razu
catkiem zrezygnowad z przemawiania argumentami i zamiast tego w modlitwie, skardze i pros-
bie zanosi¢ cierpienie Bogu?” (s. 9). Mimo tego dos¢ prowokujacego pytania autor stwierdza, ze
moéwid o cierpieniu trzeba — zwlaszcza do zdrowych i szczgdliwych; trzeba sformulowaé nadzieje,
keéra pozwoli cierpiacemu mocno trzymaé si¢ Boga. Stara si¢ on scharakteryzowad cierpienie
w sensie og6lnym: zaréwno w kondycji ludzkiej, jak i to obecne w otaczajacym czlowicka swiecie.
Przywotuje dramatyczne nieraz wypowiedzi i pytania stawiane przez ,,prorokéw skargi”: pisarzy,
filozoféw, myslicieli (A. Camusa, F. Dostojewskiego, R. Schneidera, F. Stiera, E. Drewermanna,
Stendhala, A. Schopenhauera). Ostatecznie prowadzi do rozréznienia miedzy tym, co zle,
a cierpieniem; migdzy zlem natury a zlem moralnym.

W pierwszym rozdziale autor prezentuje czytelnikowi ,starsze i nowsze odpowiedzi”
na pytanie, dlaczego istnicje cierpienie. Przywotuje m.in. koncepcje cierpienia jako kary za
popetnione grzechy, cierpienia jako Bozego lekarstwa, cierpienia jako ceny wolnosci i mitosei,

[0} teori¢ 0 Bogu wspoélczujacym, a nawet teori¢ ewolucji i pojmowania cierpienia jako jej skutku [0}
ubocznego. Dochodzi jednak do wniosku, ze wszystkie te koncepcje s3 niewystarczajace
i jednoczesnie wskazuje, dlaczego. Nawet razem zebrane nie tworza one wyczerpujacej
odpowiedzi.

Kolejny rozdzial — w zamysle J. Brantschena — ma ukazaé pigé¢ istotnych ,,uchwytéw”
w chrze$cijariskim podejéciu do cierpienia. Autor prezentuje te sposoby, ukazujac nickedre
z nich - juz znane — w nowym $wietle. Wiréd wskazéwek czytelnik znajdzie m.in. zalecenie, aby
w cierpieniu stworzy¢ przestrzen dla nadziei, aby uznajac swoja niewiedze zaufaé Bogu, widzie¢
w cierpieniu szansg. Autor kladzie tez nacisk na ogromne znaczenie, jakie dla cierpiacego ma
pocieszenie, dopowiadajac od razu, ze nie istnieje jego jeden wzorcowy model, poniewaz jest
ono zalezne od konkretnych warunkéw. W podejsciu do cierpienia pomaga tez nasladowanie
Chrystusa przyjmujacego Krzyz. Calosci postawy ma dopetni¢ modlitwa skargi i oskarzenia, do
keérej kazdy cierpiacy cztowiek ma prawo.

Jednakze nawet i te proponowane przez J. Brantschena podpowiedzi, jak zachowad si¢
do$wiadczajac cierpienia, wydaja si¢ nic by¢ do konca satysfakcjonujace - cierpienie jest bowiem
czyms$ tak wielkim, ze czynione przez cztowicka proby jego wyjasnienia, uzasadnienia, zdajg si¢

by¢ marne, utomne. Autor majac tego $wiadomos$¢ dochodzi do wniosku, ze odpowiedzi moze
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udzieli¢ tylko Bdg, ktéry uczynit to w misterium wielkanocnym. Te prawde teolog stara si¢
przyblizy¢ w trzecim rozdziale ksiazki. W wydarzeniu Paschy Bég — przez niewytlumaczalny,
zaskakujacy cud — przemienia w nadziej¢ nasze przytlaczajace pytanic o cierpienie, tak iz
w samym jego centrum wolno nam marzyé o nowej ziemi i nowym niebie (s. 95). Pojawia si¢
tu zatem obietnica zycia wiecznego, przyjecie Smierci jako ,taskawego przyjaciela’, odniesienie
do Bozej rzeczywistosci, w kedrej czlowick staje si¢ cz¢dcia nowej, niezniszczalnej wspélnoty.
Omawiana publikacja nie ma na celu przynie$¢ jasnej, jednoznacznej odpowiedzi na pytanie
o sens istnienia cierpienia. Jest jedynie zacheta do refleksji nad ta kwestig. Sam autor, cho¢
podejmuje si¢ wysitku przytoczenia argumentdw z réznych stron, nic udziela swojej osobiste;j
odpowiedzi. Zwieniczeniem jego refleksji i poszukiwan stal si¢ wymowny epilog: nie mozemy
i nie musimy usprawiedliwia¢ Boga — On sam si¢ usprawiedliwi, gdyz ,w owym dniu” o nic nie
bedziemy juz Go pytaé (por. s. 135).

Po lekturze ksiazki czytelnik moze odnies¢ wrazenie, ze jej autor staje raczej wérdd tych,
kedrzy nie moga pogodzi¢ istnienia cierpienia z Boza mitoscia; wsréd tych, kedrzy zanosza przed
Boga swe skargi i oskarzenia. Bardziej bowiem eksponuje dramatyczne i nieraz rozpaczliwe glosy
w dyskusji nad cierpieniem, o czym $wiadcza m.in. przytaczane wypowiedzi wspomnianych juz

[0} wezesniej ,,prorokéw skargi” oraz to, iz wedtug niego najskuteczniejszym sposobem na radzenie [0}

sobie z cierpieniem jest wlasnie modlitwa skargi i oskarzenia. Powierzchowna lekeura publikaciji
moze wprowadzi¢ czytelnika w zaklopotanie: czy aby na pewno taka postawa jest godna
cierpigcego chrzescijanina? Autor zaznacza jednak, ze nie chodzi mu o odwrécenie si¢ od Boga,
lecz o krzyk przeciw Bogu (przed Bogiem), bez wyrzekania si¢ Go; ten protest ukazuje wedtug
niego najbardziej intymny wymiar wiary. Wolanie z glebi cierpienia traktuje Boga powaznie
i odpowiada réwniez godnosci czlowieka (s. 89). Autor staje w obronie prawa cierpiacego do
takiego wiasnie wolania.

J. Brantschen, podejmujac si¢ refleksji nad cierpieniem, nie jest idealisty. Jest $wiadomy
tego, ze wspdlezesni ludzie sklonni sg traktowaé cierpienie raczej jako argument przeciw Bogu,
nie za$ jako tajemnice, ktéra pozwala si¢ do Niego przyblizy¢. Stawia tez diagnoze, iz nasze
czasy nie sprzyjaja zbytnio uczeniu si¢ cierpienia (por. s. 67), konsumpcyjne spoleczenistwo
nie potrafl dostrzec w nim nawet cienia szansy; ludzie zyja w Ieku przed choroba, rozstaniem,
$miercig, cierpienie probuje si¢ za wszelkg ceng i na rézne sposoby usunaé lub choéby odsunaé
od siebie. Zapewne dlatego autor-teolog decyduje si¢ na jezyk i ton wypowiedzi nieteologiczny,
prowokujacy, dramatyczny, a nieraz nawet ironiczny — kedry moze sta¢ si¢ blizszy takim ludziom.

Nicjednokrotniejednak ten ton moze czytelnika zaskakiwad, jak na przykltad zaskakuje wyrazenie
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0. JOHANNES B. BRANTSCHEN - Dlaczego istnicje cierpienie? Wielkie pytanie do Boga,

»zlikwidowa¢” w odniesieniu do sposobu postapienia wobec Jezusa (s. 82 1 86 — ani razu nie jest
uzyte stowo ,,zabi¢”). Wydaje si¢, ze Brantschen jest realista i to realista az do bélu, zastanawia
jednak, czemu ma to stuzy¢? Wypowiada on opinie typu: ,,Grozi¢ innym Bogiem, straszy¢ Nim
innych - to najbardziej naturalna sprawa w $wiecie, jak uczy nas historia Koéciota” (s. 82); albo:
»Bog milczy i jest niesamowicie dyskretny, bo respektuje nasza wolno$¢ — zupetnie odwrotnie niz
Jego autorytatywni ziemscy przedstawiciele przez cale stulecia historii Ko$ciota” (s. 51); czy tez:
»Ton przemawiania Jezusa byl inny; ani przedtem ani potem w historii taki juz nie rozbrzmiewat.
Réwniez Koscidt ciagle probowat wznosi¢ dzwigkochtonne $ciany, aby 6w niebezpieczny,
dominujacy ton Jezusa nie stal si¢ zbyt glosny” (s. 82). Odnoszac si¢ do stéw Chrystusa o wzigciu
swego krzyza na Jego wzdr, pisze o nich, ze ,w koricu zostaly zdegradowane do niewiele wartej
formulki: ,Patrz na krzyz Jezusa i dzwigaj swéj z cierpliwodcia!” (s. 80); w innym miejscu za$
stwierdza, ze ,,Z powodu milczenia Boga cierpi dzi§ wielu chrzescijan, nickedrzy nawet zalamuja
si¢ i prébuja pociesza¢ prywatnymi objawieniami i zjawiskami » nadnaturalnymi«” (s. 51).
Autorowi nie s3 obce takze odwazne, prowokacyjne pytania typu: ,Czy czlowiek jest
potworem? Czy Bég stworzyl potwora? (A kto zrzuca cala wing na diabla, ten tylko odklada
problem w czasie; diabel jest bowiem réwniez stworzeniem Bozym). Czy ludzka wolno$¢ jest
® zatrutym darem, ktorego Bég mégl nam lepiej nie dawaé?” (s. 42-43). Trudno jest zignorowaé ®
tego rodzaju pytania, ale nalezaloby zaraz po ich postawieniu zmierza¢ do udzielenia
odpowiedzi, nie za$ pozostawiaé czytelnika w tak kluczowym momencie, gdyz to nie zawsze
prowadzi go do podjecia drogi poszukiwania odpowiedzi, ale moze sprawié, ze zatrzyma si¢ on
na tych dramatycznych stwierdzeniach. Zastanawiajacy jest ton publikacji, niejednokrotnie
nacechowany ironia. By¢ moze autor chce przez to trafi¢ do tych, ktérzy w ten sposéb mysla?
Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze w tej rozprawie o cierpieniu dominujacy jest glos tych, keérzy
cierpienia nie rozumieja, ktérzy toczg spory z Bogiem, czy nawet Go odrzucaja. W mniejszym
stopniu autor przywoluje mysl Kosciofa: $w. Augustyn pojawia si¢ po raz pierwszy jako Augustyn
Aureliusz, refleksje $w. Tomasza poddane sa w watpliwo$¢ z punkeu widzenia wspétczesnego
czlowicka, Benedyke XVI wspomniany jest jedynie przy okazji dyskusji o pickle, a cenny glos
wielkiego apostota ludzkiego cierpienia, Jana Pawta II, zostaje catkowicie pominiety. Czy przy
przedstawionym w przytoczonych fragmentach stosunku do Kosciota taka postawa oznacza
pragnienie pozyskania tych czytelnikéw, ktérzy z prawdziwym Kosciolem nie majg jeszeze wiele

wsp6lnego?
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Pewne watpliwosci budzi tez inny fragment: ,(...) doswiadczenie cierpienia wzmoglo sie
we wspolczesnej Europie z jednej strony przez nazwe «Auschwitz», z drugiej — przez nowa
chorobg spofeczng — chorobg Alzheimera” (s. 15). Autor stosuje tu bardzo duze uogélnienie
i dos¢ zaskakujgce zestawienie. By¢ moze bardziej odpowiednie byloby uzycie sformulowania
»dramat Auschwitz’, czy tez ,wydarzenic”. Natomiast jesli chodzi o chorob¢ Alzheimera, czy
rzeczywiscie jest to choroba, ktdra wybija si¢ swym dramatem i powszechnoscig ponad wszystkie
inne? Kontynuujac watek, autor pisze dalej, ze ,w tej chorobie nie ma umierania z godnoscia,
poniewaz czlowick staje si¢ niejako ponownie embrionem” (s. 15). Trzeba zaznaczy¢, ze nie
sygnalizuje tu opinii typowej dla ,nowych chrzeicijan” (jak to robi w innych miejscach, np.
s. 109-112), co wydaje si¢ wskazywa¢, iz jest to jego wlasne zdanie. Czy jednak umieranie
z chorobg Alzheimera jest niegodne czlowicka? Czy ten fakt pomniejsza ludzka godnosé i czy
ten ,,powrdt do stanu embrionu” czyni umieranie pozbawionym godnosci (ostatecznie przeciez
takze i embrion ma osobowa godno$¢)? Dopiero na s. 79 znajdujemy wypowiedz, ze godnosé
czlowieka nie zalezy od zdrowia i sprawnosci (autor odnosi si¢ do umierania Jana Pawta II).

Wszystkie powyzsze watpliwosci czy zastrzezenia nie pomniejszaja ogdlnej wartosci
pracy J. Brantschena. Ostatecznie mozna uznaé, ze retoryka przez niego prowadzona jest

@ odzwierciedleniem calego szeregu pytan o cierpienie, dreczacych wspélezesnego cztowicka. @
Swiatlo nadziei i pryzmat, przez ktéry we whasciwy sposéb nalezy spojrze¢ na te publikacje,
dostrzega si¢ w podtytule ksiazki, a mianowicie: ,Wielkie pytanie do Boga” Cho¢ autor
przedstawia rézne ,ludzkie” propozycje odpowiedzi na pytanie o sens istnienia cierpienia,
dochodzi do wniosku, ze ostatecznie to nie czlowick jest w stanie na nie odpowiedzieé, lecz
whasciwy adresat pytania — Bdg. I tylko On. Chrzeicijaniska egzystencja zmierza ku zyciu
wiecznemu, w ktdrym wszystkic sprawy dotad zakryte ujrzymy w pelnym $wietle; réwniez
tajemnica cierpienia stanie si¢ dla nas zrozumiata. Ta prawda winna zosta¢ odczytana jako punke

kulminacyjny publikacji, dajacy nadzieje w cierpieniach, jakich do$wiadczamy.

Anna Zygma
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