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Pawel Wojcik CP

Ojciec Jerzy Jozef Kope¢ CP (1938-2010)

Jerzy Jézef Kope¢ urodzit sie 11 grudnia 1938 roku w Laskach koto Pionek w ro-
dzinie rolniczej. W latach 1945-1952 uczgszczal do szkoly podstawowej w rodzin-
nej miejscowosci, nastepnie uczyl si¢ w Liceum Ogolnoksztalcacym w Pionkach,
przystepujac do egzaminu dojrzalosci w 1956 roku. W tym samym roku wstapit
do nowicjatu Pasjonistow, ktory odbyl w Sadowiu koto Ostrowa Wielkopolskiego.
Po rocznej formacji 1 wrze$nia 1957 roku zlozyl pierwsza profesje zakonng. Na-
stepnie odbyt studia filozoficzno-teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Pasjonistéw w Przasnyszu pod kierunkiem o. Michala Stolarczyka CP. Swie-
cenia kaptanskie otrzymal 2 lutego 1963 roku. W tym samym roku zostal przez
prowingjala o. Stefana Szafranca skierowany na studia specjalistyczne w Sekcji
Teologii Pastoralnej Wydzialu Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Tytul magistra teologii uzyskal 17 grudnia 1965 roku na podstawie pracy ,,Dzieje
nabozenstwa Drogi Krzyzowej w Polsce do konca XVII wieku”, napisanej pod kie-
runkiem ks. dra Wactawa Schinka. W latach 1965-1971 odbyt studia doktoranckie
na KUL-u. Tam tez doktoryzowal sie 26 maja 1971 roku na podstawie pracy ,,Kult
Meki Panskiej w Polsce w $wietle przedtrydenckich tekstow wotywnych’, napisanej
pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Mariana Rechowicza.

Od 1971 roku byt pracownikiem naukowym i dydaktycznym KUL. W latach
1971-1973 odbyl kwerende naukowa w Papieskim Instytucie Liturgicznym $w.
Anzelma (Pontificio Instituto Liturgico Anselmiano) w Rzymie oraz na terenie
Austrii i Niemiec. Po powrocie do Polski udzielat si¢ jako sekretarz komitetu przy-
gotowujacego sesje naukowa z okazji tysiaclecia biskupstwa w Pradze w 1973 roku.
W latach 1976-1986 byt adiunktem, a od 1986 roku docentem przy Katedrze Li-
turgiki Instytutu Teologii Pastoralnej. Habilitowal si¢ w 1985 roku na podstawie
pracy ,Przedtrydencki kult Najswietszej Maryi Panny w Polsce w $wietle ksiag
liturgicznych, modlitewnikdéw i literatury dewocyjnej”. W czasach rezimu komu-
nistycznego wraz z ks. W. Danielskim koordynowatl przerzucanie Pisma Swiete-
go i ksiazek o tematyce religijnej do Czechostowacji. W trudnym okresie stanu
wojennego organizowal dla cztonkéw rodzin internowanych pomoc z Zachodu,
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a swoim samochodem rozwozil paczki Zywno$ciowe poszkodowanym rodzinom.
W roku 1987 zostal kierownikiem Katedry Liturgiki KUL. Od 1992 roku byt pro-
fesorem nadzwyczajnym, a od 1997 roku - profesorem zwyczajnym. Przez 20 lat
petnil funkcje dyrektora Studium Formacji Pastoralno-Liturgicznej (w 1996 roku
przemianowanego na Instytut Formacji Pastoralno-Liturgicznej im ks. Wojcie-
cha Danielskiego). Wspdtpracowat z réznymi czasopismami w Polsce, zwlaszcza
»Rocznikami Teologicznymi’, ,Collectanea Theologica’, ,,Ateneum Kaptanskim?,
»Ruchem Biblijnym i Liturgicznym’, , Liturgia Sacra”. Dzieki jego zabiegom w Towa-
rzystwie Naukowym KUL udato si¢ zainicjowa¢ wydawanie zeszytu 8 ,Rocznikéw
Teologicznych”, poswieconego liturgice. Od poczatku jego wydawania (1998 r.)
o. prof. Kope¢ petnil funkcje redaktora naczelnego. Taka samg funkcje pelnit w serii
»Studia Liturgiczne”. W latach 1984-1997 wspdlorganizowal 17 sympozjéw litur-
gicznych. Pod kierunkiem o. prof. Kopcia powstalo 214 prac magisterskich i licen-
cjackich oraz 30 rozpraw doktorskich.

Gléwne kierunki badan naukowych o. prof. Kopcia skupiaja si¢ wokot: historii
liturgii, liturgiki systematycznej, problematyki duszpasterskiej, teologii liturgii, za-
gadnien formacji liturgicznej, szeroko pojetej problematyki religijno$ci ludowej oraz
realizacji odnowy liturgicznej w §wiadomosci mtodego pokolenia Polakéw. Jest auto-
rem ksigzek: ,Meka Paniska w religijnej kulturze polskiego sredniowiecza” (Warszawa
1975); ,Droga Krzyzowa. Dzieje nabozenstwa i antologia wspotczesnych tekstow”

(O} (Poznan 1975, 1985, 1987 oraz nowa edycja tej ksigzki zawierajaca nowy wstep oraz @
wzbogacony wybor tekstéow w poréwnaniu z poprzednimi wydaniami, Niepokala-
néw 1994); ,,Ks. Wojciech Danielski charyzmatyk Ko$ciola posoborowego” (Lublin
1996) ,,Bogurodzica w kulturze polskiej XVI wieku” (Lublin 1997).

Wieloletni dyrektor klerykatu Pasjonistéw. W latach 1972-1975 czlonek zarza-
du Polskiej Prowincji Pasjonistow, czlonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego
i Towarzystwa Naukowego KUL, konsultor Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski
do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, ekspert w przygotowywaniu
IT synodu plenarnego w Polsce. W 1999 roku otrzymat nagrode od Ministra Eduka-
cji Narodowej za publikacje ksigzki ,,Bogurodzica w kulturze polskiej XVI wieku”
W 2004 roku zostal odznaczony Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski.

Father Jerzy Jozef Kopec CP (1938-2010)
Summary
Father Jerzy Jozef Kope¢ CP was born on December 11, 1938, in Laski near
to Pionki. He was a member of the Congregation of the Passion of Jesus and polish
theologian, who specialized in liturgical issues.
(ttum. Tomasz Herbich)
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ANNA KoT-TWARDZILOWSKA

Wokét nastepstwa tronu — Joszeba a Atalia (2 Krl 11,1-3)

11,1 Kiedy Atalia, matka Ochozjasza zobaczyla, ze umart jej syn, powstata i wyte-
pita cate potomstwo krolewskie. 11,2 Wtedy wzigta Joszeba, corka krdla Jorama, siostra
Ochozjasza, Joasza i ukradta go sposréd synow krolewskich zabijanych, jego i jego pia-
stunke w komnacie sypialnej. I ukryta go przed Atalig, i nie zostat zabity. 11,3 Byt wiec
z nig w swigtyni Pariskiej, ukrywajgc sig szes¢ lat. Zas Atalia krélowata nad krajem.

Zajme sie trzema wersetami z 11. rozdziatu Drugiej Ksiegi Krolewskiej, w kto-
rych pojawia sie postac Joszeby'. Analizowany tekst wchodzi w sklad narracji opi-
sujacej dzieje krdla Joasza (835-796) w 2 Krl 11-122 i stanowi wstep do opowiada-
nia o przewrocie palacowym, po ktérym nastepuje opis rzagdéw matoletniego krola
pod opieka kaplana Jojady, faktycznie sprawujacego wladz¢ w imieniu chlopca.
Nastepuje za$ po opisie dokonanego przez Jehu przewrotu patacowego w Krdle-
stwie PéInocnym (841), w ktérym zostata wytepiona dynastia Achaba oraz przeby-
wajgcy tam nastepcy tronu Judy. Opowiadanie dotyczace przejecia wladzy w Kro-
lestwie Judy przez Atali¢ i zrzucenia jej z tronu jest skonstruowane jako paralelne
do rozbudowanej narracji o Izebel, ktéra usitowala zaprowadzi¢ kult obcych bostw

! Paralelne opowiadanie znajduje si¢ w alternatywnie opowiedzianych dziejach Izraela w 2 Krn
22,10-23,21. Badany tekst stanowit by¢ moze podstawe do jego powstania. Obecnie cze$¢ badaczy zajmu-
jacych sie Dtr wskazuje, ze jego autorzy, podobnie jak dziela kronikarskiego, korzystali raczej ze wspol-
nego zrodla. Zob. R.R. WILsON, ,Who Was the Deuteronomist? (Who Was Not the Deuteronomist?)”,
w: L.S. SCHEARING, S.L. MCKENZIE (red.), Those Elusive Deuteronomists. The Phenomenon of Pan-Deute-
ronomism, Sheffield 1999, s. 67-82.

* Coraz wiecej uczonych sklania si¢ ku dostrzeganiu w tym opowiadaniu jednolitego opowiadania
poddanego redakcji/om deuteronomistycznej/ym. Zob. M. CoGAN, H. TADMOR, II Kings, AB 11, Garden
City-New York 1988, s. 132; PN. DUTCHER-WALLS, Narrative Art, Political Rhetoric. The Case of Athaliah
and Joash (JSOTSUP 209), Sheffield 1996, s. 23-27; B.O. LONG, ,Sacred Geography As Narrative Struc-
ture in 2 Kings 117, w: D.P. WRIGHT, D.N. FREEDMAN, A. HURVITZ (red.), Pomegranates and Golden Bells.
Studies in Biblical Jewish and Near Eastern Ritual, Law, and Literature in Honor of Jacob Milgrom, Winona
Lake 1995, s. 231-238. Pisze on o formalnej i tematycznej jednosci.

10

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 10 @

10/16/12 4:07:56 PM‘ ‘



|| T ®

ANNA KoT-TWARDZILOWSKA — Wokdt nastepstwa tronu

w Krolestwie Izraela, przeciwko czemu wystepowali prorocy. Relacja ta wcho-
dzi w sklad tradycji, ktére odzwierciedlajg wpltyw kaptanéw i przywigzuja duza
wage do $wigtyni w Jerozolimie® (zob. 2 Krl 16,10-16; 22,3-23,25).

Ten lakoniczny wstep przedstawia tragiczng historie walki o zachowanie dyna-
stii Dawidowej zgodnie z obietnicg Boga. O$§ wydarzen wyznaczajg dwie kobiety.
Pierwsza sprowadza $mier¢ na wielu chlopcéw dla osiagniecia wlasnego celu, ja-
kim jest wladza. Druga, ocalajac jedno zycie z tej rzezi, przyczynia si¢ do przetrwa-
nia dynastii i wypelnienia Bozej obietnicy. Opowiadanie to jest tym wyrazistsze,
ze ogromne cierpienie i dramat zamyka w kilku stowach, ktére koncza si¢ jednak
promykiem nadziei na naprawienie sytuacji.

Analiza literacka

Wersety 1-3* stanowig zamknietg jednostke literacka pod wzgledem tematu
i struktury. Dotyczg ocalenia zycia i ukrycia matego Joasza w bezpiecznym miej-
scu i jako takie stanowia wstep do opowiadania, w ktérym chlopiec odegra klu-
czowy role, dysponujac rodowodem usprawiedliwiajacym jego pretensje do tro-
nu Dawida. 2 Krl 11,1 rozpoczyna histori¢ zwigzang z Atalig, ktora zakonczy sie
w 11,20. Joszeba pojawia si¢ tylko w wersetach 2-3. Werset 4 przenosi juz uwage
stuchacza na kaptana Jojade i przygotowywane przez niego przywrdcenie prawo-
witego wladcy.

2 Krl 11,1-3 dotyczy aktywno$ci dwdch kobiet — Atalii i Joszeby, ktore dzia-
taja niezaleznie, a nawet przeciw sobie. Joszeba nie pojawia si¢ w BH poza tymi
kilkoma wersetami w opowiadaniu (i paraleli w Ksiegach Kronik), w ktérym
wyznaczono jej role epizodyczng. Jednak jej czyn jest nieodzowny w rozwoju
fabuly, bez niego zaréwno rozwdj akgji, jak i historia Izraela potoczylyby sie
w zupelnie innym kierunku. Post¢powanie Joszeby wprowadza komplikacje
w zdawaloby si¢ oczywistg sytuacje. Stanowi ona podstawe wydarzen opisa-
nych w wersetach 4-20.

* Por. B.O. Long, ,,Sacred Geography..., s. 231-238.

* Jedno$¢ literacka tego krétkiego fragmentu nie budzi zastrzezen, podobnie jak jego przynalezno$é
do szerszego kontekstu. Dyskusja uczonych dotyczyta 2 Krl 11,13-18a, uznawanej przez cze$¢ z nich
za opowiadanie ludowe wlaczone w szerszy kontekst. Pozostaly tekst, tj. 2 Krl 11,1-12 oraz 11,18b-20
(czasem bez ww. 1-3 jako niepowigzanych bezposrednio z gléwna narracja; takie stanowisko trudno
utrzyma¢ wobec faktu, ze opowiada on o ocaleniu Joasza, bez ktérego ciag dalszy bytby po prostu nie-
mozliwy, pominiecie tych wersetéw czynitoby badang narracje nielogiczng), tworzacy opowiadanie pod-
stawowe, do ktdrego wprowadzono wskazane wyzej uzupelnienie, byt okreslany jako oficjalny, kaptanski.
Zob. PN. DuTCHER-WALLS, Narrative Art... ,s. 23.
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2 Krl 11 mozna zakwalifikowa¢ jako opowiadanie o przewrocie patacowym?®.
Temat ten wielokrotnie pojawial si¢ w Ksiggach Krolewskich, zwykle w formie
krotkiego sprawozdania. Tu autor/redaktor postuzyt sie formg opowiadania i po-
$wiecil mu duzo miejsca. Dostrzegamy tam nie jeden, ale dwa zamachy stanu, kto-
re, mimo ze nastepuja w do$¢ diugim odstepie szesciu lat, potraktowane zostaty
przez narratora jako zwigzane ze sobg relacja akcji i reakeji, zachwiania porzadku
ijego przywrocenia. Gléwnym tematem narracji jest drugi przewro6t, pierwszy za$
stanowi tylko jego przyczyne. Sam tekst 2 Krl 11,1-3 mozna okredli¢ jako krétkie
»sprawozdanie historyczne”, dotyczace ocalenia przysztego kréla od $mierci.

Analiza egzegetyczna

Ten krotki tekst $wiadczy o duzych zdolnosciach narracyjnych autora. Odbiorca sty-
szal juz o $mierci Ochozjasza, teraz za$ narrator przywoluje to wydarzenie na zasadzie
retrospekeji. Nie przypomina, w jaki sposob krol umarl. Uwazny czytelnik wie z weze-
$niejszego tekstu (2 Krl 9,27-29), ze zostat zamordowany w Krélestwie Pétnocnym pod-
czas przewrotu dokonanego przez Jehu, ktéry zakonczyt panowanie domu Achaba. Sta-
nowi to pretekst dla dzialan Atalii dazacej do przejecia wladzy w Jerozolimie.

2 Krl 11,1: Atalia dokonuje zamachu stanu

Rozpoczynajac zdanie od imienia Atalii poprzedzonego spéjnikiem 3, narrator
odwoluje czytelnika do perykopy o wytepieniu dynastii Achaba. Jednak teraz nar-
rator przypomina czytelnikowi, ze jest jeszcze Atalia. Trudno jednoznacznie okre-
8li¢ znaczenie imienia. Zwykle ttumaczy sie je ,,Jahwe jest wielki™. Martin Noth
napisal, ze jest to imie czesto spotykane, jednak, jak zauwaza Jozef Lach, jezyk
hebrajski nie zna takiego rdzenia. Wystepuje on w natomiast w jezyku akadyjskim

* Por. P. Buis, Le livre de Rois (Source Biblique), Paris 1997, s. 16-17. 225. Warto podkresli¢, Ze gatunek,
ktory mozna by okresli¢ jako ,,opowiadanie o legitymistycznym zamachu stanu’, pojawia sie takze w li-
teraturze pozabiblijnego Bliskiego Wschodu, szczegélnie hetyckiej. Cho¢ opowiadanie biblijne przebiega
wedlug wlasnej logiki, mozna wskaza¢ pewne elementy wspolne, np. do$¢ powszechny fakt, ze pretendent
do tronu pozostaje w ukryciu przez siedem lat. Moze to wskazywa¢ na pewng schematyzacj¢ badanego
opowiadania, ktére zostaje podporzadkowane obrazom niosgcym konkretne idee kosztem jego wiernosci
historycznej. Odnosnie do stosunku autora/redaktora 2 Krl do historii i korzystania ze Zrédet zob. J. Lacs,
Ksiggi 1-2 Krolow, Poznan 2007, s. 54-70; T.R. Hosss, 2 Kings (WBC 13), Waco 1985, s. XXX-XXXIII; J.R.
LINEVILLE, ,,Rethinking the ‘Exilic’ Book of Kings”, JSOT 75(1997), s. 21-42; tenze, Israel in the Book of
Kings. The Past As the Project of Social Identity (JSOTSUP 272), Sheffield 1998, s. 38-111.

¢ Por. A. TRONINA, P. WALEWSKI, Biblijne nazwy osobowe i topograficzne (SBP 7), Czestochowa 2009,
s. 54; TH. K. CHEYNE, Critica Biblica, 1903, s. 365.
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na oznaczenie ,wladcy’, ,ksiecia’, wigc nalezaloby je tlumaczy¢ ,Jahwe uczynit
mnie wladczynig™. Oba znaczenia stojg w sprzecznosci z postawg i dzialaniami
kobiety. Narrator okresla jg jako matke Ochozjasza, czyli krolowa matke, w zatobie
z powodu $mierci syna. Nie zachowuje si¢ ona jednak jak pograzona w bolu. Jej
dziatan nie mozna nawet uzna¢ za szalenstwo bedace wynikiem rozpaczy, gdyz
noszg znamiona chlodnego planowania.

W 2 Krl 8,18 czytamy, ze krdl judzki Joram ,kroczyt droga kréléw izraelskich
- podobnie jak czynil r6d Achaba - poniewaz cérka Achaba byla jego zong. Czy-
nif on to, co jest zte w oczach Panskich™. Atalia jest odpowiednikiem Izebel, kto-
ra sprowadzila swego meza na bledna droge. Za jej posrednictwem czyny domu
Achaba znalazly miejsce rdwniez na dworze judzkim. Juz z powodu pochodzenia
Atalia zostaje oceniona w sposdb negatywny. Wprowadzajac ja ponownie na scene,
narrator jakby automatycznie przywoluje te dane.

Teraz nastgpuje ciag zdan wajjiqtol, ktére rozpoczynaja linearny bieg czasu. Moto-
rem dziatania byla wies¢ o $mierci syna przebywajacego w Izraelu. Zapewne jakis czas
uplynal miedzy wydarzeniem a dotarciem informacji. Podjete przez Atali¢ dziatania
opisujg czasowniki oy i 72y, ktdre mozna przelozy¢: ,,powstala i zniszczyta”. Znaczenie
pierwszego rdzenia w tym kontekscie nie jest oczywiste. Patricia Dutcher-Walls propo-
nuje ttumaczenie ,,zaczela niszczy¢” albo ,,zniszczyta szybko™. Nie wydaje si¢ to najwla-
$ciwszym wyborem, gdyz rdzen o nie dotyczy tu rozpoczynania dlugo trwajacej czyn-
nosci, cho¢ nie chodzi réwniez o fizyczne podniesienie si¢, np. wstanie z krzesta. Wydaje
sig, Ze wyraza on tu przygotowanie, gotowos¢ do dziatania®. W BH wystepuje w tym
rozumieniu czesto, zwykle z czasownikiem ,,p6j$¢” (por. np. opowiadanie o Deborze),
a nie ,,zniszczy¢”. Wydaje sie, ze nietypowe uzupelnienie rdzeniem 7ax wskazuje na de-
terminacje i brak wahania Atalii, ktéra wykorzystuje sprzyjajacy moment, nie tracac
czasu nawet na oplakiwanie syna. Ci, ktérych zgtadzila, zostali okresleni m=5mnam part.
v w odniesieniu do ludzi oznacza ,,potomka, potomstwo”. Atalia zgladzita wszystkich
pretendentéw do tronu, miedzy ktérymi by¢ moze znajdowaly si¢ jej wlasne dzieci
albo wnuki. Jej dziatanie opisane z zewnatrz nic nie méwi o jej motywach.

7 J. LacH, Ksiggi 1-2 Krélow..., s. 446.

8 Pojawia sie ona jeszcze w teksécie dotyczacym krola judzkiego Ochozjasza, w standardowej formu-
le podajacej imie matki kréla. Atalia zostaje tu okreslona jako cérka kréla Izraela, Omriego. W innym
tekécie wspomniana jako cérka Achaba, a wiec wnuczka Omriego. Stowo ,,corka” moze oznaczaé po pro-
stu potomka, czlonka rodziny, przeskakujac kilka pokolen, podobnie jak w przypadku okreélenia ,,syn”
np. w genealogiach. Sytuacja odwrotna, cho¢ mozliwa, wydaje si¢ mniej prawdopodobna.

® PN. DuTCHER-WALLS, Narrative Art..., s. 29.

10 Szczegdlnie w kontekscie wojskowym. Por. o1p, w: H.J. FaABRY, H. RINGREN (red.), TWAT, t. VI,
s. 1257.1266-1268.

' W takim zlozeniu wystepuje jeszcze tylko w tekscie paralelnym w 2 Krn 22,10. Czgsciej autorzy
biblijni na okreslenie potomstwa krdélewskiego postuguja sie fraza m=1onm v (por. 2 Krl 25,25, Jr 41,1; Ez
17,13; Dn 1,3). Terminy te s3 jednak synonimiczne i ich wymienne uzycie nie powinno dziwic.

13

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 13 @ 101612 4:07:57PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Stowo Krzyza - 5 (2011)

Narrator wywoluje w czytelniku przekonanie o koncu dynastii Dawidowej,
analogicznym do domu Achaba. Zadanie Atalii nie bylo trudne, szczegélnie
w $wietle 2 Krl 10,12-14, ktéra opowiada o zabiciu Ochozjasza i jego czterdziestu
dwdch braci. Mozna z tego wnosi¢, ze pozostali przy zyciu nastepcy byli jeszcze
w wieku chlopigcym lub niemowlgcym. Atalia jawi si¢ czytelnikowi jako jedyna
pozostala w Judzie sita, dla ktérej nie widaé przeciwwagi, nikogo, kto mogiby
ja powstrzymac.

2 Krl 11,2: Dziatania Joszeby - potajemna akcja ratunkowa

W w. 2 obraz ten ulega zmianie, na scenie pojawia si¢ Joszeba, o ktdrej posunie-
ciach Atalia nie ma pojecia. Narrator rozpoczyna zdanie od czasownika mp> w formie
wajjigtol, dopiero potem wprowadza postac dziatajaca. Podkresla przede wszystkim
czynno$¢ — zabranie, ktdre stanowi sedno wydarzen i zapowiedZ zmiany sytuacji.

Joszeba zostaje przedstawiona jako pochodzaca z odpowiedniej linii dynastycz-
nej (cérka kréla Jorama i siostra Ochozjasza). Wydaje sie, ze nie jest ona cérka
Atalii’, na co wskazuje podkreslenie braku jej zwigzkéw z domem Achaba. Nic nie
wiadomo o jej stanie cywilnym®. Jest siostra zmarlego, ale prawowitego wladcy.
Obie kobiety zostaly opisane przez narratora za pomocg epitetow wskazujgcych
na ich odniesienie do linii krélewskiej, pozycje na dworze, posiadang wladze, a jed-
noczes$nie warto$ciujacych je w oczach czytelnika z moralnego punktu widzenia.

Nastepuje sekwencja zdan z orzeczeniem w formie imperfectum. Pierwsze opi-
suje czynno$¢ zabrania Joasza. Jego imie¢ oraz przynaleznos¢ rodowa zostaja wska-
zane dopiero na koncu zdania pojedynczego dla utrzymania czytelnika w napieciu.
Rzadkim rdzeniem 21, ,kras¢’, ,,przywlaszcza¢”, w odniesieniu do ludzi za$ ,,po-
rwad’, ,,uprowadzi¢”*, narrator doprecyzowuje, na czym polegalo zabranie. Do-
tyczy on sekretnych kradziezy', co wprowadza element ironii, Joszeba wykrada
bowiem chlopca po to, by zachowa¢ go przy zyciu. Niejawno$¢ ma ogromne zna-
czenie dla dalszego rozwoju akcji, pozostawia bowiem Atalie w przekonaniu o po-
wodzeniu jej planu i nieSwiadomosci zagrozenia dla $wiezo zdobytych rzadoéw.

12 Por. ]. GRay, 1 and 2 Kings. A Commentary, Philadelphia 1970, s. 564. Mozliwos¢, Ze to cérka dziata
przeciw matce, jest brana pod uwage. Zob. J. LAcH, Ksiggi I-2 Krolow..., s. 447.

13 Ksiegi Kronik dostarczaja dalszych informacji o sytuacji rodzinnej Joszeby, trudno jednak wnio-
skowa¢ na tej podstawie, ze informacje o jej mezu zostaly pominiete przez redaktora Ksiag Krolewskich
badz pochodzg z innego Zrddta, gdyz takiego nie mamy. Natomiast z powodzeniem mogly one zostaé
wprowadzone do Ksigg Kronik wobec refleksji nad narracja zamieszczong w Ksiegach Krélewskich i wy-
nikajacych z niej trudnosci.

4 Zob. 21 w: L. KOEHLER i in., WSHP ST, t. 1, s. 188. Por. Wj 21,16; Pwt 24,7; 2 Sm 19,42.

15 Zob. 21 w: H.J. FaBRY, H. RINGREN (red.), TWAT, t. II, s. 43-44. Rdzenie > oraz puy podkre$laja
bardziej element przemocy obecny w zabieraniu czyjej$ wlasnosci.
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Uprowadzony jest jednym z kandydatéw do tronu, a w wyniku dziatan Atalii jedy-
nym prawowitym pretendentem do tronu Judy (podkresla to zwrot ,,syn Ochozjasza’,
narrator nie wspomina matki dziecka'?). Ciotka miala odwage ocali¢ chtopca. Wykra-
dta go sposréd mordowanych syndéw krolewskich. Zarysowany przez narratora obraz
jest plastyczny i dosadny. Gdyby Joszeba probowata ratowac wszystkich, musiataby sie
juz w tym momencie zmierzy¢ w otwarty sposob z Atalig i moglaby nie ocali¢ nikogo,
dlatego tez odwoluje si¢ do podstepu. Ryzykuje swoje zycie powodowana troska o los
dynastii Dawida, ktdra zgodnie z Bozym poleceniem ma przetrwa¢. Zabranie jednego
niemowlecia moglo pozosta¢ niezauwazone w zamieszaniu. Joasz ,nie zostal zabity”,
czyli ocalal, co dawalo nadzieje na przetrwanie dynastii. Zastosowanie tu imiestowu
w koniugacji hofal sugeruje uratowanie go w ostatniej chwili, w trakcie trwajacej juz
rzezi (mniejsze ryzyko demaskacji). Joszeba uprowadza réwniez mpam, czyli kobiete,
ktora opiekuje sie chlopcem, ,,mambke’; ,,piastunke”™, co wskazuje na niemowlecy wiek
chlopca®® oraz na przemyslenie planu oraz przezorno$¢ Joszeby.

Wyrazenie mwni w2 (bahadar hamito), niepowigzane bezposrednio z zad-
nym czasownikiem, sprawia trudnosci interpretatorom. Moze ono rozpoczynaé
nowe zdanie®. Przeczy temu jednak obecny w tekécie masoreckim atnah, bowiem
dos¢ zaskakujace bytoby wtedy uzycie formy wajjigtol zamiast zwyklego imperfec-
tum. Moze tez odnosi¢ si¢ do poprzedniego czasownika — ,,ukras¢, uprowadzi¢”
albo wraz z poprzedzajacym je wyrazeniem rzeczownikowym: ,jego i jego pia-
stunke” tworzy¢ oddzielne zdanie eliptyczne®. W pierwszym wypadku morm 97ma
to okreslenie miejsca, z ktorego nastepca zostal zabrany?, czyli sypialnia, w ktdrej

!¢ Dopiero w 12,2 narrator wspomina matke Joasza, ktora nazywala si¢ Sibeja. W tym opowiadaniu
kobieta ta nie odgrywa jednak zadnej roli. Atalia nie zagrazata kobietom, bo z jej punktu widzenia nie one
stanowily zagrozenie. To ona bowiem jako krélowa matka po $émierci swego syna oraz wszystkich jego
spadkobiercéw przejmowata wladze. Matka Joasza zaczetaby stanowi¢ dla niej zagrozenie jako matka po-
tomka, ktory przetrwal, bo wtedy tytul krolowej matki i prawo do regencji nalezalyby sie wlasnie jej.

17 Stowo nprn wystepuje zaledwie kilka razy w BH, miedzy innymi w opowiadaniu o Mojzeszu (Wj
2,7). Por. tez 1z 49,23. Pozostale dwa teksty (Rdz 24,59; 35,8) nie s3 tak jednoznaczne. Niektorzy komen-
tatorzy przypuszczaja, ze tekst w tym miejscu jest skazony, poniewaz nie mozna ukra$¢ dorostej kobiety.
Rdzen ten moze jednak oznaczaé ,uprowadzi¢, porwac¢”. Por. H. SCHULTE, ,Die Rettung des Prinzen
Joa$. Zur Exegese von II Reg 11,1-37, ZAW 109(1997), s. 551-552.

18 Rzeczownik ten pochodzi od rdzenia pr (,,ssa¢”), natomiast w koniugacji hifil, od ktorej zostat
utworzony imiestow - ,karmic piersig’, ,pielegnowac’, tak wiec rowniez jego etymologia potwierdza
znaczenie tego rzadkiego stowa. Por. pr, w: L. KOEHLER i in., WSHP ST, t. 1, 5. 394.

¥ Tak ttumaczy BT".

20 J. Kaczmarek, ttumaczac Drugg Ksiege Krolewska, umieszcza znak interpunkcyjny migdzy nota
acusativi z sufiksem a okre$leniem ,,mamka’, jakby wchodzily one w sktad oddzielnych zdan, co jest dos¢
osobliwym zabiegiem, tym bardziej ze wtedy 1nx zostaje powtdérzone dwa razy w jednym zdaniu, na po-
czatku i na koncu. Tenze, 2 Krélewska, w: A. KUSMIREK (red.), Hebrajsko-polski Stary Testament. Prorocy,
Warszawa 2008, s. 666.

2 Por. M. CoGaN, H. TADMOR, II Kings..., s. 126; E. WORTHWEIN, Die Bucher der Konige. 1 Kon
17 - 2 Kén 25, Gottingen 1984; PN. DUTCHER-WALLS, Narrative Art... s. 31; H. SCHULTE, Die Rettung..., s. 552.
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dokonany zostal mord. Wtedy jednak nalezaloby si¢ spodziewaé w tym miejscu
przyimka 2, za$ przyimek 2 sugeruje raczej umieszczenie w jakim$ bezpiecznym
miejscu. BT ttumaczy ,,skryla go wraz z mamka w sypialni’, co jednak nie wyja-
$nia, czy jest to posrednia kryjowka (np. sypialnia Joszeby w patacu), czy miejsce,
o ktérym moéwi w. 3. Podpowiedz moze stanowi¢ interpretacja zawarta w Ksiegach
Kronik, ktéra odczytuje owo pomieszczenie jako kryjowke i uzupetnia pominiety
czasownik, dodajac 1 (por. 2 Krn 22,11). Niektérzy komentatorzy widza tu lo-
kum w $wiatyni - sypialni¢ kaptanéw na terenie okregu $wiatynnego. Wydaje
sie, ze M 7m2 pm X1 Nk nalezy odczytad jako caloé¢, wyrazenie eliptyczne,
miejsce ukrycia dziecka, do czego nawigzuje kolejne zdanie. Jego niezreczno$¢ gra-
matyczna i skrotowo$¢ poteguja wrazenie pospiechu i zagrozenia.

Ostatnie zdanie tego wersetu, ,a nie zostal zabity”, w hebrajskim sklada sie¢
z dwdch wyrazéw stanowigcych podsumowanie sprzecznych wysitkow kobiet. Jo-
szeba osiagnela cel - bez wzbudzania podejrzen Atalii zachowala przy zyciu pra-
wowitego potomka® i ukryla go przed nig. Narrator, méwiac o tej czynnosci, po-
stuguje sie liczbag mnoga, co moze sugerowa¢ wigksza grupe konspiratorow badz
stanowi¢ forme bezosobowg lub zastepcza dla liczby mnogiej: ,,ukryto go”. Joszeba
staje do walki z Atalig. Ma sporg wladze, wykazuje wiedze o samym patacu i jego
funkcjonowaniu, co kaze si¢ zastanowi¢ nad pelniong przez nig funkcja.

2 Krl 11,3: Podsumowanie wydarze#

Werset 3 streszcza czas, ktéry mozna by nazwa¢ okresem oczekiwania, i podsu-
mowuje sytuacje po szedciu latach od opisanych wydarzen. Czasowniki maja for-
me imiestowow, co podkresla trwanie dotychczasowego status quo. Zmiane mozna
jakby wyczué w powietrzu, opowiadanie pulsuje oczekiwaniem na co$ w zwigzku
ze $wiadomoscig obecnosci chlopca.

Atalia rzadzila przez sze$¢ lat. Narrator nie wprowadza w odniesieniu do niej
standardowej w Ksiegach Krdlewskich formuly wstapienia na tron, pojawiaja-
cej si¢ przy kazdym prawowitym nastepcy niezaleznie od jego postgpowania
i oceny wystawionej mu przez autora/redaktora. Brak ten rzuca si¢ w oczy na tle
calosci Ksiag Krolewskich, wskazujac, ze jej wladza nie moze si¢ legitymizo-
waé, poniewaz jest ona uzurpatorka. Wobec czynu, ktérego sie dopuscita, nie

22 M. ReHM, Das zweite Buch der Konige, Wiirzburg 1982, s. 115; T.R. HosBs, 2 Kings..., s. 138.

» Uratowanie Joasza podobne jest do wydarzenia w zyciu Mojzesza. Obaj zostajg uratowani jako
malutkie dzieci przez kobiety po to, by stana¢ w koncu na czele narodu. Owo ocalenie wigze si¢ z ukry-
waniem dziecka. Joasz, podobnie jak Mojzesz az do ucieczki do kraju Madian, jest pasywny, jego los
rozgrywaja miedzy soba inni. Nie $wiadczy to o zalezno$ci migdzy tekstami, tym bardziej ze dalsze ich
losy nie wykazuja zbieznoséci. Mozna jednak méwic o wykorzystaniu podobnego motywu literackiego.
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pomaga nawet funkcja krélowej matki, ktéra ewentualnie moglaby uprawniaé
do objecia tronu*.

Chlopiec przez sze$¢ lat znajdowal sie pod opieka swojej wybawicielki. Jej za-
danie miato wig¢c kontynuacje w sprawowaniu pieczy nad nim i wychowywaniu.
Mozna przypuszczaé, ze ciotka zadbata o to, by wiedzial, kim jest, znal swoja histo-
ri¢ oraz mial pojecie o obowigzkach wtadcy wobec Boga oraz Jego prawa. Réwniez
miejsce ukrycia — §wiagtynia - jest symptomatyczne, w jakim§ zakresie determinuje
jego pozniejsza postawe. Z pewnoscia bezpieczniej bylo ukrywaé chlopca w przy-
bytku niz w patacu, gdzie w kazdym momencie méglby zosta¢ odkryty przez Ata-
lie. Swigtynia nie byla zbyt oddalona od palacu, jednak Atalia jako kobieta miata
do niej ograniczony wstep. To kaze ponownie zapytac¢ o funkcje Joszeby umozli-
wiajacg jej zamieszkiwanie w $wigtyni®® (oczywiscie tekst nie méwi o samym bu-
dynku $wiatyni, ale o kompleksie §wiagtynnym), wydaje si¢, ze zwigzang z rola corki
krolewskiej**. W NT taka przedstawicielka przebywajaca stale przy $wiatyni jest
prorokini Anna. Swigtynia wprowadza temat wazny dla catego opowiadania - re-
lacje krdla do kultu. W ten sposéb narrator uzyskuje przeciwstawienie swiatyni,
w ktérej przebywa prawowity nastepca tronu i z ktérego rozpocznie swoje rzady,
patacowi, w ktérym urzeduje Atalia”. Nie chodzi o fizyczne okreslenie przestrzeni,
ale o rozumienie roli kréla. Atalia cieszyla si¢ zdobyta pozycjg. Czytelnik jednak
wie, ze jej plan si¢ nie powiddl. Trzy wersety otwierajace ciag wydarzen majg dla
ich przebiegu i zrozumienia kluczowe znaczenie.

Zakoticzenie

Joszeba jest ksiezniczka z dynastii Dawida, pelnigcg blizej nieokreslona funkcje
przy $wiatyni. Nie tylko wykazuje sie¢ odwaga i sprytem w krytycznym momencie,
ale rowniez przez sze$¢ lat kontynuuje swoje dzieto, w ukryciu wychowujgc kréla.
Wymaga to nie tylko mestwa i madrosci, ale i cierpliwosci, by nadmiernym po-

#* Por. m.in. T.R. HoBBs, 2 Kings..., s. XX.

» Zwykle wyjaénia sie ten fakt, zgodnie z interpretacja Ksiag Kronik, ze przebywala tam jako zona
kaptana. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ na to, ze kaplani ze swoimi rodzinami zamieszkiwali przy $wiatyni,
szczegolnie biorac pod uwage wymag czystoéci rytualnej na terenie okregu $wigtynnego (co w przypad-
ku kobiet ze wzgledéw biologicznych bylo okresowo niemozliwe). Nigdzie taki fakt nie zostaje wprost
potwierdzony, nie ma informacji o budynkach, ktére mogtyby do tego celu stuzy¢. Brakuje réwniez prze-
piséw regulujacych te sfere.

*6 H. Schulte okresla jg tu jako gedasza(h). Proponuje ona zmiang w rozumieniu tego terminu, szcze-
gblnie w odniesieniu do wyzszych ranga kobiet, pochodzacych z rodzin krolewskich, kaplanskich lub
dostojnikéw. Jednak teza ta nie wydaje si¢ przekonujaca. Zob. tenze, Die Rettung..., s. 554-556.

27 Na temat przestrzeni porzadkujacej narracje w 2 Krl 11 zob. wigcej w artykule: B.O. LoNg, ,,Sacred
Geography..”, s. 231-238.
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$piechem nie zepsu¢ catego planu. W siédmym roku ukrywania chlopca ster przej-
muje kaplan Jojada, doprowadzajacy do restauracji zachwianego porzadku. Bez
uprzedniego dzialania Joszeby kaptan nie mialby komu przywraca¢ tronu. Ona
sama z kolei tez nie moglaby przeprowadzi¢ drugiego etapu planu. Jej zycie jest
zgodne z noszonym przez nig imieniem?. To dzigki niej linia Dawida zachowata
ciaglo$¢ zgodnie z obietnicg Boza. Mimo Zze Joszeba nie dostata specjalnego pole-
cenia od Boga, by uratowac chtopca, dziata zgodnie z planem Bozym. Decyduje si¢
podja¢ starania wobec zaistnialej na jej oczach sytuacji.

Narrator w sposob bardzo lapidarny, mozna wrecz powiedzied, ze beznamiet-
ny, opowiada o tragicznych wydarzeniach zabdjstwa nastepcédw tronu i zwigzanym
z nimi ogromnym cierpieniu oraz realnej grozbie powodzenia planu Atalii. Przy-
tacza suche fakty, nie oceniajac ich ani nie informujgc o zwigzanych z nimi uczu-
ciach. Wprowadzone w pierwszym wersecie §mier¢ i cierpienie zostaja przezwycie-
zone dzigki postawie Joszeby, jej szybkiej reakcji na sytuacje i przytomnosci.

Wersety 1-3 stanowig niejako miniature calej narracji. Scen¢ zaczyna i konczy od-
niesienie do Atalii, ktoéra przechwycila tron w Judzie, jednak to Joszeba odnosi zwy-
cigstwo, jest przedstawiona jako wybawczyni. Walka toczy sie o przetrwanie dynastii
Dawida, przede wszystkim o zachowanie wiernosci przymierzu z Bogiem, czemu
narrator daje wyraz, miedzy innymi w autorytarny sposob i oszczednie w stowach
oceniajac obie kobiety i poprzez ich postepowanie ujawniajgc odbiorcy wnetrze ich

(O} serc. Cho¢ moze sie wydawac, ze zlo zatriumfowalo, 6w triumf jest czasowy. Nad- @
chodzi czas zmian dzigki wiernosci i aktywnodci tej kobiety. Na tle ciemnego i ponu-
rego obrazu brutalno$ci i bezwzglednosci Atalii dzieki niej pojawia sie¢ nadzieja.

Slowa-klucze: 2 Ksiega Krdlewska, Atalia, Joszeba, Joasz, dynastia Dawida

Around the Succession of the Throne - Jehosheba and Athaliah (2 Kings 11,1-3)

Summary

The article analyses the episode from the history of the royal dynasty of David,
which is narrated at the beginning of the eleventh chapter of 2 Kings. This relation
tells the story of the conflict which arose towards the succession of the throne, in which
Athaliah captured the throne, but Jehosheba is shown as the winner and savior of the
David dynasty .

Key words: 2 Kings, Athaliah, Jehosheba, Joash, the dynasty of David

% Niezaleznie od tego czy przyja¢ wariant ,Jahwe przysiega” (J. Gray, 1 and 2 Kings..., s. 570;
P. Bosexk, Kobiety w Biblii, s. 94), czy ,Jahwe pelnig szczescia” (A. TRONINA, P. WALEWSKI, Biblijne na-
zZwy..., s. 158).
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Smier¢ Jezusa w przypowiesci synoptycznej

1. Wstep

Badania egzegetyczne nad ipsissima verba Jesu charakteryzuja si¢ dzi$ pew-
nym spowolnieniem, jesli poréwnac je z badaniami na ten sam temat z dru-
giej polowy ubieglego wieku. Pomimo tego cze$ciowego (i by¢ moze chwilo-
wego) porzucenia warto zwroci¢ si¢ ku wczedniejszym badaniom, by odkry¢
odlamki pelne domyslnej chrystologii, obecne w stowach Jezusa i podkreslone
refleksja teologiczng ewangelistow. Tak jest w przypadku przypowiesci synop-
tycznej o przewrotnych rolnikach. Na poziomie Jezusa historycznego przypo-
wie$¢ znajduje sie u Mt 21,33b-41, par. Mk 12,1b-9, par. Lk 20,9b-16a. Refleksja
Jezusa, ktora po niej nastgpuje, odnosi si¢ do jednego szczegétu — misji syna
ijego $mierci - a nie do przypowiesci jako calodci. Dlaczego Jezus uczynil taka
refleksje?

Ponizsza analiza postara si¢ odpowiedzie¢ w sposob krotki i uproszczo-
ny na to pytanie. Droga do tego celu dzieli si¢ na dwa etapy. Jej poczatek polega
na zrozumieniu réznicy pomiedzy przypowiescia na poziomie Jezusa historycz-
nego a przypowiescig zredagowang przez synoptykow. Konieczna bedzie nastep-
nie ponowna lektura przypowiesci na poziomie redakcji synoptycznej, potaczona
z krétka refleksja na temat rozwazan Jezusa, ktéry taczy misje — $mier¢ syna, tak
jak zostala przedstawiona w przypowiesci — z misterium wlasnej $mierci i zmar-
twychwstania, ktore jest spelnieniem stéw z Ps™ 118,22-23".

! TM = tekst hebrajski masorecki; LXX = tekst grecki wedlug Septuaginty.
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2. Przypowies¢ na poziomie Jezusa historycznego’

Aby dotrze¢ do archaicznego/pierwotnego stadium przypowiesci (przepowia-
dania apostolskiego)?, z ktérego nalezy nastepnie przej$¢ do przypowiesci Jezusa
historycznego, konieczne jest zbadanie redakeji trzech synoptykow, wychwytujac
miejsca wspodlne i usuwajac wszystko, co jest typowe (korzystanie z LXX, sktadnia,
teologia) dla kazdego z nich z osobna®.

a) Punkty wspdlne

W Mt 21,33b, par. Mk 12,1b, par. Lk 20,9b wystepuja wystarczajgce zbieznosci,
by wyrézni¢ gtéwnych bohateréw przypowiesci: z jednej strony wiasciciela win-
nicy, ktory powierza swoja wlasno$¢ rolnikom i wyjezdza, z drugiej zas rolnikow,
ktérym powierzono winnice. Dalej w Mt 21,34-36, par. Mk 12,2-5, par. £k 20,10-12
mamy coraz mniej punktéw wspdlnych. Sa one jednak wystarczajace, by ukazac
nastepujace szczegdly: w odpowiednim czasie wlasciciel wysyta jednego lub wie-
cej stug, by zebrali plony. Widzimy u synoptykéw dwie wersje: z kilkoma stugami
(Mt) badz tylko z jednym stuga (Mk i £k). W Mt 21,37-39, par. Mk 12,6-8, par.
Ek 20,13-15a ewangelisci opisujg wystanie syna i nadzieje wlasciciela, ze jego syn
zostanie potraktowany z naleznym mu szacunkiem. Przedstawiajg takze reakcje
pracownikdéw winnicy, wyrazong w dwdch momentach: w planie przejecia winnicy
na wlasno$¢ poprzez wykluczenie syna oraz jego zbrodniczym wykonaniu. Wresz-
cie w Mt 21,40-41, Mk 12,9, £k 20,15b-16 mowa jest o przyszloéci. Trzy redak-
cje synoptyczne zawierajg pytanie sformulowane przez narratora (nadawce, ktéry
znajduje si¢ wewnatrz opisywanych zdarzen/swiadka) oraz odpowiedz (dyskuto-
wana kara dla rolnikéw i propozycja powierzenia winnicy innym).

b) Roznice
W Mt 21,33b, par. Mk 12,1b, par. Lk 20,9b znajduje si¢ cytat z Iz 5,1b-2 (nie-
obecny u Lukasza). Fragment starotestamentalny jest cytowany z tekstu podobne-

2 'Wsréd licznych studiéw warto przypomnieé zacytowane w bibliografiach M. HUBAUT, La Parabole
des vignerons homicides, Paris, 1976 (zwlaszcza s. 126-134) i K. SNODGRASS, The Parable of the Wicked
tenants: an inquiry into Parable interpretation, Tiibingen, 1983. Przy pisaniu niniejszego artykutu szczegdl-
nie uzyteczne byly dzieta A. Julichera, L. Cerfaux, C. H. Dodda, ]. Jeremiasa, W. Trillinga, B. Van Iersela,
W.G. Kiimmela, X. Léon-Dufoura, J. Duponta, M. Hubauta, K. Snodgrassa. Zob. tez ].P. MEIER, Un ebreo
marginale. Ripensare il Gesui storico. 1 Le radici del problema e della persona, Brescia 22002, s. 157-184.
Ze wzgledu na bardzo rozsadna ogélna metodologie — nawet jeéli nalezy do Second Quest, a nie do Third
Quest - zob. R. LATOURELLE, A Gesti attraverso i vangeli, Assisi 1979.

* T. MOURNET, Oral Tradition and Literary Dependecy, Tiibingen 2005, ss. 273-278.

* Por. R. DE ZAN, ,,La parabola dei vignaioli omicidi a livello del Gesu storico. Contributo alla ricerca
dello stadio preredazionale”. w: ,Generati da una parola di veritd” (Gc 1,18). Scritti in onore di Rinaldo
Fabris nel suo 70° compleanno, red. S. Grasso, E. Manicardi, Bologna 2006, s. 77-89.
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go do tekstu LXX, jednak zmienia si¢ osoba: tekst LXX jest odmieniony w pierw-
szej osobie liczby pojedynczej, a tekst cytowany przez Mt i Mk w trzeciej osobie
liczby pojedynczej (tak jak TM, ktory jest odmieniony réwniez w trzeciej osobie
liczby pojedynczej rodzaju meskiego). Takie dane pozwalajg stwierdzi¢, ze cytat
z proroka nie przynalezy do archaicznej/pierwotnej przypowiesci. Potwierdzaja
to nastepujace spostrzezenia: u Izajasza to winnica jest bohaterem pie$ni, a w no-
wotestamentalnej przypowiesci nim nie jest; u Izajasza na pierwszym miejscu wy-
stepuje milo$¢ ukochanego do jego winnicy, podczas gdy przypowies¢ tego nie
uwzglednia; u Izajasza winnica nie przynosi owocéw, a w przypowiesci to pracow-
nicy winnicy nie chcg oddac jej owocéw. Jak mozna zauwazy¢, brakuje harmonii
pomiedzy cytatem z Izajasza (razem z Iz 5,1-7) a tkaning literackg przypowiesci,
ktdra go gosci.

Wystepuja takze inne elementy charakterystyczne dla kazdego z ewangelistow:
mezczyzna, wladciciel winnicy wskazany przez Mt i Lk, jest przedstawiony za po-
mocg sformutowan typowych dla Mt i Lk. Mk najprawdopodobniej zachowat for-
me oryginalna; ,,dtuzszy czas” uzyty przez Lk to jego wyrazenie wlasne.

Wystanie stug celem zebrania zysku z winnicy wymaga doprecyzowania przy-
najmniej w trzech kwestiach. Pierwsza z nich dotyczy liczby wystan: Mt ma dwa
grupowe, Mk trzy indywidualne i inne (wiele innych), Lk jedynie trzy wystania
indywidualne. Wiemy, ze w opowiesci parabolicznej wystania odpowiadajg sche-
matowi 2+1°. Jesli sg to dane oryginalne®, dwa bytyby wyslaniem stug. Trzecie wy-
stanie dotyczy syna. W kwestii zlego traktowania nalezy zauwazy¢, ze Mt 21,35
ze swoja dziwng sekwencja ,zabija¢ — kamienowac” zalezy od Mt 23,37 ( ,,Jeru-
zalem, Jeruzalem! Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktérzy do ciebie sg
postani..”). Gdyby Mt przywolal inne sposoby zlego traktowania, jak to czynia
Mk i Lk, zepsulby/ztamalby odwotanie do Mt 23,37. ,Wielu innych [stug]” u Mk
(12,5¢) pochodzi z redakeji i nie zalezy do oryginalnej przypowiesci. Wydaje sie
takze, ze Mk zachowal w wyslaniach charakterystyke zlego potraktowania z orygi-
nalnej przypowiesci.

Wystanie syna jest poprzedzone u Lk pytaniem (Lk 20,13), chodzi o zachowa-
nie formy redakcji Lukasza. To samo mozna powiedzie¢ o Mk 12,6a, ktory zalezy

> W Mt 22,1-10 (wesele krolewskie) pierwsze dwa zaproszenia przekazane przez stugi zostaly skie-
rowane do gosci oficjalnych, podczas gdy trzecie zaproszenie skierowane jest do biednych. W tej samej
przypowieéci w redakcji Lukasza (Lk 14,16-24) pierwsze dwa zaproszenia nie wystarczaja, by zapelni¢
sale, i konieczne staje sie trzecie. W Mt 25,16-30, par. Lk 19,12-27 (przypowies¢ o talentach) sg trzej stu-
dzy, z ktérych dwaj pierwsi przynosza zysk panu, podczas gdy trzeci — nie. W £k 10,29-37 (przypowies¢
o dobrym Samarytaninie) pierwsze dwie postaci, kaptan i lewita, nie pomagaja kupcowi, ktéry znalazl si¢
w opatach z powodu zbdjeckiego napadu, podczas gdy trzecia zatrzymuje sie i udziela pomocy.

¢ Ta informacja zyskiwataby na znaczeniu w $wietle szczegétu obecnego w redakcji Marka i Lukasza.
Opowiadajac o znecaniu si¢ nad trzecim postarnicem obydwie relacje przerywaja rozwijajaca sie fabule
dotyczaca samego zng¢cania sie, uprzedzajac, jaki bedzie los samego syna.

21

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 21 @ 1016M2 4:07:58 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Stowo Krzyza - 5 (2011)

bezposrednio od Mk 12,5¢ (zdanie uznane za forme redakcyjna, nie oryginalna).
Mozna mie¢ watpliwosci co do przymiotnika ,,ukochany” (co znaczyloby takze
»jedyny”). Z powodu zachowania pracownikdéw winnicy oraz ich pomystu wydaje
sie stuszne, by zwroci¢ sie ku przekazowi tekstu dokonanemu przez Mk 12,7 (i Mt
21,38bcd), podczas gdy w trzeciej Ewangelii odczuwa si¢ wyrazng redakcje Lk.
W kwestii $§mierci syna (Mt 21,39, par. Mk 12,8, par. Lk 20,15a) nalezy zapytac, czy
zostal on najpierw zabity, a nastepnie wyrzucony (Mk), czy wyrzucony na zewnatrz,
a potem zabity (Mt-Lk). Ze wzgledu na teksty J 19,17, Hbr 13,12 oraz z pewnych
wzgledéw Dz 7,58, sformulowanie z Mt i Lk pozostaje pod wplywem wydarzen
pasyjnych. Sformulowanie Marka wydaje si¢ bardziej prawdopodobne’. Ostatnia
cze$¢ przypowiesci (Mt 21,40-41, par. Mk 12,9, par. Lk 20,15b) dotyczy przysziego
losu winnicy i jej pracownikow. teksty W parabolicznych tekstach Ewangelii syn-
optycznych w dziewieciu przypadkach pada pytanie ze strony nadawcy-$wiadka
(Jezusa) do adresatow-$§wiadkow (Jego ucznidéw). Biorac pod uwage archaicznos¢
tych dziewieciu® przypowiesci, wylaczajac potrdjna wersje wlasnie omawianej, wy-
daje sig, ze tylko jeden przypadek jest niepewny (Mt 21,28-31), podczas gdy pozo-
stale (Mt 20,1-16; Lk 7,41-43; 10,29-37; 12,16-21; 18,1-8) wykazuja catkiem duzy
stopien pewnosci co do archaicznosci’. Owo pytanie moze wiec stanowi¢ integral-
ng cze$¢ stadium starszego niz sama przypowie$¢. Chociaz jest ona bliska fragmen-
towi z Iz 5,4a.5a, nie jest cytatem, ale co najwyzej jego reminiscencjg. Wydaje sie,
ze forma MK jest najblizsza oryginatowi.

Podsumowaniem wcze$niejszych, syntetycznych rozwazan niech bedzie taka
oto forma pierwotnej przypowiesci:

Pewien cztowiek wydzierzawit winnice,
dat jg w dzierzawe winiarzom i wyjechat.
W stosownym czasie postat do winiarzy jakiegos stuge,
aby umozliwié przekazanie (ustalonej czesci) zbiorow.
Ale oni pobili go i odestali go z pustymi rekoma.

7 Léon-Dufour (X. LEON-DUFOUR, ,,La parabola dei vignaioli omicidi”. w; tenze, Studi sul Vangelo,
Milano 1968, s. 448) postawil hipoteze, Ze wersja mateuszowo-tukaszowa moze by¢ oryginalna, ponie-
waz jest dokltadna w przedstawieniu praktyki skazywania na $mier¢ (por. Lk 24,14). Nie sadz¢, bym
mogl dotaczy¢ do zwolennikow tej interpretacji z dwdch zasadniczych powodéw. Nie da sie zrozumiec,
jaki pow6d miatby Marek, by zmienia¢ pierwotna redakcje wprowadzajac zmiane kolejnoéci elementow,
ktora nie ma znaczenia teologicznego (syn z przypowiesci nie zostal prawnie skazany na $émier¢). Uwa-
ga Léon-Dufoura natomiast opiera si¢ na hipotezie, ze Mateusz i Lukasz zredagowali przypowies¢ pod
wplywem wydarzen meki Jezusa (Jezus skazany zostal na smier¢ - stusznie czy nie, to nie jest problem
tego artykulu - zgodnie z prawem). Marek, jak si¢ zdaje, nie jest pod wplywem tych elementéw teolo-
gicznych.

§ Mt 20,1-16; 21,28-31.33-34; Mk 12,1-11; £k 7,41-43; 10,29-37; 12,16-21; 18,1-8; 20,9-18.

° J. JEREMIAS, Le parabole di Gesii, Brescia 21973, s. 41, 146, 151, 184 (przyp. 42, 43, 44), 196 (przyp.
242,243).
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(Cztowiek) postat znowu innego stuge.
Ale tego tez, zbili go po glowie i zelzyli go.
Postat w koticu swego syna méwigc:

»Moze odniosg si¢ z szacunkiem do mojego syna’.
Winiarze jednak rzeki migdzy sobg: ,On jest dziedzicem.
Zabijmy go, a dziedzictwo bedzie nasze”.

I schwytawszy go, zabili go i wyrzucili go poza winnice.
Co zrobi pan winnicy?”
~Przyjdzie i zabije winiarzy, a winnice da innym”.

Ten tekst nie przedstawia wypracowanej teologii. Stawia jednak jako tertium
comparationis zalezno$¢ wlasciciela (co jest rzecza logiczna, wyplywajaca z umo-
wy najmu) przeciw projektowi autonomii wypracowanemu przez pracownikéw
winnicy (sprzecznemu z logika zawartego kontraktu). Odpowiedz dana przez roz-
méwcédw nadawcy paraboli jest jasna. Pracownicy winnicy pomylili sie, nalezy ich
wyeliminowac i zastgpi¢ innymi. Synoptycy zgodnie zanotowali reakcje arcykapta-
néw i faryzeuszéw: zrozumieli oni, ze Jezus opowiedzial t¢ przypowies¢ przeciw
nim (Mt 21,45, par. Mk 12,12, par. Lk 20,19). Dlaczego?

Jezus wiele razy ganil przywdédcéw narodu wybranego za oddalanie ludu od sto-
wa Bozego poprzez zmuszanie go do przestrzegania tradycji stworzonej przez ludzi,

@& jakby posiadala prymat (podczas gdy najwazniejsze jest stowo Boze: Mk 7,1-13). @
Tak jak Adam wybral autonomi¢ od Boga, a nie zalezno$¢ od Niego (Rdz 3,1-24),
tak teraz odpowiedzialni Izraela popychali siebie i lud w strong autonomii od Boga
(przestrzegajac ludzkich praw i zaniedbujac stowo), a nie do zaleznosci od Nie-
go wyrazajacej si¢ w postuchu i przestrzeganiu Prawa. Oskarzenie sformutowane
przez Jezusa poprzez przypowies¢ jest wiec oczywiste.

3. Ponowne odczytanie paraboli przez synoptykéw a refleksja Jezusa

Archaiczng przypowiescia wydaje si¢ by¢ ta wygloszona przez Jezusa. Tekst,
ktéry to wykazuje, nie probuje podsumowac historii zbawienia (jak to czynig Mt
i czesciowo Mk i Lk). Wigze si¢ ona z gloszeniem stowa Mistrza, nie przejmuja jej
ani pisma rabiniczne, ani rodzacy si¢ Kosciol. Przede wszystkim odzwierciedla ona
srodowisko judaistyczne, w ktorym zyl Jezus. Kosciot odczytat te przypowies¢, jak-
by byla syntezg historii zbawienia. Najdobitniej wida¢ to u Mt. Dodanie fragmentu
212 5,1b-2, cytowanego przez tekst bliski LXX, zmusza czytelnika do identyfikowa-
nia wladciciela winnicy z Bogiem, a winnicy z Izraelem/Jerozolima. Misja dwdch
grup stug z nastepujaca po niej karg wymierzong przez pracownikéw winnicy
(»zabi¢ - ukamienowac”) pozwala odczyta¢ Mt 23,37 jako tekst inspirujacy, gdzie
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ci, ktérzy zostali zabici i ukamienowani, sg ,,prorokami” i ,,tymi, ktérzy zostali wy-
stani do Ciebie”. W konsekwencji wystani studzy, w $wietle ponownego odczytania
przez Koscidl, sa pojmowani jako alegoria prorokow. Oczywistym staje sie wiec
odniesienie do Jezusa zaréwno w nazwaniu syna ,ukochanym”, jak i w wykonaniu
wyroku $mierci: tak jak syn zostal wyrzucony z winnicy, tak i Jezus zostal zabity
poza Jerozolimg. Wreszcie naréd wybrany, kierowany dotad przez przywodcédw
Izraela, zostanie poprowadzony przez innych przywédcow. W tym miejscu mozna
wyro6znic¢ aluzje do nowego ludu Bozego, kierowanego przez Dwunastu.
Stuchacze Jezusa nie oczekiwali §mierci swojego Rabbi nawet w dalekiej
przysztosci. Lud faktycznie byl z Jezusem. Wystarczy przeczytaé Mt 21,46, par.
Mk 12,12, par. Lk 20,19: przywddcy ludu Izraela nie mieli odwagi, by uwie-
zi¢ Jezusa Chrystusa, ze strachu przed ttumem, ktéry widzial w Nim proroka.
Udziat Jezusa, ktory od razu wynika z przypowiesci, ukazuje natomiast, poprzez
cytat z Ps"**117,22-23, wyraznag aluzje do $mierci i zmartwychwstania Mistrza.
Wiemy, ze obraz kamienia jako Jezusa odrzuconego przez zydowskie autory-
tety religijne byt obrazem bliskim rodzacemu si¢ Kosciotowi. Nowy Testament
przywoluje rézne fragmenty z pism prorockich na ten temat: Iz 8,14-15; 28,16;
Jr 51,26; Dn 2,44-45; Za 4,7. Zebrane informacje kierujg nas ku pytaniu, czy
dzialania Jezusa, ktére nastapily po przypowiesci (Mt 21,42-44, par. Mk 12,10,
par. Lk 20,17-18), mozna przypisa¢ wlasnie Jemu, czy tez rodzacemu si¢ Ko-
@& $ciotowi, oczywiscie w oparciu o refleksje czynione przez Jezusa w innych mo- @
mentach (por. Lk 17,25). Wedle opinii wielu naukowcéw wydaje sie, ze ten ma-
terial, mimo odzwierciedlenia mysli Jezusa wyrazonych w innych momentach,
przynalezy do mysli rodzacego si¢ Kosciota'’. Badania Charlesa Harolda Dod-
da' pozwolily uzna¢, ze Ps"** 117 (Ps" 118) nalezy do Testimonia rodzacego si¢
Ko$ciola. Cytowany wielokrotnie w NT - przez J 10,24 (Ps"** 117,10), Dz 2,33
(Ps™**117,16), Mt 21,33, par. Mk 12,10 i przez 1 P 2,7 (Ps*** 117,22-23), Mk 11,9
i Mt 23,39 (Ps"** 117,25-26) - psalm wydaje sie¢ by¢ jednym z najczesciej roz-
wazanych przez rodzacy sie Koscidl, wedlug zachety Jezusa przekazanej przez
Lk 24,44. Nalezy pamigtac, ze cytat z Ps'** 117,25-26 u Mt 21,42, Mk 12,10, par.
bk 20,17 pochodzi z tekstu LXX, a nie z tekstu hebrajskiego. Ponadto formuta
zastosowana przez Mt ( ,,Czy nigdy nie czytali§cie w Pismie”), uzywana zawsze
w dysputach z przeciwnikami Jezusa (Mt 12,3.5; 19,4; 21,16; 22,31), wydaje sie¢
pelni¢ funkcje apologetyczng wspélnoty w dyskusjach z Zydami'?. Na koncu
nalezy takze zauwazy¢, ze fragment, ktdry nastepuje po przypowiesci w apo-
kryficznej Ewangelii Tomasza, ma budowe calkowicie inng niz u synoptykow'.

19 Por. X. LEON-DUFOUR, ,,La parabola dei vignaioli omicidi...”, s. 462-464.

' C. H. Dopp, Secondo le Scritture. Struttura fondamentale del Nuovo Testamento, Brescia 1972.

12 7. GNILKA, Il vangelo di Matteo. t. 2, Brescia 1991, s. 340-341.

3 H. SCHURMANN, ,,Das Thomasevangelium und das lukanische Sondergut”BZ 7(1963), s. 236-260;
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Te dane moglyby by¢ cennymi wskazéwkami w uznaniu przynaleznosci tego
fragmentu do refleksji rodzacego si¢ Kosciota.

Majac przed sobg teksty Mt 21,39, par. Mk 12,8, par. Lk 20,15, Kosciot odczytuje
aluzje do bolesnej $mierci Jezusa. Bogaty w doswiadczenie Zmartwychwstatego nie
moze zatrzymac sie¢ na takim odczytaniu tekstu i dlatego w oryginalnej przypo-
wiesci nie ma nic, co mogloby odda¢ sprawiedliwo$¢ mysli Jezusa i doswiadczeniu
zmartwychwstania przezytego przez wspolnote pierwotna. Rodzacy sie Koscidt
uznaje za konieczne podkresli¢, obecna w paraboli, warto$¢ aluzyjna $mierci Je-
zusa, Syna Bozego, i jednoczes$nie uwydatni¢ konieczno$¢ odwotania si¢ do zmar-
twychwstania.

4. Epilog

Powyzsze studium nie wyczerpuje tematu, ale go sygnalizuje i podkresla jego
wage. Koscidl, spisujac Ewangelie ze stéw i czynow Jezusa, nie chce jedynie o Nim
przypomnie¢, ale takze podarowac swoja wrazliwos¢ i delikatnos¢ w brnieciu z mi-
toscig przez stowa Mistrza, odkrywajac ukryte skarby, ktérych nie mozna byto zna-
lez¢ od razu, stuchajac zywego stowa Pana. Tekst pisany pozwolil rodzgcemu sie
Kosciolowi na ich wydobycie. Dlaczego Jezus uczynit taka refleksje? Na to wstepne

@& pytanie nalezatoby sprawnie odpowiedzie¢. Jesli rozrézniamy pomiedzy przypo- @
wiescig redakcyjng a przypowiescia Jezusa historycznego, zwré¢my uwage, ze ro-
dzacy si¢ Koscidt powierzyt stowo pierwotne w rece swoich ewangelistow, z za-
chowaniem niezalezno$ci i autonomii, i strzegac paraboli Jezusa, zaproponowat
dalsza lekture z niewielkimi zmianami (historie zbawienia). Wewnatrz tej logiki,
za sprawg rodzacego sie Kosciota, powstaje tekst Mt 21,42, par. Mk 12,10, par. Lk
20,17. Kosciot w swoim ponownym odczytaniu dostrzegl w misji i $mierci syna
z przypowiesci aluzje do misji i $mierci Jezusa. Koniec Zycia Jezusa nie wyczerpat
sie jednak w samej $mierci i poleceniu pogrzebu. Koséciél, bogaty w doswiadczenie
spotkania z Chrystusem zmartwychwstalym, nie zatrzymal sie na wskazaniu aluzji
z przypowiesci. Dopelnit ja poprzez swoja nieskonczong rado$¢ dzielenia czasu
historii ze zmartwychwstalym Panem. Przestrzegajac mysli Jezusa i wlasnego do-
$wiadczenia, Kosciot zredagowal dodatek, w ktérym nie przywoluje stéw Jezusa
wypowiedzianych w tamtych okolicznosciach, ale wyraza mysl Mistrza. On wie-
dzial, ze nie zostanie uznany, ze zginie i zmartwychwstanie dla naszego zbawienia
i odkupienia.

(tlum. Joanna Fleming)

M. C1vRra, Il Quinto Vangelo (con traduzione del testo copto e confronto critico), Torino 2001; N.PERRIN,
Tommaso, laltro vangelo, Brescia 2008.
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Stowa-klucze: Ewangelie synoptyczne, przypowies¢ o przewrotnych rolnikach,
ipsissima verba Iesu, $mier¢

The Death of Jesus in the Synoptic Parable

Summary

The article examines the synoptic parable about the wicked tenants, which is rela-
ted by all three synoptic Gospels. The author analyses and compares three versions of
the parable, attempting on the reconstruction of the first, apostolic level in the deve-
lopment of parable and after that trying to move to the level of historical Jesus.

Key words: the Synoptic Gospels, the parable about the wicked tenants, ipsissima
verba lesu, death.
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RAFAER SEBASTIAN Pujsza CP

Ex theologia crucis. O krzyzu w tajemnicy Boga i czlowieka
na kanwie wybranych dokumentow bt. Jana Pawta 11

W naszym studium nad papieska teologia krzyza przyjrzymy si¢ gtéwnym do-
kumentom bt. Jana Pawta II. Z okazji beatyfikacji Papieza Polaka jeszcze raz po-
patrzymy na krzyz (zagadnienie teologiczne tak bardzo przez niego umilowane),
zaréwno w tajemnicy Boga, jak i cztowieka. Wychodzac od Pisma Swietego, do-
trzemy do przeslania staurologicznego zawartego w encyklikach: Redemptor homi-
nis, Dives in misericordia, Dominum et vivificantem, Evangelium vitae oraz w liscie
apostolskim Salvifici doloris.

Krzyz znakiem Odkupienia

»Odkupienie” to pojecie, ktdre mocno ugruntowalo si¢ w terminologii religijnej.
Uzywane jest nie tylko przez teologéw. Wielu ludzi postuguje sie nim, nie wiedzac
do konca, jakie jest jego znaczenie. Zestawmy zatem wybrane charakterystyczne
okreslenia, aby ujrze¢ znaczenie stowa w jasniejszym $wietle.

Pojecie odkupienia jest $cisle zespolone z ideg zbawienia'. Greckie synonimy
odkupienia (lytrosis lub apolytrosis) — czynu dokonanego przez Boga - s3 naste-
pujace: uwolnienie, wykup?, nabycie. W Starym Testamencie jest Srodkiem zasto-
sowanym przez Boga w celu wybawienia Jego ludu z niewoli egipskiej (Wj 12,27;
14,13; por. 1z 63,9)°.

! Por. S. LYONNET, ,,Odkupienie’, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1990, s. 599;
Stownik symboliki biblijnej (PSB 20), red. L. Ryken - J.C. Wilhoit - T. Longman III, Warszawa 2003, s. 1129.

2 Por. Stownik symboliki biblijnej..., s. 1129-1130.

* Por. S. LYONNET, ,Odkupienie...”, s. 599. Celowo nie poswigcamy zbyt wiele uwagi pojeciu w Sta-
rym Testamencie, gdyz jest ono tylko zwiastunem rzeczywisto$ci nowotestamentalnej. Szerzej na temat
odkupienia w Starym Testamencie por. Sfownik symboliki biblijnej...,s. 1129-1131; T.M. WiLLIs, ,Odku-
pienie’, w: Sfownik wiedzy biblijnej (PSB 5), red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1996, s. 574-575;
W.R.E. BROWNING, Sfownik Biblii, Warszawa 2005, s. 359; ].E. ALsup, ,,Odkupienie’, w: Encyklopedia bi-
blijna (PSB 9), red. P.J. Achtemeier, Warszawa 21999, s. 862.
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Czestotliwo$é wystepowania terminu na kartach Pisma Swietego zdecydowanie
zwieksza sie¢ w Nowym Testamencie®. Teologia odkupienia rozwija si¢ razem z hi-
storig zbawienia, ogniskujgc si¢ na osobie Jezusa z Nazaretu. Odkupienie osigga
pelnie w osobie Odkupiciela czlowieka, Jezusa Chrystusa.

Jan Pawel IT w swej programowej encyklice pisal: ,Odkupiciel czlowieka Jezus
Chrystus jest osrodkiem wszech$wiata i historii™. Idac za mysla papieska, nie wy-
pada pochyla¢ sie nad tajemnicg odkupienia inaczej jak w $cistym zwigzku z Od-
kupicielem.

Sens etymologiczny tacinskiego terminu redemptio utozsamia sie z ,,zakupem”
(emere), dzigki ktoremu ludzie doznajg odkupienia, to znaczy staja si¢ wlasnoscia
Boga i, zbierajac si¢ razem, stanowig jednosc®.

W Nowym Testamencie stowo odnosi si¢ nie tylko do dziela dokonanego
na Kalwarii (por. Rz 3,24; Kol 1,14; Ef 1,7), lecz takze do tego, ktére dokona si¢
podczas Paruzji i chwalebnego zmartwychwstania cial (por. Lk 21,28; Rz 8,23; Ef
1,14; 4,30)". Najkrdcej rzecz ujmujac, idea odkupienia, uwolnienia i wyzwolenia
podkresla jakosciowa zmiane polozenia cztowieka ,wykupionego™.

Na szczego6lng uwage zastuguje ujecie idei redempcyjnej w aspekcie ,,tajemnicy
miloséci™. Taka wizja rozposciera si¢ na kartach listow Pawlowych oraz pism $wie-
tego Jana. Drugi z wymienionych apostotéw ukazuje redemptio jako tajemnice we-
wnetrznej istoty Boga, ktora jest mitos$¢ (por. 1] 4,8). Odkupienie stanowi miste-

(O} rium mitosci Ojca, ktory ,,tak (...) umilowat §wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego @
dat” (J 3,16). Jest to mito$¢ wzajemna Oséb Boskich oraz mito$¢ do ludzi. Cztowiek
sam nie jest zdolny do takiej miloci, lecz jedynie wpatrujac si¢ w przyktad Mistrza
i proszac Go o wsparcie, moze stawac si¢ podobnym do Boga'.

Blizniacze wobec Janowego ujecie odkupienia daje $wiety Pawel, ktéry w re-
demptionis mysterium upatruje tajemnicy agapicznej. Przedstawia mito$¢ Ojca (por.
Rz 5,5-8; 8,39; Ef 1,3-6; 2,4; Kol 1,13), ktdrg otoczyl nas, ludzi, wtedy, ,,gdy$my byli
jeszcze grzesznikami” (Rz 5,8) oraz Jego ,,nieprzyjaciotmi” (Rz 5,10)"". Tarsenczyk
nakredla relacje pelng mitosci Syna do Ojca, wyrazong w postuszenstwie niwelu-
jacym haniebny akt pierwszego Adama (por. Rz 5,19; Flp 2 6). Jednocze$nie moéwi

* Por. Sfownik symboliki biblijnej..., s. 1129. W Starym Testamencie mamy 20 okre$len odkupienia,
za$§ w Nowym - 130.

> Jan Pawet I, encyklika Redemptor hominis 1.

¢ Ang. atonement $ciéle wiaze si¢ z tac. redemptio. Por. S. LYONNET, ,Odkupienie..”, s. 600.

7 Por. tamze.

8 Por. B. WiDrA, Stownik antropologii Nowego Testamentu (PSB 21), Warszawa 2003, s. 158. W No-
wym Testamencie nastepujace fragmenty opisuja ten stan: £k 21, 28; Rz 3, 24; 8, 23; 1 Kor 1, 30; Ef 1, 7.14;
4,30; Kol 1, 14; Tt 2, 14; Hbr 9, 12.15.

° Por. S. LYONNET, ,,Odkupienie’, s. 602-603.

19 Por. tamze, s. 602.
' Por. tamze, s. 602-603.
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o miloéci do ludzi (por. Rz 5,7n; 8,34). Wyjadnia tez motyw Chrystusa, ktory doko-
nat dzieta odkupienia z mito$ci (ex amore), piszac: ,umitowal mnie i samego siebie
wydat za mnie” (Ga 2,20; por. Ef 5,2.25)"2.

Obaj Apostotowie we wszystkich okoliczno$ciach nawigzujg do haniebnej §mier-
ci Jezusa Chrystusa na krzyzu. Podobnie jak Stuga Jahwe uznany za ,,chlostanego
przez Boga i zdeptanego” ukazany w wizji Izajaszowej (53,4), Jezus Chrystus, jedy-
ny Sprawiedliwy, zechcial by¢ poczytanym za ,,przeklenstwo” i naruszyciela Prawa
(Ga 3,13). Wiekszego upokorzenia anizeli §mier¢ na krzyzu niepodobna sobie wy-
obrazi¢ (por. Flp 2,8). Poprzestawanie na tym byloby niedorzecznoscia i postawa
zupelnie obcg duchowi chrzescijaniskiemu. Podkre§lmy zatem aspekt pozytywny,
ktéry ukazuje najgtebsza motywacje postawy Jezusa Chrystusa. Postuszenstwo
Ojcu oraz mito$¢ sg wyjasnieniem zgody Boskiego Odkupiciela na $mier¢, ktorej
sam zapragnal. Chrystus ,,odkupuje” ludzko$¢, nabywajac ja ,na wlasnos¢ dla swe-
go Ojca’™™.

Podobng wizje prezentuje wspolczesna dogmatyka. C.S. Bartnik przedstawia
kilka znaczen wyrazu ,odkupi¢” i wyciaga z tego jeden podstawowy wniosek. Jego
spostrzezenia mozna okresli¢ w nastepujacy sposéb: dzieki odkupieniu czlowiek,
uwolniony z pewnego podstawowego zla, staje si¢ na nowo wlasnosciag Boga'*. Wi-
da¢ wyraznie zaréwno aspekt pozytywny (Boze uwlaszczenie), jak i negatywny
(uwolnienie) problemu.

@& W Nowym Testamencie teologia odkupienia najbardziej zostala rozwinigta @
przez $w. Pawla, co szerzej sygnalizowalismy powyzej. Apostol Narodéw wyraznie
stwierdza, ze Chrystus Jezus ,stal si¢ dla nas madroscig od Boga i sprawiedliwo-
$cia, 1 uswieceniem, i odkupieniem” (1 Kor 1,30). Diametralnie zmienila si¢ idea
odkupienia, gdyz $cisle powigzano ja z Chrystusem. Odkupienie jest w Nowym
Testamencie faktem duchowym®.

W czasach poapostolskich uksztaltowaly sie dwa nurty odnosnie do teologii
odkupienia. Po pierwsze, Chrystus odkupil caly rodzaj ludzki przez to, kim sam
jest (stanowisko mistyczne). Po drugie, odkupienie dokonatlo si¢ przez pewien
akt, czyn, ktéry pojednal ludzko$¢ z Ojcem (stanowisko paschalne). Teorie mi-
styczng lansowali wschodni Ojcowie Kosciota (Orygenes, Klemens Aleksandryj-
ski, Ireneusz z Lyonu, Atanazy Wielki, Grzegorz z Nyssy, Cyryl Aleksandryjski).
Gléwnym zalozeniami tej teorii byla filozofia grecka podkreslajaca ontologie.
W historii Jezusa Chrystusa uwypuklano fakt Wcielenia. Incarnationis myste-
rium stanowi zrédlo odkupienia, ktdre z kolei polega na budowie posrednictwa

2 Por. tamze, s. 603.

B Por. tamze.

4 Por. C.S. BARTNIK, ,,Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie”, w: Teologiczne rozumienie zba-
wienia, red. C.S. Bartnik, Lublin 1979, s. 11-12.

5 Por. tamze, s. 14-15.
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bytowego miedzy czlowiekiem a Bogiem. Pierwowzorem pojednania czlowie-
czenstwa z bostwem jest Jezus Chrystus. Poprzez Wcielenie Stowa Bozego wszy-
scy ludzie otrzymali istote bosko-ludzka, za$ dzieki identyfikacji natury ludzkiej
miedzy nami a Jezusem odkupienie ma charakter uniwersalny, dotyczy kazdego
cztowieka'®.

WspomnieliSmy wyzej o drugim nurcie. Do grona czolowych reprezentantéw
tegoz stanowiska (paschalnego) zalicza si¢ nastepujacych Ojcéw zachodnich: Ter-
tuliana, Cypriana, Piotra Chryzologa, Leona Wielkiego oraz Grzegorza Wielkie-
go. Najbardziej podkreslaja oni akt ofiary Chrystusa, co jest wynikiem bazowania
na moralno-spotecznej mysli rzymskiej. Relacja miedzy czlowiekiem a Bogiem
staje si¢ obrazem stosunkow miedzy cztonkami a ojcem rodu. Odkupienie do-
konalo si¢ przez przebtaganie Ojca i renowacje¢ stosunkéw rodzinnych. Chrystus
dokonal odkupienia gtéwnie przez czyny, wsrod ktérych pierwszorzednymi sa:
meka, $mieré, zmartwychwstanie i wniebowstapienie. Jego akt milosci odmienit
egzystencje kazdego czlowieka przed Bogiem. Jest rowniez apelem o nasladowanie
Go przez wszystkich pielgrzymujacych do domu Ojca".

Oba nurty znakomicie si¢ uzupelniajg i razem tworza nierozdzielna jedno$¢
calej tajemnicy Jezusa Chrystusa. Rdznica polega na rozlozeniu akcentow'.

W swietle dotychczasowych uje¢ teologii odkupienia fatwiej zrozumie¢ ten aspekt
nauki o Bogu przedstawiony przez Jana Pawla II w encyklice Redemptor hominis.
Dokument papieski stanowi ,,hymn na cze$¢ czlowieka™ odkupionego przez Jezusa
Chrystusa. Tre$¢ obfituje w odniesienia do Pisma Swietego, zwlaszcza do Pism Jano-
wych oraz Corpus Paulinum?®. Jan Pawel II, niejako nawiazujac do obydwu, w centrum
odkupienia stawia Krzyz Chrystusa. Wedlug stugi stug Bozych odkupienie dokonato
si¢ przez Krzyz*'. Warto zauwazy¢, ze tajemnica ta posiada wedtug Papieza Stowia-
nina dwa wymiary: boski i ludzki. Najkrdcej rzecz ujmujac, pierwszy polega na ,,no-
wym otwarciu odwiecznego Ojcostwa Boga, ktory w Chrystusie na nowo przybliza sie
do ludzkosci, do kazdego cztowieka, obdarzajac go tym trzykro¢ swietym «Duchem
Prawdy»"%. Odkupienie jest dzielem Trojcy Przenajswigtszej i zostaje na nim wyci$nie-

' Por. tamze, s. 16.

7 Por. tamze.

'8 Por. tamze. Inne stanowiska dotyczace odkupienia zostaly przedstawione: tamze, s. 16-21. Pomi-
jamy je ze wzgledu na rodzaj naszego studium, ktdre nie rosci sobie praw do systematycznego wykladu
tajemnicy odkupienia w historii teologii.

19 Por. A. MLOTEK, ,,Duszpasterskie akcenty encykliki ‘Redemptor hominis”. Homo Dei 3 (1979),
s. 175.

0 Por. ]. CHMIEL, ,,Biblijne podstawy encykliki Jana Pawla II ‘Redemptor hominis™. Ruch Biblijny
i Liturgiczny 6 (1979), s. 299.

2! Por. JAN PawEL II, Redemptor hominis 10.

22 Tamze 9.
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te charakterystyczne znamig¢>. Ludzki wymiar odkupienia ma charakter adhortacyj-
no-obligatoryjny i odnosi si¢ do czlowieka, ktory nie moze pozosta¢ obojetny wobec
boskiego wymiaru. Czlowiek musi z calg swojg zlozonoscig zwrécic si¢ do Chrystusa,
gdyz ,,nie moze zy¢ bez mitosci”™ - to stowa, ktérymi biskup Rzymu rozpoczyna wyja-
$nianie ludzkiego wymiaru tajemnicy, ktéra dokonala si¢ przez Krzyz.

Konkludujgc nasze rozwazania na temat Krzyza bedacego znakiem odkupie-
nia, w pewien sposob nasladujac teologie Jana Pawla II*%, prezentujemy dwie po-
staci §wietych, ktérzy w podobnym duchu kontemplowali Tajemnice Odkupienia.
Pierwszym jest zakonodawca i stygmatyk, sw. Franciszek z Asyzu, ktéry w jednej
z modlitw niejako powtarza papieskie sformutowanie z programowej encykliki:
~Wielbimy Cie, Najswietszy Panie Jezu Chryste, (...) i blogostawimy Tobie, ze przez
swiety krzyz Twdj odkupites swiat™.

Druga ikong Ewangelii odkupienia jest XVIII-wieczny fundator Zgromadzenia
Najswietszego Odkupiciela, patron spowiednikéw i moralistow, $w. Alfons Maria
de Liguori, biskup i doktor Kosciota. W swoich pismach czesto nazywa Ukrzyzo-
wanego Odkupicielem, co tworzy doskonala symfonie z gtéwnymi nurtami historii
teologii odkupienia, $cisle zespolonej z my$la Papieza z Krakowa?.

Signum Redemptionis crux est.

Krzyz objawieniem milosierdzia Bozego
Drugg sceng, na ktérej mozemy kontemplowa¢ ,widowisko” krzyza (por. Lk

23,48)%, jest tajemnica milosierdzia Bozego. Jan Pawel II napisal encyklike Dives
in misericordia, bedac pod wpltywem prostej zakonnicy z krakowskich Lagiewnik,

» Por. tamze.

# Tamze 10. Por. J. KuPCZAK, ,Kosciot na drogach cztowieka’, w: Przewodnik po encyklikach. Myslgc
z Janem Pawlem II, red. P. Kozacki, Poznan 2003, s. 19.

» Por. JAN Pawet II, Redemptor hominis 19; tenze, list apostolski Salvifici doloris 26; tenze, encyklika
Redemptoris Mater 17, 48; tenze, list apostolski Rosarium Virginis Mariae 43.

2 T. SLOTWIKSKI, Sw. Paschalis Patron Kongreséw Eucharystycznych, Wroclaw 1997, s. 69. Lacin-
ska konkluzja modlitwy Serafickiego Ojca: ,,...quia per sanctam crucem tuam redemisti mundum” (wy-
réznienie autora). Inwokacja ta jest mocno ugruntowana w poboznosci Kosciola, ktéry podczas Drogi
Krzyzowej wy$piewuje: ,Klaniamy sie Tobie, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, ze$ przez Krzyz
(i Me¢ke swoja) $wiat odkupi¢ raczyt”.

7 Por. ALFONS MARIA DE LIGUORI, Medytacje Pasyjne (Obfite u Niego Odkupienie 3), Krakéw 1998,
ss. 25, 33, 40, 49, 61, 71, 82, 92, 105, 118, 126, 134, 142, 155. Nasza uwaga nie koncentruje si¢ zbytnio
na postaciach $wietych. Ich umieszczenie w réznych odcieniach jednej Ewangelii ma na celu ukazanie
praktycznych postaw wobec krzyza. Wybdr postaci do poszczegélnych nurtéw mysli papieskiej ukazu-
je pewien aspekt ich zycia. Bledem byloby stwierdzenie, ze $wiety Franciszek czy ojciec Maksymilian
M. Kolbe OFMConv, o ktérym bedzie mowa ponizej, nie wchodza w krag ludzi cierpigcych, co zostanie
ukazane w dalszej czg$ci naszego opracowania.

8 Por. JaN Pawkt II, encyklika Evangelium vitae 50.
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ktdéra oglosil $wieta®. Zainspirowany jej prywatnymi objawieniami pochylil sie
nad tym wymiarem Bozej milosci odstonietym w krzyzu i zmartwychwstaniu®.
Nim przedstawimy teologie krzyza ukazang przez Papieza na kanwie dokumentu
o Bogu bogatym w milosierdzie (por. Ef 2,4), przyjrzymy si¢ pokrotce, jakie sg
charakterystyczne rysy ,,najwiekszego przymiotu Boga, to jest niezgltebionego mi-
tosierdzia Jego™".

Czlowiek, uzywajac terminu ,,milosierdzie”, ma na mysli gléwnie wspotczucie
i przebaczenie. Takie rozumienie stwarza niebezpieczenstwo niepetnego, falszywe-
go obrazu rzeczywistosci, ktdrej tacina koscielna nadata imie misericordia. Izraelici
bowiem milosierdzie identyfikowali ze wspotczuciem i wierno$cig®.

Pojecie jest stare i ma bogaty przedchrzescijanski rodowdd. Obecne byto juz
w hymnach na cze$¢ béstw opiewanych przez Egipcjan, Sumerdw i Babilonczy-
kow. Teksty z Ugarit wystawialy boga El, wyraznie akcentujac obok wyrozu-
mialoéci wlasnie milosierdzie. Dwa tysigce lat pdzniej jego synonimy stosowali
muzulmanie, opisujac cechy Boga. Elementem laczacym pozabiblijne i biblijne
okreslenie Najwyzszego jest przypisywanie cech kobiecych bdéstwom rodzaju
meskiego®. Hebrajskie terminy okreslajace Boga to hanan, hesed, a szczeg6lnie
rahamim, pochodzace od stowa rehem (macica). Mitos¢ Boga Izraela zostala po-
réwnana do postawy niewiasty (por. Iz 49,14-15), co nalezy w Pismie Swietym
do rzadkosci*.

Objawienie milosiernego Boga w Starym Testamencie dokonywato si¢ w obli-
czu nedzy i grzesznosci czlowieka. Jest to paradygmat, ktéry zadomowit si¢ na state
w historii zbawienia. Zachodzi pewne podobienstwo miedzy odkupieniem a mi-
tosierdziem. Pierwsze objawilo sie przy okazji wyjscia z Egiptu, drugie za$, okaza-
ne przez Boga, narodzilo si¢ wowczas wobec ludu Izraela. Wprawdzie termin nie
ucielesnil sie w postaci stowa, jednak duchowo mozna dostrzec Bozg interwencje,
za ktdrg kryto sie milosierne oblicze Ojca (por. Wj 3,7n.16n; 6,5)*.

Analiza hebrajskich i greckich znaczen pojecia ,,mitosierdzie” (ok. 150 odno-
$nikéw) oraz ,wspolczucie” (50 odnos$nikéw) jasno okresla matczyno-ojcowska
miloé¢ Boga. Milosierdzie jest pomoca okazang osobie znajdujacej si¢ w potrzebie

¥ Por. ]. RATZINGER, ,Czternascie encyklik Jana Pawla II”. OssRomPol 9 (2003), s. 22. Beatyfikacja
s. M. Faustyny od Naj$wietszego Sakramentu odbyla sie 18 kwietnia 1993 r., za$ kanonizacja 30 kwietnia
2000 r. Por. F. KOWALSKA, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa '°2001, s. 19.

%0 Por. Jan Pawkt II, encyklika Dives in misericordia 7.

' F. KowALska, Dzienniczek..., s. 83.

32 Por. ]. CAMBIER, X. LEON-DUEOUR, ,,Milosierdzie”, w: Stownik teologii biblijnej..., s. 478-479.

% Por. M.D. Co0GAN, ,,Milosierdzie Boze’, w: Stownik wiedzy biblijnej (PSB 5), red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, Warszawa 1996, s. 519.

* Por. tamze. Mowa jest tylko o analogii, gdyz miloéci i milosierdzia Boga rozum ludzki nie jest
w stanie zglebic.

3 Por. . CAMBIER, X. LEON-DUFOUR, ,Milosierdzie...”, s. 479-480.

‘ ‘ SlowoKrzyza.ndd 32 @ 10/16M2 4:08:00 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ® H 2 mus I

RAFAL SEBASTIAN Pujsza CP - Ex theologia crucis

lub stojacej w obliczu trudnodci, szczegdlnie zadtuzonej finansowo lub niemogacej
liczy¢ na przyjazne traktowanie®.

Ow przymiot Boga stat sie widzialny w wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Autor Listu
do Hebrajczykdw nazywa Zbawiciela ,,milosiernym i wiernym arcykaptanem” (Hbr
2,17). Wszystkie czyny Jezusa sg przepelnione owocem mitosci*” i ukierunkowane
na zbawienie. Nieczesto sg okreslane literalnie. Ewangelistg szczegélnie ukazujacym
to oblicze Bozej mitosci jest $w. Lukasz. Przedstawia osobliwa milos¢ Syna Bozego
do ubogich (por. Lk 4,18; 7,22), a takze relacje przyjazni faczacej Go z grzesznikami
(por. 7,34), z ktérymi chetnie przebywa i rozmawia (por. 5,27.30; 15,1n; 19,7). Mi-
losierdzie, okazywane thumom w sposdb ogdlny wedlug redakcji Mateuszowej (por.
9,36; 14,14; 15,32), w ujeciu Lukasza nosi znamiona partykularne: Jezus dotyka ,,je-
dynego syna” pewnej wdowy (7,12) lub zasmuconego ojca (8,42; 9,38.42). Szczegol-
ng zyczliwoscig darzy niewiasty i cudzoziemcow. Uniwersalizm milosierdzia Syna
Dawida siega szczytu: ,,I wszyscy ludzie ujrza zbawienie Boze” (3,6). Nie dziwi zatem
wolanie ludu wyznajacego w Nim Boga: ,,Ulituj si¢ nade mng, Panie, Synu Dawida!”
(Mt 15,22; por. 17,15; 20,30n)*®. W Jezusie Chrystusie objawit si¢ zasadniczy aspekt
Bozego milosierdzia — przebaczenie, wybawienie i odnowienie®.

Poza Ewangelia w Nowym Testamencie najwazniejszymi autorami podejmuja-
cymi niniejszy problem sg $§wieci Apostolowie: Jakub, Pawet i Piotr. Pierwszy z nich
w Liscie przedstawia milosierdzie, ktére powinno przejawiac si¢ w dzialaniu czto-

@& wieka. Zacheca do: troski o sieroty, pomocy wdowom (por. Jk 1,27), okazywania sza- @
cunku ubogim (por. Jk 2,1-8), karmienia glodnych i przyodziania nagich (por. Jk
2,9-16). Wyslawia milosierdzie Boga, ktore ,,odnosi triumf nad sagdem” (Jk 2,13)*.

Apostot Narodéw akcentuje Bozg suwerenno$¢ w wyswiadczaniu milosierdzia.
Ojciec dziala zgodnie z wlasng wola: ,,nie zalezy od tego, kto go chce lub o nie si¢
ubiega, ale od Boga (...) komu chce, wyswiadcza laske” (Rz 9, 16. 18)*..

Z kolei $w. Piotr Apostol w Pierwszym LiScie méwi o wielkim milosierdziu,
ktére wiedzie do powtdrnego narodzenia dzieki potedze zmartwychwstania (por.
1 P 1,3). Niegdy$ poganie, ktorych milosierdzie nie dotknelo, teraz doznali aski
zmilowania (por. 1 P 2,10; Oz 1,6.9; 2,1.23). Tak samo jak Izraelici stali sie ,wy-
branym plemieniem, krolewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem [Bogu]
na wlasnos¢ przeznaczonym” (1 P 2,9)*.

% Por. Stownik symboliki biblijnej..., s. 522.

7 Por. KKK 1829. Spoérdd trzech wymienionych mamy na myséli mitosierdzie (do innych naleza
rados$¢ i pokoj).

3% Por. . CAMBIER, X. LEON-DUFOUR, ,Miltosierdzie...”, s. 482.

% Por. Stownik symboliki biblijnej..., s. 523.

0 Por. tamze.
Por. tamze.
Por. tamze.
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Milosierdzie i wyplywajace z niego przestanie do okazywania go bliznim po-
zostawalo obecne przez wieki. W IV w. $w. Grzegorz z Nazjanzu w kazaniu O mi-
toéci ubogich® nawolywatl do stuzby Chrystusowi, ktéry utozsamia si¢ z kazdym,
kogo sytuacja zyciowa wymaga uwagi i gotowosci okazania pomocy ,szybko
i ochotnie” **. Bog oczekuje od swoich uczniéw czynéw miltosci, mitosierdzia
pelnego wspoélczucia, ktdre przewyzsza wszelkie dary materialne sktadane na ot-
tarzu. Ojciec Kapadocki gwarantuje nagrode wieczna tym, ktérzy uczynia z nie-
go tres¢ swego zycia®.

Idee milosierdzia Bozego, ktéra wkomponowuje sie w wyzej przedstawione szki-
ce, zarysowuje Jan Pawet II. Szeroko nakresla pojecie Bozego przymiotu w Pismie
Swietym*, po czym nawiazujac do encykliki o Jezusie Chrystusie, przypomina
o dwoch wymiarach Odkupienia (ludzki odstania niestychang godnos¢ cztowieka,
za$ boski — gotowos¢ Ojca do wstrzasajacej ofiary z Syna)*. Z boskiego wymiaru
Odkupienia rodzi si¢ sprawiedliwo$¢ przejawiajaca si¢ w zlozeniu Syna w ofierze
za grzechy ludzkosci (por. 2 Kor 5,21). Jest to jednak inna sprawiedliwos¢, ktora
Papiez — Apostot Milosierdzia - okresla ,,sprawiedliwoscia «na miare» Boga’, ktora
rodzi si¢ z milosci i przynosi owoc wytacznie w milosci®. Boski sens Odkupienia
objawia zatem przede wszystkim milo$¢ i mitosierdzie, chociaz paradoksalnie jego
podstawy siegaja sprawiedliwosci.

Wedlug Papieza krzyz jest niby dotyk wiecznej mitosci Bozej wyswiadczony

@& »hajbole$niejszym ranom ziemskiej egzystencji czlowieka”, spetnieniem do konca @

planu Chrystusowego ogloszonego w synagodze w Nazarecie (por. Lk 4,18-21)
i powtdrzonego uczniom Jana Chrzciciela (por. Lk 7,20-23). Zalecenia Jezusa
(uczynki mitosierne) nie stanowig novum, lecz zostaly nakreslone w Starym Te-
stamencie (por. Iz 35,5; 61,1-3). Zywg ikong tego programu jest Chrystus oraz ci,
ktdrzy szczegdlnie realizowali w Zyciu niniejsze stowa. Warto podkresli¢, ze Jezus
z Nazaretu stal si¢ zaréwno ich podmiotem®, jak i przedmiotem. Sam wy$wiadczat
milosierdzie, nie doznajac Go od innych, zwlaszcza podczas wydarzen poprzedza-
jacych meke i z nig zwigzanych®.

Na uwage teologii mitosierdzia przedstawionej w dokumencie o Bogu Ojcu za-
stuguje powiazanie tajemnicy krzyza z eschatologia. Jan Pawel II pisze, ze w mi-
sterium paschalnym granica zta bedacego aktem ludzkim zostaje przekroczona.

# Por. GRZEGORZ z NAZJANZU, ,O mitoéci ubogich’, w: Liturgia Godzin, t. 11, s. 213-214.
4 Tamze, s. 213.

4 Por. tamze, s. 214.

4 Por. JAN PAwEL I1, Dives in misericordia 4-6.

47 Por. tamze 7.

4 Por. tamze.

4 Wcieleniem mitosierdzia”. Por. tamze 2.

0 Por. tamze 7.
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Krzyz przybliza kazdego czlowieka do korzeni zfa tkwigcych w grzechu i $mierci.
W ten sposob jawi sie¢ jako znak eschatologiczny, to znaczy objawiajacy przyszia
chwale, ktdra stanie si¢ udziatem 0sdb Zyjacych jego oredziem. Program z niego
plynacy jest wolaniem o $§wiadczenie milosierdzia®'. Ci, ktérych milos¢ widocz-
na jest w czynach mitosci, czerpiagc moc z krzyza, uczestnicza w jego tajemnicy,
nie osiagajac jeszcze nagrody, jaka zostala obiecana. Papiez ttumaczy, ze nie spo-
sob sta¢ sie Swiadkiem zmartwychwstania bez pochylenia si¢ nad tajemnica krzy-
za>*. Rzeczywistos¢, ktdra jezyk soborowy okresla terminem mysterium paschale,
obejmuje dwa zlaczone ze sobg aspekty: krzyz i zmartwychwstanie. Soteriologia
chrzescijanska jest soteriologia krzyza i zmartwychwstania®, pasyjng i paschalng
zarazem®.

W czasach nowozytnych czlowiekiem, ktéry stowa Chrystusa o identyfikacji
z ludZzmi najubozszymi (por. Mt 25,31-46) potraktowal dostownie, byt §w. Jan
Bozy (1495-1550)>. Pod wplywem Stowa Bozego oddat si¢ calkowicie postudze
»chorym wszelkiego rodzaju i stanu™*. Zadluzony finansowo z powodu okazywa-
nia milosierdzia wszystko postawil na Chrystusa i bez reszty Jemu zaufal”’. Staf si¢
zywa ikong milosierdzia Bozego dla mieszkancéw Grenady. Ciekawe i burzliwe
byly koleje zycia Jodaozinho, ktéry jako o$miolatek w tajemniczych okolicznosciach
opuscit dom rodzinny w Montemor-o-Novo w Portugalii. Tym samym doprowa-
dzil matke do $mierci z tesknoty. Bog jednak w swojej Opatrznosci, ktéra ,,nigdy
nie myli si¢ w swych zrzadzeniach™®, zamierzyl, aby ,,Bozy cztowiek” stal si¢ naj-
wiekszym dobroczynca ubogich swojego miasta. W wieku 55 lat umart w postawie
kleczacej, wpatrujac si¢ w krucyfiks®. Krzyz z Chrystusem byt dla niego $wiatlem
i nadzieja na stan wiecznej chwaty.

Wspodlczesnym piewcy tej idei jest w. Brat Albert (Adam Chmielowski). Do-
tkniety taska Bozg w sposob namacalny, zrezygnowal z kariery malarza. Rzucony

> Por. tamze 8.

> Por. tamze.

%3 Por. JAN PAwWEL 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 70.

* Por. K. WojTYEA, ,,Duchowos¢ pasyjna i paschalna. W setng rocznice kanonizacji $w. Pawla
od Krzyza (1867-1967)". Ateneum Kaplatiskie 5-6 (1967), ss. 258-264.W artykule autor ukazuje postaé
$w. Pawta od Krzyza i jego droge do Boga w kluczu koniunkcji obu aspektéw jednej duchowosci. Jest
to pierwsze studium nad osobg ,ksiecia dusz opuszczonych” w jezyku polskim. Biografia ojca i zalo-
zyciela pasjonistéw o charakterze popularyzatorskim: por. E. BURKE, Lowca dusz. Sw. Pawel od Krzyza,
Sadowie-Golgota 22007.

% Jeden z zyciorysow $wietego napisal W. HUNERMANN, Zebrak z Granady, Katowice 1988.

% JAN Bozy, ,,Chrystus jest wierny i troszczy si¢ o wszystko’, w: Liturgia Godzin, t. 11, s. 1280.

*7 Por. tamze.

%8 Kolekta z 9. niedzieli zwyklej w ciagu roku.

% Por. W. HUNERMANN, Zebrak..., s. 252. Warto nadmieni¢, ze Jan Pawel II podczas pielgrzymki
do Brazylii w 1980 r. byl nazywany przez Brazylijczykéw identycznie jak nasz $wigty przez swoich roda-
kéw - port. Jodo de Deus.
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przez Boga na kolana, czesto przyjmowal t¢ pozycje modlitewna. Z glebokiej zazy-
tosci z Ojcem mitosierdzia zrodzil si¢ czyn milosci. Zatozyciel dwoch zgromadzen
»upadl na kolana przed majestatem czltowieka™, tego z marginesu spolecznego.
»Brat naszego Boga”®! swoimi czynami ukazal dobry owoc ewangeliczny, ktory wy-
rést w jego sercu. K. Wojtyta w kazaniu na 50-lecie §mierci tego, ktory ,,dostrzegat
w najbardziej ubogich i opuszczonych zniewazone oblicze” Chrystusa®, powie-
dzial: ,,Milosierdzie i chrzedcijanstwo jest wielka sprawg naszych dni. (...) Tutaj
Brat Albert jest dla nas nieporéwnanym wzorem”®.

Na zakonczenie naszych rozwazan o milosierdziu i krzyzu warto dodag,
ze w duchowosci chrzescijanskiej bardzo mocno ugruntowalo si¢ zawolanie-hymn
Ave crux, spes unica, opiewajacy triumf krzyza. Lacinska spes wskazuje na zwigzek
z eschatologig. W podobnym duchu tajemnice krzyza kontemplowata tercjarka
dominikanska §w. Réza z Limy (1586-1617), ktéra gléwne narzedzie meki Pan-
skiej nazywala ,,jedyng i prawdziwg drabing do raju (...), nieba™*.

Na gruncie nauki o Bogu wspoélnot siostrzanych teologia krzyza niejako udzie-
lita pocatunku teologii nadziei. ]. Moltmann, protestancki teolog, zestawia oba te
aspekty duchowosci, wykazujac ich komplementarno$¢ i wzajemne przenikanie®.
Widzimy zatem, ze Jan Pawel II nie bez przyczyny podejmuje niniejszy aspekt teo-
logii krzyza w kontekscie nadziei i eschatologii.

Revelatio misericordiae Dei crux est.

Krzyz zapowiedzig Ducha Swigtego

Po przedstawieniu zarysu staurologii Jana Pawla II ukazanej w aspekcie tajem-
nicy Chrystusa (Redemptor hominis) i Boga Ojca (Dives in misericordia) wypada
pochyli¢ si¢ nad relacjg Chrystusowego krzyza do Ducha Swietego. Temat ten stat
sie niemarginalnym przedmiotem nauczania papieskiego w ostatniej czesci ,tryp-
tyku trynitarnego z lat 1979-19867%. Nim zaprezentujemy ten nurt mysli, naszki-
cujemy obraz Trzeciej Osoby Boskiej ukazanej w Objawieniu Bozym.

Duch Swiety, sam istniejac bez poczatku, obecny jest od poczatku dziejow zba-

% K. WoyTYLA, ,Chrzeicijanstwo jest niemozliwe bez milosierdzia (Kazanie na 50-lecie émierci Br.
Alberta)”, w: Liturgia Godzin, t. I11, s. 1242.

6! Taki tytul nosi poemat o $w. Albercie napisany przez Kardynala Wojtyte, bedacego pod wielkim
wrazeniem jego historii powotania.

62 Kolekta z Mszy o $w. Bracie Albercie.

6 K. WoJTYRA, ,,Chrzeécijanistwo jest niemozliwe bez mitosierdzia...”, s. 1242.

¢ KKK 618.

% Por. K. Bukowskl, ,,Teolog krzyza i nadziei’. Znak 266-267 (1976), ss. 1234-1248; M.K. Sulej,
»0d teologii cierpienia do teologii krzyza”. Ateneum Kaplariskie 1(1987), s. 5.

5 J. RATZINGER, ,Czternaécie encyklik.., s. 22.
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wienia ukazanych w Pi$mie Swietym. Jako termin wlasny wystepuje jedynie trzy razy
w Starym Testamencie (por. 1z 63,10.11; Ps 51,13)%”. Samo okreslenie w przenosni, od-
dawane jako ,,duch” (hebr. ruah oraz gr. pneuma), oznacza przede wszystkim tchnie-
nie lub wiatr. W Nowym Testamencie prneuma najczesciej jest uzywane w polacze-
niu, jako Duch Swiety®. Zasadniczg Jego funkcje stanowi Iaczenie ludzi i Boga oraz
posrednictwo miedzy nimi. W obrazach na kartach Pisma ukazany jest w aspekcie
zmystowym, ktéry najbardziej pomaga czlowiekowi poznac nieznang rzeczywisto$c.
Dzigki percepcji sensualnej widzimy, jak Bog dziala przez moc wiatru, intensywnos¢
oddechu, nieskazitelnos¢ golebia, sile ognia oraz won oliwnego balsamu®.

Ukazemy dzialanie Ducha Swietego, odwolujac sie do obrazu wiatru. W Pa-
lestynie pneuma jest rzeczywisto$cig nieobliczalng. Wiatr nadciggajacy z pustyni
moze zniszczy¢ uprawy. Czlowiek pozostaje bezradny wobec jego sily. Podmuch
dewastuje pola uprawne i drzewa, a nawet zatapia okrety. Wspdlng cechg Ducha
Swietego i wiatru jest transcendencja ludzkich sit i zdolnoéci pojmowania. Uwy-
pukla krucho$¢ i bezbronno$¢ $wiata. Najprawdopodobniej gra stéw postuguje sie
Jezus w rozmowie z Nikodemem (por. J 3,8), gdy méwi o wietrze i wplywie jego
dziatania w procesie duchowych narodzin”. Syn Czlowieczy podkredla, ze do prze-
miany serca potrzeba sity duchowej przekraczajacej ludzkie mozliwosci zrozumie-
nia (por. ] 3,3-13). W dniu Pieédziesiatnicy znakiem wylania Ducha Swietego byt
szum przypominajacy ,,uderzenie gwaltownego wichru” (Dz 2,2)"".

@& Psalmista mowi o sile stwérczej i renowacyjnej Ducha Swietego (por. Ps 104,30). @
W Ksigdze Rodzaju jest On ukazany jako wprowadzajacy tad; rozdziela dzien
od nocy oraz suchg ziemie od morza (por. Rdz 1)”2. Prorok Ezechiel w podobny spo-
séb przedstawia Ducha, ktéry ozywia wysuszone koéci, czynigc z nich zywe istoty
ludzkie (por. Ez 37,1-14). W zblizonym stylu méwi prorok Zachariasz: ,,Nie sifa, nie
moc, ale Duch moj [dokonczy dzieta]” (Za 4,6)”. Wida¢ zatem, ze dwa elementy:
budujacy i niszczacy, wzajemnie sie przenikaja w osobie Ducha Swietego. Cate dzia-
tanie Boze ma jeden ostateczny cel: przynies¢ owoc dobra (por. Ga 5,22-23).

W Starym Testamencie Duch Swiety jest $cisle zwigzany najpierw z sedziami
Izraela, potem z krélami oraz Mesjaszem, na ktérym spocznie (por. Iz 11,2). Na-
pelnia obficie poprzednikéw prorockich (nabiim) i samych Prorokéw, by towarzy-
szy¢ przez cale zycie Studze Jahwe (por. 1z 42,1; 61,1nn)™. Zbiezno$¢ zachodzaca

 Por. W.R.E. BROWNING, Stownik Biblii..., s. 122.

5 Por. F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny (PSB 18), Warszawa 2001, s. 178.

% Por. Sfownik symboliki biblijnej..., s. 167. Szczegblowe przedstawienie obrazéw biblijnych Ducha:
por. tamze, s. 167-170. My ograniczamy sie do przedstawienia jednej z wybranych ikon Ducha Swietego.

70 Por. tamze.

! Por. tamze, s. 168.

72 Por. tamze.

7 Por. tamze.

7 Por. J. GUILLET, ,Duch Bozy”, w: Sfownik teologii biblijnej..., ss. 227-228.
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miedzy funkcja mesjaniska i wyzwalajacg oraz zadaniem prorockim polegajacym
na gloszeniu Stowa w calej pelni urzeczywistnilta si¢ w Studze Jahwe. On laczy
w swojej osobie funkcje prorocka (gltoszenie sprawiedliwosci) i krolewska (jej usta-
nowienie), Izajasz méwi o nim, ze ,usprawiedliwi wielu, ich nieprawo$ci on sam
dzwiga¢ bedzie” (Iz 53,11). Oba zadania (funkcje) jednoczg si¢ w nim za sprawg
Ducha Swietego™.

Na uwage zastuguje ujecie pneumatologii na kartach pism Janowych, a zwtasz-
cza Ewangelii. Ksiegi te staly si¢ kanwa medytacji dogmatycznej Jana Pawla II".
Sw. Jan ukazuje Jezusa jako tego, ktéry w pelni posiada Ducha Swietego. Opiera si¢
na $wiadectwie Jana Chrzciciela, ktory méwil: ,,Ujrzalem Ducha, ktory zstepowat
z nieba jak golebica i spoczal na Nim” (J 1,32). Owocem Ducha Swietego w zyciu
Jezusa s proklamacja stowa i dziela Boga”. Podczas spotkania z Samarytanka Je-
zus moéwi o wodzie zaspokajajacej pragnienie serca ludzkiego, ktorej On sam be-
dzie dawca (por. ] 4,13-14). Obietnica Jezusa dotyczy Ducha Swietego?.

Fragment o tozsamej tematyce pozostawil Jan na dalszych stronicach Ewan-
gelii (por. 7,37-39). Méwi o Duchu, ktérego Ojciec jeszcze nie postal, dlatego
ze Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony. Dla Jana uwielbienie Jezusa dokonato sie
w S$cistej Iacznosci z Paschg Jezusa, a nawet z Jego meka (por. | 3,14; 12,23.27-
28.32; 13,31-32; 17,1)”. Uwielbienie bedace warunkiem postania daru Ducha
polega na przekazaniu chwaly niebieskiej czlowieczenstwu Syna Bozego zlozo-

@& nemu w ofierze®. @

W IV w. pojawily sie herezje, ktére negowaly béstwo Ducha Swigtego. Naprze-
ciw nim wyszed! jeden z Ojcow Kosciota — §w. Bazyli Wielki, ktéry w 375 r. napi-
sal wiekopomne dzieto O Duchu Swigtym®'. W tym pierwszym w dziejach trak-
tacie teologicznym ukazujacym bogactwo i wielko$¢ dziatania Ducha Swigtego
Mnich Wschodu niejako przygotowal orzeczenia Soboru Konstantynopolitanskie-
go (381 r.)®2. Ojcowie soborowi orzekli Trzecig Osobe Boska Panem (gr. Kyrios),
to znaczy Bogiem. W ten sposob rozstrzygnigto spor $wietoduski. W swoim dziele
Ojciec Kapadocki stawia retoryczne pytanie. Zastanawia sie, czy jest osoba, ktdra
zaprzeczy, ze wszelkie dziatania Jezusa Chrystusa wobec czlowieka dokonujg si¢

7> Por. tamze, s. 228.

7¢ Por. JaN PawEt I1, encyklika Dominum et Vivificantem 1-11, 14, 19, 22-28, 31, 33, 35, 37, 40-42,
45, 47-54, 61, 67. Wigkszos¢ tych miejsc przepelniona jest odniesieniami do pism Janowych.

77 Por. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego. Duch Swigty w ,,ekonomii”. Objawienie i doswiadczenie
Ducha (TTapakAntog Seria Pneumatologiczna I/1), t. I, Warszawa 1995, s. 91.

# Por. tamze, s. 92.

7 Por. tamze, s. 94.

% Por. tamze, s. 95.

8! Jan Pawel II odwoluje sie do niego dwukrotnie. Por. Dominum et Vivificantem 20, 59.

82 Por. BazyLt WIELKL, O Duchu Swigtym, Warszawa 1999, s. 5. Jest to poczatek wstepu do dzieta
autorstwa J. Naumowicza.
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dzieki tasce Ducha Swietego®. Przekonuje, ze kazda tajemnica zycia Chrystusa do-
konala sie ,,za sprawg Ducha Swietego”.

Siegajac do mysli teologicznej o krzyzu Chrystusa w relacji do Ducha Swietego
w ujecia Papieza Polaka, warto zwrdci¢ uwage, ze aspekt ten nie pojawil si¢ nominal-
nie w ujeciu bazylianskim. Istotne jest stowo ,,nominalnie”. R6znica miedzy dwoma
teologami, ktérych dzieli 16 stuleci, polega na tym aspekcie stownym przedstawienia
tajemnic zycia Chrystusa. Po cudach dokonywanych przez Jezusa Bazyli przechodzi
od razu do zmartwychwstania®. Natomiast Jan Pawel II wyraznie méwi o Duchu
Swietym, ktéry przyjdzie do ucznidw za sprawg odejécia przez Krzyz*.

Bazyli pisze, ze taska dana im przez Zmartwychwstalego dokonata si¢ dzigki Du-
chowi Swietemu (por. ] 20,22-23)%. Poréwnujac ten fragment w encyklice o Duchu
Swietym, mozna zauwazy¢, ze Chrystus przynosi Ducha Apostotom ,,w ranach ukrzy-
zowania™¥, by powiedzie¢ im: ,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grze-
chy, sa im odpuszczone” (J 20,22). Nie uchodzi uwadze ukonkretnienie Bazylianskiego
nauczania o powszechnej obecno$ci Ducha Swietego w catym zyciu Jezusa Chrystusa.

Kilka fragmentéw encykliki posiada aspekt stauro-pneumatologiczny, co sy-
gnalizowaliémy powyzej. Te fragmenty encykliki nazwanej ,logicznym uzupetnie-
niem zamierzonej triady teologicznej’®® chcielibysmy uwypukli¢. Biskup Rzymu
uwaza, ze przyjécie Ducha Swietego dokona sie przez odejscie Chrystusa w §mierci
krzyzowej. Pocieszyciel zostanie postany ,nie tylko w nastepstwie, ale za sprawg
odkupienia dokonanego przez Chrystusa z woli i jako dzieto Ojca”®. Dzieto odku-
pienia jest aktem miloéci Trdjcy Swietej. Kazda Osoba ma niejako wtasna funkeje.
Ludzki jezyk przypisuje i dzieli na aspekty dziatanie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Mozna spostrzec szczegdlng ,,apropriacje’: stwarzania §wiata i postania Odkupi-
ciela przez Ojca, odkupienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa oraz zbawienia
dokonujacego sie w mocy Ducha Swietego®. Historia zbawienia ma swoje ,,epoki”:
epoke odkupienia zwigzang z historig Jezusa Chrystusa i epoke zbawienia, ktdrej
sprawca jest Duch Swiety?".

# Por. tamze, s. 138.

8 Por. tamze, s. 139.

8 Por. Dominum et Vivificantem 8, 14, 22, 27, 61.

8 Por. BazyLt WIELKL, O Duchu Swigtym..., s. 139.

8 Dominum et Vivificantem 24, 40.

8 A.L. SZAFRANSKI, ,,Okolicznosci powstania encykliki’, w: Jan Pawet II. Dominum et Vivificantem.
Tekst i komentarze (Jan Pawel II naucza, t. X), red. tenze, Lublin 1994, s. 8.

% Dominum et Vivificantem 8.

% Por. C.S. BARTNIK, ,,Duch Swiety a hamartologia’, w: Jan Pawet II. Dominum et Vivificantem. Tekst
i komentarze (Jan Pawel II naucza, t. X), red. A. L. Szafranski, Lublin 1994, s. 161.

' Odkupiony zostal kazdy czlowiek i jest to rzeczywisto$¢ o charakterze obiektywnym. Sprawca Od-
kupienia jest Jezus Chrystus. Zbawienie natomiast jest subiektywna rzeczywistoscig. Dar Odkupienia nie
wystarcza do zbawienia. To drugie jest zadaniem, ktore cztowiek jest zobowigzany podja¢, aby czerpa¢
z owocow Odkupienia. Por. tamze.
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W innym miejscu zostal ukazany grzech. Cztowiek, ktérego historia od Ada-
ma zostala naznaczona obecnoscia grzechu, potrzebuje odkupienia i zbawienia.
Papiez twierdzi, ze Duch Swiety przekonuje o upadku moralnym zawsze w odnie-
sieniu do Chrystusowego krzyza®2. Nie zostal postany po grzechu pierworodnym,
dopoki na Golgocie nie stanal Krzyz, a w poranek wielkanocny Maria Magdalena
nie spotkata Nauczyciela”. Ojciec Swiety lansuje swoista pneumatologie zbawczg,
$cidle polaczong z chrystologia™.

W nurt teologii Jana Pawta II ukazanej w Dominum et vivificantem wplata sie
zycie i dzieto blogostawionej siostry Marii od Jezusa Ukrzyzowanego, karmelitanki
bosej zyjacej w XIX w. w Betlejem®. W Wielki Pigtek 1873 r. doznata wielu udrek
meki. Nastepnie podczas ekstazy ujrzata gotebice, nad ktdérg byt kielich. Z niego
plynela woda, niejako zrodlo, ktére obmywato gotebice™. W czasie calego zycia
zakonnego ,Malenka Nic” miala szczegdlne nabozenstwo do Ducha Swietego.
Uzyskala objawienia zachg¢cajace do tej formy czci Pocieszyciela. Jej przydomek
zakonny cisle polaczyt tajemnice Krzyza z jej nastepstwem — Duchem Swietym,
»«ogniem z nieba» dziatajagcym w glebi tajemnicy Krzyza™”.

Nuntius Spiritus Sancti crux est.

Krzyz wpisany w historig chrzescijariskiego cierpienia

Drzewo zycia jest miejscem spotkania slabosci cztowieczenstwa z wszech-
moca bostwa. Dzigki przedziwnemu zjednoczeniu natur w Jezusie Chrystusie®®
obie rzeczywistosci, sprawy boskie i sprawy ludzkie®, wzajemnie si¢ przenikaja
i ujete integralnie staja si¢ bardziej zrozumiale dla czlowieka. Bledne jest od-
dzielanie tajemnicy Boga od tajemnicy cztowieka. Owa kwestia zostata przed-
stawiona przez Ojcéw Soboru Watykanskiego II w nastepujacych stowach:
SW istocie misterium cztowieka wyjasnia sie prawdziwie jedynie w misterium
Stowa Wcielonego™'®.

%2 Por. Dominum et Vivificantem 44.

% Por. tamze 24.

% Por. C.S. BARTNIK, ,,Duch Swiety a hamartologia..”, s. 161.

% Por. P. ESTRATE, Mariam Swigta Palestynka. Zycie siostry Marii od Jezusa Ukrzyzowanego,
Krakow 2008.

% Por. tamze, ss. 245-247.

" Dominum et Vivificantem 41.

% Por. ,Wyznanie wiary Soboru Chalcedonskiego (451)”, w: Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych
wypowiedzi Kosciola 89, red. I. Bokwa, Poznan 2007.

% Por. Exsultet z Wigilii Paschalnej.

10 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,Gaudium et spes” 22. Kard. K. Woj-
tyla byt wspotautorem dokumentu.
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Po krétkim szkicu staurologicznym ukazanym w misterium Tréjjedynego Boga
pochylamy sie nad znakiem Odkupienia obecnym w tajemnicy czlowieka'®!. Z ob-
jawienia Boga na Kalwarii wynika bowiem konkretne zadanie dla stworzenia be-
dacego Jego obrazem. Korona dzieta Stwdrcy w swojej wolnosci moze dokonaé
wyboru: z dystansu obserwowa¢ mitos¢ Odkupiciela, nie podejmujgc konkretnych
dziatan, lub w pewien sposdb uczyni¢ ja swoja, stajac si¢ jej Swiadkiem wobec bliz-
niego. Ponadczasowe wahanie: ,,By¢ albo nie by¢™* dreczy umyst i serce wspdtcze-
snego mieszkanca ziemi. Pytanie nie pozostalo bez odpowiedzi. Tej udzielil nam
Bdg w Jezusie Chrystusie, w Jego Krzyzu, w Jego cierpieniu'®.

Na poczatku naszych rozwazan wnikniemy w sens samego pojecia ,.cierpienie”
Najogolniej rzecz ujmujac, jest to stan psychiki ludzkiej spowodowany przez bdl fi-
zyczny badz psychiczny'™. Owa dolegliwo$¢ zostaje wywolana chorobg, niemoznoscia
realizacji powzietego zamiaru lub przykroscig. Obecnos¢ cierpienia stanowi esencjalny
element egzystencji, zwigzany z ograniczonoscig struktury cielesno-duchowej czlowie-
ka'®. Pelni role oczyszczajaca w zyciu doczesnym (gr. katharsis) i nadprzyrodzonym
(aspekt pokutny) ze wzgledu na ostateczne przeznaczenie cztowieka do udziatu w zy-
ciu Bozym. Cierpienie jest ztem, ktore zaniknie w czasach eschatycznych'®.

Przedmiot niniejszych dociekan teologicznych pojawil sie¢ bardzo wczesnie
na kartach Pisma Swietego. Cierpienie jest tak stare jak rodzaj ludzki. Jego przy-
czyna stalo sie przecigcie wiezi mitosci taczacej Boga z czlowiekiem (por. Rdz 2,17;
3,19)'””. Zanim pokroétce przyjrzymy sie tej formie zta ukazanej w Objawieniu Bo-
zym, zglebimy, co zawiera w sobie jego etymologia. Lacina podaje dwa terminy
okreslajace cierpienie: dolor'® oraz passio'®”. Pierwszy odnosi si¢ do bolu fizyczne-
go, natomiast drugi ujmowany jest jako doswiadczenie i przezycie integralne osoby
ludzkiej'"°. Dla rozwazan teologicznych istotne jest passio, pojecie o szerszym zna-

190 Krzyz w tajemnicy Boga byl przedmiotem studium dotychczasowych paragraféw, natomiast teraz
przechodzimy do prezentacji teologii krzyza w tajemnicy czlowieka, snujac refleksje na kanwie listu apo-
stolskiego Salvifici doloris (niniejszy paragraf) oraz encykliki Evangelium vitae (nastgpny). W ten sposéb
niejako dopetnimy teologi¢ krzyza jego antropologia (badZ teologig antropologiczng). Podziat ten jest
umowny, gdyz we wszystkich paragrafach teocentryzm zbiega sie z antropocentryzmem.

12 'W. Shakespeare, Hamlet, Krakéw 19973, s. 96.

19 Por. Salvifici doloris 3, 13.

104 Por. E Bujak , H. Zimon, L. Stachowiak, K. Romaniuk, S. Witek, Cierpienie, w: Encyklopedia kato-
licka, t. 111, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1979, kol. 476.

19 Por. tamze.

1% Por. tamze.

197 Por. F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny..., s. 137. Nizej ukazemy zbawczy sens cierpienia.
W tym znaczeniu wina czlowieka staje sie szczg$liwg. Por. B. NADOLSKT, ,,Felix culpa - szczesliwa wina”.
Liturgia Sacra 1-2 (1995), ss. 55-57.

1% Por. A. JoUGAN, Sfownik koscielny tacitisko-polski, Poznan-Warszawa-Lublin 1958, s. 209.

1 Por. tamze, s. 483.

1% Por. M.K. SULEJ, ,Od teologii cierpienia...; s. 6.
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czeniu. Chrzescijanski sens cierpienia zawsze zwigzany jest z bélem duszy i jego
konsekwencjami, cho¢ bardzo cze¢sto zawiera komponente cielesng'''.

Podobne poglady ksztattowaly sie wérdd ludow pierwotnych. Uwazali oni, ze ja-
kikolwiek bol jest nastepstwem rdéznorodnego zla, ktore dokonalo si¢ za sprawg
czlowieka. Mimo strony negatywnej moze mie¢ ono warto$¢ pozytywna. Osoba,
ktdra przetrwala pewna probe moze podja¢ misje we wspolnocie. Dzieki cierpie-
niu jej swoiste powotlanie do pelnienia funkcji znachora czy kaptana moze si¢ urze-
czywistni¢. Jeden z szamanoéw, Eskimos Karibu, twierdzil, ze w cierpieniu i samot-
nosci czlowiek staje si¢ medrcem'"2.

Inne religie, chocby starozytne z epoki Homera oraz wierzenia chinskie, poj-
mowaly cierpienie jako warto$¢ prowadzacg do pozytywnego skutku. Ukazane
jest jako oczyszczenie, a walka z nim ostatecznie ma przynie$¢ triumf. Religie in-
dyjskie zalecaly surowg asceze jako §rodek zaradczy wobec niego. Buddyzm réw-
niez przedstawia je jako istotowy element doktryny. Wskazuje tez $rodki zarad-
cze, m.in. takie jak: stuszny czyn, stluszne myslenie, stuszna koncentracja'”®. Islam
stawia przed ludzkimi oczyma cierpienie w aspekcie purgatywnym. Muzuimanin
przechodzi droge oczyszczenia, aby odpokutowac za swoje grzechy oraz okazad
wiernos¢ Allahowi w probie!™.

Chrzescijanstwo rozpatruje te strone zycia w kontekscie catosciowo ujetego mi-
sterium Chrystusa Pana. Dopiero w nim sens owej proby staje si¢ bowiem bardziej

@& zrozumialy dla cztowieka wszystkich czasow. @

Przesledzimy biblijne obrazy ludzkiego cierpienia ukazane w Nowym Te-
stamencie, aby przyjrze¢ sie rzeczywistodci, ktorej kazdy cztowiek musi stawié
czola. W pismach Nowego Przymierza wystepuje siedem stéw greckich wyraza-
jacych te trudng sytuacje: cierpienie (por. Rz 8,18; 2 Kor 1,7; Kol 1,24; 1 P 5,9),
wyrozumialo$¢ i cierpliwo$¢ (por. Rz 9,22; 2 Kor 6,6; Ga 5,22; Ef 4,2; 2 Tm 4,2; Jk
5,10), poczucie straty (por. 1 Kor 3,15; Flp 3,8), doswiadczanie potrzeb (por. Flp
4,12), znoszenie przesladowan (por. Rz 12,14; 1 Kor 4,12; 2 Kor 4,9; Ap 12,13),
doznawanie wstydu (por. Dz 5,41) oraz bélu bedacego wynikiem przemocy (por.
Mt 11,12)'%.

Wszystkie powyzsze przyklady odczytane w kluczu chrystocentrycznym zmie-
rzaja do ukazania pelnego sensu cierpienia, ktéry cztowiek poznaje w doczesnym
pielgrzymowaniu na spotkanie z Panem. Korzeniem tego sensu jest meka Chrystu-
sa. Mesjasz pozostaje dla czlowieka wszystkich czaséw protoikong Ewangelii cier-

1 Por. tamze

112 Por. E BujAk, H. Z1moN, L. STacHOWIAK, K. ROMANIUK, S. WITEK, ,,Cierpienie’, kol. 477.
113 Por. tamze, kol. 477-478.

114 Por. tamze, kol. 478.

15 Por. Stownik symboliki biblijnej..., s. 115.
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pienia''®. Najdonio$lejszym w dziejach ludzkosci jawi sie passio Dei, ktéry dopuscit
sie ,,szalenstwa krzyza™''” powodowanego miloscig do czlowieka'’®.

Autorem wiodacym prym w teologii pasyjno-dolorystycznej jest $w. Pawetl
Apostol, ktéry ukazuje réznym gminom chrzescijaniskim nieodzownos¢ trudu
w doczesnosci. Jego doktryna jest owocem spotkania ze Zmartwychwstatym.
Chrystus powotywal uczniéw, aby byli do Niego podobni (por. Lk 9,23). Nawet
Matka Pana, ,,odkupiona w sposoéb wznioslejszy”?, zachowana od grzechu pier-
worodnego od chwili poczecia'®, stala pod Krzyzem, wspoélcierpiac z Synem.
Pawel nawrdécony pod Damaszkiem ukazuje cierpienia chrzescijan jako cierpie-
nia samego Chrystusa (por. 2 Kor 1,5)'", gdyz te s3a elementem szczegélnego
upodobnienia do Mesjasza. W potowie lat 50. I w. pisal z wielka serdecznoscia
do mieszkancow Filippi o pragnieniu pelnego poznania Chrystusa: ,zaréwno
mocy Jego zmartwychwstania, jak i udzialu w jego cierpieniach” (Flp 3,10)'*.
Nietrudno spostrzec, ze cierpienie si¢ ze zmartwychwstaniem taczy (por. Rz
8,17; 2 Kor 4,10; Flp 1,29)'*.

Trudno wymieni¢ pisarza chrzescijanskiego, ktéry nie poruszalby tego tema-
tu w swoich dzielach. W starozytnosci chrzescijanskiej o cierpieniu pisali: Oryge-
nes'*, $w. Augustyn'”, pdzniej $w. Bernard'*® oraz wybitny méwca $w. Jan z Avi-
1i'”, by wspomnie¢ tylko niektdrych'?.

@ 16 Termin ten wypracowat Jan Pawel II. Por. tenze, Salvifici doloris 25-27. @

17 QOkreslenie wystepuje w kolekcie Mszy $w. o §w. Justynie (1 czerwca).

18 Por. Stownik symboliki biblijnej..., s. 115.

119 SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” 53.

120 Por. Prus IX, ,,Bulla Ineffabilis Deus”, w: Breviarium Fidei... 527.

121 Koresponduje to z ideg nazwy, ktorg uczniowie nosza. Lac. christianus pochodzi od stowa Chri-
stus. Por. A. JoUGAN, Sfownik koscielny tacitisko-polski..., ss. 105-106.

122 Por. M.-L. RAMLOT, J. GUILLET, ,,Cierpienie”, w: Stownik teologii biblijnej..., ss. 156-157.

1 Por. tamze, s. 157. Autorzy podaja wiecej cytatéw z Corpus Paulinum oraz 1. Listu $w. Piotra
Apostola, ukazujac bezcenno$¢ cierpienia. Temat integralnie zostal przedstawiony w Encyklopedii kato-
lickiej. Rezygnujemy z takiego sposobu prezentacji ze wzgledu na charakter naszej pracy. Por. F. Bujak,
H. ZimoN, L. STAcHOWIAK, K. ROMANIUK, S. WITEK, ,,Cierpienie.. ., kol. 476-481.

124 Por. ORYGENES, ,,Uczestnicy cierpien Chrystusa stang si¢ uczestnikami Jego radosci (Wezwanie
do meczenstwa 41-42)”, w: Liturgia Godzin, t. 111, ss. 1214-1215.

125 Por. AUGUSTYN z HIPPONY, ,,Cierpienia Chrystusa nie tylko w Chrystusie (Z komentarza do Psal-
mu 61, 4)”, w: Liturgia Godzin, t. I11, s. 1154-1155.

126 Por. §w. BERNARD, ,,Jestem z nim w utrapieniu (Kazanie 17 na temat Psalmu 91, 4. 6)”, w: Liturgia
Godzin, t. 111, 5. 1156-1157.

127 Por. JAN z AVILA, ,Niech Zycie Jezusa stanie si¢ w nas widoczne (Listy do przyjaciol, 58)”
w: Liturgia Godzin, t. 111, ss. 1168-1169. Prezentacja sylwetki kaznodziejskiej oraz jednej z homilii Apo-
stota Andaluzji stosunkowo niedawno zostala przedstawiona polskiemu czytelnikowi. Por. K. PANUS,
Wielcy mowcy Kosciota, Krakow 2004, s. 6, 145-167.

128 Problem zostal ukazany w artykule na temat cierpienia wedtug Ojcéw Kosciota. Por. F. DrACzZ-
KOWSKI, ,,Cierpienie i §mieré w nauce Ojcéw Kosciola”, w: Cierpienie i Smier¢, red. A.]. Nowak (Homo
meditans XI1I), Lublin 1992, s. 30-42.

43

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 43 @ 1016M2 4:08:03 PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 5 (2011)

Temat cierpienia nie byl obcy Janowi Pawtowi II. Stykal si¢ z nim w Zyciu od naj-
miodszych lat, co wzbudzilo rezonans w licznych przeméwieniach skierowanych
do chorych oraz w ustanowieniu w 1993 r. Swiatowego Dnia Chorego'®. Antycy-
pujac to wydarzenie, Papiez wydal specjalny list integralnie ujmujacy podejmowa-
na tajemnice. W Roku Odkupienia, w liturgiczne wspomnienie Naj$wietszej Maryi
Panny z Lourdes, pismo zostalo podpisane'®. Tajemnica Odkupienia, ktdéra przy-
szta do czlowieka przez krzyz"', jest $cisle ztaczona z tajemnica cierpienia Jezu-
sa Chrystusa'’?. Tajemnica krzyza i cierpienia sa zwigzane w sposdéb nierozlaczny
z milo$cig. Stanowig spdjna triade, ktoéra pozwala cztowiekowi we wlasciwy sposob
stang¢ w obliczu tej formy zfa'®.

W podobnym nurcie zostala przedstawiona owa tajemnica w Salvifici doloris.
List sktada sie z szesciu czesci (nie liczac wstepu i zakonczenia) przekrojowo uj-
mujacych temat. Na poczatku Papiez, odwolujac si¢ do stéw Apostola Narodow
(por. Kol 1,24), stawia sobie za cel ,,przenikniecie” wraz z czytelnikiem ,,zbawczego
sensu cierpienia”'**. Nastepnie ukazuje ,,$wiat ludzkiego cierpienia”'?*. Zrédlem re-
fleksji jest Pismo Swiete nazwane ,wielkg ksiegg o cierpieniu”'*. Charakterystycz-
ne jest pojawiajace sie pytanie: ,,Dlaczego?”, jakie czlowiek stawia sobie w obliczu
zta'¥, Nastepnie Ojciec Swiety kresli obraz Jezusa Chrystusa, ktory przezwyciezyt
cierpienie miloscig"*®; ukazuje, jaka postawe winni przyjaé uczestnicy meczenstwa
Chrystusa'®; przedstawia swoista Ewangelie cierpienia, ktorg napisali: Mesjasz,

@& Jego Matka i $wieci Kosciola. Zacheca do zasilenia szeregéw ikon ,,Dobrej No- @
winy o cierpieniu” poprzez wziecie na ramiona codziennego krzyza'*. Wreszcie
ostatnia czgs$¢ listu przedstawia obraz milosiernego Samarytanina, ktdéry zalicza

2 W tym roku po raz pierwszy obchodzono ten dzien. Ustanowienie za$ nastapito w roku poprze-
dzajacym. Por. Jan Pawet 11, , List ustanawiajacy obchody Swiatowego Dnia Chorego (13 maja 1992),
w: tenze, Dzieta zebrane, IV, Krakow 2007, ss. 259-260.

1% List zostal wydany 11 lutego 1984 r. Ta kartka z kalendarza koscielnego po dziewieciu latach
otrzymala podtytut Swiatowy Dzieti Chorego.

B! Por. JaN Pawet II, Redemptor hominis 10.

132 Por. tenze, Salvifici doloris 3, 13, 19, 25.

3 Por. tenze, ,Rozwazanie (15 wrze$nia 2002) przed Aniol Panski: ‘Krzyz méwi o milosci™
OssRomPol 12 (2002), ss. 35-36; E DRACZKOWSKI, Cierpienie i Smier¢..., s. 41.

134 JaN Pawee 11, Salvifici doloris 1.

1% Por. tamze 5-8. Papiez wszechstronnie przedstawia cierpienie, bazujac na Pismie Swietym i wia-
snym spostrzezeniu.

136 Tamze 6.

137 Por. tamze 9, 12, 13. Podobne pytanie stawial sobie $w. Pawel od Krzyza. Rysy jego duchowosci
przedstawimy ponizej. Por. H.D. WojTYSKA, Historia Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce. T. 1. Prehistoria
i okres fundacyjny (do 1938 r.), L6dz 2006, ss. 17-18.

3 Por. tamze 14-18.

% Por. tamze 19-24.

40 Por. tamze 25-27.
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sie do Ewangelii cierpienia'*'. Papiez wskazuje na postawe gotowosci (sama cieka-
wos¢ nie wystarcza), ktéra powinna cechowac ucznia Chrystusa'*?. Wreszcie przy
tej okazji daje wskazowke dla czlowieka, ktdry staje wobec potrzebujgcego pomo-
cy, zbolalego blizniego: ,Cierpienie (...) — pisze — obecne jest w naszym ludzkim
$wiecie, (...) azeby wyzwala¢ w czlowieku mitos¢, 6w wilasnie bezinteresowny dar
z wlasnego «ja» na rzecz innych ludzi, ludzi cierpigcych™*.

Wyjasnienie tego sensu uzyskujemy w Krzyzu Chrystusa'**. W nim Bég dal nam
odpowiedz, ktdra nalezy dostosowywac do sytuacji konkretnego cztowieka. Godnym
podkreslenia jest fakt, Ze cierpienie ludzkie zostalo odkupione, a przede wszystkim
Odkupienie przyszto przez cierpienie'*. Papiez po raz kolejny w swoim nauczaniu
podkresla facznos¢ zachodzacg miedzy krzyzem a zmartwychwstaniem'*. Pisze tak-
Ze 0 tajemnicy pasyjnej, ktora przechodzi w tajemnice paschalng'’.

Jednym z obrazéw Ewangelii cierpienia w historii Kosciola jest Pawel Fran-
ciszek Danei (1694-1775). Pochodzacy z Piemontu najwybitniejszy mistyk Italii
XVIII w., ktéry w dniu obtdczyn stal si¢ Pawtem od Krzyza, upodobat sobie kon-
templacje cierpien ,[jego] Drogiego Jezusa”'*® — jak sam pisal. A. Lippi, wielki
znawca duchowosci §wietego urodzonego w Ovada, taczy cierpienie z uczestnic-
twem w mece Jezusa. Pisze: ,Pawel wie, Ze z m¢ka Jezusa laczymy sie tylko przez
wlasng meke: upokorzenia, cierpienia, ztorzeczenia i obmowy”'*. Cierpienie
ma jedng podstawowg funkgcje: zjednoczenie zycia z Chrystusem. Zaréwno Zycie
Jezusa, jak i Ko$ciota to misterium'®. Jezeli Chrystus cierpial, czlowiek takze jest
powolany do przezywania cierpienia w duchu Chrystusowym. Zalozyciel pasjo-
nistéw oraz mniszek pasjonistek w centrum swojej doktryny duchowej umiescit
dwa aspekty: §mier¢ mistyczng (la morte mistica) oraz boskie narodziny (la di-
vina nativita) jednej rzeczywisto$ci''. Charakterystycznym pojeciem paulokru-
cjanskim jest natomiast nagie cierpienie (il nudo patire'>?).

4! Por. tamze 28-30.

2 Por. tamze 28.

43 Tamze 29. W tym oraz nastepnym punkcie Salvifici doloris poruszony zostal temat postugi sama-
rytanskiej oraz utozsamienia si¢ Chrystusa z najbardziej potrzebujacymi (por. Mt 25, 34-36). Temat ten
zostal nakre$lony w III paragrafie w kontekécie encykliki Dives in misericordia.

44 Por. tamze 13-

45 Por. tamze 19.

146 Por. tamze 20.

47 Por. tamze 21. Wyzej przywolywany artykul K. Wojtyly tutaj réwniez znajduje wlasciwe miejsce.

145 PAWEL oD KRzYZA, ,Relacja z ¢wiczen duchowych w Castellazzo’, w: Przezy¢ wlasng Smier¢. Syl-
wetka duchowa i wybrane pisma $w. Pawla od Krzyza, red. W. Linke, Warszawa 1999, s. 136, 142.

1 A, Lrppr, ,Sylwetka duchowa $w. Pawla od Krzyza’, w: Przezy¢ wlasng Smieré..., s. 87.

150 Por. tamze; por. SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélcze-
snym ,Gaudium et spes” 22.

151 Por. A. L1ppy, ,,Sylwetka duchowa..”, s. 72-74.

152 Udzielmy glosu mito$nikowi samotnosci, aby glebiej zrozumie¢ jego doktryne korespondujaca z pa-
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U kresu naszych rozwazan o cierpieniu chcieliby$Smy wspomniec jeszcze dwie
postaci, ktore w podobny sposob przezywaly tajemnice pasyjng i uczynily ja w pe-
wien sposdb swojg'*’. Pierwszg z nich jest Dziewica z Lukki (la vergine lucchese)
- $w. Gemma Galgani (1878-1903)"*, stygmatyczka wprost zwigzana z ,,synami

pieska teologia cierpienia. 31 sierpnia 1743 r. pierwszy z Ubogich Jezusa — tak brzmiala pierwotna nazwa
Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa (wt. Poveri di Gestt) - pisal do swojej penitentki Agnieszki Grazi:
»Niech zyje $wiety Krzyz!

W Krzyzu Pana milo$¢ $wieta
Doskonali mitujgcych,

Gdy wytrwali, gorejacy,
Ofiarujg si¢ nan sercem.

O, to nie do wyrazenia,

Co za skarb nad skarby wszystkie,
Bog Jedyny i Troisty

Przygotowal nam w cierpieniu.

Lecz to wielka jest skryto$cia,
Dla miloéci objawieniem

- Mnie brakuje doswiadczenia,
Ja podziwiam z odlegto$ci.

Szczedcie serca zna, zaznalo,
Gdy na Krzyzu opuszczone

W najmilszego trwa ramionach,
Gdy mito$cig $wietg pata.

Bardziej ublogostawiony

Ten, kto w swym cierpieniu nagim,
Bez rado$ci cienia nawet,

Jest w Chrystusa przemieniony.

Szczeéciem jest dla cierpigcego
B4l ponosi¢ w oderwaniu,
Pragna¢ swego zamierania

I mitowaé Ranigcego.

Daje Ci to pouczenie

Z Krzyza wprost Jezusowego,
Dojdziesz do czego$ wigkszego
Na modlitwie i w skupieniu”.

(PawEr oD KrzyZzA, Smieré mistyczna czyli catopalenie czystego ducha duszy zakonnej z dodatkiem
wyboru modlitw i poezji, Krakéw 1995, s. 60-61; por. A. Lipp1, ,,Sylwetka duchowa...”, s. 87-88).

153 Por. JAN PawEt I, Redemptor hominis 10.

13 Kierownikiem duchowym Swietej kanonizowanej 2 maja 1940 r. byt o. German od $w. Stanistawa
CP, ktory opisat jej ,,dzieje duszy”. Por. HERMAN oD §w. STANISLAWA, Glebie duszy 1878-1903. Seraficzna
Dziewica z Lukki Gemma Galgani, Warszawa 1914, ss. 148-163. W jednym z listow $wieta pisze o coraz
wigkszym pragnieniu cierpienia z mitosci do Ukrzyzowanego. Por. G. GALGANI, ,,Jestem owocem meki
Jezusa, mlodym pedem Jego ran’, w: Zgromadzenie Mgki Jezusa Chrystusa. Oficja wlasne. Liturgia Go-
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Mgki Panskiej”. Obok niej na uwage zastuguje kandydatka do chwaly ottarzy, mat-
ka Jozefa Hatacinska (1867-1946)'%°, ikona Ewangelii cierpienia, ktorej charyzmat
zaowocowal powstaniem Zgromadzenia Sidstr Pasjonistek w Plocku, instytutu
czerpigcego z reguly franciszkanskiej.

In mysterio christianae passionis crux inscriptum est.

Krzyz miejscem afirmacji ludzkiego Zycia

Na zakonczenie naszych rozwazan staurologicznych w nauczaniu powszechnym
Jana Pawta I wypada pochyli¢ si¢ nad wartoscig ludzkiego zycia. Ziemska egzystencja
Jezusa z Nazaretu byla objawieniem patosu i sensu istnienia'**. W mysli pierwszego
Papieza znad Wisly krzyz spetnia doniosta role w zyciu Chrystusa, a w konsekwencji
takze w pielgrzymowaniu kazdego chrzescijanina do domu Ojca (por. ] 14, 2).

Sprébujemy stana¢ u szczytu objawienia pigkna i §wigtosci ludzkiego Zycia, kto-
re obserwowali zebrani pod krzyzem'””. Wpierw jednak przyjrzymy sie, co kryje sie
pod - wydawaloby si¢, oczywistym - stowem ,,zycie”. Ksiegi $wiete ukazuja Boga
zywego (por. Joz 3,10; Ps 42 3; Dn 6,21; Sdz 8,19; 1 Sm 19,6)'*%. Tajemnica Najwyz-
szego jest przede wszystkim historig Jego wiernej miltosci do czlowieka (por. Iz
54,10). Nie byloby jednak agapicznej epifanii Stworcy, gdyby uprzednio nie zaist-

@& niato zycie. Miloé¢ zatem czerpie z tej, ktéra wiele jezykow zachodnich przyswoilo @

od tacinskiego vita'®. Zdolng do milowania (dilectio) jest tylko rozumna istota zy-
jaca. Witalno$¢ ukazana jest przez autoréw natchnionych jako $wiety dar, poprzez
ktéry Pan Bég okazuje czlowiekowi swa dobro¢ i hojnos¢'®. Warto podkreslic,
ze nie jest pojeciem jednorodnym. Zasadnicza réznica polega na rozumieniu ter-
minu w obu przymierzach. Stary Testament ukazuje je w kategoriach czasowych.
Czlowiek otrzymuje ten dar od Boga (por. Pwt 30,19) i po pewnym czasie umiera.
Jego zywot dobiega konca. Nowy Testament widzi zycie jako warto$¢ wieczng (por.
Rz 6,13) oraz podstawe, na ktorej buduje si¢ diugotrwate bytowanie w wiecznosci.
Najwiecej uwagi zagadnieniu poswieca $w. Jan (por. np. J 6,48)'¢.

dzin, s. 72; Por. takze W. GALANT, Cérka Bolesci. Doktadny zyciorys stuzebnicy Bozej Gemmy Galgani,
Poznan-Warszawa-Wilno-Lublin 1925, s. 146.

155 Por. A.T. MALINOWSKA, Matka Jézefa Joanna Ewa Halacitiska Zatozycielka Zgromadzenia Siéstr
Megki Pana Naszego Jezusa Chrystusa 1867-1946, Ptock 2003, ss. 121-158.

1%¢ Por. JAN PawEt II, Evangelium vitae 102.

17 Por. JAN Pawet II, Dominum et Vivificantem 9.

13 Por. A.-A. VIARD, ]. GUILLET, ,,Zycie”, w: Stownik teologii biblijnej..., ss. 1156-1157.

199 Por. A. JoUGAN, Sfownik koscielny tacifisko-polski..., s. 736.

19 Por., A.-A. VIARD, J. GUILLET, ,, Zycie..} s. 1156.

16t Por, W.R.E. BROWNING, Stownik Biblii..., s. 583; ].H. NEYREY, ,,Zycie wieczne’, w: Encyklopedia
biblijna (PSB 9), red. PJ. Achtemeier, Warszawa 1992, s. 1396.
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Czlowiek, ktéremu Stwoérca udzielil tchnienia zycia, nie moze przejs¢ obok tego
daru obojetnie. Jest powotany do zgltebiania tajemnicy swego istnienia, ktdra jest
wartoscig o trzech gléwnych cechach: cenng, krucha, a nade wszystko $wietg'e.
Nakreslimy pokroétce szkic owych przymiotow.

Istoty zywe zostaly stworzone na ostatnim etapie dzieta Boga. Czlowiek uczy-
niony na obraz i podobienstwo Stwdrcy otrzymat z tego tytulu niezbywalna god-
no$¢. Tego faktu nikt nie moze zanegowac, a jesli ktos to czyni, sprzeciwia sie za-
mystowi samego Pana wszechs§wiata. Stwdrca daje Zycie oraz udziela potrzebnych
task i blogostawienstwa (por. Rdz 1,22.28). Dzieki temu czlowiek jest gotéw rato-
wacé swoje zycie, gdy jest w niebezpieczenstwie (por. Hi 2 4). Smieré pozostaje zbyt
przykra perspektywa, aby stac si¢ jej uczestnikiem (por. Hi 7,15; Jon 4,3). Idealem
przedstawionym na kartach Starego Testamentu jest dlugie zamieszkiwanie ziemi
i $mier¢ w péznym wieku, czego przyktad stanowi chociazby Abraham (por. Rdz
25,8; 35,29; Hi 42,17). Staro$¢, syto$¢, zamieszkiwanie ,fez padotu” i spogladanie
na potomstwo bedace podpora, gwarantem trwalosci rodu (por. Ps 127; 128) oraz
przedluzeniem drzewa genealogicznego - to oznaki Bozej asystencji w Zyciu czlo-
wieka. Obrazy ze Starego Testamentu, ktére przedstawiaja rodzine wielopokole-
niows, bardzo cieszg oczy nan spogladajacych (por. Za 8,4n)'®.

Drugim aspektem, z kolei burzacym sielankowy wizerunek zycia, jest kruchos¢.
Objawienie Boze ukazuje zaleznos¢ cztowieka od Stworcy i jasno okresla moment

@& $mierci. Tchnienie kreacyjne zalezy od Boga (por. Ps 104,28nn). Zycie jest krotkie @
(por. Hi 14,1; Ps 37,36), jak dym (por. Mdr 2,2), cien (por. Ps 144,4) i nic (por. Ps
39,6). Jego maksymalna dlugos¢ to 80 lat (por. Ps 90,10)'¢%.

Wreszcie trzecig cechg zycia jest $wietos¢. Bog jest $wiety i pragnie, aby ci,
w ktdérych nozdrza tchnat te wartoé¢ (por. Rdz 2,7; Mdr 15,11), byli do Niego po-
dobni. Pan zabiera istnienie w chwili $mierci (por. Hi 34,14; Koh 12,7). Skutkiem
jest szczegolna opieka Boga nad czlowiekiem oraz kategoryczny zakaz morderstw
(por. Rdz 9,5n; Wj 20,13). Nawet zycie zwierzat posiada pierwiastek $wietosci.
Mozna spozywac ich mieso, gdy nie bedzie juz krwi, gdyz ,,zycie ciala jest we krwi”
(Kpt 17,11)165,

Stary Testament zakresla zasadnicze kontury zycia, ktére przynosi Nowe Przymie-
rze zawarte przez Jezusa Chrystusa. Zbawiciel dopelnia integralnosci pojecia, ktdre
zastal w Palestynie. Obietnice starotestamentalne staly si¢ rzeczywistoscig'®. W rdz-
nych tekstach nowotestamentalnych pojawiajg si¢ wzmianki o zyciu ,,doczesnym”
i ,wiecznym”. Podstawowe zalozenie odzwierciedla si¢ w mentalnosci ludzi poczatku

182 Por. A.-A. VIARD, J. GUILLET, ,,Zycie..., ss. 1157-1158.
163 Por. tamze, s. 1157.

164 Por. tamze.

165 Por. tamze, ss. 1157-1158.

166 Por. tamze, ss. 1158-1159-
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ery chrzescijaniskiej. Bog daje zycie (por. Dz 17,25.28) oraz troszczy si¢ o nie i nim
wiada (por. Mt 6,25.27; £k 12,22.23.25)'””. Potwierdzeniem przedchrzescijaniskiej na-
uki jest prymat «by¢» nad «mieé» (por. Lk 12,15), a takze kruchos¢ i ograniczono$¢
ziemskiej wedrowki w ciele (por. Jk 4,14). Przypieczetowaniem doktryny prowitalnej
jest ukazanie zabdjstwa jako zta, a ochrony zycia jako dobra (por. Mk 3 4; Lk 6,9)'%5.

Jezus Chrystus przynosi prawdziwe zycie, ktore nie ogranicza sie do ziemskiego
bytowania. Objawia uczniom swojg tozsamo$¢, mowiac; ,,Ja jestem droga i prawda,
i zyciem” (] 14,6). Udzial w zyciu wiecznym nie jest sprawg prosta. Jezus, gltoszac
Dobra Nowing, stawia nietuzinkowe wymagania. Nalezy wybra¢ droge waska, by¢
wolnym od bogactw, a nawet wlasnego ciata czy obecnego zycia (por. Mt 16,25n)'®.
W Jezusie Chrystusie dokonuje si¢ reorientacja w spojrzeniu na zycie. Syn Maryi
jest ogniskiem bytowania na sposéb Bozy i §wiatlem, ktore nigdy nie gasnie (por.
J 1,4; 5,26; Dz 2,28; Rz 5,105 14,9; Kol 3,3; Hbr 7,16; 1 P 3,18; 1] 1,1.2; 5,11.20)""°.
Tajemnica Wcielenia dokonala si¢ dla cztowieka i ze wzgledu na jego szczescie
wieczne'”'. Kazdy, kto taczy sie z Jezusem przez wiare, uzyskuje udzial w Bozym zy-
ciu (por. J 3,15; 4,14; 5,40; 6,33; 8,12; 10,10; 11,25; 12,50; 14,19; 20,31)"7%. To zycie,
cho¢ jest juz w pewien sposob obecne, pozostaje obietnicg, ktdra stanie si¢ pelng
rzeczywisto$cia w przyszlosci (por. J 6 40; 11,25)'”°. Dobra Nowina o Chrystusie
nazywa sie¢ Ewangelia zycia (por. Dz 5,20; 2 Tm 1,1.10; 1 J 1,2)""%.

Samo powyzsze pojecie nie wystepuje w Pismie Swietym, ale dokladnie oddaje
istote oredzia ewangelicznego'”>. Chcieliby$my zwroci¢ uwage na miejsce wypelnie-
nia si¢ tejze Ewangelii'’®. Jan Pawel II - ,,obronica godnosci czlowieka™”” — dostrzega
w ,drzewie przenajszlachetniejszym” ,wypelnienie i pelne objawienie catej Ewan-
gelii zycia™”8. Stuszno$¢ nazwania Golgoty szczytem objawienia stauro-agapicznego
wydaje sie jasnie¢ nowym blaskiem. Nie chodzi o miejsce tylko w znaczeniu topo-

17 Por. B. WIDLA, Stownik antropologii Nowego Testamentu..., s. 345.

168 Por. tamze

1 Por. A.-A. VIARD, J. GUILLET, ,,Zycie..”, s. 1159

170 Por. B. WIDLA, Stownik antropologii Nowego Testamentu..., s. 345.

171 Aspekt udzielania si¢ Boga czlowiekowi w Jezusie Chrystusie podjat H. Schiirmann. Jego rozwa-
zania teologiczne noszg miano chrystologii proegzystencji. Por. A. NossoL, ,,Elementy chrystologiczne
encykliki ‘Redemptor hominis™, w: JAN Pawkt II, Redemptor hominis. Tekst i komentarze (Jan Pawet II
naucza, t. V), red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 131.

172 Ograniczamy si¢ do przedstawienia niektérych miejsc z Ewangelii Janowej, ktéry szczegdlnie
akcentowal powolanie do zycia. Wiecej sigli por. B. Wipra, Stownik antropologii Nowego Testamentu,
s. 346.

173 Por. ].H. NEYREY, ,,Zycie wieczne..., s. 1396

174 Por. tamze.

175 Por. JaN Pawkt I, Evangelium vitae 2.

176 Por. tamze 50-51-

177 Pod takim tytulem obchodzono w Polsce VI Dzien Papieski (14 pazdziernika 2007 r.).

178 Por. JAN PAwEL 11, Evangelium vitae 50.
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graficznym. Przede wszystkim akcent pada na sposéb objawienia najwiekszej war-
tosci, ktora czlowiek zostal obdarowany przez Boga. Ukrzyzowany wskazuje na to,
co najistotniejsze, przechodzi do sedna sprawy. Wlasng postawg przypieczetowuje
konieczno$¢ dzwigania krzyza, ktore stalo si¢ programem Jego ucznia na kazdy dzien
(por. £k 9,23). Udzial w $mierci ma jeden cel: ujrzec jeszcze mocniej i wyrazniej blask
krzyza w mroku nocy. Znak Odkupienia przedstawia sie jako osrodek, kres i zna-
czenie historii §wiata oraz zycia kazdego czlowieka. W Wielki Piatek Gloria Crucis
jasnieje najwieksza wyrazistoscig w dziejach ludzkodci'”.

Warto podkresli¢ obecnos$¢ daru Ducha, ktéry po przebiciu boku Chrystuso-
wego zostal rozlany na ludzi, aby umacnia¢ ich na drodze afirmacji wlasnego zy-
cia. Tym miejscem potwierdzania piekna ludzkiego istnienia jest Kosciol, ktory
nazwany zostal przez Namiestnika Chrystusowego «ludem zycia». Owa spotecz-
no$¢ bierze poczatek w krzyzu - zrodle zycia'®. Jezus swojg postawa przypiecze-
towal testament skierowany do kazdego czlowieka. Papiez ujmuje go w nastepu-
jacych stowach: ,,Zycie osigga swoj szczyt, swoj sens i swojg pelnie, kiedy zostaje
zlozone w darze™®'.

Przy okazji rozwazan nad mysla papieska przyjrzymy sie tym, ktérzy poszli
w $lady Chrystusa (por. 1 P 2,21), stajac si¢ ikonami Ewangelii zycia'®. Sposrod
licznego grona meczennikow i mitosnikow zycia, ktorzy pojawili sie w historii Ko-
$ciofa, skltaniamy oczy ku osobom niedawno kanonizowanym.

@& Jako pierwsza wymienimy $w. Joann¢ Berette Molle (1922-1962), kochajaca @
matke i zone, lekarza pediatre, ktdra nie zawahata si¢ ztozy¢ swojego zycia w darze,
aby je mialo jej dziecko. Przyklad umeczonego Chrystusa zapuscil korzenie w sercu
Swietej, co uzdolnilo jg do radykalizmu ewangelicznego. Oredzie Ewangelii glosita
sfowem i czynem. Jako czlonek Akcji Katolickiej méwila do mtodych dziewczat:
»Nie mozna kocha¢ bez cierpienia i cierpie¢ bez milosci. Spojrzcie na matki, ktore
rzeczywiscie kochajg swoje dzieci, ile ofiar dla nich ponoszg! Sg gotowe na wszyst-
ko, réwniez na przelanie wlasnej krwi. Czy Jezus nie umarl na krzyzu za nas, z mi-
tosci do nas? Ofiara krwi potwierdza i przypieczetowuje mito§¢™®.

Skonfrontujemy stowa kobiety heroicznej z przestaniem encykliki z 25 marca
1995 r. W niej Jan Pawel II wyjasnia, co znaczy ,wystawia¢ Ewangeli¢ zycia™®.
Praedicatio' tejze Ewangelii powinno dokonywac si¢ w codzienno$ci przez mitos¢

7 Por. tamze.

180 Por. tamze 51.

181 Tamze:

182 Por. tamze.

18 P, MOLLA, E. GUERRIERO, Swigta Joanna Beretta Molla, Krakéw 2005, s. 97. Wiecej w nurcie daru
z siebie: tamze, s. 91-102; P. GASIOR, Mifos¢ bez lgku. Spotkania ze Swigtq Joanng Berettq Mollg, Krakéw
2004, s. 72-74.

184 Por. JAN PawEt 11, Evangelium vitae 83-86.

185 Por. A. JoUGAN, Sfownik koscielny tacifisko-polski..., s. 526.
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blizniego oraz ,,dar z siebie”'*. Jego Swigtobliwos¢ stwierdza, ze gesty heroiczne sg
najbardziej doniostym czynem'¥”. Przyktad heroizmu ewangelicznego Swigtej Mat-
ki przy¢miewa slowa, ktére w rownym stopniu nie s3 w stanie wyrazi¢ afirmacji
zycia przez dar z siebie.

W Ewangelie zycia wpisuje si¢ takze $w. Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941),
prezbiter Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych. Na nim réwniez dostownie spet-
nily si¢ stowa, ktére liturgia wktada w usta Kosciota, odczytujac Ewangelie o dowodzie
najwigkszej milosci (por. J 15,12-16)'®. Na temat Meczennika z O$wigcimia powsta-
to wiele publikacji. My odwotamy si¢ do liturgii, ktéra jest ,,zlota regula poboznosci
chrzescijanskiej”'®. Formularz mszalny z 14 sierpnia niejednokrotnie podkresla watek
ofiary dla Boga i blizniego zfozonej ze swojego zycia. Ukazuje takze site, ktorg do dzwi-
gania krzyza czerpat z Eucharystii'*. Jan Pawel IT w homilii kanonizacyjnej wskazat za$
na heroizm i meczenstwo, ktérego palme otrzymat o. Maksymilian Maria'®'.

W krzyzu Papiez upatruje symbolu sytuacji moralnej wspoltczesnego cztowieka,
ktory staje wobec wyboru miedzy kulturg $mierci i kulturg zycia'®>. Czyz czyny naszych
$wietych nie s najlepszym przyktadem i zacheta do wystawiania Ewangelii Zycia?

Locus afirmationis humanae vitae crux est.

Historia krzyza rozpoczeta si¢ w tajemnicy Boga i Cztowieka - Jezusa Chrystu-
sa — 1 toczy si¢ w zyciu kazdego czltowieka, tego konkretnego. Odkupiciel wyzna-
czyl ludziom droge, ktdra sam przeszedl, i pragnie, aby ci szli za Nim, Jego sladami
(por. 1 P 2,21-24). Bog stal si¢ cztowiekiem, aby nauczy¢ nas cierpienia bedacego
wyrazem miloéci. Przedstawione powyzej dokumenty papieskie staly sie¢ kanwa
naszych rozwazan staurologicznych. Blogostawiony Papiez czesto mdéwil i nauczat
o krzyzu, dajac wiele przykladéw. My takze ukazaliémy $wietych, ktérzy niesli
krzyz przez swoje zycie. Niech staurologiczna lektura nad dokumentami Papieza
z Wadowic bedzie dla nas inspiracja do pogtebiania teologii krzyza i jej znaczenia
w naukach teologicznych i humanistycznych. Sam bt. Jan Pawel II byl mistrzem
w laczeniu obu tych aspektéw w jedno i wyciagania konsekwencji z nauki o Bogu
w zyciu cztowieka, tego konkretnego, powotanego do $wietosci.

186 Por. JaN Pawet I, Evangelium vitae 86. Cytowane pojecie kilkakrotnie wystepuje w tymze frag-
mencie.

17 Por. tamze. Obecno$¢ Swietej w naszych rozwazaniach podyktowana zostata jej zywym kultem
w Kosciele powszechnym. Por. P. MoLLA, E. GUERRIERO, Swigta Joanna Beretta Molla..., s. 129-133.

188 Por. JAN PAwEL 11, Evangelium vitae 51.

18 PawEgt VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus 23.

%0 Por. modlitwy prezydencjalne z Mszy o $wietym.

1 Por. JaN Pawkt II, ,Homilia (10 pazdziernika 1982) na kanonizacj¢ bl. Maksymiliana Kolbe:
‘Meczennik mitoéci”, w: Nauczanie Papieskie, V, 2 (1982) czerwiec-grudzieni, Poznan 1996, s. 531-532;
Evangelium vitae 86.

192 Por. JAN PawEt 11, Evangelium vitae 50.
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Stowa-klucze: krzyz, Bog, czlowiek, Jan Pawel II, teologia biblijna.

Ex theologia crucis. The cross in the mystery of God and man in the chosen
documents of Blessed John Paul 1T

Summary

The article presents the John Paul II's theology of cross. The article is based on
the contents of encyclical letters Redemptor hominis, Dives in misericordia, Domi-
num et Vivificantem and Evangelium vitae, and also on the contents of apostolic
letter Salvifici doloris. The theological issues raised by these documents are developed
by comparing the contents of documents with theology known from Bible and the
writings of saints. The example of saints, who are the icons of the Gospel of cross, gives
to the reader the possibility to think about his own life and to see, that the theology of
cross influence the development of humane sciences and anthropology. Jesus Christ
is presented as the example for saints and contemporary people. The article shows in
what way we shall receive the power from the cross and make it the principle in our
everyday life.

Keywords: cross, God, man, John Paul II, biblical theology.

(ttum. Tomasz Herbich)
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Bég mitosierdzia w teodramatyce Jana Pawta 11

Poczynajac od stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boze, od powolania
go do milosci i relacji osobowej, poprzez upadek i stale zmaganie si¢ z grzechem,
az po Odkupienie i ostateczne zbawienie w eschatologicznym spetnieniu ludzkich
czynéw, odstaniamy przebieg dramatu, ktérego podmiotem jest sam Bég w historii
zbawienia. To pozwala potwierdzi¢ teze, ze w swym nauczaniu i dzialalnosci papie-
skiej Jan Pawel II uczynit historig zbawienia réwniez wspdlczesne dzieje, wpisujac
je w dramatyke stalej obecnosci i dziatania Boga w wydarzeniach dziejowych czto-
wieka i $wiata. Pokazal bowiem, ze B6g w osobie Jezusa Chrystusa, cho¢ postuguje sie
ludZmi, naprawde jest gtéwnym aktorem sceny $wiata, kierujacym losami ludzkosci,
nadajac im pelny, ponadczasowy i zbawczy sens. Czyni to na drodze milosierdzia,
o czym papiez Polak przekonuje Kosciél w encyklikach Redemptor hominis (RH)
oraz Dives in misericordia (DM).

1. Wcielenie w historii $wiata i cziowieka

Antropologia chrzescijaniska wraca do najstarszego objawienia pierwotnej niewin-
nosci czlowieka, a takze do jego upadku, do doswiadczenia leku i wstydu oraz do obiet-
nicy Odkupienia. Jan Pawel II czyni to samo, wprowadzajac w swej medytacji nad Ob-
jawieniem kwesti¢ antropologiczna, tj. kwestie poczatkéw ludzkosci oraz powolania
cztowieka do wspdlnoty os6b. W swym nauczaniu papiez pokazat, ze Objawienie doty-
czy istotnych prawd, ktére powinny by¢ punktem wyjécia dla zrozumienia pierwotnych
zamiardw Boga w stosunku do czfowieka. Powrdt do poczatku okazal sie konieczny
w medytacji chrzescijanskiej, gdyz pozwolit lepiej dostrzec niezwykly wymiar tajemni-
cy Chrystusa, ktdry spelnit te pierwotng obietnice w stosunku do cztowieka w sposéb
niepowtarzalny i absolutnie ofiarny. Wcielenie Chrystusa, Jego $mier¢ i zmartwych-
wstanie rzucily $wiatlo na ludzka egzystencje oraz na ludzka nature, ktérg Syn Bozy
przyjal jako swoja. Ludzka kondycja istnienia okazala si¢ w ten sposéb nie tylko bliska
drugiej osobie Tréjcy Swietej. Stala sie ona réwniez Jego wiasng naturg i czeécig Jego
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wiasnego bytu. Fakt, ze Bég stal si¢ czlowiekiem, aby czlowiek mégl stac sie dzieckiem
Bozym, jest wydarzeniem wyjatkowym i jedynym w historii $wiata i ludzkosci'. Przyj-
mujgc ludzkg nature, Chrystus przyjal ,,szczegdlne prawo obywatelstwa w dziejach
czlowieka i ludzkosci” (RH 10). To wydarzenie odmienilo gruntownie ludzka kondy-
cje istnienia i potwierdzilo pierwotny zamiar Stworcy co do przeznaczenia czlowieka
ijego roli w $wiecie. W tym sensie zrozumiale staje si¢ takze stwierdzenie, ze ,,czlowiek
jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota” (RH 14)%

Katechezy chrystologiczne, ktére papiez znad Wisty wyglosit wlatach 1987-1988,
jak réwniez w okresie Wielkiego Jubileuszu 2000-lecia Chrzescijaistwa, stanowia
znamienny przyklad egzystencjalnej interpretacji teologii Wcielenia i Odkupienia.
Jednak najbardziej systematyczng wyktadnie chrystologii w perspektywie antro-
pologicznej znajdujemy w encyklice Redemptor hominis, ktora stata si¢ podstawa
programowa catego pontyfikatu Jana Pawla II. Nalezy tu podkresli¢, ze punktem
wyjécia dla papieskiej chrystologii jest nauczanie soboru, zawarte w Konstytucji
Gaudium et spes (22). Zostalo ono rozstawione przez papieza dzieki nieustanne-
mu nawigzywaniu do jego tresci i niezmiennemu twierdzeniu, ze czlowieka nie
mozna zrozumie¢ bez Chrystusa, bo tylko On zna czlowieka i objawia w petni
cztowieka samemu czlowiekowi. Dlatego tez pierwsza encyklika papieska wielkg
wage przywigzuje do stow soboru, ktory twierdzit: ,, Tajemnica czlowieka wyjasnia
sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (GS 22). To przestanie so-
borowe stalo si¢, wedlug biskupa Rzymu, kluczem do ,,prawdziwego humanizmu”
(RH 10), ktérego celem jest ,,urzeczywistni¢ dojrzale czlowieczenstwo w kazdym
z nas” (RH 21). Przez wcielenie Chrystusa Bog wszed! w historie $wiata i czlo-
wieka, czynigc z niej, wedlug swego pierwotnego zamystu, historie powszechnego
zbawienia’. Czlowiek odnajduje siebie w tej historii jako powotany do synostwa
Bozego, jako wewnetrznie przemieniony na obraz Syna, otrzymujac taske i moc
do nowego zycia, do zycia wiecznego (RH 18).

W tajemnicy Wcielonego Stowa Bég czyni zrozumiatym ludzkie istnienie, jego
historyczny sens i przeznaczenie. Jan Pawel II przekonuje, ze zycie kazdego czlo-
wieka staje si¢ w pelni ludzkie jedynie na drodze spotkania z miloscig i przez oso-
biste w niej uczestnictwo*. Chodzi o spotkanie z miloécig nie tylko ludzka, lecz

' Por. ].M. GALVAN, ,,Zwroci¢ sie ku Chrystusowi. Program Jana Pawla II”, w: Jan Pawet II teolog. Komen-
tarze do encyklik, red. G. Borgonovo, A. Cattaneo, tl. E. Augustyn, R. Cielicki, Warszawa 2009, s. 76-84.

2 Por. tamze, s. 85-89.

> LW tym zbawczym wydarzeniu dzieje cztowieka w Bozym planie milosci osiggnely swoj zenit. Bog
wszedl w te dzieje, stal sie - jako cztowiek - ich podmiotem, jednym z miliardéw, a réwnoczesnie Jedy-
nym! Uksztaltowal przez swe Wcielenie ten wymiar ludzkiego bytowania, jaki zamierzyt nada¢ czlowie-
kowi od poczatku” (RH 1).

* ,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumialg, jego zycie
jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Milo$¢, jesli nie spotka sie z Mitoscig, jesli jej nie dotknie i nie
uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa” (RH 10).
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nade wszystko ta odwieczna, ukryta w Bogu, ktéra objawia si¢ w tajemnicy Wcie-
lenia Syna Bozego. Sens Wcielenia wyraznie sugeruje konieczno$¢ mitosci Boga
wobec rodzaju ludzkiego, ktéry ze wzgledu na grzech potrzebuje Odkupienia.
Jednakze sens Wcielenia dotyczy nie tylko potrzeby naprawienia relacji miedzy
Stworca i stworzeniem, siega jeszcze dalej, prowadzi ku otwarciu misterium Boga
na czlowieka. Bég-Czlowiek w Jezusie Chrystusie jest prasakramentem, ktéry pro-
wadzi do uswigcenia ludzkiej natury i otwiera cztowiekowi udzial w zyciu Boga.
Dzigki Wcieleniu czlowiek otrzymuje wigcej, niz mdglby sie spodziewac z tytutu
bycia stworzeniem i z racji pierwotnego przeznaczenia do zbawienia. Naznaczone
grzechem stworzenie sklania Boga do bezinteresownego dzialania, polegajacego
na przyjeciu ludzkiej natury obcigzonej grzechem i na wyniesieniu jej do niezwyklej
godnosci. Jesli przybrane synostwo, ktérym czlowiek zostal obdarowany w Jezusie
Chrystusie, oznaczaloby podobienstwo Boze czy udzial w zZyciu Boga, to Wcielenie
ma szczeg6lne znaczenie dla dowarto$ciowania tej godnosci, ktdra zostata ponizo-
na w dramacie ludzkiego grzechu. Wyniesienie czlowieka do godnosci synostwa
Bozego jest znakiem doskonatosci Wcielenia i taski Odkupienia (RH 8-9).
Dramat grzechu najpelniej ujawnia sie w relacji do mitosci, jaka Bég obdarzyt
czlowieka w Jezusie Chrystusie. Dajg temu wyraziste swiadectwo Ojcowie Koscio-
ta, ktorzy, poszukujac zrozumienia tajemnicy Wcielenia, pytali: Cur Deus Homo?
W odpowiedzi na pytanie, dlaczego Bog stat si¢ czlowiekiem, zawarta jest istota
dramatu Boga i czlowieka. Ludzki grzech byl bezposrednim powodem Wcielenia,
ajednoczes$nie okazjg do wyrazenia szczegdlnej mitosci Boga do rodzaju ludzkiego
i w pewnym sensie do calego stworzenia. Jan Pawel II podkresla, ze Wcielenie jest
zetknigciem sie bosko$ci ze stworzeniami w nowy sposéb — w milosci Syna Bozego,
jeszcze pelniej i doskonalej niz w akcie stworzenia — w odwiecznym Stowie Boga®.
O ile akt stworzenia polegal na oddzieleniu stworzen od boskosci, na co pozwalata
ich pierwotna doskonalo$¢, o czym przekonuje Ksiega Rodzaju, o tyle Wcielenie
bylo zlgczeniem boskosci ze stworzeniami, pograzonymi w grzechu i niedosko-
nalosci. Na pytanie, dlaczego Bog chciat zlaczenia ze stworzeniami, odpowiedzig
moze by¢ mitos¢, ktéra sugeruje zrozumienie i wyjécie naprzeciw dramatowi ludz-

* Pytanie to, wyrazajace zdumienie nad tajemnicg Wcielenia, stawial juz sredniowieczny teolog §w. An-
zelm z Canterbury w swym traktacie Cur Deus homo. Udowadnia w nim, ze zbawienie cztowieka bytoby
niemozliwe bez Chrystusa, a wigc gdyby Bog nie stat si¢ czlowiekiem i gdyby wszystkie rzeczy w $wiecie nie
przyjely odniesienia do Chrystusa. Por. ST. ANSELM, Cur Deus homo, red. R.D. McCormack, Fort Worth,
Teras 2005.

¢ Przez Wcielenie synostwo Boze stalo sie nie tylko osobista wlasnoscia Jezusa Chrystusa, ale réwniez
prawdziwym i powszechnym dziedzictwem ludzkosci, kazdego czlowieka (RH 11). Rzeczywisto$¢ Weielenia
stala si¢ podstawa antropologii chrzescijanskiej, w ktorej przedmiotem wolnosci i racjonalnych wyboréw
stala sie teologiczna prawda o cztowieku, poniekad skazanym na mitos¢. Por. T. STYCZENK, ,,Milo$¢ a sens
zycia. Nad encyklika Jana Pawta II Redemptor hominis”, w: JAN PAWEL II, Redemptor hominis. Tekst i komen-
tarze, (Jan Pawel II naucza, t. 5), red. Z. Zdybicka, RW KUL, Lublin 1982, s. 89-95.
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kiego istnienia, jaki spowodowal grzech. Racja Wcielenia jest wiec mito$¢, bez kto-
rej cztowiek nie moze zy¢, chociaz nig wzgardzil (RH 11)7. Jednocze$nie jest to mi-
to$¢ Boga, w ktorg ugodzit grzech cztowieka i ktéra domagata si¢ zados¢uczynienia
z jego strony. Mogla tego dokona¢ jedynie synowska milo$¢ Chrystusa, ktory stat
sie cztowiekiem, aby w imieniu catej ludzkosci uczyni¢ doskonalym zados¢uczy-
nienie miloéci Ojca®. W ten sposéb Syn Czlowieczy wszedl w ludzka kondycje,
gleboko naznaczong konfliktem wartosci, a przy tym otworzyt ja na zupelnie nowy
wymiar istnienia ludzi jako synéw w Synu.

Do tajemnicy Wcielenia i jej znaczenia dla zrozumienia ludzkiej egzystencji
Wojtyta nawigzywal w swym nauczaniu i publikacjach od wczesnych lat kaptan-
stwa. Swiadczy o tym jeden z pierwszych artykuléw prasowych, zamieszczony
w Tygodniku Powszechnym (1951), gdzie pisal o egzystencjalnym doswiadczeniu
tajemnicy Wcielenia, o jego roli w odkrywaniu i dowarto$ciowywaniu czlowie-
czenstwa, o jego ,,zyciowej” doniostosci. Dostrzegal w tej tajemnicy ,,moc zwracania
czlowieka wlasnemu czlowieczenstwu’, a takze szanse na odnalezienie swej pelnej
wartosci i wlasciwego miejsca w stworzeniu®. W humanistycznym wymiarze ta-
jemnicy Wcielenia Wojtyta widzial droge do zrozumienia konkretnego cztowieka,
w jego kondycji historycznej, moralnej i egzystencjalnej. Wewnetrzna tres¢ tej ta-
jemnicy prowadzi bowiem do spotkania z tajemnicg Boga-Czlowieka, ktory wszedt
realnie i uniwersalnie w ludzkie zycie i przeksztalcil je mocg boskiego Wcielenia.
W tajemnicy Wcielenia mozliwy staje si¢ kontakt z konkretnym, historycznym
czlowiekiem, ktéry jest Bogiem, a przez to takze ,,pewien zwrot do samego czlo-
wieczenstwa’'?. Bliskos¢ Boga w Jezusie Chrystusie sprawia, ze Bog jest dostepny
dla czlowieka jako ten, z ktérym mozliwy jest osobowy kontakt, oraz jako ideat
i wzor dla ksztaltowania czlowieczenstwa w czlowieku. Odkrycie i przyswojenie
tajemnicy Wcielenia przybliza do doskonalosci Boga-Czlowieka, wskazuje czto-
wiekowi droge wyjscia ku Bogu, a zarazem wejscia czlowieka w siebie. Od mo-
mentu Wcielenia pojawia si¢ przed cztowiekiem szansa przezycia cztowieczenstwa
Jezusa Chrystusa, a jednocze$nie — powinnos¢ realizowania wartosci osobowych,
danych w doswiadczeniu czlowieka, ktory jest Bogiem!.

Jak stwierdza Wojtyta, nastepstwem przyjecia tajemnicy Wcielenia jest osobowe
zblizenie czlowieka do Boga, wdrozenie go w do$wiadczenie Boga w Jezusie Chry-

7 Por. Z. ZDYBICKA, ,Personalistyczne podstawy prawdy w czlowieku zbawionym’, w: JAN PAwEL II,
Redemptor hominis. Tekst i komentarze...,s. 121 n.

8 Anzelmianska koncepcja zados¢uczynienia jest przekonywujaca szczegélnie, gdy uwzgledni si¢ nie
tylko aspekt sprawiedliwosci, lecz przede wszystkim milosci. Do tej kwestii wrocimy jeszcze w kontekscie
interpretacji Odkupienia przez Jana Pawla II. Dla zrozumienia nauczania $w. Anzelma inspirujace moga
by¢ refleksje Jozefa Tischnera, zawarte w ksigzce Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakéw 1999.

° Por. K. WoJTYLA, «Aby Chrystus sie nami postugiwat», Krakéw 1979, s. 31.

10 Por. tamze, s. 32.
1 Por. tamze, s. 32 n.
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stusie. Fakt, ze Bog stal si¢ cztowiekiem, pozwala spojrze¢ na cztowieczenstwo
w wymiarze boskim, nadprzyrodzonym i transcendentnym. Czlowiek, ol$niony
faktem czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa, zostaje w pewnym sensie doprowa-
dzony do zréwnania z Czlowiekiem, ktéry udziela mocy do urzeczywistnienia
osobowych wartosci, najglebszych wymiaréw osobowego zycia. W $wietle tajem-
nicy zycia Czlowieka-Boga staje si¢ mozliwe nowe ujecie spraw ludzkich, nowa
interpretacja dramatu ludzkiego istnienia. Patrzac na zycie czlowieka przez pry-
zmat tajemnicy Wcielenia, dostrzec mozna szans¢ wydobycia najbardziej ludzkich
wartosci oraz konfliktéw i porazek, a nastepnie perspektywe wlaczenia ich w nurt
przezywania tej tajemnicy. Egzystencjalne zaangazowanie czlowieka w przezywa-
nie teologiczno-antropologicznej tresci Wcielenia prowadzi do uswiadomienia
wielko$ci wydarzenia inkarnacyjnego, a zarazem do wzmocnienia wartosci i sensu
ludzkiego zycia. Spotkanie czlowieka z tajemnicg Boga wcielonego stanowi wartos¢
egzystencjalng, absolutnie doniostg dla zrozumienia catoksztaltu zycia ludzkiego.
Wojtyla sugeruje, ze tajemnica Wcielenia dotyczy najglebszej rzeczywistosci antro-
pologicznej, ktérej wymiar teologiczny rzuca $wiatlo na catos¢ dramatu ludzkiej
egzystencji'’. Tajemnica Boga-Czlowieka przenika bowiem ludzka rzeczywistos¢
i w niej si¢ utrwala.

Tajemnica Wcielenia obejmuje réwniez relacje Boga do ogoélu stworze-
nia, na ktérego szczycie stoi cztowiek. Wojtyla podkresla, ze odniesienie Boga

@& do wszystkich stworzen dokonuje si¢ poprzez czlowieka i w cztowieku nastepuje @

zasadnicze uznanie ich warto$ci. Dzieki Wcieleniu calte stworzenie zmienia swo-
je relacje z czlowiekiem, zostaje wprowadzone w krag ludzkich zainteresowan
i dzialan w zupelnie nowy sposéb’. Sam czlowiek zostaje gruntowniej osadzony
wsrod stworzen, by w relacji z nimi zdoby¢ jeszcze glebsza swiadomo$¢ udzia-
tu w tajemnicy Wcielenia. Czlowiek i jego zycie s3 bowiem miejscem spotkania
stworczego Logosu i wszystkich stworzen, co najdobitniej ukazat prolog Ewange-
lii Janowej (J 1,1-14). Na drodze Wcielenia odstania si¢ zaréwno historyczny, jak
i nadprzyrodzony realizm, ktoéry pozwala odkry¢ w stworzeniach ich pierwotna
relacje z Bogiem, ich zwigzek z Przedwiecznym Stowem. Przez Wcielenie Stowa
cale stworzenie przyjmuje nowy porzadek istnienia, w ktéry wpisuje si¢ takze kon-
kretne zycie cztowieka, jego sposéb odniesienia do stworzen. Wiara w tajemnice
Wcielenia stanowi dla Wojtyly podstawe do twierdzenia, ze $wiat stworzen zostat
czlowiekowi zadany, aby w tworczej milosci przywracaé mu jego pierwotny, nad-
przyrodzony sens'. Zasadniczg postawa zyciowa czlowieka powinno by¢ zatem
jego zaangazowanie na rzecz ksztaltowania $wiata o ludzkim obliczu, ktdre zostato
odnowione i wzmocnione w Osobie Wcielonego Stowa. W porzadku ludzkiego

2 Por. tamze, s. 33.
13 Por. tamze.
4 Por. tamze, s. 34.

57

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 57 @ 1016M2 4:08:05 PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 5 (2011)

zycia, zakorzenionego w konkretny, historyczny $wiat stworzen, tajemnica Wciele-
nia prowadzi cztowieka ku wysitkom zmierzajagcym do odzyskania nadprzyrodzo-
nego sensu rzeczywistosci.

W $wietle tajemnicy Wcielenia nowy sposdb odniesienia do stworzen jest
tym bardziej wigzacy dla cztowieka, gdy chodzi o jego relacje¢ z drugimi oso-
bami, a wigc istotami jemu podobnymi. Wojtyla zauwaza, ze czlowieczenstwo
Jezusa Chrystusa rzuca blask na czlowieczenstwo catego rodzaju ludzkiego, gdyz
na mocy tajemnicy Wcielenia zostat on dopuszczony do udziatu w Boskiej natu-
rze”®. W calym splocie stosunkéw miedzyludzkich, otwartych na nadprzyrodzo-
ny wymiar czlowieczenstwa, pojawia si¢ zZycie cztowieka jako obszar dojrzewania
do specyficznie ludzkich wartos$ci. Przez Wcielenie Stowa ludzki swiat, w swej re-
alnosci i konkretnosci, zostal zadany cztowiekowi jako najbardziej bezposrednia
warto$¢, nierozerwalnie zwigzana z najglebiej pojetym logosem ludzkiej natury
i osobowego istnienia. Zadaniem czlowieka przeniknietego tajemnicg Wciele-
nia bedzie odkrywanie calej mozliwej pelni czlowieczenstwa, co dokonuje si¢
przez osobowa twdrczo$¢ i mitosé. Wewnetrzna warto$¢ tajemnicy Wcielenia
polega na zyciu Bozym, ktore staje si¢ udzialem czlowieka i jego dziedzictwem
nie inaczej, jak dzieki przyjeciu natury ludzkiej przez Przedwieczny Logos. On
to wprowadza normatywny porzadek w zycie czlowieka i zobowiazuje do dziata-
nia na miare nowej ontologii faski i powotania chrzescijaniskiego'®. Logos i etos

@& odpowiadajg tu jednoznacznie temu, co jest dane w tajemnicy Wcielenia i zadane @
dzialaniu chrzescijanina. Miedzy jednym a drugim pozostaje jednak stale napie-
cie, swoisty dramat trwania w §wiecie grzechu i niewiary, gdyz zrozumiec i prze-
zy¢ tajemnice Wcielenia moze jedynie czlowiek gleboko wierzacy, autentycznie
zaangazowany w jej przyswojenie'’.

Do tajemnicy Wcielenia nalezy, wedtug Wojtyly, podejs¢ od strony rzeczywisto-
$ci ludzkiej, inaczej mowiac od antropocentrycznego nastawienia Boga, a jedno-
cze$nie teocentrycznego skierowania cztowieka. W tajemnicy Wcielenia cztowiek
dostrzega przede wszystkim miejsce spotkania i zaleznosci tego, co boskie, i tego,
co ludzkie. Splot czlowieczenstwa i boskosci, natury i faski, ciata i ducha sprawia,
ze Bog jest realnie obecny w czlowieku, a czlowiek w Bogu. Tajemnica czlowie-
ka staje si¢ bardziej zrozumiala, jesli uswiadomic sobie, ze Jezus Chrystus przezyt
ludzki los z pelnym do$wiadczeniem cierpienia i §mierci, mitosci i zdrady, przyjaz-
ni i samotnos$ci. Wszed! On w dzieje czlowieka, przenikajgc je Boskg i ludzkg obec-
noscia, stajac sie jednoczesnie miarg istnienia, mozna by rzec, gorng granicg czto-

15 Por. tamze, 34 n.

¢ Por. T. STYCZEN ,,Miloé¢ a sens zycia.. 7, 5. 95-101.

7 Por. A. KARON-OSTROWSKA, Dramat spotkania. «Promieniowanie ojcostwa» jako pryzmat filozofii Ka-
rola Wojtyly, Biblioteka Wiezi 241, Warszawa 2010, s. 82n.
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wieczenstwa'®. Dazenie czlowieka do tej granicy jest miarg jego wielko$ci, stanowi
istote jego bycia. Swiadomo$¢ tego pozostaje szczegoélnie wazna w kontekscie zawi-
to$ci ludzkiego losu, koniecznosci stawania w sytuacjach granicznych, do$wiadcza-
nia upadkdéw i przemocy zta. Los Boga-Czlowieka stal si¢ odniesieniem zaréwno
dla ludzkich dramatéw, jak i dla ogélnego zrozumienia sensu ludzkiej egzystencji.
Zejécie Boga do poziomu egzystencji czlowieka przyczynilo si¢ do zrozumienia
sensu niespelnienia i odrzucenia, cierpienia i $mierci z milosci. Wcielenie, ktére
jest synteza czlowieczenstwa i boskosci, prowadzi do odkrycia nowego znaczenia
ludzkich dramatéw, do ol$nienia i zachwytu, nawet w sytuacji egzystencjalnego
buntu i moralnego sprzeciwu. Wielkie i trudne pytania cztowieka oraz jego egzy-
stencjalno-moralne napigcia znajduja sens w Bogu, ktéry przez swoje Wcielenie
pozwala czlowiekowi osiggna¢ zrozumienie samego siebie'”.

2. Odkupienie cztowieka i swiata

Idac za nauczaniem soborowym, zawartym w Konstytucji soborowej Gaudium et
spes, oraz przestaniem pierwszej encykliki Redemptor hominis, Jan Pawel I w swej
drugiej encyklice Dives in misericordia stwierdzil, ze Chrystus w pelni objawia czlo-
wieka jemu samemu przez objawienie ,,tajemnicy Ojca i Jego mitosci” (DM 1). Pod-
trzymal w ten sposob przekonanie, ze im bardziej Ko$cioét skupia si¢ na cztowieku,
tym bardziej odstania jego zwigzek z Bogiem; dlatego antropocentryzm nie moze
by¢ nigdy oderwany od teocentryzmu. Nacisk na realizacje ludzkiej natury i osobo-
wa aktualizacje czlowieka nie pozwala na oddzielenie humanizmu od jego teocen-
trycznego zrodla. Nie moze by¢ bowiem prawdziwego humanizmu, ktéry nie bytby
zarazem humanizmem teocentrycznym (DM 1). Ten kierunek nauczania papieza nie
zaskakuje czytelnika pierwszej encykliki, a jednak wnosi co$ niezwykle oryginalnego:
$wiadectwo niezglebionej mitosci milosiernego Boga. Dla znawcy dramaturgii Woj-
tyly watek mitoéci i milosierdzia nie jest czyms zupelnie nowym, a mimo wszystko
w encyklice papieskiej nabiera on znacznie glebszego wymiaru. Pamietajac jednocza-
ca i uszlachetniajaca moc milosiernej mitosci w dramatach: Brat naszego Boga, Przed
sklepem jubilera oraz Promieniowanie ojcostwa, mozna lepiej dostrzec znaczenie, jakie
ich autor w ogoéle przypisywat mitosierdziu w Zyciu cztowieka, w porzadkowaniu jego
osobistych relacji, ustanawianiu sprawiedliwosci i poszanowaniu ludzkiej godnosci.
Jednakze najbardziej kreatywna sila milosci, ktéra najdoskonalej scala wszystkie

18 Por. tamze, s. 84.

19 Cztowiek wypelniajac swa ludzka trescia tajemnice wcielenia rozumie ja coraz pelniej. Dzieki prze-
zyciu swego czlowieczenstwa rozumie Boga, a rownoczeénie, rozumiejac Boga, dociera do samego siebie.
Czlowieczenstwo jawi sie zatem w swej pelni poprzez przenikniecie go pierwiastkiem boskoéci. Boskosé
Czlowieka-Boga odnajduje sie dzieki odkryciu w niej cztowieczenstwa’(tamze, s. 83).
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wymiary osobowego zycia cztowieka, wyptywa z doswiadczenia takiego milosierdzia,
ktore Chrystus objawil ludzkosci jako mitosierdzie Ojca®.

Siegajac ponownie do rozprawy Osoba i czyn, w ktorej Wojtyla opisat ludzka
swiadomos$¢ w relacji do podmiotowej integracji osoby i jej transcendencji, mozna
zauwazyd, ze szczytowym celem $wiadomosci jest doswiadczenie mitosci. Dat temu
wyraz Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia, gdzie stwierdzit, ze milos¢ jest
»jednoczacy i dzwigajaca sila’, dostepna w przezyciu refleksyjnej swiadomosci. Tresé
tego przezycia to przede wszystkim milos¢ mitosierna, ktdrej czlowiek doswiadcza
jako milosci tworczej; to niewatpliwie doswiadczenie milosci objawionej w Bozym
milosierdziu, ktéra jednoczy w rozdarciu i dzwiga grzesznika (DM 14). Encyklika
stwierdza, ze wobec dramatu ludzkiego grzechu Bog nie mdgl objawi¢ sie inaczej
niz przez milosierdzie, ktére przywraca cztowiekowi §wiadomos¢ godnosci dziecka
Bozego (DM 13). Podkresla réwniez, ze $wiadomosci grzechu musiato towarzyszy¢
doswiadczenie szczegolnej milosci, jaka okazuje Ojciec — Zréddlo niewyczerpanej mi-
todci i przebaczenia. Jedli przyja¢, ze mitosierdzie to jakby drugie imi¢ milosci, na-
lezy rozumie¢, iz w obecnym stanie mito§¢ musi objawiac sie nade wszystko jako
milosierdzie i poprzez milosierdzie si¢ uobecniaé. W czasach za$ eschatologicznej
pelni ,,milosierdzie objawi si¢ jako mito§¢” (DM 7). Jan Pawet II ukazuje wigc mito-
sierdzie Ojca jako perspektywe nadziei na ostateczne spelnienie ludzkiej egzystencji
w Boskiej milosci. Nadzieja ta spelnia sie nie inaczej, jak dzieki tasce i przebaczeniu,

(O} do ktorych dostepu udzielit Odkupiciel czlowieka®. @

Perspektywa zbawienia wigze si¢ bezposrednio z inicjatywa milosiernego Boga,
z przyjsciem na $wiat Syna Bozego jako Odkupiciela czlowieka. W tym akcie Bo-
zego milosierdzia zawarta jest swoista dramatyka, ktorg uchwycit juz List Barnaby
z II wieku, rozwazajacy cierpienia Chrystusa i stawiajacy pytanie: ,jakze wiec [Syn
Bozy] mogt sie zgodzi¢ na cierpienie zadane Mu reka cztowieka?”?2. W odpowiedzi
na to pytanie autor zwraca uwage na moment Wcielenia, ktére bylo decydujacym
warunkiem dzieta Odkupienia. Na tej drodze dokonalo si¢ pojednanie cztowieka
z Bogiem, pojednanie, ktdre stalo si¢ mozliwe dzieki temu, ze Chrystus pokonat
szatana i uwolnil czlowieka spod jego wladzy. Wyzwolenie od grzechu i pojednanie
z Bogiem pozostaje w $cistym, a zarazem tajemniczym zwigzku ze §miercig i zmar-
twychwstaniem Chrystusa. Zglebienie tej tajemnicy prowadzilo $w. Anzelma z Can-
terbury do sformulowania teorii zado$¢uczynienia, ktéra ktadla akcent na potrzebe
naprawienia szkody, jakg wyrzadzit grzech, na konieczno$¢ wynagrodzenia zniewagi

0 Por. K.L. Scamitz, W sercu ludzkiego dramatu. Antropologia filozoficzna Karola Wojtyly - papieza
Jana Pawta II, ttum. W. Buchner, Krakow 1997, s. 134.

2! Por. M. BORDONI, ,,Przepowiadanie Chrystusa wcieleniem Bozego Mitosierdzia”. w: Jan Pawet I
teolog..., s. 95-97.

22 ,List Barnaby” (5, 5). w: Pierwsi swiadkowie, opr. M. Starowieyski, thum. A. Swiderkéwna, Kra-
kéw 1998, s. 183.
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wyrzadzonej Bogu. Akt Odkupienia przez $mier¢ Chrystusa na krzyzu byl tym aktem
zado$¢uczynienia, ktdry nalezalo zlozy¢ Bogu, aby moglo dokona¢ si¢ pojednanie
z Nim czlowieka®. W stosunku do tej koncepcji Jan Pawel II przedstawil nowe ujecie
tajemnicy Odkupienia, ktadgc w nim nacisk na dar mitosierdzia Bozego, ktéry zostat
udzielony ludzkosci przez zawarcie Nowego Przymierza®.

Doniostos¢ Odkupienia i Bozego milosierdzia najpelniej wyraza proces wyzwo-
lenia czlowieka z grzechu. Dramatyka Odkupienia odpowiada dramatowi ludzkiego
grzechu, ktéremu wychodzi naprzeciw Boze mitosierdzie. Grzech jest w rzeczywisto-
$ci stanem splamienia i choroby, w ktdry czlowiek popadt z wasnej winy i z ktérego
sam nie jest w stanie si¢ wydosta¢. Natomiast Odkupienie przejawia si¢ jako wyzwo-
lenie czlowieka z niewoli grzechu i szatana, jako wyzwolenie ze stanu zniewolenia,
w ktérym pozostaje on bezradny, zwlaszcza wobec przemocy zla. Grzech jest jed-
nak czynem $wiadomym, przeciwnym prawu Bozemu, gdyz w $wietle Objawienia
stanowi akt niepostuszenstwa wobec Boga. Dlatego konieczne bylo z jednej strony
wyzwolenie cztowieka z przemocy zla, a z drugiej — naprawienie niepostuszenstwa
w akcie zado$¢uczynienia Bogu. W jednym i drugim przypadku chodzilo ostatecznie
o0 przemiane wewnetrznej postawy, ktéra domaga si¢ ,,przyjecia tego zbawienia, jakie
Bég ofiaruje czlowiekowi przez Ducha Swietego, dziatajacego w mocy Chrystusowej
ofiary Krzyza” (DV 46). Dramatyka Odkupienia narasta jeszcze bardziej, gdy uswia-
domic¢ sobie, ze ofiara Chrystusa moze by¢ odrzucona przez czlowieka, co zostanie

@& mu poczytane jako grzech bluznierstwa przeciw Duchowi Swietemu, grzech, ktéry @
bez nawrdcenia i przyjecia taski Odkupienia ,,nigdy nie otrzyma odpuszczenia” (Mk
3, 29). Jak wyjasnia Jan Pawel II w encyklice Dominum et vivificantem, to bluznier-
stwo jest grzechem cztowieka, ktéry mimo otrzymanej taski Ducha Swigtego swiado-
mie odrzuca Odkupienie (DV 46).

Dramatyka Odkupienia zostala ukazana juz w zapowiedzi cierpien Stugi Jahwe (Iz
52,13-15; 53,1-12), gdy Deutero-Izajasz mowi o niezwyklym postannictwie postaci,
ktora doznaje ogromnej udreki, chociaz jest niewinna, cierpi z powodu grzechéw
»has wszystkich’, cierpienie dotyka go z woli Boga i jest ono przyjete dobrowolnie,
bo stanowi ofiare zados¢uczynienia zlozona Bogu, ofiare skuteczng, ktéra przyno-
si uwolnienie od grzechu i pojednanie z Nim*. Podobnie me¢ka i $mier¢ Chrystusa
stanowig ofiare ztozona Bogu jako zado$c¢uczynienie za grzechy ludzi. Ofiara ta jest
inicjatywa wylacznie Boga, ktory dla jej spelnienia wymaga wewnetrznego postu-
szenstwa, wyrazonego w zewnetrznym dziataniu, bedgcym w istocie ofiarg postu-

# Por. A. WojCIKOWSKI, ,,Nauka o Odkupieniu $w. Anzelma z Canterbury”. STV 30 (1992) nr 2, s. 55-86.

# Na ewolucje koncepcji soteriologii i nowo$¢ jej ujecia przez Jana Pawla I zwrocil uwage A. SANTOR-
SKI w swym gruntownym studium: ,,Soteriologiczne inspiracje w nauczaniu Jana Pawta IT", WST 14 (2001),
s. 149-166.

» Por. E. ZAWISZEWSKI, ,,Cierpiacy Stuga Jahwe”, w: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Gryglewicz, Lublin
1986, s. 50-55.
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szenstwa. Sednem Odkupienia jest ostatecznie postuszenstwo wyrazone czynem,
w ktorym Chrystus dokonuje catkowitego wyrzeczenia si¢ siebie. Jednakze drama-
tyka tego aktu zawiera sie jeszcze bardziej w tajemnicy cierpienia i $mierci Syna Bo-
zego, w tym odwiecznym pytaniu: dlaczego ofiarg musiato by¢ tak wielkie cierpienie
i dlaczego Bog domagal sie wprost §mierci swojego Syna jako warunku Odkupienia
i zado$¢uczynienia za grzechy czlowieka?*® Odpowiedz sw. Anzelma, czyli tzw. teo-
ria realistyczna Odkupienia, nie moze by¢ zadowalajgca wobec faktu, Ze naprawienie
porzadku sprawiedliwosci naruszonego przez grzech czlowieka nie jest tylko kwestig
zados¢uczynienia zniewadze godno$ci Boga (honor Dei), lecz przede wszystkim kwe-
stig Jego milosierdzia. Rozumowanie anzelmianskie nalezatoby bowiem sprowadzi¢
do stwierdzenia, ze Bog Ojciec zgdat od Syna ofiary krzyza, aby otrzymac nalezna sa-
tysfakcje, mialby wiec domagac sie $mierci Chrystusa dla przeblagania swego zagnie-
wania, co wydaje si¢ zwyklym antropomorfizmem i jest niezgodne z Objawieniem?.

Kluczem do zrozumienia tajemnicy Odkupienia pozostaje tajemnica Wcielenia
Syna Bozego. Gdyby nie uwzglednia¢, ze $wiat byl stworzony przez Boga jako dobry,
a czlowiek zostal powotany do szczescia wiecznego, historia $wiata i czlowieka mo-
glaby rozwijac si¢ poza tajemnicg Wcielenia, w porzadku wylacznie bezlitosnej spra-
wiedliwosci i absolutnego postuszenstwa, w ktérym nie ma miejsca dla wolnosci. Jan
Pawet II dostarcza interesujgcej interpretacji prawdy, wyraznie zawartej w Objawie-
niu, ze Odkupienie dokonalo si¢ dzigki postuszenistwu Chrystusa wobec woli Ojca,
czynigc ja zgodng z obrazem Boga milosiernej milosci®®. Przez tajemnice Wcielenia
Chrystus jednoczy sie z kazdym czlowiekiem, przywracajac mu godnos¢ obrazu i po-
dobienstwa Bozego, a jednoczesnie ,,czyni zados¢” ojcowskiej mitosci Boga ,,niejako
odepchnietej przez cztowieka” (RH 8-9). Usprawiedliwienie cztowieka dokonuje sie
juz nie przez zado$¢uczynienie rozumiane jako przeblaganie lub wynagrodzenie nie-
sprawiedliwosci, lecz przez nowe otwarcie Boga na czlowieka i czlowieka na Boga.
Centralnym momentem usprawiedliwienia jest objawienie si¢ Boga jako Milosci
Milosiernej, ratujacej czlowieka za wszelka ceng (RH 9). Tak wiec nie tyle sprawie-
dliwos¢, ktéra domaga sie zados¢uczynienia, co raczej milos¢ Ojca, ktory godzi sie
na ofiare Syna, by mégl On ,,uczyni¢ zado$¢” wiernosci Stworcy wobec ludzi, stano-
wi podstawe teologii Odkupienia. Mozna zatem twierdzi¢, ze Odkupienie nie doko-
nuje si¢ zwyczajnie przez wymierzenie sprawiedliwosdci grzechowi, lecz na drodze
przywrocenia mitosci (DM 7). Odkupienie polega w rzeczywisto$ci na wypelnieniu

26 Ta anzelmianska proba wnikniecia w tajemnice Odkupienia miata takze inne, polemiczne préby thu-
maczenia w $redniowiecznej teologii: Chrystus Pan miatby ofiarowa¢ siebie na $mier¢ jako okup dla szatana,
ktéry rzekomo miat prawo trzymaé cztowieka w niewoli, bo cztowiek sam si¢ mu poddat. A. SANTORSKI, ,,So-
teriologiczne inspiracje..”, s. 154.

¥ Por. A. SZOSTEK, ,Cena mitosci”. w: JAN PawEt I1, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, (Jan Pawel
Il naucza, t. 6), red. S. NAGY, Lublin 1983, s. 257-260.

* Por. T. STYCZEN, ,Bég Ojcem... Medytacja nad mniej znanym tytutem encykliki »Dives in mise-
ricordia«”. w: tamze, s. 83-99.
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sprawiedliwosci, ktdra rodzi sie z milosci Ojca i Syna, i jest swoistym ,nadmiarem”
sprawiedliwo$ci wymierzonej grzechowi (DM 8)*.

Dramatyka milosci, a nie sprawiedliwosci, okazuje si¢ ostatecznie gtéwnym ele-
mentem tajemnicy Odkupienia®. Sprawiedliwo$¢, ktora domagala sie zados¢uczy-
nienia, jest w istocie podporzadkowana mitosci, ,wyrasta z niej niejako i ku niej
zmierza® (DM 7). W swych katechezach $rodowych Jan Pawel II ujmuje relacje
sprawiedliwo$ci i milosci w akcie Odkupienia jeszcze glebiej i wyrazisciej, niz czynit
to w swych pierwszych encyklikach, uczac: ,,Chodzi tutaj o milo$¢, ktora przewyzsza
samg sprawiedliwos¢. Sprawiedliwo$¢ moze dotyczy¢ i dosiega tego, kto zawinit.
Jesli cierpi niewinny, woéwczas nie ma mowy o sprawiedliwosci. Jesli niewinny i $wiety,
jak Chrystus, wydaje si¢ dobrowolnie na cierpienie i §mier¢ krzyzowa, wypelniajac
odwieczne zamierzenie Ojca, to znaczy, ze Bog w ofierze swego Syna przechodzi
niejako ponad samym porzadkiem sprawiedliwosci, aby objawi¢ siebie w tymze
Synu i przez Niego, jako dives in misericordia (por. Ef 2,4)”*'. W wydarzeniu ukrzy-
zowania i zmartwychwstania Syna Bozego urzeczywistnita si¢ mitosierna milos¢
Boga do calej ludzkosci. Nie inaczej jak przez milosierdzie czlowiek zostal wezwany
do pokonania zta i grzechu, tak w sobie, jak i w relacji z drugimi. Przez milosier-
dzie Syn Bozy stat si¢ solidarny z czlowiekiem w jego grzesznym, beznadziejnym
polozeniu, przeksztalcajac je w nowa histori¢ zbawienia®. Przyjecie przez Chrystusa
z czystej mitosci grzesznej kondycji cztowieka sprawilo, ze sytuacja sprzeciwu wobec
Boga ustapila miejsca catkowitemu poddaniu si¢ Bogu mitosiernemu. Soteriologia
papieska ukazuje tajemnice Odkupienia jako dzieto milosierdzia Bozego, a nie zwy-
ktej tylko sprawiedliwosci, gdyz najwazniejsza w Odkupieniu okazala si¢ milos¢ Boga
do ludzi (] 3,16), ktoéra wzywa ich do nawrdcenia, czyli przemiany serca (Mk 1,15).

Dramatyczna wymowa soteriologii w ujeciu Jana Pawla II nie zmniejsza si¢ na-
wet wtedy, gdy ujmujemy Odkupienie jako akt Bozego milosierdzia. Zrédlem Od-
kupienia pozostaje bowiem akt postuszenstwa Syna Bozego, ktore zobowigzywato
do gloszenia prawdy i pigtnowania niesprawiedliwosci, czego konsekwencjg bylo
przesladowanie i $mier¢. Podobne ujecie mozna znalez¢ w koncepcji anzelmianskiej,
jednak $mier¢ byla tam traktowana przez Boga jako konieczny warunek przebacze-

* Por. S. NAGY, ,Wynagrodzenie w tajemnicy Bozego milosierdzia”. w: tamze, s. 155-168.

% Por. Z. ZDYBICKA, ,Konanie i émier¢ Chrystusa radykalnym objawieniem miltosierdzia”. w: tamze,
s.149n.

3 JaN Pawee 11, ,,Katecheza. 7 IX 1988, w: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II: Jezus Chrystus, Kra-
kéw-Zabki 1999, s. 291 n (p. 10).

2 ,Tym, co nadaje «zastepstwu» warto$¢ odkupieficza — stwierdza Jan Pawel II - nie jest fakt, Ze nie-
winny poniost kare, na ktora zastuzyli inni, i w ten sposéb w pewnym sensie sprawiedliwosci stalo sie za-
do$¢ (w rzeczywistoéci w tym przypadku nalezaloby mowic raczej o wielkiej niesprawiedliwo$ci). Wartos¢
odkupienicza wynika natomiast z faktu, ze powodowany czysta miloscia Jezus stal si¢ solidarny z winnymi
iw ten sposob przeksztalcit niejako od wewnatrz ich sytuacje” JaAN Pawet I, ,,Katecheza ,,Chrystus jest ofiarg
przeblagalng za grzechy calego swiata” Rzym, 26 X 1988”. ,w: tamze, s. 305 (p. 4).
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nia. Jan Pawel II stawia natomiast na wolno$¢ i decyzj¢ cztowieka, ktéra doprowa-
dzila do skazania Chrystusa na $mier¢. Bylo to niezgodne z wolg Boga, cho¢ Bdg
do tego dopuscit i przyjal $mier¢ swego Syna jako narzedzie Odkupienia®. Przybicie
do krzyza stanowilo przejaw ludzkiej nienawisci, bylo torturg i zbrodnig, na ktorg
Bog nie mogt si¢ zgadza¢ ani jej aprobowad, a jesli do niej dopuscit, to dla usza-
nowania wolnosci cztowieka. Stad wynika wniosek, ze Odkupienie musialo doko-
nac si¢ przez udreke krzyza, jednak nie z woli Boga, lecz z powodu zatwardzialosci
czlowieka, jego zniewolenia przez grzech i oddalenia od swego Stwoércy (Rz 3,9-11).
Chcac unikng¢ przesladowania, Chrystus musialby ograniczy¢ swoja misje do wy-
branych i zrezygnowac z powszechnodci Odkupienia lub zmusza¢ do nawrdcenia.
Byloby to jednak dziatanie niezgodne z wolg Boga, ktéry w swoim Synu chcial obja-
wi¢ powszechng milo$¢ do ludzi, szanujac jednoczesnie wolnos¢ kazdego cztowieka
z osobna. Pozostajac konsekwentnie wierny mitoéci i gloszac ja jako dar milosier-
dzia dla kazdego bez wyjatku, dla zyczliwych i przesladowcéw, musiat zrezygnowaé
ze stosowania jakiejkolwiek przemocy. Jednocze$nie narazal si¢ na przesladowanie,
gdy glosil konieczno$¢ nawrdcenia i obowigzek czynienia pokuty ze wzgledu na mi-
tosierdzie Boga™.

W perspektywie Odkupienia pozostala mimo wszystko najwazniejsza ofia-
ra postuszenstwa Syna Bozego az do $mierci na krzyzu. Jan Pawel II zauwaza,
ze dramatyka krzyza nabiera jeszcze wigekszego znaczenia, jesli wzig¢ pod uwage,
ze dzieto Odkupienia moze by¢ odrzucone przez czlowieka. Gdy Chrystus w spo-
s6b szczegolny pietnuje grzech przeciw Duchowi Swietemu, a wiec op6r przeciw
tasce i upartg odmowe przyjecia zbawienia, najwyrazniej wskazuje na potrzebe po-
kuty i otwarto$ci na dar milosierdzia®. Dzielo Odkupienia zaklada bowiem dialog
miedzy Bogiem Milosierdzia i czlowiekiem obdarzonym wolnoscia; dialog, w kto-
rym ludzka wolnos$¢ mogtaby wyzwoli¢ mitos¢ do Chrystusa Odkupiciela. Okazal
sie on nie w pelni mozliwy, dlatego misja Jezusa, oparta na absolutnej wiernosci
i postuszenstwie, musiala w spotkaniu z ludzka nieprawoscig i pycha doprowadzié
do ukrzyzowania Syna Bozego. Sens krzyza nabral jednak wymiaru soteriologicz-
nego, nie byt znakiem porazki, lecz $wiadectwem nowego Przymierza Boga z calg

3 Chrystus jest Swiadom odpowiedzialnosci ludzi za $mier¢ krzyzowa, ktéra ma Go spotka¢: bedzie
ona skutkiem ludzkiego wyroku. Rownoczeénie jednak — przez ten ludzki wyrok — wypelni sie odwieczne
Boze zamierzenie: to, «co Boze», to znaczy ofiara zlozona na krzyzu dla odkupienia $wiata. Chociaz wiec
Chrystus - jak tez i Bg sam — nie chce zla «bogobojstwa» popelnionego przez ludzi, to jednak przyjmuje
to zlo, by z niego wyprowadzi¢ dobro zbawienia $wiata” JAN Pawkt II, ,Katecheza. 7 IX 1988” w: tamze,
s.290 (p. 4)

* Por. A. SANTORSKI, ,,Soteriologiczne inspiracje ..., s. 161.

% Wilasnie jako Ukrzyzowany, Chrystus jest Stowem, ktére nie przemija, jest Tym, ktory stoi i kofacze
do drzwi serca kazdego czlowieka, nie naruszajac ludzkiej wolnosci, ale starajac si¢ z tej ludzkiej wolnosci
wyzwoli¢ miloé¢, ktora nie tylko jest aktem solidarnosci z cierpigcym Synem Czlowieczym, ale takze jest
jakim$ «mitosierdziem» okazanym przez kazdego z nas Synowi Ojca Przedwiecznego” (DM 8).
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ludzkos$ciag (DM 7). W ten sposob zostala réwniez ocalona zasada dialogu miedzy
Bogiem zbawiajacym i czlowiekiem obdarzonym wolnoscig, zasada milosierdzia
w relacji do ludzkiej grzesznosci. Potwierdza ona dar Przymierza, odpowiadajace-
go milosierdziu ze strony Boga i uleglej wiernosci ze strony ludzi*. Mitosierdzie
Boga zaklada bowiem wolnos¢, lecz takze przyjecie propozycji pojednania. Jezus
Chrystus spelnil ten warunek w sposéb doskonaty w imieniu catej ludzkosci, do-
konujac zado$¢uczynienia Bogu Ojcu, Jego milosiernej milosci przez doskonale
postuszenstwo wyrazajace miloé¢ czlowieka®. Odkupienie nie polega ostatecz-
nie na zwyklym zados$¢uczynieniu sprawiedliwo$ci naruszonej przez grzech, lecz
na pelnym przyjeciu inicjatywy Bozego mitosierdzia, mimo oporu ludzkiej wolno-
$ci i grzesznej natury cztowieka.

W $wietle dotychczasowych analiz warto podkresli¢, ze Boska dramatyka,
o ktorej pisal Hans Urs von Balthasar jako o teodramatyce®, ksztaltuje autentyczna
dramaturgie, w ktdrej cztowiek jest nie tylko widzem, lecz takze rzeczywistym ak-
torem. Odkrywa ona logos Bozego milosierdzia, ktére objawilo sie catej ludzkosci
w osobie Jezusa Chrystusa, a jednoczednie zaklada etos milodci i postuszenstwa
wobec zbawczej woli Boga. Jan Pawel II ujal istot¢ zbawienia w dramatyce wierno-
$ci Boga wobec czlowieka i niewiernosci cztowieka wobec Boga. Ukazuje to naj-
pelniej motywacja Wcielenia Syna Bozego i dzieta Odkupienia: Bég Ojciec chcial,
aby w miejsce oporu i niepostuszenstwa cztowieka weszto na $wiat Jego milosier-
dzie przez postuszenstwo Boga-Czlowieka. Papiez przyblizyl w ten sposéb wspot-
czesnemu $wiatu osobe Jezusa Chrystusa jako Boga i cztowieka, ktory przyjat dar
Bozego zmitowania w imieniu grzesznej ludzkosci, a w akcie doskonatego podda-
nia sie¢ Bogu Ojcu otworzyt ostatecznie wszystkim ludziom droge do wyzwolenia,
pojednania i usprawiedliwienia®.

% ,Idac za tymi sugestiami Ojca $wigtego nalezaloby ttumaczy¢ sposéb dokonania Odkupienia jako
zawarcie wiecznego przymierza miedzy Bogiem i ludZmi, dzieki temu, ze mimo oporu grzesznych ludzi,
ukrzyzowany przez nich Zbawca jako Bog do konca oglasza dla wszystkich wyrok przebaczenia, a jako czlo-
wiek jest do konca postuszny Bogu. Wiernos¢ Boga, otwierajacego droge zbawienia, i wierno$¢ czlowieka,
postusznego do konca, uzyskuja jednos¢ w Jezusie Chrystusie, ktérego - jak pisze Hans U. von Balthasar -
mozna nazwa¢ wcielonym i ontologicznym Przymierzem Boga z ludZmi” (A. SANTORSKI, ,,Soteriologiczne
inspiracje..”, s. 164).

7 ,On wiaénie i On jeden uczynil zados¢ tej odwiecznej mitosci, wasnie temu Ojcostwu,... Ojcostwu
i miloéci niejako odepchnietej przez czlowieka wraz ze ztamaniem pierwszego Przymierza i tamaniem tych
dalszych, ktore Bog wielokrotnie zawieral z ludzmi” (RH 9).

% Mozna przypuszczad, ze Jan Pawel II nie tylko znal monumentalne dzieto Hansa U. von Balthasara
(Teodramatyka, t. 1-4, t. W. Szymona, Krakéw 2003-), ale takze osobiscie cenit tworczo$¢ szwajcarskiego teo-
loga i nig sie inspirowal. Na temat jego mysli teologicznej na uwage zasluguje cenne opracowanie w jezyku
polskim: I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthazara,
Radom 1998; J. O'DONNELL, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthazara, Krakéw 2005.

% Por. A. SANTORSKI, ,Soteriologiczne inspiracje...”, s. 164.

65

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 65 @ 1016M2 4:08:07 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Stowo Krzyza - 5 (2011)

* % %

W nauczaniu papieskim Jana Pawla IT mamy do czynienia z oryginalng teodrama-
tyka, podejmujacg wazkie tresci egzystencjalne i dramatyczne, ukladajace si¢ w swoistg
dramaturgie relacji migedzy Bogiem i czlowiekiem. W dramatyce ludzkiego istnienia
papiez Polak, podobnie jak czynil to w swej tworczosci Pedro Calderén de la Barca®,
dostrzegal stala i dyskretna obecno$¢ Boga, ktéry na naduzycia wolnosci czlowieka
odpowiada miloscig i milosierdziem. Teologia dramatu osoby odstania historie upa-
dlej egzystencji ludzkiej, zwlaszcza w jej relacji z Bogiem. Stanowi sposob interpretacji
dziejéw ludzkosci zaréwno z punktu widzenia Objawienia, jak i Magisterium Ko$ciota.
Swoim stowem i czynem dat temu wyraz w sposdb szczegdlny Jan Pawet II, gdy w Roku
Wielkiego Jubileuszu Chrzescijanistwa uznal, jako Glowa Kosciofa, historyczng i mo-
ralng odpowiedzialnos$¢ za grzechy chrzescijan minionych wiekéw. Ponadto zwrécit
si¢ z calym historycznym ciezarem grzechéw do milosierdzia Bozego, stanat z nim pod
krzyzem Odkupiciela czlowieka. Tym sposobem wszedl prawdziwie w dramat zycia
ludzi Kosciota, dramat istnienia wynikajacy z ich grzechéw przesztych i obecnych. Pro-
szac o przebaczenie Boga i ludzi, nie dokonat aktu wylacznie kurtuazyjnego, ani tym
bardziej majacego cel polityczny, lecz wyrazit najglebsze przekonanie wiary o sensie
pojednania i uzdrowienia pamieci*'. Nauczanie papieskie daje takze swiadectwo wiary
w sens milosierdzia Bozego wobec ludzi, ktorzy oczekujac na to milosierdzie sg row-
niez wezwani do $wiadczenia mitosierdzia. Swiadczy o tym historia chrzeécijanstwa
i motyw prosby o przebaczenie. Dlatego papiez do konca swych dni twierdzil, ze ostat-
nim etapem w dziejach ludzkosci bedzie czas Bozego mitosierdzia.

Stowa-klucze: teodramatyka, Wcielenie, Odkupienie, Jan Pawet II.

The God of Mercy in Theo-drama of John Paul 11
Summary

The presence of God in the history of world and mankind is dramatic, which theology
express by the notion of theo-drama. The article examines the concept of theo-drama that John
Paul II presented in his teaching. The analysis of papal teaching leads towards a conclusion that
Gods presence, although dramatic, is indissolubly connected with Gods mercy. It is especially
revealed in the mystery on Incarnation and Redemption, and also in the eschatology.

Key words: theo-drama, Incarnation, Redemption, John Paul I

(ttum. Tomasz Herbich)

0 Por. Autos sacramentales, tt. i opr. L. Bialy, Wroclaw 1997.

I Por. S. WARZESZAK, ,«Przebaczamy i prosimy o przebaczenie». Funkcja pamieci w jubileuszowej teo-
logii pojednania” WST 13(2000), s.31-46; tenze, Swiadomo$¢ historycznej jednosci i odpowiedzialnoéci
Koéciota: Przyczynek hermeneutyczny”, CT 71(2001) nr 2, s. 29-40.
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W $wietle Chrystusowego Krzyza
- pasyjny wymiar zycia bl. Jana Pawta 11

W jego zyciu stowo ,,krzyz” nie byto jedynie stowem'.

Wistep

W jego zyciu stowo ‘krzyz’ nie bylo jedynie stowem” - tak o Papiezu Polaku
wyrazil si¢ kard. Joseph Ratzinger. Blogostawiony Jan Pawet II, przez wielu okre-
$lany przydomkiem ,Wielki”, dzieki swemu niezwyklemu pontyfikatowi oraz be-
atyfikacji stal si¢ bliski nie tylko katolikom, ale takze innym ludziom dobrej woli,
niezaleznie od wyznawanej przez nich wiary. Jego posta¢ budzi szacunek zaréwno
wsrod ubogich, jak i moznych tego $wiata. Niekwestionowane pozostajg: milos¢
do kazdego czlowieka, rozumienie zaréwno spraw Boskich, jak i ludzkich, odwaga
i pokora. Szczegdlnie wyrazistg postawe przyjal wobec cierpienia - tego, ktérego
sam do$wiadczal, oraz tego, ktore dostrzegal wokodl. Znaczng czeg$¢ swego naucza-
nia poswiecit doswiadczaniu zZyciowego krzyza i kierowal ostatecznie ku Krzyzowi
Chrystusowemu. Niniejszy artykul stanowi probe pochylenia si¢ nad zyciem bt.
Jana Pawla II w jego wymiarze pasyjnym, aby odkry¢ zrodla szczegélnego rozu-
mienia przez niego tajemnicy cierpienia oraz umilowania Krzyza, aby réwniez
ukazac jego misje apostolska w gloszeniu oredzia via crucis.

1. Poczgtek komunii z Krzyzem

Jan Pawet II, wezwany z dalekiego kraju, przybyt na Stolice Piotrowa z doswiad-
czeniem dlugiego i bliskiego obcowania z ludzkim cierpieniem, jakie dosieglo jego

1

[Zdanie to wyglosil o Janie Pawle II kard. Joseph Ratzinger, obecny papiez Benedykt XVI.] Zob. ST.
Dziwisz, Swiadectwo, Warszawa 2007, s. 220.
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Ojczyzne®. Przekraczal progi Watykanu, niosac wlasny krzyz na ramionach, gdyz
historia jego Zycia przed elekcja nie byla pozbawiona bolesnych doswiadczen.

Zycie Karola Wojtyly zostalo naznaczone utratg najblizszych osob. Siostra
zmarla jeszcze przed jego narodzinami, a w wieku dziewieciu lat stracil matke,
ktéra zapamietal wlasciwie wylacznie jako osobe cierpiacg z powodu choroby?.
Trzy lata pdzniej umart jego starszy brat, ktdry jako lekarz zarazit si¢ przy ratowa-
niu chorych na szkarlatyne. Odejscie bliskich byto wielkim wstrzasem dla matego
chtopca. Po wielu latach sam Ojciec Swiety wspominat ten czas: ,,S3 to wydarzenia,
ktére gleboko wyryly si¢ w mej pamigci — $mier¢ brata chyba nawet glebiej niz
Matki, zaréwno ze wzgledu na szczegdlne okolicznosci, rzec mozna tragiczne, jak
tez i z uwagi na moja wigkszg juz wéwczas dojrzatos¢™. Karol Wojtyla doswiadczyt
dramatu naglej i niespodziewanej $mierci. Wzorem w przyjmowaniu cierpienia
stal sie dla niego ojciec, ktéry trwal w gtebokim modlitewnym zjednoczeniu z Bo-
giem. Postawa ojca, przyjmujacego cierpienie i bol na kolanach, wywarta na syna
decydujacy wpltyw®. Wielokrotnie, przychodzac do domu, zastawat go pograzone-
go w modlitwie. Sam natomiast stopniowo odkrywal, ze zycie jest droga cierpienia,
lecz widziat tez, Ze jest ono przezywane z godnoscia i poboznoscia.

Obcowanie z misterium crucis przeniknelo zycie religijne Wojtyly. Po wielu la-
tach przywolywal w pamieci krakowskie Triduum Sacrum, w ktérym jako uczen
piatej klasy gimnazjum uczestniczyt dzieki zaproszeniu swego kierownika ducho-

@& wego ks. Kazimierza Figlewicza. Bylo to dla niego wielkie przezycie, ktére w pewien @
sposdb naznaczyto jego postawe®. Niestety, w niedlugim czasie zmarl jego ojciec,
z ktérym nawet nie zdazyl si¢ pozegna¢. W wieku 21 lat Karol Wojtyla zostal po-
zbawiony swoich najblizszych. Tajemnica tych do$wiadczen prowadzita go do po-
szukiwania prawdziwych warto$ci. Zaczynal rozumie¢, ze cierpienie czlowieka jest
swiete i dlatego nalezy je odnosi¢ do planu wyzszego — do planu Bozego’.

Kolejne lata obfitowaly w zyciu przyszlego Papieza w nowe, bolesne doswiad-
czenia. Znalazl si¢ w trudnej sytuacji: jego mlodo$¢ wschodzita nad wykruszona
rodzing i nad zniszczonym przez wojne krajem. Na tej pustyni, przez ktorg szedt
ze swoim nieszcze$ciem — niezachwianie i bez skargi — ostoja stala si¢ wiara w Bo-
ga®. Wybuch wojny nie tylko zmienit jego plany dotyczace wyksztalcenia (profe-
sorowie uniwersytetu zostali wywiezieni do obozu koncentracyjnego, a uczelnie¢

2 Por. F. RUFFINI, ,,Jan Pawel II - Papiez, ktory przychodzi z cierpienia”. w: F. ANGELINI, J.L. REDRA-
Do. E RUFFINI, Jan Pawet 11 i cierpienie, Gorle 1996, s. 19.

* Por. A. FROSSARD, Nie lgkajcie sie. Rozmowy z Janem Pawlem II, Krakéw 2005, s. 12. Por. takze ,,Jan
Pawel II. Testament”. w: M. SKWARNICKI, Jan Pawet II, Wroctaw 2005, s. 165.

* A. FROSSARD, Nie Igkajcie sig..., s. 12.

5 Zob. tamze, s. 13.

¢ Zob. JaAN PawEt II, Dar i tajemnica, Krakéw 1996, s. 27.

7 Zob. F. RUFFINI, ,Jan Pawel II - Papiez, ktory przychodzi z cierpienia” ..., s. 20.

8 Zob. A. FROSSARD, Nie lgkajcie sie..., s. 44.
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zamknieto), ale réwniez zmusit do podjecia ciezkiej pracy fizycznej i zycia bardzo
ubogiego’. Chodzit do pracy w drewniakach, odziany w kombinezon. Przyjmowat
6w fakt z pokorg, a nawet postrzegal jako taske: ,,(...) wielkg taska, ktorej dozna-
tem w zyciu, byla prawie czteroletnia praca w kamieniolomach i fabryce. (...) Owo
doswiadczenie Zycia robotniczego, wszystkich jego aspektéw pozytywnych i calej
nedzy, jak réwniez, juz na innym planie, okrucienstwa deportacji polskich roda-
kow do obozéw $mierci, pozostawilo gleboki §lad w moim zyciu™°. W tym czasie
otarl sie réwniez o $mier¢: zostal potracony przez niemiecka ciezaréwke, nastepnie
uratowany przez pewna kobiete, ktéra odwiozta go do szpitala, gdzie przez pewien
czas pozostawal nieprzytomny'’.

Opisujac bolesne doswiadczenia z zycia Karola Wojtyty, trudno poming¢ trwa-
nie w ciggtym strachu o zycie wlasne i przyjaciot, kiedy realnie zagrazata uliczna
tapanka lub deportacja do obozu zaglady. Cierpienia wewnetrzne i zewnetrzne 1g-
czyly si¢ z uciskiem narodu polskiego, pograzonego ,w jakim$ wielkim wybuchu
z1a”'%, Przyszly Papiez czesto zadawal sobie pytanie, dlaczego, mimo iz zgineto tak
wielu jego rowiesnikéw, on sam pozostawal przy zyciu'’. Osobiscie doswiadczat
ideologii zla, ktére pozostaly gleboko w jego pamieci'*. Wspominajac po latach te
obfitujace w cierpienie wydarzenia, nie wyrazal pretensji do agresordw, nie zwycie-
zal w nim smutek czy rozgoryczenie, lecz stowa pelne nadziei, poniewaz do$wiad-
czyl wiele dobra w okresie triumfujgcego zla: ,,Cho¢ w zyciu doswiadczylem wielu
mrocznych chwil pod rzagdami bezwzglednych reziméw totalitarnych, widzialem
dos¢ przypadkéw pozytywnych, aby zywi¢ niewzruszone przekonanie, ze zadna
trudnos¢, zaden lek nie sg tak wielkie, aby catkowicie zdusi¢ nadzieje, ktdra jest
wiecznie zZywa (...)”"". W obliczu pietrzacego sie zta Wojtyla poszukiwal dobra:
ono nie tylko stalo si¢ jego udzialem, ale on sam $wiadczyt je innym. Cho¢ dobro
i zto wspdlistnieja, jest przeciez niezachwiana nadzieja, ze ostateczne zwycigstwo
nalezy do dobra.

Na tym etapie zycia Karol Wojtyla zetknal si¢ z literaturg ascetyczng najwyzszej
rangi, przede wszystkim z pismami $w. Jana od Krzyza. Ta lektura pozwolita mu

9 Zob. JaN Pawkt 11, Dar i tajemnica. .., s. 11-12.

10 JaN Pawet II, ,,Przeméwienie do mlodziezy i robotnikéw w Libreville, Gabon, 18 lutego 19827
w: Jan Pawet II, Nauczanie spoheczne 1982, Warszawa 1986, s. 526.

' Por. ST. Dziwisz, Swiadectwo..., s. 220; por. takze B. UrRBANOWSKI, Trzema drogami nadziei. Opo-
wiesci o wedréwkach Karola Wojtyly, Warszawa 2002.

12 Zob. JaAN PawEL II, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 22.

13 Zob. tenze, Dar i tajemnica. .., s. 36.

4 Zob. tenze, Pamigl i tozsamosc..., s. 22; zob. takze tenze, ,,Przeméwienie do mlodziezy i ro-
botnikéw w Libreville, Gabon, 18 lutego 1982”. w: Jan Pawet II, Nauczanie spoteczne 1982, Warszawa
1986, s. 526.

'* Tenze, ,Homilia w czasie Mszy §w. na zakonczenie XVII Swiatowego Dnia Mlodziezy, Toronto,
28 lipca 2002”. w: Podrecznik pokolenia JP2 — Ojcowskie stowo do mlodych $wiata, Polski i Lednicy, red.
H. Kozminska, Poznan 2008, s. 693.
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dostrzegac sens trudnych doswiadczen oraz odkryta przed nim nowy $wiat, o kté-
rego istnieniu w sobie samym przedtem nie wiedzial'®. Ona takze pozwolita mu
otworzy¢ si¢ na glos powolania do stuzby Bogu i ludziom na drodze kaplanstwa.
Najpierw okowy nazizmu, nastepnie lata rezimu komunistycznego warunkowaty
te nietatwa droge, kiedy jednym z celéw bylo zwalczanie Kosciota i wszystkiego,
co si¢ z nim faczy.

Znamienne jest wydarzenie z podkrakowskiej Nowej Huty — miasta zbudowa-
nego wedlug ateistycznej koncepcji. Mieszkancy pragneli jednak obecnosdci Boga
w tym miejscu, dlatego postawili tam krzyz. Mimo krwawego oporu wiernych
wladze go usunely. Zdobycie pozwolenia na budowe kosciota okazalo si¢ moz-
liwe dzigki umiejetnym staraniom i interwencjom biskupa Karola Wojtyly, kto-
ry osobiécie konsekrowal wybudowang po dwudziestu latach $wiatynie. Stato si¢
to poczatkiem podjetej przez przyszlego Papieza walki o godno$¢ osoby ludzkiej,
objawiong w sposob szczegélny w tajemnicy Krzyza. Przemawiajac do wiernych
z okolic nowohuckich, zwrdcil uwage na te tajemnice: ,,(...) w tej Smierci znajduje
sie najpelniejsze wywyzszenie cztowieka! (...) Jezus Chrystus zostal wywyzszony
na Krzyzu, a z Nim zostal wywyzszony czlowiek. Kiedy patrzymy na Krzyz, wow-
czas odnajdujemy w nim siebie; odnajdujemy najgtebsza prawde o sobie, o naszym
duchowym wywyzszeniu, ktdre jest wywyzszeniem w Bogu™".

Swa sakre biskupig Karol Wojtyla postrzegal jako szczegélne wybranie Krzy-

@& za: ,,Biskupstwo ma w sobie co$ z Krzyza, dlatego Kosciol wiesza biskupowi krzyz @
na ramionach. Na krzyzu trzeba umrze¢ sobie, bez tego nie ma pelni kaplanstwa.
Bra¢ krzyz na siebie nie jest fatwo, chocby byl zloty i wysadzany kamieniami™®.
Mowil o przyjeciu wszystkiego, co niesie ze sobg bycie pasterzem, a wigc w jakis$
sposdb takze o wybraniu Krzyza: ,Nigdy nie nakladam mego krzyza biskupiego
obojetnie. Zawsze temu gestowi towarzyszy modlitwa. Przez ponad 45 lat spoczy-
wa na mej piersi, na sercu. Kocha¢ Krzyz to kocha¢ ofiar¢”. Ofiarnos¢, oddanie
i poswiecenie to dostrzegalne znamiona jego kaptanskiej postugi. W kazdy pigtek
w domu biskupim po mszy $w. otwartej dla wszystkich spowiadat wiernych. Szcze-
golna milo$¢ Krzyza odzwierciedlila si¢ tez w praktykach duchowych: bardzo umi-
fowal nabozenstwo Drogi Krzyzowej, ktéra byla stalym punktem kazdego dnia®.
Czesto pielgrzymowat do Kalwarii Zebrzydowskiej, aby na ,,drézkach” omadlaé

'® Por. A. FROSSARD, Nie I¢gkajcie sig..., s. 19-20.

7 K. WojTYRA, ,Homilia na uroczystos¢ podwyiszenia Krzyza $w., Nowa Huta - Mogila, 17 wrze-
$nia 1967”. w: Ks. Karol Wojtyla Biskup — metropolita — kardynal, Kazania 1962-1978, Krakéw 1978,
s. 125-126.

'8 JaN Pawet II, Wstaricie, chodzmy, Krakow 2004, s. 146.

1 Tamze, s. 152.

2 Por. Cz. Ryszka, Papiez kotica czaséw, Bytom 1999, s. 28, zob. takze J. MEISNER, On byt moim
przyjacielem — nieznane fakty z zZycia Jana Pawla II we wspomnieniach bliskiego wspélpracownika, Poznan
2008, s. 10.
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trudne i odpowiedzialne sprawy w obliczu tajemnicy wiary zlozonej w Kalwarii*'.
Byla to praktyka jeszcze z lat chlopiecych i miodzienczych, wynikajaca réwniez
z rodzinnych tradycji Wojtytow.

2. Pontyfikat naznaczony Krzyzem

W marcu 1976 r. kardynal Karol Wojtyla wygtosit rekolekcje wielkopostne dla
Papieza Pawla VI skoncentrowane wokot tematu: ,,Znak, ktéremu sprzeciwiaé sie
beda” Powrdcit wtedy do utraconej przez Apostoléw godziny z Ogrojca, w ktorej
Jezus najbardziej potrzebowat ich trwania na modlitwie. Wojtyta nakreslit obraz
Kosciotfa, ktéry od tamtej pory poszukuje owej utraconej godziny i pragnie za-
dos¢uczynic¢ samotnosci Chrystusa. Zaapelowal tez do dwczesnego papieza o pod-
jecie proby doscignigcia tej godziny*. Dwa lata p6Zzniej sam stal si¢ adresatem tego
wezwania. Jego realizacja stala si¢ mozliwa dzigki szczegdlnemu zwigzaniu jego
pontyfikatu z Krzyzem Chrystusowym poprzez osobiste doswiadczanie cierpienia,
nade wszystko za$ dzieki pierwotnemu wybraniu Krzyza: ,Wielki dar - to wielkie
wybranie; wielkie wybranie - to wielkie wyzwanie. To wyzwanie, aby mie¢ do$¢
odwagi i mocy, aby wybra¢ swe wybranie, bo wybra¢ swe wybranie - to wybraé
Krzyz i podjac go™. Stawiajac pierwsze kroki na schodach Bazyliki §w. Piotra, Jan
Pawel II szedt z wielkim krzyzem, trzymanym oburgcz jak miecz** - wspieral si¢
na nim od samego poczatku swego postannictwa, ktére krzyz przeniknal do gtebi.
Zaden z jego poprzednikéw nie zwigzal swego nauczania i postugi z wymiarem
pasyjnym tak mocno. Wplynely na to bez watpienia osobiste doswiadczenia, mniej
lub bardziej tragiczne, choroby i nieszczescia, z ktérymi sie zmagat i z ktérymi miat
sie dopiero zmierzy¢®.

Wydarzeniem, ktére w sposéb radykalny wplyneto na tego pelnego energii
i ekspresji cztowieka, silnego duchem i cialem, byl zamach na jego zycie. Zrodzit
on nie tylko bdl fizyczny, ze wszystkimi jego konsekwencjami w postaci pdzniej-
szych komplikacji zdrowotnych, ale réwniez bdl duszy: ,,Byt to (...) bdl czlowie-
ka gteboko zranionego w glebi duszy, ktéry nie mogl zrozumied, dlaczego inny
czlowiek skierowal w jego strone pistolet, aby go zabi¢. Zabi¢ tego, ktory zawsze

2! Wspominat o tym juz jako papiez w przeméwieniu do wiernych zgromadzonych w Kalwarii Ze-
brzydowskiej. Zob. JAN PawEL I, ,,Przeméwienie do pielgrzyméw zgromadzonych w sanktuarium Matki
Bozej, Kalwaria Zebrzydowska, 7 czerwca 1979”. w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny — Przemowie-
nia i homilie, Krakdw 2006, s. 147-148.

22 Zob. K. WojyTYLA, Znak, ktéremu sprzeciwial sig bedg, Krakéw 2007, s. 154.

» T. STYCZEN, ,,Kim wlasciwie jest Jan Pawel IT”, w: T. STYCZEN, ST. DzIw1sz, Modlitwa w Getsemani
wcigz trwa, Lublin - Vaduz 2003, s. 41.

2 Zob. A. FROSSARD, Nie Iekajcie sig..., s. 5.

» Por. F. ANGELINI, ,Papiez, ktory wyjasnia cierpienie”. w: Jan Pawet Il i cierpienie..., s. 51.
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przeciwstawial sie¢ przemocy. Kazdej jej formie”. Papiez rozumial t¢ rzeczy-
wisto$¢ w $wietle cierpienia, ktére poniést Chrystus na Krzyzu, pragnac taczy¢
z Nim osobiste cierpienie: ,Bog pozwolil mi doswiadczy¢ (...) cierpienia, pozwo-
lit mi do$wiadczy¢ zagrozenia zycia. Pozwolil mi jednocze$nie jasno i doglebnie
zrozumied, ze jest to szczegolna Jego taska dla mnie samego jako czlowieka (...).
Chrystus dal mi te faske, ze mogtem cierpieniem, zagrozeniem wtasnego zycia
i zdrowia da¢ $wiadectwo Jego prawdzie i Jego mitosci”*’. Od zamachu zycie Ojca
Swietego bylo szczegélnym udziatem w tajemnicy umierania Zbawiciela. Pézniej
doszly inne problemy zdrowotne, od ztaman po chorobe Parkinsona. Godzit sie
on na cierpienie w przekonaniu, ze przyjete w zjednoczeniu z udreczonym Chry-
stusem urzeczywistnia Bozy plan zbawienia®. Przez caly swoj pontyfikat Jan Pa-
wel II trzymal w dtoniach pastorat w formie krzyza. Wiedzial niewatpliwie, Kogo
trzyma, wiedzial tez, Kto go podtrzymuje®. Ta droga zycia byta dla niego niemal
nieprzerwanym meczenstwem. W jego zyciu stowo ,,krzyz” nie bylo jedynie sto-
wem?™.

Kluczem do zdefiniowania postawy bl. Jana Pawla II wydaje sie stowo ,,wspét-
cierpienie”. Jako pasterz Kosciola Iaczyl si¢ z cierpieniem powierzonego mu ludu.
Bral na swoje barki jeszcze wiecej, w jego trudnych doswiadczeniach echo znajdu-
ja bowiem udreki catego $wiata’'. Solidaryzowat sie z ludzkoscia, wspotodczuwat
ijednoczyl sie z nig. W swoim nauczaniu i postudze ukazywal §wiatu, ze cierpienie

@& nie jest bezwarto$ciowe. Wskazywal, ze dzigki niemu przed cztowiekiem otwiera @

sie mozliwosé¢ dotarcia do prawdy o nim samym, o jego istnieniu i nadprzyrodzo-
nym przeznaczeniu. Do$wiadczajac cierpienia, glosil, ze jest ono zbawienne - zlg-
czone z miloécia, z ofiarg dla innych, ma ogromne znaczenie. Choroba i niemoc
Papieza staly sie proba ,,(...) nadania godnosci mece milionéw mezczyzn i kobiet,
ktérzy przezywaja udreke choroby bez czyjegokolwiek zainteresowania, bez pomo-
cy, bez wspolczucia. I tak jego cierpienie staje sie zwierciadtem (...) dla cierpigcych
na kazdej szerokosci geograficznej, kazdej wiary, kazdej kondycji™*. Przez wiele
lat nauczyt sie egzystencji z cierpieniem - stalo si¢ to mozliwe przede wszystkim
dzigki jego duchowosci, dzigki osobistej relacji z Bogiem?.

%6 Tamze.

77 JaN Pawet II, ,,Audiencja generalna »Doswiadczylem wielkiej aski: cierpieniem i zagrozeniem
zycia moglem da¢ $wiadectwo«, Watykan, 14 pazdziernika 1981”. OsRomPol 2 (1981) nr 10, s. 5.

* Por. JAN Pawet II, ,,Przeméwienie przed opuszczeniem polikliniki Gemelli, Rzym, 14 sierpnia
1981”. OsRomPol 2 (1981) nr 7, s. 12.

¥ Zob. T. STYCZEN, ,,Dopedzi¢ czas utracony”. w: T. STYCZEN, ST. Dziwisz, Modlitwa w Getsemani
wcigz trwa..., s. 67.

%0 Zob. przypis 1.

31 Zob. F ANGELINT, ,;Godzina Getsemani i Jan Pawel II”. w: Jan Pawel I i cierpienie..., s. 86.

% M. PoLit1, Papa Wojtyla. Pozegnanie, Krakow 2008, s. 105.

33 Zob. ST. Dziwisz, Swiadectwo..., s. 223.
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Blogostawiony Jan Pawel II nie ukrywatl przed $wiatem swej postepujacej cho-
roby i zwigzanej z nig coraz wiekszej utomnosci, lecz dzielnie i wiernie petnit swo-
ja stuzbe. Jego postawe przenika na wskro§ umitowanie Chrystusowego Krzyza
do konca, poprzez stabos¢ jego ciata promieniowal Ten, Ktéremu zezwolil w so-
bie i przez siebie przemawia¢. Ten, Ktéry go wypelnial swoja mocg*. Odstonilo
sie to wyraziScie w ostatnim etapie jego zycia. Czlowiek, ktéry odbyt ponad sto
pielgrzymek, u kresu doczesnej drogi zmuszony byt poruszac si¢ na wézku inwa-
lidzkim czy réznego rodzaju jezdzacych podestach. Ekspresyjny glos, ktéry byt
gtéwnym narzedziem jego postugi, stabt i cichl, wreszcie przyszty trudnosci z wy-
powiedzeniem jakiegokolwiek stowa. Nie porzucit swej misji i trwania przy Krzyzu
Chrystusowym, mimo sugestii ptynacych z réznych stron, aby ustapil. Pozostawat
nieztomny, gdyz wiedzial, Ze na wzér Boskiego Mistrza z cierpienia Krzyza abdy-
kowa¢ nie mozna*. Wyostrzat si¢ kontrast pomiedzy Papiezem przygniecionym
przez ciezar krzyza a sila ducha, dzieki ktdrej ten krzyz dzwigal’®. Zjednoczenie
z ukrzyzowanym Chrystusem to esencja egzystencji bl. Jana Pawta II. Do konca
pragnal wypelni¢ wole Tego, od Ktérego wszystko otrzymal.

Zdumiewajgce misterium cierpienia Ojca Swietego zbieglo sie z czasem Miste-
rium Paschalnego. Podczas ostatniej Drogi Krzyzowej w rzymskim Koloseum, gdy
nie byl juz w stanie uczestniczy¢ w niej bezposrednio, przezywat ja w swojej kaplicy,
tulac drewniany krzyz w ramionach. Wspolcierpial z konajacym Chrystusem. Papiez

@& umieral podobnie jak Zbawiciel na oczach ttuméw na Golgocie. Jego odchodzenie @

i ,przejscie” z zycia przez $mieré ku Zyciu $ledzity na catym $wiecie miliony wierza-
cych i niewierzacych. Wpatrujac si¢ w obraz ,,Ecce Homo’, przedstawiajacy cierpiace-
go Chrystusa skrepowanego powrozami, na krétki czas przed $miercig wypowiedziat
pamietne stowa: ,,Pozwolcie mi odej$¢ do domu Ojca™. Do ostatniej chwili swego
zycia pozostawal w bliskosci pograzonego w mece Mistrza — ,,(...) wymowa Krzyza
byta jednym z jego najwigkszych przestan, do tego stopnia, Ze niejako w ramionach
Krzyza cierpial z calg otwartoscig i tak tez umart™®.

3. Apostolstwo Chrystusowego Krzyza
W $wietle przedstawionej dotad historii zZycia bt. Jana Pawta II mozna stwier-

dzi¢, ze doskonalit si¢ on niejako w ,,szkole Krzyza”. Niewatpliwie przyjeta w niej
nauka nie byta tatwa. Nie zatrzymal jej jednak tylko dla siebie — przeciwnie, stal si¢

3 Zob. T. STYCZEN, ,,Dopedzi¢ czas utracony..., s. 74.

% Zob. M. PoL1t1, Papa Wojtyla, Pozegnanie..., s. 10.

3% Zob. T. STYCZEN, ,,Dopedzi¢ czas utracony..., s. 74.

7 M. LuBELsKI, Cz. RYszka, Niezwykte audiencje, Jasna Géra — Krakow 2007, s. 112-113.
3 Zob. ]. MEISNER, On byt moim przyjacielem..., s. 26.
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jej gtosicielem. W swojej postudze czul si¢ nadzwyczaj zobowigzany do apostolstwa
Krzyza Chrystusowego. W §lad za $w. Pawtem postanowil, aby postugujac wsrod
powierzonego mu ludu, ,,(...) nie zna¢ niczego wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa,
i to ukrzyzowanego” (1 Kor 2,2). Wiedzial tez, ze ten obowigzek spoczywa na nim
z racji sukcesji: ,,Pozostalo to w apostolskiej postudze Piotra, azeby (...) przypo-
mina¢ tajemnice Krzyza Chrystusowego™. Wiedzial, Ze ma by¢ przewodnikiem
po tej tajemnicy. Dlatego niejako §lubowal, iz bedzie si¢ staral — adekwatnie do sit
ducha - by¢ nim dla braci i siostr wszedzie, dokadkolwiek si¢ uda®.

Pozostawanie stuga tajemnicy Krzyza oznaczalo dla bt. Jana Pawta II nieustan-
ne gloszenie mocy i madrosci Bozej, ktdra jest Krzyz. Mial swiadomos¢, Ze to nie-
tatwe zadanie. Wielu wspolczesnych ludzi dystansuje si¢ od Krzyza, bagatelizuje
go badz nie zna wcale jego przeslania. Podejmujac sie zatem zadania apostolstwa
Krzyza, Papiez wychodzil z jego przestaniem do $wiata, ktory go potrzebuje, cho¢
czgsto odrzuca. Kiedy spotykal sie z wiernymi, przemawial do nich, zwlaszcza
do chorych, pograzonych w nedzy i ucisku, ale niejednokrotnie do moznych tego
$wiata, podejmowat temat Krzyza i cierpienia. Powracat do niego w trakcie licz-
nych podrézy apostolskich, niosac Ewangelie Krzyza tam, dokad przybywat. Glosit
ja ludziom mtodym podczas Swiatowych Dni Mlodziezy: ,Wszystkim i kazdemu
z was raz jeszcze wskazuje z mocg na Krzyz Chrystusa jako droge Zycia i zbawienia,
na ktorej osiagniecie palme zwyciestwa w dniu zmartwychwstania™'. Podkreslal,
ze to Krzyz jest najwazniejsza katedrg prawdy o Bogu i czlowieku, na Krzyzu bo-
wiem Chrystus, przyjmujac calg rzeczywistos¢ ludzkiego umierania, ukazal, ze zy-
cie nie koniczy sie na granicy $mierci, ale poza nig przechodzi do nowego zycia.

Oprécz wypelniania swej misji wobec Krzyza przez nauczanie stowem, Jan
Pawet II stal sie przewodnikiem po tajemnicy Krzyza przez osobiste $wiadectwo
przyjmowania cierpien fizycznych i duchowych. Przeprowadzenie przez to szcze-
goélne misterium wymaga odpowiedniej formacji, wydaje si¢ by¢ sprawg funda-
mentalng, ze ten, ktéry przewodzi, musi pozna¢ t¢ tajemnice, doswiadczy¢ jej,
zaglebi¢ si¢ w nig. Papiez wiedzial jednak, ze nawet to nie wystarczy, gdyz ,(...)
tajemnicy Krzyza nie sposob wyczerpa¢ jednym spojrzeniem, jednym ujeciem czy
analizg. Przerasta ona czlowieka, stale powraca w jego refleksji nad $wiatem, Bo-
giem, soba, nad dobrem i ztem, sumieniem, wiecznoscia. I stale ja widzimy jakby
z innej strony”**.

% JaN Pawet II, ,,Przemowienie do chorych zgromadzonych w kosciele OO. Franciszkanéw, Kra-
kéw, 9 czerwca 1979”. w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny - Przeméwienia i homilie. .., s. 183.

1 Zob. tenze, ,Homilia w czasie Mszy §w. odprawionej na lotnisku w Mastowie, Kielce, 3 czerwca
1991”. w: tamze, s. 619.

41 JaN Pawet II, ,Homilia podczas Mszy $w. w Niedziele Palmowa, XVI Swiatowy Dzien Mtodziezy,
Rzym, 8 kwietnia 2001”. w: Podrecznik Pokolenia JP2 - Ojcowskie stowo do mtodych swiata..., s. 675.

2 K. WoyTYEA, Znak, ktéremu sprzeciwial sig bedg. .., s. 103.
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Blogostawiony Jan Pawet II stal si¢ rowniez $wiadkiem i milo$nikiem Chry-
stusowego Krzyza®. Stosunek do Krzyza od samego poczatku jego postugi
na Stolicy Piotrowej zyskat niebywale znaczenie. Podczas pierwszej Drogi Krzy-
zowej odprawionej przez niego w rzymskim Koloseum mialo miejsce niezwykte
zdarzenie. Kiedy Papiez umocowal niesiony przez siebie krzyz na Wzgérzu Pala-
tynskim, wyglosit przemoéwienie, konczac je stowami: ,,Stat Crux, dum volvitur
orbis”*. Wéwczas kto$ z zebranego wokdt tlumu zawolal: ,Santo Padre! In hoc
signi vinces!” [Ojcze Swiety! W tym znaku zwyciezysz!]. Ten okrzyk wywotat
wielka owacje wiernych, Jan Pawel II stal natomiast nieruchomy, zastygty, pogra-
zony w adoracji znaku zbawienia $wiata®. W ten sposob dal swiadectwo o Krzy-
zu. Przez caly swoj pontyfikat wspieral si¢ na Krzyzu - nie tylko tym symbolicz-
nym pastorale, ale takze na calej tej rzeczywisto$ci mocy i madrosci, ktéra plynie
z Krzyza. Potwierdzil to w duchowej stolicy Polski: ,,(...) spotykam sie z moca
i madroscig Bozg, ktdra jest w Krzyzu Chrystusa. Na tej mocy i madrosci tez caly
si¢ opieram (...)"*.

W swoim nauczaniu bl. Jan Pawel IT zwracal uwage na to, ze ,,Krzyz trzeba przy-
ja¢ przede wszystkim sercem, aby potem nies¢ go w zyciu™*. Umitowanie Krzy-
za sprawilo, ze Krzyz byl tematem chetnie przez niego podejmowanym. Kiedy stal
u stop krzyza na Giewoncie, wotal do wiernych: ,,Sursum corda!™® [W gére serca!].
Pragnat bowiem, aby wszystkie serca wznosily sie do Krzyza, aby uciekaly si¢ don
z mifo$cig. Staral sie tez uwrazliwi¢ wiernych na jego obecnos¢ w codziennym zyciu,
wolajac: ,,Badz pozdrowiony Krzyzu, gdziekolwiek sie znajdujesz, w polach, przy
drogach, na miejscach, gdzie ludzie cierpia i konaja... na miejscach, gdzie pracuja,
ksztalcg sie i tworzg... Na kazdym miejscu, na piersi kazdego czlowieka, mezczyzny
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czy kobiety, chlopca czy dziewczyny... i w kazdym ludzkim sercu (...)”*.

* Tak powiedzial o sobie wobec wiernych w Gnieznie. ,,Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej
na Wzgodrzu Lecha, Gniezno, 3 czerwca 1979”. w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny — Przemdowienia
i homilie...,s. 37.

“ Zob. JaN Pawet II, ,Rozwazanie na zakonczenie Drogi Krzyzowej, Wielki Piagtek, Rzym, 13 kwiet-
nia 1979”. w: Nauczanie papieskie 1979, t. 11, cz. 1, Poznan 1990, s. 376.

* To wydarzenie opisat T. STYCZEN, ,,Kim wlasciwie jest Jan Pawel II?..., s. 18.

6 JaN PawEt II, ,,Przemowienie do chorych zgromadzonych w katedrze, Czestochowa, 18 czerwca
1983”. w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny - Przeméwienia i homilie. .., s. 225.

¥ Tenze, ,Przemdéwienie podczas spotkania z mlodzieza, XIII Swiatowy Dzienn Mlodziezy, Plac
$w. Jana na Lateranie, 2 kwietnia 1998 w: Podrecznik Pokolenia JP2 — Ojcowskie stowo do mitodych...,
s. 622.

8 Zob. tenze, ,Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej matki Bernardyny Jabtonskiej i matki Ma-
rii Karfowskiej, Zakopane, 6 czerwca 1997”. w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny - Przeméwienia
i homilie..., s. 953.

* Tenze, ,Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w katedrze wawelskiej, Krakow, 10 czerwca 1987
w: Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny - Przeméwienia i homilie. .., s. 443.
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Zalecal mlodym, z ktérymi si¢ spotykal, aby wzieli swoj krzyz i zanieéli go
jako oredzie mitosci i przebaczenia tam, skad przybyli*.

Jan Pawel II byt swiadomy, ze oredzie o Krzyzu Chrystusa napotka na opor.
Wiedzial, ze w naszej epoce, w ktdrej ,,mie¢” ceni sie wiecej niz ,,by¢”, w ktorej
przyjemnos¢ uznaje si¢ za cel i przedstawia si¢ jako najwyzsze dobro, nietatwo
przyjdzie ludziom zrozumie¢ oredzie ptynace z Krzyza. Ono bywa wielokrotnie ce-
lowo zagluszane lub tez ukazywane jako §mieszne, mato warto$ciowe, przestarzate.
Hedonizm i konsumizm proébuja odciggnaé czlowieka od wszystkiego, co pozwala
mu w pelni do§wiadcza¢ swojego czlowieczenstwa, a wigc takze pewna antropolo-
gie i teologie zwiazang z Krzyzem. Posréd innych symboli religijnych Krzyz Chry-
stusa jest chyba najbardziej wspolcze$nie zniewazany i lekcewazony. Swiadom tych
wszystkich zagrozen, Papiez stawal w obronie Krzyza. Apelowal, aby nie zostal on
udaremniony, bo wowczas cztowiek pozostaje bez korzeni, dzigki ktérym mogtby
wzrastac®. Wzywal wszystkich, ktdrzy staraja si¢ usuna¢ Krzyz z zycia spoteczne-
go, z ludzkich serc i glosza ,,$mier¢ Boga’, aby opamietali sie i wzi¢li pod uwage
takt, ze wszelkie takie proby prowadza nieuchronnie do zaglady cztowieka, do jego
$mierci>. Nawolywatl do przyjecia Chrystusowego Krzyza, do przyjecia prawdy
o godnosci czlowieka, o mitosci, jaka wyptywa z Krzyza dla kazdego, kto si¢ don
zwrdci®. Z wielka gorliwoscig zachecal do tego, aby pozwoli¢ si¢ ogarna¢ tajemnicy
Krzyza. Powinna ona bowiem przenikng¢ ludzka swiadomos¢, sumienia, serca®.

Zakoviczenie

Zycie bt. Jana Pawla II ma niezaprzeczalnie charakter pasyjny. Wyrést on bo-
wiem na gruncie nasyconym cierpieniem, zaréwno osobistym, jak i narodowym.
Papiez od najwczesniejszych lat doswiadczal bolu rozstania w nagle przychodza-
cej $mierci. Przezyt dramat wojny, utrate przyjaciol, ubdstwo i lek przed smiercig.
To wszystko formowalo jego duchowos¢ i postawe, dzigki czemu w centrum jego
zycia stangl Krzyz Chrystusa. Na drodze kaptanskiej stal si¢ jego oredownikiem
i obroncg, w nim bowiem odnalazl sens cierpienia, prawde o czlowieku i o mitosci,

% Tenze, ,Przemoéwienie podczas spotkania z mlodziezg, XIII Swiatowy Dzienh Mlodziezy, Plac
$w. Jana na Lateranie, 2 kwietnia 1998” w: Podrecznik Pokolenia JP2 - Ojcowskie stowo do miodych...,
s. 622.

*! Tenze, ,,Rozwazanie na zakonczenie Drogi Krzyzowej, Rzym, 1 kwietnia 1994”. w: Przeméwienia
i homilie Ojca Swie;tego Jana Pawta II, Krakéw 2008, s. 97.

52 Zob. tenze, ,,Oredzie na Wielkanoc 1980, nr 4”. w: Oredzia Ojca Swie;tego Jana Pawta II, t. 11, Kra-
kow 1998, s. 559.

% Por. ,Rozwazanie na zakonczenie Drogi Krzyzowej z 1980 roku”. OsRomPol 1 (1980) nr 4, s. 5.

> JaN Pawkt II, ,Homilia podczas Mszy $w. w Niedziele Palmowa, II Swiatowy Dzien Mlodziezy,
Buenos Aires, 12 kwietnia 1987”. w: Podrecznik Pokolenia JP2 - Ojcowskie stowo do miodych..., s. 418.
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jaka Bég obdarzyt ludzkosé. Z wlasnych doswiadczen w pontyfikat wniost przede
wszystkim umiejetnos¢ obcowania z tajemnicg Krzyza, dzigki czemu tak dobrze
rozumial cierpigcych. Podazajac drogg ukrytego meczenstwa, meznie i pokornie
znosit choroby i inne ograniczenia, ktére go dotykaty. W nich ztozyl calg ufnos¢
w Bogu oraz taczyl sie z Pasjg Chrystusa, ktérej kontemplacje tak bardzo umitowal.
Swoja postawa stal sie wzorem dla wszystkich cierpigcych. Jako mitoénik Krzyza
byt Jego apostotem, zanoszac oredzie o nim tam, dokad Pan go wzywal. Stat sie stu-
ga Krzyza, pragnal bowiem przekaza¢ §wiatu, Europie i kazdemu narodowi wciaz
aktualne dziedzictwo, jakim jest gtoszenie mocy i madroséci Boga objawiajacego sie
w pelni w Ukrzyzowanym.*

Stowa-klucze: Jan Pawel II, cierpienie, krzyz

In the Light of Christ’s Cross — the Passion Dimension of the Life of Blessed
John Paul I1

Summary

The unusual comprehension of pain and other life experiences, which is charac-
teristic for Blessed John Paul II, is deeply rooted in his own experiences. The article
shows the outline of the life of John Paul 1I in its passion dimension, starting from

@& childhood, through the years of hieratic service, up to the time of the pontificate that @

was so much fulfilled with pain. His own experiences led John Paul II to cognize the
eternal mystery of pain, carrying ones cross, leading, turning him finally towards
the cross of Christ, in which the meaning of pain, suffer, toil and death can be found
and in which the truth about God and man can be recognized. John Paul 1I wanted
to share this findings with the world by undertaking the mission of Apostle of the cross
of Christ.

Key words: John Paul I, pain, cross

(ttum. Tomasz Herbich)

% Zob. JaN Pawet II, ,,Przeméwienie do przedstawicieli $wiata nauki i kultury, Wilno, 5 wrzesnia
1993”. w: Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla I1..., s. 323.
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~Prawo krzyza” jezykiem mitosci Boga i drogg nawrdcenia czlo-
wieka w teologii transcendentalnej Bernarda Lonergana

Krzyz Chrystusa jest dla Bernarda Lonergana czytelng wypowiedzia Boga na te-
mat milodci do cztowieka, ktéremu Bég otwiera droge powrotu do siebie i zaprasza
go do nawrdcenia. Proces ten sprowadza si¢ w swej istocie, za sprawg taski Bozej
i odpowiedzi cztowieka wyrazonej w przyjeciu owej faski, do wyzwolenia w nim
zdolno$ci do przekraczania mocy zta i §mierci sita mitoscii dobra. Poczatek tej dro-
gi wyznacza wewnetrzne, misteryjne spotkanie taski Bozej z ludzka natura. W pro-
cesie tym zasadniczg role odgrywa rzeczywistos¢, ktorg kanadyjski teolog nazywa
»prawem krzyza”. Dla niego meka i $mier¢ Chrystusa, wyplywajaca z nich mito$§¢
i sposdb przyjecia cierpienia przekonujg czlowieka o radzeniu sobie w zyciu z sitg
zla, przemocy, cierpienia i uleglodci ludzkiej natury wobec nich. M¢ka i $mierc¢
Chrystusa sg przejawem Boskiej ingerencji w ludzki §wiat i losy cztowieka, darem
taski Boga. Ten, ktory jest Mitoscia, daje cztowiekowi do reki powazny argument,
ze na zfo mozna odpowiedzie¢ dobrem, rozprawiajac sie z calym jego okrucien-
stwem. Tylko w ten sposob czlowiek moze ksztaltowacd siebie i przeksztalcaé swiat,
w ktérym zyje. Do owego przekonania prowadzi nas tajemnica zmartwychwstania,
gdzie Bog uznaje i potwierdza swym autorytetem to, co wydawalo si¢ by¢ porazka.
Solidarne wydanie si¢ na bezlitosng $mier¢, ktora jest ostateczng konsekwencja zla,
oraz wielkanocne zwycigstwo nad tym ztem objawiaja najglebsza prawde Osoby
i dziela Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu, przywotujac Balthasara, ,mozemy si¢
odwazy¢ spojrzec na istnienie jako na milo$¢ i na wszystko, co jest, jako na godne
milosci”™. Odwaga tej mito$ci prowadzi nas w strone §ladéw Mistrza, ktéry dziala-
jac bezposrednio w naszym zyciu, pobudza nas do nawrdcenia, oddziatujac za po-
srednictwem objawienia, nauczania Ko$ciola, swiadectwa wiernych i §wigtych.

' H. U. vVON BALTHASAR, Wer ist Jesus von Nazareth - fiir mich? 100 mzeitgenossische Zeugnisse, red.
H. v. Spaemann, Miinchen 1970, s. 17.
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1. ,,Prawo Krzyza” - drogg nawrdcenia

Lonergan sprowadza nawrdcenie do poddania si¢ ogarniajacej cztowieka samo-
poswiecajacej mitosci Boga, ktéra wyrywa go z wiezienia egoizmu, ideologii czy
leku, alienacji i dehumanizacji. Pojawia si¢ jednak pytanie, w jaki sposob cztowiek
moze owg milo$¢ rozpoznac i w niej uczestniczy¢. Formutujac odpowiedz, kana-
dyjski teolog dochodzi do ,,prawa krzyza’, w ktérym ujawnia si¢ gotowa na wszyst-
ko milto$¢ Boga, objawiona w Jego Synu - Jezusie Chrystusie. Krzyz wyjasnia ta-
jemnice odkupienia czlowieka i jego udzial w tym wydarzeniu. Chrystus, stajac sie
czlowiekiem, przyjmuje na siebie calg mrocznos¢ grzechu i zta, ktore zakorzenito
sie w wolnosci ludzkiej. Przez Ducha Milosci, ktdry jest w Nim obecny, usprawie-
dliwia i odnawia nature ludzka, wszczepiajac w nig zdolno$¢ kochania?, ratujgc
czlowieka od grzechu przez mitos¢ gotowq na wszystko, az po zranienie®.

Teolog przekonuje, ze krzyz Chrystusa przypomina czlowiekowi prawde o jego
grzeszno$ci. Nie po to, aby czlowieka nig ,.biczowac”, lecz po to, aby przywies¢
go do uznania winy, ktéra wyprowadza go z jego wlasnej alienacji. Wiecej, zapo-
czatkowuje w nim zmiane w postrzeganiu $wiata, Boga i siebie samego; dokonuje
jego wewnetrznego przeorientowania, uwalniajac wlasny rozwdj egzystencjalny.
Tak rozpoczyna si¢ proces nawrodcenia, ktdry, jak wskazuje Lonergan, trwa przez
cale zycie czlowieka. W procesie tym znaczacg role odgrywa samoposwiecajaca
mito$¢ milosiernego i cierpiacego Stugi — Jezusa Chrystusa. Ten proces dokonuje
sie w Kosciele, ktéry glosi Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, wska-
zujac nie tylko na ogrom mitosci Bozej, ale réwniez na rozmiary skutkéw spowo-
dowanych ludzkim grzechem. Samopos$wiecajaca mitos¢, dostrzegalna w Osobie
i dziele Jezusa Chrystusa, przezwycieza ludzka alienacje spowodowang grzechem
i prowadzi cztowieka do autentycznego istnienia, usuwajac przeszkody postawione
przez grzech. Jest to wyraz taskawosci Boga w stosunku do cztowieka, Jego wielki
dar objawiony przez Jezusa Chrystusa®. Nie wystarczy jedynie go rozpoznaé. Samo
rozpoznanie nie prowadzi jeszcze czlowieka do nawrdcenia. Dopiero przyjecie
owego daru powoduje, ze czlowiek prawdziwie angazuje si¢ w rozwoj wlasnej eg-
zystencji, zgodnie z wolg Stworcy, i wydaje owoce wiary, nadziei i miloéci’. Krzyz
zapoczatkowuje nawrdcenie czlowieka, stajac si¢ wiernym towarzyszem jego po-
wrotu do Boga. Na tej drodze jest obecny jako znaczacy $wiadek troski Boga o los

2 Por. B. LONERGAN, ,Finality, Love, Marriage”, w: Collection, FE. Crowe, R.M. Doran (red.), To-
ronto 1988, s. 27.

* Por. J. SZYMIK, ,B6g i czlowiek, milo$¢ i cierpienie. Teologia krzyza wobec pytan wspotczesnosci’,
Stowo Krzyza 2(2008), s. 42-55.

* Por. B. LONERGAN, Metoda w teologii, ttum. A. Bronk, Warszawa 1976, s. 122.

> Por. EM. RUSEMBUKA, The Two Ways of Human Development According to B. Lonergan. Anticipa-
tion in Insight, Roma 2001, s. 169.
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czlowieka, jako radykalna wypowiedz Jego milosci i wyjasnienie sensu $mierci
i zycia oraz wewnetrznej walki czlowieka o Boze zycie na drodze ku $mierci.

2. Krzyz - rozpoznanie i wybor mitosci

Lonergan wyjasnia najpierw motyw Boskiego dzialania i sposob, w jaki Bog
uwalnia czlowieka od grzechu poprzez $§mier¢ krzyzowa. Niczym Tomasz z Akwi-
nu rozwaza rozne drogi naprawy ludzkiej natury ulegtej grzechowi, pokazujac
jednoczesnie, dlaczego Bog wybral akurat te krzyzowa, skoro dysponowal takze
innymi rozwigzaniami.

Najpierw zastanawia si¢ nad drogg sily, przemocy. Boég moglby odebraé
cztowiekowi grzech przy uzyciu sily, ale nie czyni tego, gdyz nie pozwala Mu
na to Jego madros¢ i dobro¢. Bog szanuje wolno$¢ cztowieka, dlatego porzuca
droge przemocy, gdyz ona nie rozwigzuje problemu zla, ale to zlo intensyfiku-
je. Przemoc w ludzkim $wiecie rodzi przemoc, a skoro Bog chce uleczy¢ ludz-
ka wolnoé¢ i zaprosi¢ czlowieka do wspdlnoty zycia opartej na miltosci, wybiera
droge pokornej i uleglej dobroci, ktdrg zawiera w ,,prawie krzyza” swojego jedy-
nego Syna®. Tutaj zta nie pokonuje sita, lecz pochtania je samowydajgca mitos¢,
ktéra za zlo odplaca dobrem: ,Syn Bozy stal sie cztowiekiem, cierpial, umart
i zostal wskrzeszony, poniewaz Boska madros¢ zdecydowala i Boska madros¢
chciala, by nie odbiera¢ ludzkosci zla przy uzyciu sily, ale przemienié¢ to zlo
w pewne wyzsze dobro poprzez sprawiedliwe i tajemnicze ‘prawo krzyza™’. Dro-
ga przemocy ujawnitaby ,,mitos¢ totalitarng’, narzucajacy czlowiekowi zyciowe
rozwigzania, a zamiast rozwoju wywolataby co najwyzej jego lek lub opdr. Bog
dlatego odrzuca droge przemocy, gdyz sam musialby dostosowac sie do zasad
swojego przeciwnika, odpowiadajac przemoca na przemoc, dazac do zwycigstwa
za wszelka cene. Takie rozwigzanie mogtoby najwyzej, jak zauwaza Lonergan,
wlaczy¢ samego Jezusa w spirale dehumanizacji i alienacji, przediuzajac w ludz-
kim $wiecie przemoc i $mier¢. Sitowe naprawienie ludzkiej natury nie da si¢ po-
godzi¢ z misja Jezusa, z ktorg przychodzi na $wiat jako Bég Wcielony. Przycho-
dzi jako Pan Zycia po to, aby zaszczepi¢ w $wiecie to, co sam posiada — Zycie®.
Skoro Jego Zyciem jest wspdlnota mitosci, ktorg wspéttworzy z Ojcem i Duchem,
to nie da sie z nig pogodzi¢ przemocy. Bog Jezusa Chrystusa, ktéry objawia si¢

¢ Por. B. LONERGAN, Supplement to the World Incarnate, Rome 1960, s. 94; por. L. MULCARY, The
Cause of our Salvation, Soteriological Causality according to some Modern British Theologians 1988-1998,
Roma 2007, s. 418.

7 B. LONERGAN, De Verbo Incarnato, Roma 1960, s. 552.

8 Por. ]. RATZINGER, Eschatologia. Smierc i zycie wieczne, ttum. M. Wectawski, Warszawa 2000,
s. 254.
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na drzewie krzyza, jest Bogiem szalonej milosci, ktéry chroni zycie za wszelka
ceng, bo jest jego dawca. Krzyz na drodze nawrdcenia staje si¢ zatem szokujacym
dowodem mitosci i troski Boga o zycie cztowieka wolne od tego, co to zycie mu
odbiera - grzechu. Jest wyraznym ,znamieniem” Boskiej milosci, ,,rang” Boga,
ktérg On sam odnidst, walczac o zycie cztowieka. Na drodze nawrdcenia staje sie
ona rozpoznawalnym znakiem jako$ci zycia, ktore zachwyca i pociaga. Jednocze-
$nie prawo mitosci, ktére ujawnia si¢ na drodze Krzyza, tworzy i buduje nowy
porzadek spoleczny, autentyczng spotecznos¢ chrzedcijanska, ,calego Chrystusa,
gltowe i cztonki, w tym zyciu, jak i w tym, ktére ma przyjsc™.

3. Krzyz - zaakceptowanie cierpienia i zgoda na Smier¢

Lonergan wskazuje, ze B6g mdgltby rowniez przyja¢ droge poddania. Wow-
czas przyznalby sie do porazki, ktérg odniést w ludzkim $wiecie jako cztowiek.
Jednak to oznaczaloby rezygnacje ze wszystkiego, z czym przyszed! na $wiat,
rezygnacje z wiernosci Ojcu i wiernoéci czlowiekowi, Béstwu i czlowieczen-
stwu. Wcielajac sie, przejmuje na siebie odpowiedzialnos¢ za ludzkie zycie,
ktore ma ocali¢, a nie zgubi¢ w biernym poddaniu sie¢ dyktatowi zta. Zamiast
sta¢ si¢ kolejnym brutalnym, desperackim przykltadem proby przetrwania,
podejmuje $mier¢ z mitoséci i objawia, ze w Zyciu sg wartosci, za ktére warto
umrze¢. Przyjmujac $mier¢, przemienia ja, ukazujac, ze wierno$¢ Bogu i auten-
tyczne bycie czlowiekiem jest wazniejsze od czysto fizycznego przezycia wy-
razanego w zewnetrznych przejawach sukcesu. Rozpoznanie milosci wiernej
zaréwno Bdstwu, jak i czlowieczenstwu, staje sie réwniez istotnym znakiem
rozpoznawalnym na drodze nawrécenia czlowieka. Mitos¢, ktora pozwala sie
ukrzyzowa¢, daje czlowiekowi czytelne swiadectwo obrony wartosci, za cene
ktérych mozna ukrzyzowaé wlasne powodzenie lub sukces, dochowujac wier-
nosci zyciu we wspoélnocie z Bogiem'.

Wreszcie Lonergan dochodzi do trzeciej z mozliwosci. Prawo krzyza, ktore
staje si¢ sposobem Boskiej interwencji w ludzki $§wiat, przerywa spirale przemocy
i zta za cen¢ oddanego zycia. Cierpienie, jakie Jezus Chrystus przyjmuje na krzy-
Zu, jest nowym sposobem bycia autentycznie cztowiekiem przez wyrzeczenie sie
przemocy i checi odwetu. Krzyz Chrystusa przerywa proces dehumanizacji przez
postuszenstwo w miloéci, przez wierno$¢ samotranscendencji, ktéra krzyzuje to,
co jest zamknigte w sobie, wyalienowane, przeciwne zyciu, milosci, dobru. Tylko
samopos$wigcajaca milo§¢ moze pozwoli¢ ukrzyzowa¢ nienawis¢ i przemoc.

° B. LONERGAN, Supplement to the World Incarnate..., s. 94.
10 Por. tenze, De Verbo Incarnato..., s. 552nn.
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Prawo krzyza jest sposobem, w jaki Bog dokonuje odkupienia cztowieka i po-
zwala uczestniczy¢ mu w jego owocach'’.

Krzyz Chrystusa nie eliminuje zfa ze $wiata, ale je przemienia, nadaje mu nowe
znaczenie. Sama $mier¢ Jezusa na krzyzu jest wynikiem zfa obecnego w §wiecie. Jest
ona dowodem ludzkiej grzesznosci. Tego, jak wielki opor napotkala Jego mitos¢,
ktéra wkroczyta w ludzki $wiat, i jak $§wiat ludzkiego zycia, na skutek obecnego
w nim prawa grzechu, byl bardzo skupiony na sobie. ,,Grzech prowadzi do $mier-
ciiludzie, ktérych tozsamos¢ byta zdefiniowana przez ich status i bogactwo, stawa-
li si¢ coraz bardziej agresywni, bronigc systemu, ktéry ich faworyzowal”"’. Prawo
krzyza natomiast wprowadza radykalng zmiane w ludzkim spojrzeniu na rzeczy-
wisto$¢ obecnego w $wiecie grzechu. Jedynym sposobem wyjscia z alienacji i prze-
rwania spirali dehumanizacji, a tym samym dgzenia do pelni ludzkiego Zycia, jest
zgoda na cierpienie i $§mier¢ wobec tego, co odbiera cztowiekowi wolno$¢. Zgoda
na powolny proces umierania w samym sobie tego, co paralizuje relacje cztowieka
z Bogiem i z innymi ludzmi. Jest to zgoda na $mier¢ ,,z miloéci” dla zycia ,w mi-
tosci”, ktora daje odwage w cierpieniu i sile Zycia, ktore wyrasta ze $mierci. Zgoda
na ,umieranie” z mito$ci dokonuje transformacji cztowieka, dajac mu nows zycio-
w3 sile, objawiajaca si¢ w odzyskanej wolnosci.

Prawo krzyza wprowadza zasade zastgpienia zta akceptacjg cierpienia, ktore
jest skutkiem obecnego w $wiecie zfa. Samowydajgca na krzyzu mitos¢ Chrystu-
sa przerywa nakrecajacy si¢ spirale zla i przemocy wilasnie przez to, ze na sobie
zatrzymuje cierpienie, ktére wydobywa sie z grzechu. Tak samo, pisze Lonergan,
czlowiek uczestniczacy w owocach Chrystusowego krzyza wspétdziata w podobny
sposéb wraz z Chrystusem, choc¢by przez uobecnienie w swoim wlasnym zyciu
zasady milo$ci nieprzyjacidt, ktéra przerywa tancuch wzajemnie wyswiadczanych
sobie krzywd i dalsze rozprzestrzenianie si¢ grzechu przez przyjecie i zatrzymanie
cierpienia na sobie'. W sytuacji, kiedy czlowiek nie chce zaakceptowa¢ przycho-
dzacego cierpienia, ucieka przed nim, broni si¢ albo odpowiada przemocg, wow-
czas dosiega ono innych, a najczesciej stabszych lub przypadkowo napotkane ofia-
ry. Zgoda na przyjecie i doswiadczenie cierpienia natomiast pozwala zatrzymac
i przerwac ten mechanizm®.

1 Por. tamze.

12 Por. B. SESBOUE, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI wieku, ttum.
M. Zurowska, Warszawa-Poznan 2000, s. 221.

1 L. MuLcARY, The Cause of our Salvation..., s. 419.

'* Por. ]. SZYMIK, ,, Wylgcznie mitos¢ mnie niesie... Wielka chrystologia malej Teresy”, w: tenze, Teo-
logia. Rozmowa o Bogu i czlowieku, Lublin 2008, s. 187.

'* Por. M.R. L1DDY, Bernard Lonergan on Work, niedokonczona praca na Seton Hall University South
Orange, NY 1999, [online] www.Sttthomas.edu/CathStudies/cst/conferences/goa/papers/liddy.pdf (do-
step w dniu 8.04.2010), ppkt 3: Work and the Dynamics of History.
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4. Krzyz - leczgca taska mitosci

Samoposwiecajaca milos¢ Chrystusa na krzyzu staje sie taskawym, a zarazem
uzdrawiajagcym wejsciem Boga w $wiat ludzkiego grzechu. Uwiklanego w grzech
czlowieka otwiera na zycie w milosci, uzdalniajac go do przyjecia daru, ktory
otwiera przed nim nowe horyzonty's. Z krzyza zstepuje ku cztowiekowi leczaca
taska odkupienia, uzdalniajac go do autentycznego samoposwiecenia w mitosci.
Rozpoznanie milo$ci Boga oraz zaakceptowanie cierpienia i zgoda na §mier¢ staja
sie ludzka odpowiedzig na dar wolnoséci, ktéry wprowadza odkupionego cztowieka
na droge zbawienia. Dzielo, ktorego dokonal Chrystus, tworzy nowa wspdlnote
ludzi przyjmujacych wraz z Nim Jego droge pokonania zta przez samooddanie
dobru, a przez to odmawiajacych udzialu w dehumanizujacej przemocy grzechu.

Lonergan stawia zasadnicze pytanie - jak zbawi¢ $wiat, jak go uleczy¢, jak
uzdrowi¢, w jaki sposdb mozliwy jest powrét czlowieka na droge wspoélnoty z Bo-
giem, ,,zycia-w-milto$ci-z-Bogiem™’, skad staje si¢ mozliwe nawrdcenie cztowieka
i dokad go ono prowadzi? Czlowiek o wlasnych sitach nie jest w stanie przeciwsta-
wic sie ztu, ktoére nawet rozpoznaje w $wiecie. Nie wystarczy réwniez i to, ze sam
zrezygnuje z drogi przemocy, ktora dyktuje grzech, bo woéwczas nie potrzebowatby
taski odkupienia, ktora przychodzi do niego od Boga. Samo wyrzeczenie si¢ odpo-
wiedzi ztem na zfo, reagowanie na nie przemocs, ucieczka, wycofaniem lub aliena-
cja nie rozwigzuje problemu zla w $wiecie, gdyz nadal pozostawia bez odpowiedzi
pytanie o $mier¢, do ktérej prowadzi grzech. Nawet przy zachowawczym stosunku
cztowieka wobec tajemnicy zla, ono nadal pozostaje sila dzialajaca w $wiecie, ktora
odbiera cztowiekowi pelni¢ zycia. Dlatego, podpowiada Lonergan, czyms koniecz-
nym jest wejécie w $§lady Chrystusa na krzyzu'é, ktéry przyjmuje z miloéci swoja
$mier¢ za oprawcow. Nie tylko poddal sie $mierci, zgodzil si¢ na nig, ale ja przyjat.
Owo przyjecie $mierci, samowydanie w ofiarnej miltosci, dostrzegalne jest nie tyl-
ko w samym momencie ukrzyzowania, gdyz krzyz jest konsekwencja Jego samo-
wydania ludziom w ciagu calego Jego Zycia®.

'® Por. B. LONERGAN, Oppeness and Religious Experience, w: Collection..., s. 187.

7 Lonergan postuguje sie tym okreéleniem dla ukazania rzeczywistoéci faski Bozej: B. LONERGAN,
Metoda w teologii, s. 41, 126-127, 237; ,Theology and Man’s Future”, w: A Second Collection, W.E. Ryan,
B.J. Tyrrell (red.), University of Toronto Press, Toronto 1996, s. 139, 145-146; ,The Future of Christian-
ity”, w: A Second Collection..., s. 153-154, 161-162; ,,The Response of the Jesuit as Priest and Apostole
in the Modern World”, w: A Second Collection..., s. 171-174; ,Natural Knowledge of God”, w: A Second
Collection..., s. 129-130; ,Existenz and Aggiornamento”, w: Collection..., s. 229; ,,An Interview with Fr.
Bernard Lonergan, S. ], w: A Second Collection..., s. 229; ,The Natural Desire to See God”, w: Collec-
tion..., s. 86; ,Openness and Religious Experience”, w: Collection..., s. 186-187.

'8 Por. H.U. VON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, thum. E. Piotrowski, Krakéw 2001,
s. 21; H. pE LuBAc, Paradoksy i nowe paradoksy, ttum. M. Rostworowska-Ksigzek, Krakow 1995, s. 31-36.

' Por. S. MOORE, ,,The Communication of A Dangerous Memory”, w: T.P. FALLON, P.B. RILEY, Reli-
gion & Culture: Essays in Honor of Bernard Lonergan, S.J., Albany 1987, s. 240.
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Grzech wydaje cztowieka $mierci. Sprawia, Ze $mier¢ odnosi triumf na czlowie-
kiem, odbierajac mu powoli catkowite poczucie sensu, gdy ten oddaje swoje zycie
grzechowi. Grzech dlatego czyni czlowieka bezbronnym wobec §mierci, gdyz trzy-
ma go z dala od wspdlnoty z Bogiem, ktory jest samym zyciem?. Ta dramatyczna
sytuacja czltowieka zostala uleczona wlasnie w tajemnicy Chrystusowego krzyza,
gdzie grzech zostaje zabrany przez przyjecie Smierci w milodci. Dzigki temu ludz-
kie serce moze si¢ otworzy¢ na Boga, pokonujac niepokonalny dotad dystans mie-
dzy zyciem i $miercig. ,,Prawo krzyza” ujawnia, ze $mier¢ staje si¢ czyms$ drama-
tycznym w zyciu cztowieka jedynie w zwigzku z grzechem?®.

Krzyz Chrystusa odgrywa zasadniczg role w procesie nawrdcenia czlowieka
i stanowi jego integralng czes¢. Lonergan wskazuje nawet, ze w pewnym sensie
staje si¢ on czym$ koniecznym, poniewaz budzi swiadomo$¢ cztowieka i wzywa
do podjecia odpowiedzialnych decyzji. Krzyz, na ktérym zawist Chrystus, jest
dzietem ludzi owladnietych przemoca grzechu. Dlatego staje si¢ on ,,szokujacym
unaocznieniem” spustoszenia, jakie grzech powoduje w samym czlowieku i w re-
lacjach miedzyludzkich. Krzyz byl potrzebny, méwi Lonergan, aby ludzie zrozu-
mieli, do czego s zdolni, pozostajac pod prawem grzechu, co czynig sobie nawza-
jem i jak krzyzuja niewinnych. Prawo krzyza otwiera zatem czlowieka na prawde,
ujawnia przed nim, ze grzech podtrzymuje strukture ktamstwa, ktére prowadzi
do destrukeji istnienia, do wynaturzenia. Z tej racji krzyz Chrystusa odgrywa
wrecz terapeutyczng role w procesie nawrdcenia czlowieka. W spotkaniu z Ukrzy-
zowanym czlowiek uswiadamia sobie, ze jest grzesznikiem, wyznaje swoje winy,
okazuje skruche i prosi o wybaczenie®. ,Oko w oko” z Ukrzyzowanym? rozpozna-
je prawde o potrzebie wlasnego uleczenia.

5. Zmartwychwstanie UkrzyZowanego — gwarancja wiarygodnosci Boga
Smier¢ Chrystusa, przyjeta dobrowolnie z mitosci, wskazuje na umieranie prze-

mienione, ktére otrzymuje nowe zycie. Jego $mier¢ nie jest ostatnim stowem na te-
mat zycia. Chrystus, ktéry wydaje si¢ $mierci, trzeciego dnia zmartwychwstaje, od-

% Por. K. SZWARC, Jezus Chrystus - osoba i czyn. Romano Guardiniego chrystologia personalistyczna,
Lublin 2008, s. 234-235: ,Nie-ludzkie i bez-milosne zawsze jest to, co jest bez-Boskie. Nie-prawdziwe
inie-mocne zawsze jest to, co jest nie-rzeczywiste i nie-trwale. Bez-nadziejne i rozpaczliwe zawsze jest to,
co absolutnie skonczone, bez szans na nie-skoniczonos¢. Jedynie Chrystus w ludzki $wiat wnosi pewnos¢
wybawienia od nieprawdy, ktéra zagraza ludzkiej wolnosci i stoi murem miedzy czlowiekiem i Bogiem
w relacji wiary”.

2l Por. S. MOORE, ,,The Communication...”, s. 240-241.

22 Por. L. MuLcARY, The Cause of our Salvation..., s. 464.

» Por. H.U. VON BALTHASAR, Eschatologia w naszych czasach, ttum. W. Szymona, Krakéw 2008,
s. 98-103; tenze, W pelni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 585-588.
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bierajac $mierci jej oscien. Bog, wskrzeszajac Jezusa, potwierdza wszystko, czego
dokonal Jego Syn. W wydarzeniu zmartwychwstania Chrystusa Bog uwierzytelnia,
ze Jego zycie, ktore zakonczyto sie §miercig na krzyzu, nie pozostalo bezcelowe
i zyskuje swoj gleboki sens*. Jego pelna poswigcenia milto$¢, rezygnacja z odwetu
i odwaga w wierno$ci powierzonej misji zostaja potwierdzone w zmartwychwsta-
niu. W ten sposob $§mier¢ Chrystusa na Krzyzu staje sie¢ gwarancja wiarygodnosci
Boga®. Chrystus sam bowiem wszed! w kondycje cztowieka, poddajac si¢ prawom
cierpienia i $mierci, otwierajac Bogu dostep do destrukcyjnych struktur ludzkiej
egzystencji. Krzyz stal si¢ autentycznym i wiarygodnym sposobem wejscia Boga
w ludzki bol i cierpienie, a tym samym dal Mu niepodwazalne prawo i autorytet
do wypowiadania sie w sprawach ludzkiego cierpienia i $mierci*. Zmartwychwsta-
nie Chrystusa jest gwarancjg przemiany nawrdconego zycia czlowieka, w ktérym
Bog wskazuje za kazdym razem, ze trud drogi Chrystusowego krzyza, ktérg po-
dejmuje czlowiek, stawia go w prawdzie, oczyszcza, domaga si¢ odpowiedzialnego
oddania w mifosci Bogu i braciom, nie koniczy sie niczym. Prowadzi do wspdlnoty
z Bogiem, w ktorej czlowiek odzyskuje utracong w grzechu wolnos¢?””. Wolnos¢
za$ pozwala na zto odpowiedzie¢ dobrem i uznac ze to, co wydawalo si¢ porazka
i $miercia, Boza taska zamienia w zwyciestwo zycia®.

6. Podsumowanie

Istote Lonerganowskiej mys$li na temat zwigzku krzyza z taska nawrdcenia moz-
na wyrazi¢ stowami rozwazan Hansa Ursa von Balthasara do jednej ze stacji drogi
krzyzowej w berlinskiej katedrze: ,,Opadajaca Miloé¢ jest sama dla siebie podstawa
i otchtania, ona sama z siebie tonie w sobie samej, obok wznoszacego sie cztowieka.
I zaprasza go (...), by sie¢ jej bezdennos$ci oddal i w niej spoczal”®. Krzyz ujawnia
radykalng solidarno$¢ Boga z czlowiekiem. Zawiera w sobie esencje doswiadcze-
nia okrucienstwa grzechu, ale takze faski przebaczenia, miloéci i nadziei. Jako na-
rzedzie zbawienia odstania nowg przestrzen spotkania Boga z czlowiekiem, logike
daru i jezyk ich wzajemnego porozumienia. Dar krzyza jest w swej istocie darem
miloséci Boga dla cztowieka i ofiarowanym aktem postusznej mitosci Syna wobec
Ojca. Ow dialog, ktéry dokonuje si¢ miedzy Ojcem i Synem w Duchu Swietym,

# Por. B. FORTE, Istota chrzescijaristwa, ttum. K. Kozak, Lublin 2007, s. 71.

» Por. W. PANNENBERG, Grundziige der Christologie, Glitersloh 1964, s. 62: ,,Skoro Jezus zmartwych-
wstal, moze to dla Zyda oznacza¢, ze sam Bdg potwierdzit przedwielkanocne wystapienia Jezusa”

% Por. L. MULCARY, The Cause of our Salvation..., s. 464.

¥ Por. tamze.

8 Por. CH. SCHONBORN, Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, thum. L. Balter, Poznan 2002, s. 354.

¥ Droga krzyzowa w katedrze sw. Jadwigi w Berlinie. Hans Urs von Balthasar rozmysla nad rysunkami
Josefa Hegenbartha, ttum. E. Stachovi¢, Katowice 2003, s. 37.

85

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 85 @ 1016M2 4:08:10 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 5 (2011)

w istocie swej dotyczy zagubionego w grzechu czlowieka, ktérego Bég chce odzy-
ska¢ dla zycia w Nim. Dlatego najsugestywniejszym jezykiem, jakim postuguje sie
Bog, wypowiadajac swoja mitos¢ wobec czltowieka, jest jezyk mitosci, ktory kieruje
sie wlasng logika rozjasniania niepojetosci Bozego dzialania. To wiasnie tu Bog
najczulej przemawia do czlowieka jezykiem zatroskanej milosci i daje mu rozpo-
zna¢ siebie.

Krzyz staje si¢ przekonujacym dowodem mitosci Boga, ktéry wszystko rzuca
na szale przezwyciezenia zla i rozprawienia si¢ z jego bezwzglednoscia. Dlatego
spotkanie z krzyzem jest spotkaniem z tajemnica Boga, ktéry utozsamia sie z lo-
sem czlowieka i pozwala si¢ zubozy¢, aby ocali¢ cztowieka w Boskim zyciu, ujaw-
niajac przewage zycia nad $miercig. Powtorzmy znéw za Balthasarem: ,,(...) dzie-
ki Niemu [Chrystusowi] mozemy odwaznie spojrze¢ na istnienie jako na mitos¢
i na wszystko, co jest, jako na godne milto$ci”*. Spojrzenie na krzyz, ktory jest
owocem postusznej mitosci, przywraca nam wlasciwe spojrzenie na samych siebie
zgodnie z zamyslem Boga. Przywraca nam godno$¢ dziecka Bozego otoczonego
troskliwg mitoscia kochajacego Ojca. Dlatego w nawréceniu cztowieka niezwykle
istotng role odgrywa spojrzenie, i na siebie, i na Boga, w $wietle krzyza i zmar-
twychwstania. Wlasciwe spojrzenie prowadzi do poznania prawdy, a ta z kolei po-
cigga nas ku dobru. Krzyz wytrgca z rak czlowieka argumentacje o ,,obojetnosci
Boga” wobec ludzkiego nieszczg$cia, a w kontekscie zmartwychwstania sprzeciwia

@& sie zarzutowi o Jego ,,rzekomej bezsilnosci™'. Z drugiej jednak strony nie pozwala @

czlowiekowi pozostawa¢ obojetnym na prawde, ktorg odkrywa w rzeczywistosci
Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Poza tym jest to prawda pelna -
o milosci i cierpieniu, o zyciu i §mierci. Dlatego Lonergan, méwiac o nawréceniu,
postuguje sie terminem ,,prawo krzyza” Poznanie obiektywnego dobra i realnej
sily zta prowadzi do uznania naturalnej niewystarczalnosci w przekroczeniu wta-
snych ograniczen. Cztowiek dochodzi w procesie nawrécenia do momentu, w kto-
rym uznaje konieczno$¢ interwencji nadprzyrodzonej, jesli naprawde chce poddaé
swoje zycie zasadniczej transformacji, ktéra zwréci mu utracong wolnos¢.

Bog wychodzi do czlowieka z bezwarunkowa miloscia, pozwala ja rozpoznac
w tajemnicy krzyza i odkry¢ skutki jej zwycigstwa w rzeczywistosci Zmartwych-
wstatego. Prawo krzyza w tajemnicy ludzkiego nawrdcenia jest odpowiedzig
czlowieka, jego gotowoscia do udzialu w bezwarunkowej mitosci Boga gotowej
na wszystko, w tym réwniez na strate wlasna. Krzyz w procesie nawrdcenia zwraca
naszg uwage na Pasche - przejscie ze $mierci grzechu do zycia w tasce. Tu do-
konuje si¢ pojednanie cztowieka z Bogiem i zwycigstwo Zycia nad $miercia, gdyz
krzyz od samego poczatku tajemnicy paschalnej jest zorientowany na pojednanie

3% H.U. vON BALTHASAR, Wer ist Jesus von Nazareth..., s. 17.
3 Por. ]. SZYMIK, ,,Bog i czlowiek, milos¢ i cierpienie.., s. 49.
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cztowieka z Bogiem, ktére ostatecznie dokonalo sie w wydarzeniu zmartwychwsta-
nia. Nawrdcenie jest droga przemiany czlowieka. Owa przemiana nie dokonuje
sie mocg jego wilasnych sil naturalnych - fizycznych, intelektualnych, emocjonal-
nych. To nie grzeszny czlowiek, ktéry oddaje sprawiedliwos¢ rozpoznanej milosci
Boga, jest jej inicjatorem, ale Bog, ktdry jest Miloscia i milos¢ okazat cztowiekowi
w najbardziej radykalny sposoéb, czyni cztowieka sprawiedliwym mocg swojej fa-
ski. Krzyz natomiast podpowiada i niewzruszenie $wiadczy o tym, ze mito§¢ Boga
wciaz natrafia na wielki opdr ze strony czlowieka i ze Bog nas zbawia nie przez
cierpienie swego Syna, ale przez miloé¢, z jaka On to cierpienie przyjal i przezyl™.

Stowa-klucze: prawo krzyza, samowydajaca sie¢ milos¢, Bernard Lonergan, ta-
ska i natura

»The law of the cross” in the process of human conversion on the basis of Bernard
Lonergan’s transcendental theology

Summary

The article takes issue with the relation between the mystery of the Cross of Christ
and a conversion of the man, on the basis of the Canadian theologian Bernard Lo-
nergan’s writings. The process of conversion starts from an acknowledgement of one’s

@& own sinfulness and a confession of guilt. Lonergan defining the sin, sees it above all, @
as a reality preventing human development. On the other hand, the sin, although
dehumanizing, indicates the need for human redemption, which not only unblocks
all that impedes natural human abilities, but also directs him internally towards the
meaning of truth and authentic love.

He sees the human conversion as a climax, for which human recognition heads on
the one hand, and on the other, through learning to change his action. It is a process,
where by the grace of God and a human answer to it, a transformation of man and
his surrounding world is achieved - first at the level of knowledge, and then at the le-
vel of activity. The transition from knowledge to action is the secret meetings of God's
grace with man'’s consent to the completion of its fruits in his life.

Keywords: the law of the cross, a self-giving love, Bernard Lonergan, a grace and
a nature

2 Por. B. SEsBOUE, Wierze..., s. 220.
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Krzyz w oczach sredniowiecznych mnichéw
Studium historyczno-liturgiczne

Wistep

Wiek XI stanowil kulminacj¢ rozwoju zycia monastycznego w Europie. Po re-
formie Benedykta z Aniane, ktéra zostala potwierdzona postanowieniami Synodu
w Akwizgranie w 817 roku, Reguta napisana okoto trzystu lat wczesniej przez sw.
Benedykta stala sie wylgcznie stosowang w cesarstwie rzadzonym przez Karola
Wielkiego. Do zycia wracaly stare opactwa doswiadczane przez historie, w kolej-
nym stuleciu powstawaly wielkie klasztory, z ktérych za najwazniejsze mozemy
uzna¢ Cluny i Gorze, stanowigce niejako symbol ekspansji monastycznej w Euro-
pie. Te dwa opactwa nadawaly w X wieku ton zmianom w sferze zewnetrznej oraz
duchowosci ksztaltowanej wéréd mnichéw tych klasztoréw oraz setek innych im
podleglych.

Ow czas charakteryzowal si¢ w srodowisku koscielnym dynamicznym rozwo-
jem sfery liturgicznej, o czym $wiadczg miedzy innymi zachowane z tego czasu
liczne ksiegi liturgiczne, w tym sakramentarze. Za jeden z mocniej akcentowanych
przejawdw rozwoju poboznosci w klasztorach mozna uzna¢ czes¢ oddawang krzy-
zowi Panskiemu. Wplynelo na to wiele czynnikdéw natury symbolicznej, historycz-
nej i liturgicznej, ktérych zwigzte podsumowanie w formie studium problemowe-
go stanowi przedmiot niniejszego artykutu.

Naukowcy najwyzszej klasy dokonali wielu badan na wspomnianym polu.
W sposéb szczegdlnie chwalebny zapisata si¢ w tym zakresie grupa wybitnych
historykéw-mnichéw zyjacych w XX wieku, ktérzy potozyli podwaliny pod dzi-
siejsza nauke historii monastycznej. Trzeba wymieni¢ przynajmniej dwu sposréd
nich, benedyktynéw Jeana Leclercqa i Gregorio Penco', z ktérych poszukiwan

! Skrétowo biografie obu badaczy charakteryzuje: M. BIELAWSKI, Polis monachorum, Bydgoszcz
2001, s. 41-52, 61-66. Zob. pelny spis dziel J. Leclercqa (960 pozycji) w: Bibliographie de Dom Jean Lec-
lercq, 1(1939-1968), Studia Monastica 10(1968), s. 331-359; II (1968-1977), tamze, 20(1978), s. 409-423;
III (1978-1988), tamze, 30(1988), s. 417-440. Zob. réwniez artykuly o zastugach badawczych Leclercqa
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badawczych korzysta ponizsze studium (istotny wkiad w te¢ dziedzing nauki wnie-
$li réwniez w tym czasie miedzy innymi: D. Knowles, K. Hallinger, J. Dubois czy
U. Bezliére). Obecnie historig monastyczng zajmujg sie gtéwnie osoby $wieckie. Ba-
dacze koncentrujg si¢ przede wszystkim na zagadnieniach polityczno-spolecznych.
Jakkolwiek sa wyjatki, na przyklad Susan Boynton i Dominique Iogna-Prat, ktérzy
prowadzg szeroko zakrojone badania nad sredniowieczna historig klasztoréw, a kté-
rych prace staly si¢ bardzo pomocne w konstruowaniu ponizszego szkicu.

Material zostanie zaprezentowany w trzech rozdzialach. W rozdziale pierw-
szym pragne w szerokiej perspektywie czasowej wiekow $rednich dokona¢ proby
charakteryzacji warstwy symbolicznej pojmowania krzyza przez mnichow. W roz-
dziale kolejnym chce si¢ skupi¢ na wielkopigtkowym obrzedzie adoracji krzyza
z perspektywy liturgicznej lezacego w srodkowej Italii opactwa Farfa, pozostaja-
cego w pewnej zaleznosci od wielkiego Cluny. W trzecim natomiast bedzie mowa
o liturgii i sposobie czci krzyza przez opata Odylona i jego mnichéw w opactwie
Cluny w XTI wieku.

W strong zwycigskiego krzyza

Symbolika i obraz krzyza byty obecne w tradycji ikonograficznej i kulcie wlasciwie
od poczatku chrzedcijanstwa. Pierwsze wzmianki potwierdzajace ten fakt pojawiaja
sie juz w apokryficznych Odach Salomona oraz w pismach $w. Justyna®. Wérod ukry-
tych, z uwagi na sytuacje religijno-polityczna, form przedstawienia znaku Ukrzyzo-
wania, w II i III wieku przewazal krzyz w ksztalcie greckiej litery Tau (crux comissa)’.
W swej wymowie byt wowczas jeszcze znakiem hanby, z racji na pojmowanie przez
spoleczenstwo rzymskie samego faktu $mierci krzyzowej. Dopiero stynna wizja Kon-
stantynska: in hoc signum vinces, umieszczona pozniej na labarum, czyli rzymskim
sztandarze®, sprawila, Ze krzyz stal si¢ dla chrzescijan jawnym symbolem triumfu.
Mialo to réwniez $ciste przelozenie na formy przedstawiania krzyza, ktéry po prze-
fomie roku 313 mogt juz by¢ bez obaw upubliczniany®.

W tym samym czasie, zbiegajac si¢ z rozwojem symboliki i kultu krzyza, s za-
uwazane pierwsze przejawy zycia monastycznego, ktére w swej wymowie od same-

na polu duchowos$ci monastycznej: B. MCGINN, ,,Jean Leclercq’s contribution to monastic spirituality
and theology”, Monastic Studies 16(1985), s. 7-23; oraz liturgii: G. PENCo, ,,.Lopera liturgica di Dom Jean
Leclercq’, Ecclesia Orans 11(1994), s. 245-250. Petna bibliografia G. Penco (335 pozycji) znajduje si¢
w: G. PENCO, Il monachesimo, fra spiritualitd e cultura, Milano 1991.

2 Zob. ]. DANIELOU, Les symboles chrétiens primitifs, Paris 1961, s. 145-146.

3 Zob. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, thum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyn-
ski, Warszawa 1990, s. 13-14.

4 Zob. S. KoBIELUS, Krzyz Chrystusa. Od znaku figury do symbolu i metafory, Warszawa 2000, s. 195.

5 Zob. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej..., s. 14.
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go poczatku bardzo mocno utozsamialo si¢ z tajemnicg krzyza®. Juz samo ubranie
mnicha miato by¢ tego $wiadectwem. MozZemy to wyczytac z przekazu Honoriusza
z Autun, benedyktyna zyjacego na przetomie XI i XII wieku, wedlug ktérego ,,[cu-
culla et tunica monachorum] formam crucis praeferunt, quia monachi se vitiis et
concupiscentis crucifigunt”. Podobny przekaz znajdujemy u mnicha Idunga, ktd-
ry krzyz Chrystusa widzial zaréwno w postawie zZyciowej mnicha, jak i w kukulli,
ktora miala by¢ zewnetrznym znakiem realizowanych slubow®.

Innym odzwierciedleniem krzyza jest sam klasztor i zZycie w nim prowadzo-
ne, o czym dobitnie traktowal prekursor zachodniego monastycyzmu Jan Kasjan.
W swych De institutis coenobiorum przyréwnal zycie monastyczne do Chrystusa
cierpigcego na krzyzu, usilujgc w ten sposob motywowac adeptéw zycia mniszego
do poskramiania, na wzor Pana, swych pozadliwosci i afektow cielesnych’. W po-
dobny sposéb pojmowat zycie klasztorne, wyraznie zainspirowany nauka Kasjana,
dwunastowieczny autor monastyczny Piotr z Celle, wedlug ktérego sam Chrystus
ustanawia klasztor na wzor swojego krzyza'®. Wychodzac od takiego zalozenia ow
mnich, poézniejszy biskup Chartres, wyprowadzil kompleksowa nauke dotyczaca
dyscypliny Zycia zakonnego, wywodzac ja prosto z Jezusowego krzyza''. Niemniej
jednak, co trzeba zaznaczy¢, termin disciplina nalezy pojmowac - zgodnie z tradycja
monastyczng — w calej swej rozcigglosci znaczeniowej, wedle pierwotnego terminu
greckiego maudein'?.

W pismach autoréw $redniowiecznych zachowala si¢ réwniez pewna analo-
gia innego typu. Pojmowano Chrystusa z rozpostartymi ramionami na krzyzu,
w ten sposob objawiajacego swa mitos$¢ do ludzi, jako ksiege, ktéra nalezy zglebia¢

¢ Zob. G. PENCO, Medioevo monastico, Roma 1988 (Studia Anselmiana, 96), s. 193.

7 HoNoORIUSZ z AUTUN, Gemma animae, Patrologia Latina 172, wyd. J.-P. Migne, col. 614. Cyt. za:
G. PENCO, Medioevo monastico..., s. 194.

8 IDUNG, ,,Dysputa dwoch mnichéw”, w: Polemika kluniacko-cysterska z XII wieku, thum. E. Busze-
wicz, red. M. Gronowski, Krakéw 2010 (Zrédla Monastyczne, 55), s. 501-502: ,Ma ona [kukulla - przyp.
autora] najbardziej prawidtowa forme krzyza Chrystusowego. Ze si¢ dobitniej wyraze, kukulla nasza jest
krzyzem, czyli znakiem straszliwym dla ciemnosci. (...) Oni bowiem [mnisi — przyp. autora], zapierajac
sig siebie samych w mysl swych §lubow, nosza krzyz Chrystusowy w swym wewnetrznym czlowieku,
a znakiem tego jest krzyz, ktory nosza na swej zewnetrznej postaci’.

° J. KasjaN, Institutions cénobitiques, wyd. i ttum. J.-C. Guy, Paris 1965 (Sources Chrétiennes, 109),
s. 174: ,Ita nos quoque timore Domini crucifixos oportet his omnibus, id est non solum carnalibus
uitiism uerum etami Ipsis elementis mortus esse, illic habentes oculos animae nostrae defixos, quo nos
sperare debemus momentis singulis migraturos. Hoc enim modo mortificatas poterimus uniuersas con-
cupiscentias et affectus habere carnales”.

' PIERRE DE CELLE, Lécole du cloitre, wyd. i ttum. G. de Martel, Paris 1977 (Sources Chrétiennes,
240), s. 152: ,Vicarium itaque suae crucis claustrum constituit”.

1" Tamze, s. 160: ,Plane tota forma claustralis disciplinae emanavit de cruce’.

12 Zwraca na to szczeg6lng uwage J. LECLERCQ, Mifos¢ nauki a pragnienie Boga, ttum. M. Borkowska,
Krakéw 1997 (Zrodla Monastyczne, 14), s. 126-128.
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i nad nig medytowac". Jan z Farne, jeden z 6wczesnych pisarzy, opisywal wiszace
na krzyzu cialo Chrystusa jako rozwiniety zwoj ksiegi, ktéry moze by¢ zrozumiaty
tylko dla tych, ktérzy beda nasladowac Jego przyklad'. Znajdujemy réwniez zapi-
ski cysterskiego mnicha, zainspirowanego stowami $w. Pawla, dla ktérego ,,ukrzy-
zowanie jest jak otworzona przed naszymi oczami na osciez ksiega, ktéra mozemy,
wiodac zycie zgodne z naukg krzyza, ‘przepisywal poprzez nasze ubdstwo, po-
stuszenstwo i cierpienie””. Wreszcie, mozna za Gregorio Penco przytoczy¢ stowa
innego z pisarzy $redniowiecza, ze ten haniebny dla pogan znak $mierci stat si¢
miejscem nauczania Jezusa, swoista Cathedra Crucis'®.

Do powyzszych spostrzezen mozna dodac kolejne. Tradycja, zaréwno patry-
styczna, jak i monastyczna, niezwykle wysoko cenila, siegajace zreszta w swej logice
czasow starotestamentalnych, zestawienie krzyza z drabing Jakubowg. Zachowal si¢
niezwykly §lad w postaci pigciostopniowych schodéw w koptyjskich stelach fune-
bralnych pochodzacych z Fajum z ok. V wieku, na szczycie ktérych widnieje krzyz
wyrazajacy wiez ziemi z niebem - zgodnie ze stowami Izaaka z Antiochii: ,,Twoj
krzyz jest drabing”"’. Jak drabina Jakuba, rozpostarta migdzy niebem i ziemia, stata
sie typem krzyza Chrystusa, umozliwiajacego ludziom dostanie si¢ do nieba, tak
tez owa analogia stanowila dla Ojcéw znakomity przyklad uzupelniania i wypet-
niania si¢ w sobie obu Testamentdw: ,,Stusznie za$§ uwazamy, ze krzyz Chrystusa
jest oznaczony przez drabine, poniewaz jak drabina miesci si¢ miedzy dwoma jej
ramionami, tak krzyz Chrystusa stoi miedzy dwoma testamentami i ma w sobie
stopnie niebieskich przykazan, po ktérych wstepuje si¢ do nieba™'®.

Na koniec szkicu przywolujacego najistotniejsze przedstawienia bogatej symbo-
liki krzyza obecnej w §rodowisku monastycznym wiekéw $rednich niezwykly obraz
via regia, ,drogi krélewskiej”, ktéry mocno zawazyl na pojmowaniu i przezywaniu
meki Chrystusa. Korzenie owej ,,drogi” Orygenes, a przedtem inni pisarze wczesno-
chrzescijanscy, z Filonem i Klemensem Aleksandryjskim na czele, widzieli w staro-

13 Anonimowy autor: »Liber vitae est Jesus, expansus coram filiis supernae vocationis. Beatus cui
datur legere in illo libro. [...] Librum Jesu semper prae oculis et prae manibus habere, id est in corde et in
opere’, Analecta Monastica, 6 (1962), s. 117, cyt. za: G. PENco, Medioevo monastico..., s. 195.

'* JaN z FARNE, Meditatio ad Crucifixum: ,Corpus etenim ejus pendens in cruce volumen expansum
est’, Analecta Monastica, 4 (1957), s. 191, cyt. za: G. PENco, Medioevo monastico..., s. 195.

* G. pE LikaGy, Tractatus de septem Verbis Domini in Cruce, Collectanea Ordinis Cisterciensium
Reformatorum, 12 (1950), s. 188. Cyt. za: G. PENco, Medioevo monastico..., s. 195.

16 Zob. G. PENCO, Medioevo monastico..., s. 195-196. W jednym z kazan Adam z Perseigne tak pisze:
»Liber enim vitae, Dei virtus et Dei sapientia Christus est, qui in ligno crucis explicitus et expansus,
parvulis erudiendis expositus”: ADAMO DI PERSEIGNE, Sermo in fest iv. S. Benedicti abb., Collectanea Or-
dinis Cisterciensium Reformatorum, 4 (1937), s. 188. Cyt. za: G. PENCO, Medioevo monastico..., s. 196.

17 CH. HEck, LEchelle céleste dans lart. du Moyen Age. Un image de la quéte du ciel, Paris 1997 s. 34.
Cyt. za S. KoBIELUS, Krzyz Chrystusa..., s. 45.

'8 CHROMACJUSZ z AKWILEL Kazania i homilie, Kazanie 1, ttum. S. Ryznar, Warszawa 1990 (Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, 49), s. 17.
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testamentalnej wedréwce ludu izraelskiego do Ziemi Obiecanej. W swej alegorycz-
nej interpretacji odczytywali jg jako wstepowanie duszy ku Bogu®, a jest to ,,droga
krolewska, podczas ktorej nigdzie sie nie zbacza™. Te symbolike rozwingt w swych
Collationes Jan Kasjan, w tekscie, ktory postuzy pdzniej sw. Benedyktowi za jedno
z gléwnych Zrédel przy pisaniu jego Regufy*'. W ten sposdb ,,droga krélewska” sta-
fa si¢ niemal synonimem zycia monastycznego®. Miala to by¢ prosta droga, zmie-
rzajagca wprost do Kréla, ktéry zwyciezajac szatana przez krzyz, z narzedzia kazni
uczynit go instrumentem chwaly i krélewskiego panowania nad §wiatem*. A mnich
$redniowieczny mial, uwalniajac sie od pokus demona, spogladac blagalnie w strone
zwycigskiego krzyza®. W dlugiej perspektywie dwczesnego czasu zwycigstwo krzyza
mialo niebagatelny wplyw na sztuke oraz na pojmowanie i cze§¢ oddawang krzyzowi
przez wladcow sredniowiecznego $wiata, stajac sie tym samym waznym elementem
teologii politycznej”. Ten krolewski charakter znaku krzyza w najpelniejszy sposob
wyrazil prawdopodobnie Wenancjusz Fortunat w hymnie Vexilla regis napisanym
z okazji przeniesienia czastki prawdziwego krzyza z Tours do opactwa Swietego
Krzyza w poblizu Poitiers, ktore mialo miejsce 19 listopada 569 roku*:

Sztandary Krdla si¢ wznosza,
Juz krzyz chwalebny jasnieje,
Na ktérym Stworca czlowieka,
W czlowieczym ciele zawisnal.

[...]

Wspaniate drzewo, ozdobne
Purpurg krwi Chrystusowej,
Wybrane, aby na sobie
Unosi¢ ciato najswietsze?.

19 Zob. ]. Leclercq, Mifos¢ nauki..., s. 102.

% ORYGENES, Homilie o Ksigdze Liczb, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986 (Pisma Starochrzesci-
janiskich Pisarzy, 34), s. 127.

21 ]. Kasjan, Conférences XVIII-XXIV, wyd. i thum. E. Pichery, Paris 1959 (Sources Chrétiennes,
64), s. 196-197: ,Nos, inquam, nos esse manifestatum est, qui semitas domini rectas ac leues prauis ac
duris desideriorum cautibus asperamus, qui uiam regiam apostolicis ac propheticis silicibus communi-
tam sanctorumque omnium atque ipsius domini uestigiis conplanatam amentissime deserentes deuia
quaeque ac dumosa sectamur’.

22 Aspekt ten analizuje szeroko w swej pracy J. LECLERCQ, Mitos¢ nauki..., s. 128-132.

» Zob. D. IoGNA-PRAT, Ordonner et exclure. Cluny et la société chrétienne face a Uhérésie, au judaisme
et a l'islam (1000-1150), Paris 2000, s. 198.

2 Zob. J. LECLERCQ, Histoire de la spiritualité chrétienne, Paris 1961, s. 140.

» Zob. S. BOYNTON, Shaping a monastic identity. Liturgy & History at the Imperial Abbey of Farfa,
1000-1125, New York 2006, s. 102.

% Zob. S. KoBIELUS, Krzyz Chrystusa..., s. 198.

¥ Monastyczna Liturgia Godzin, t. II, Tyniec 1985, s. 316.
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Réwniez inny z hymndéw tego autora Pange lingua, gloriosi*®, $piewany z wiel-
kim namaszczeniem w czasie adoracji krzyza w liturgii Wielkiego Piatku, oddaje
w pelni triumfalny charakter krzyza Chrystusa:

Staw, jezyku, bdj chwalebny,
Dzieje walki niezréwnanej,

I opiewaj triumf krzyza
Hymnem pelnym uwielbienia,
Na nim bowiem Odkupiciel,
Byl zabity, lecz zwyciezyl®.

U benedyktynéw w Farfie

Poczatki kultu liturgicznego drzewa Krzyza Swigtego i samej adoracji krzyza
w Kodciele rzymskim pojawiajg si¢ w zréddlach historycznych na poczatku VIII
wieku®. Mozliwe, ze same relikwie krzyza pojawily si¢ w Rzymie juz w poto-
wie IV wieku, jednakze potwierdzona wersja przekazu historycznego kieruje nas
dopiero na VI stulecie®’. Pierwszym swego rodzaju sanktuarium relikwii stata
sie bazylika w Sessorianum. Tam miala je umiesci¢ $w. Helena, ktéra wedlug
relacji $w. Ambrozego i Hermiasza Sozomena znalazla je w czasie swej wyprawy
do Jerozolimy??. Nastepnie relikwie staly si¢ przedmiotem swoistej ,,peregrynacji”
po Rzymie, przenoszone kolejno na Lateran do kaplicy po$wieconej Swietemu
Krzyzowi, do Bazyliki §w. Piotra na Watykan, nast¢pnie z powrotem na Lateran
i juz ostatecznie podczas procesji wielkopigtkowej do bazyliki Swietego Krzyza
Jerozolimskiego™.

Od strony rytuatu liturgicznego pierwszorzednym zrddlem jest odnaleziony
przez wloskiego uczonego Gamurriniego w 1884 roku rekopis Podrozy Egerii,
bedacy zapiskami wczesnochrzescijanskiej patniczki o tymi imieniu®*. W swym
bardzo szczegdtowym sprawozdaniu Egeria z pasja przedstawia wérod szeregu

% A. Baumstark w swych badaniach udowadnial korzenie tego hymnu w tradycji koptyjskiej, zob.
1.-H. DAaLMALIS, ,Ladoration de la Croix”, La Maison-Dieu, 45(1956), s. 85-86.

¥ Monastyczna Liturgia Godzin, t. 11, s. 317.

% Zob. H. ScHMIDT, Hebdomada Sancta, t. I, Romae-Friburgi Brisg.-Barcinone 1957, s. 791.

3! Zob. P. JOUNEL, ,,Le culte de la Croix dans la liturgie romaine”, La Maison-Dieu, 75 (1962), s. 68.

2O watpliwosciach dotyczgcych tego zagadnienia zob. przyp. 72.

3 Zob. P. JOUNEL, ,,Le culte...) s. 69-71.

3 7ob. ETHERIE, Journal de voyage, wyd. i ttum. H. Pétré, Paris 1964 (Sources Chrétiennes, 21). Zob.
réwniez artykul, ktorego autor prébuje analizowa¢ pielgrzymke Egerii w kontekécie funkcjonujacego
w Jerozolimie srodowiska monastycznego: C. MOHRMANN, ,,Egérie et la Monachisme”. w: Corona gratia-
rum. Miscellanea patristica, historia et liturgica Eligio Dekkers O.S.B. XII lustra complenti oblata, Brugge
1975, s. 163-180.
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obrzeddw liturgicznych przebieg adoracji krzyza sprawowanej w kosciele jerozo-
limskim. Wspolnota jerozolimska notabene w owym czasie wybila sie zdecydo-
wanie na pierwsze miejsce posrod patriarchatéw kosciota wezesnochrzescijan-
skiego, imponujgc doniostoscig obrzedéw i przepychem budowli sakralnych?®.
Wymownosci sprawowanym tam obrzedom nadawat fakt, iz byty one celebrowa-
ne w tych miejscach, w ktérych sie rzeczywiscie dokonywaty. To wszystko powo-
dowalo, iz mozna, za Louisem Bouyerem, uznawac liturgie jerozolimska ,,za naj-
bardziej ekspresywna i najbardziej obrazowa z wszystkich liturgii Wschodu™*.
Jak juz zostalo wspomniane wcze$niej, ko$cidét rzymski od VIII wieku rozpoczal,
zainspirowany rytem wschodnim, w sformalizowany sposob celebracje¢ liturgii
wielkopigtkowej, a w jej trakcie adoracje krzyza, stopniowo rozbudowywang.
Jakkolwiek bardziej oryginalnym rytuatem przeniesionym z Jerozolimy jest ten
spotkany na Pétwyspie Iberyjskim w rycie mozarabskim, stosowany juz w VII
wieku®.

W interesujacym nas okresie w opactwie benedyktynskim w Farfie spotykamy
ryt bedacy stosunkowo zmodyfikowanym szeregiem praktyk liturgicznych, zawar-
tych w zachowanym do tej pory zwyczajniku Liber tramitis. Ma on swoje pierwot-
ne zrédto w wielkim burgundzkim opactwie Cluny i jest uznawany za jeden z naj-
wczesniejszych tamtejszych zwyczajnikéw?®. Byl to czas, kiedy opat Farfy probowat
dokonywac¢ reformy, z pomoca miedzy innymi opata Odylona z Cluny*, w owym
czasie bedacego u szczytu swego rozwoju®. To w oczywisty sposob pociggneto
za sobg przyjecie pewnych kluniackich zwyczajow*, co jednak nie spowodowalo
formalnego uzaleznienia si¢ od Cluny.

% Zob. A. BAUMSTARK, O historycznym rozwoju liturgii, ttum. M. Wolicki, Krakéw 2001, s. 90.

% L. BOUYER, Misterium paschalne, ttum. A. Zuberbier, Krakéw 1973, s. 210. Podobnie wyrazil sie
o liturgii jerozolimskiej IV wieku hiszpanski badacz C. Garcia del Valle, ktéry nazwat ten okres ,,zlotym
wiekiem zycia liturgicznego’, zob. C. GARCIiA DEL VALLE, Jerusalén, un siglo de oro de vida litiirgica, stu-
dium, Madrid 1968. Cyt. za: M. AUGE, ,,La asamblea liturgica en el ‘Ttinerarium Egeriae”, Ecclesia Orans,
1(1990), . 43.

7 Zob. H. ScHMIDT, Hebdomada Santa..., t. 11, s. 791. Zob. réwniez tekst Zrédlowy, do ktorego sie
odnosi Schmidt: Liber Ordinum, wyd. M. Férotin, Paris 1904, s. 193-204.

3 Zob. C.H. LAWRENCE, Monastycyzm Sredniowieczny, ttum. J. Tyczynska, Warszawa 2005, s. 101.

3 Tamze, s. 106.

0 Piotr Damiani w liScie skierowanym do opata Hugona okreslit XI-wieczne Cluny ,niezréwna-
nym”. Zob. M. GRONOWSKI, ,,Stare idealy, nowe czasy... Cluny i Citaux w XII wieku. Z dziejow pewnej
kontrowersji’, [wstep w:] Polemika kluniacko-cysterska z XII wieku..., s. 19, przyp. 5. Okreslono réwniez
to burgundzkie opactwo w koncu X wieku na jednym ze zjazdéw jako locus sanctissimum: zob. J.A. HAR-
RIS, ,Building Heaven on Earth: Cluny as ‘locus sancitissimus’ in the eleventh century” w: From dead
of night. The medieval customs of Cluny, Du coeur de la nuit a la fin du jour: les coutumes clunisiennes au
Moyen Age, red. S. Boynton & I. Cochelin, Turnhout 2005, s. 131.

41 Zwyczaje kluniackie zostaly zaakceptowane w Farfie w 1001 roku, zob. K. HALLINGER, ,,Progressi
e problemi della ricerca sulla reforma pre-gregoriana”. w: Il monachesimo nellalto medioevo e la forma-
zione della civilta occidentale, Spoleto 1957, s. 267.
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Jak podaje Liber tramitis, obrzed adoracji nastepowat po liturgii stowa i uro-
czystej modlitwie powszechnej. Wtedy to dwu ubranych w biale alby kaptanow
badz diakonéw przynosilo zakryty krzyz i bedac z tylu (naprzeciw) oltarza $pie-
walo werset Popule meus®, zaczerpniety z apokryficznej Apokalipsy IV Ezdra-
sza®. Na wezwanie Popule meus dwu lub trzech tak samo odzianych mnichéw
$piewalo w jezyku greckim Agyos o theos, na co caly chér odpowiadat tacinskim
Sanctus Deus sanctus fortis, tryumfalnie obwieszczajac w ten sposéb boskosé
Chrystusa*’. Po tym nastgpowaly kolejne strofy Trisagionu®, tekstu majacego wy-
razne skrypturystyczne korzenie*. Dopiero w tym momencie, odwrotnie zatem
niz to bylo zapisane w rycie stosowanym w Rzymie*, §piewano starg rzymska
antyfone Ecce lignum crucis, ktora zazwyczaj rozpoczynano adoracje®®. W czasie
intonowania tej antyfony dwu mnichéw trzymajacych krzyz odstaniato go. Kiedy
konczyli antyfone, chér odpowiadal wezwaniem Venite exultemus badz wersetem
zaczerpnietym z Psalmu 118 Beati immaculati®®. Tu réwniez zaszta drobna mo-
dyfikacja, gdyz w innych badanych rytach wezwanie brzmialo wszedzie Venite
adoremus>. Po tym wezwaniu wszyscy mieli pa§¢ na ziemie, czczac w ten sposéb
krzyz Panski. W tym samym momencie nastepowal §piew tradycyjnie’' wykony-
wanej podczas adoracji antyfony Crucem tuam, ktorej pochodzenia doszukuje
sie w kosciele bizantynskim®?. Dwoma ostatnimi kompozycjami do wykonania

2 Zob. ,Liber Tramitis Aevi Odilonis Abbatis”, w: Corpus Consuetudinum Monasticarum, t. I, wyd.
P. Dinter, Siegburg 1980, s. 80-81 [dalej skrét: LT]. A. Nocent podaje w swoim dziele, cytowanym w przyp.
43, ze po raz pierwszy Popule meus pojawilo si¢ w mozarabskim Liber Ordinum, jakkolwiek w badanym
przeze mnie tekscie Liber Ordinum nie natrafilem na te antyfone.

3 Zob. L. BOUYER, Misterium paschalne..., s. 214, gdzie autor sugeruje, ze utwor, natchniony przez
apokryf, jest pochodzenia syryjskiego.

# Zob. P. JOUNEL, ,,Le culte...”, s. 88.

O pochodzeniu tej antyfony zob. A. NOCENT, ,11 triduo pascale”. w: Lanno liturgico. Storia, teologia
e celebrazione, red. G. Cestari, Genova 1988, s. 108. Zob. réwniez obszerny artykut o tradycji §piewu
tej antyfony w tradycji iberyjskiej: J.G. 1 TARRUELL, ,,Il significato cristologico del Trisagio nella messa
ispanica”. w: Paschale Mysterium. Studi in memoria dellabate prof. Salvatore Marsili (1910-1983), red.
G. Farnedi, Roma 1986 (Studia Anselmiana 91, Analecta Liturgica 10), s. 33-53.

16 Zob. A. NoceNT, Contempler sa glorie. Semaine Sainte, Paris 1965, s. 210. Wyczerpujaco réwniez
pisze o tym H. ScHMIDT, Hebdomada Santa..., t. 11, s. 794-795.

7 Zob. H. ScHMIDT, Hebdomada Santa..., t. 11, s. 793. Jakkolwiek podobny porzadek jak w Farfie
byl w rycie gallikaniskim (zob. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du Haut Moyen Age, t. V, Louvain 1961,
s. 253), co wydaje sie by¢ spojne, biorac pod uwage frankonskie pochodzenie Liber tramitis.

8 Zob. L.-H. DALMATS, ,Ladoration..”, s. 83. Inna wersja tej antyfony byla w rycie gallikaiskim, zob.
Liber Ordinum, s. 194. Potwierdza to: H. ScumipT, Hebdomada Santa..., t. I, s. 793.

¥ LT,s. 81.

0 Zob. H. ScHMIDT, Hebdomada Santa..., t. 11, s. 793, M. ANDRIEU, Les Ordines Romani..., s. 253.
Zob. réwniez przyklady w dwu innych rytach: Tenze, Les Ordines Romani du Haut Moyen Age, t. 111,
Louvain 1961, s. 358, 443.

°! Zob. H. ScuMIDT, Hebdomada Santa..., t. 11, s. 795.

*2 Nocent powoluje sie na Baumstarka, zob. A. NoCeNT, Il triduo pascale..., s.107.
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byl wspomniany juz wczesniej hymn Crux fidelis oraz werset Super omnia ligna
caedrorum™, stanowigcy alternatywny werset dla powszechnie wykonywanego
Pange lingua™.

Przyjrzyjmy sie¢ w tym miejscu pokrotce specjalnej modlitwie przeznaczone;j
dla mnichéw opactwa Farfa do odmowienia w czasie calowania krzyza podczas
adoracji. Tekst pochodzi z rytuatu umieszczonego w rekopisie Farfa 4, zachowa-
nego w Bibliotece Narodowej w Rzymie. Sama tres¢ zawarta w rekopisie ma spo-
ry zwigzek z popularnymi w okresie Karolingow libelli precum, ktoére stuzyty
w tym okresie do publicznych badz prywatnych modlitw*. Odno$nie do cato-
wania krzyza w rekopisie zawarte sg nastepujace wskazowki: ,Podczas calowania
jednej stopy niech bedzie odmdwione: Krzyz pewnym zbawieniem moim, Krzyz
niech bedzie ze mng. Podczas calowania drugiej: Krzyz ucieczka moja. Catujac
jedna reke: Krzyz niech bedzie mi prawdziwie obrona, (calujac druga:) ktéry jest
zawsze przeze mnie czczony’ *°. Podobnie brzmigce zbiory modlitw mozna spo-
tka¢ w wielu zrédtach pochodzacych z okresu karolinskiego®’.

Mozna réwniez domniemywac>, ze w Farfie obowigzywala trzyczesciowa se-
kwencja przyklekania, siggajaca korzeniami do rytu rzymsko-germanskiego. Ryt
ten zaczal sie rozpowszechnia¢ w Rzymie wraz z pojawieniem si¢ tam Ottona
Iijego dworu®. Jednakze nie znamy ewentualnych instrukgji liturgicznych prze-
znaczonych na te przyklekniecia®. Jakkolwiek zachowata sie specjalna modlitwa
do odmoéwienia tuz po ucalowaniu krzyza, w ktdrej mozna si¢ doszukiwa¢ gle-
bokich zwigzkow z opactwem Cluny w XI wieku i 6wczesnym jej opatem Odylo-

>3 Zob. E. Lop1, Enchiridion Euchologicum Fontium Liturgicorum, Roma 1979, s. 875. Zostajg tu przy-
wotlane za Antyfonarzami Oficjum Rzymskiego, znane cz¢sciowo z Liber tramitis, a nie pojawiajace si¢
w badanych przeze mnie innych rytach, trzy wersety do hymnu Crux Fidelis: Vers. A. Super omnia ligna
cedrorum tu sola excelsior. Vers. B. Mihi autem. Vers. C. O Crux admirabilis, evacuatio vulneris et resti-
tutio sanitatis.

** Zob. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani..., t. V, s. 257. Zob. réwniez H. ScHMIDT, Hebdomada
Santa..., t. 11, s. 793-794, gdzie autor szczegdlowo rozpisuje zamienne traktowanie Pange lingua - jako
hymnu badz wersetu.

% Zob. S. BOYNTON, Shaping a monastic identity..., s. 100.

% In osculatione unius pedes dicatur: Crux mihi certa salus, crux domini mecum. Ad alterum pe-
dem: Crux mihi refugium. Unam manum osculans: Crux mihi uera sit defensio. Alteram manum oscu-
lans: quam semper adoro”. Tekst pochodzi z rekopisu pochodzacego z ok. 1100 r., oznaczonego tytulem
Farfa , bedacego zbiorem psalméw i hymnéw, znajdujgcego sie w Biblioteca Nazionale w Rzymie. Cytat
za S. BOYNTON, Shaping a monastic identity..., s. 100.

7 Zob. tamze, s. 100. Zob. réwniez E. Lobi, Enchiridion..., s. 546-547, gdzie jest zaprezentowany
krétki werset autorstwa Calbulusa, poety afrykanskiego z VI wieku, mogacy by¢ pierwowzorem i Zro-
dfem pozniej utozonych modlitw.

%8 Zob. S. BOYNTON, Shaping a monastic identity..., s. 99.

> Zob. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani..., t. V,s. 72.

% Dla zobrazowania takiego rytualu zob. sekwencje modlitewne rzymskiej liturgii pontyfikalnej,
tamze, s. 254-255.
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nem®, i ktéra w sposéb wymowny odzwierciedla wielkg wiare oraz cze$¢ oddawa-
na krzyzowi przez mnichéw XI wieku:

Swiety Krzyzu Chrystusowy, przez Ciebie zostatem odkupiony, obym zastuzyt na prze-
baczenie moich grzechéw. Krzyzu $wiety, zbaw mnie, gdyz przez Ciebie cierpial Bog,
Odkupiciel $wiata. Zbaw mnie, Chryste Zbawco, dzieki mocy Krzyza, Ty, ktéry urato-
wale$ Piotra na morzu, zmityj si¢ nade mng. Krzyz Panski niech bedzie ze mng. Krzyz
Panski, ktory zawsze czcze, jest ze mng. Krzyz mym zbawieniem. Krzyz moja ucieczka.
Krzyz moja obrona. Krzyz moim zyciem. Krzyz moja ochrong i ratunkiem w obecnym
zyciu i na przyszlym sadzie®.

Swigtego Odylona i jego mnichéw kult krzyza

Swiety Odylon, jeden z pieciu wielkich opatéw Cluny (obok $wietych Odo-
na, Majolusa, Hugona i Piotra Czcigodnego, ktérych wspomnienie we wspot-
czesnym kalendarzu liturgicznym przypada na dzienn 11 maja), wydaje si¢ by¢
typowym w $rodowisku monastycznym przykladem $redniowiecznego czciciela
krzyza Panskiego®. To wlasnie z jego inspiracji w czasie jego dlugoletnich (lata
994-1049) rzadow opackich powstal cytowany juz w poprzednim rozdziale zwy-
czajnik Liber tramitis, ktorego pelna nazwa brzmi Liber tramitis aevi Odilonis
Abbatis.

Szacunek i cze§¢ oddawang krzyzowi dobrze z pewnos$cig odzwierciedla
hierarchia, wedtug ktérej s3 wymieniane relikwie bedace w posiadaniu Cluny.
Portio de cruce domini otwiera te¢ liste®* i w wyraznie podkresla wage tych re-
likwii, wyrazong réwniez poprzez wskazéwki rozwijane w kolejnych ustepach
artykutu.

Obok opisywanej juz w poprzednim rozdziale celebracji adoracji krzyza w cza-
sie liturgii wielkopigtkowej w kalendarzu liturgicznym, zawartym w Liber trami-
tis, mocno zarysowuja si¢ dwa $wieta ku czci krzyza®: §wigto Znalezienia Krzyza
Swietego oraz $wieto Podwyzszenia Krzyza Swietego. Jednak szczegétows analize
tych $wiat w kontekscie ich realizacji liturgicznej w Cluny powinno poprzedzié

6! Zob. S. BOYNTON, Shaping a monastic identity..., s. 103.

62 Tlum. wlasne modlitwy, cyt. rkps za: tamze.

5 Wigcej o sylwetce Odylona w obszernej monografii: ]. HOURLIER, Saint Odilon, Abbé de Cluny,
Louvain 1964.

¢4 Zob. LT, s. 260.

% Wymienia si¢ sze$¢ kategorii §wiat celebrowanych w Cluny, oba $wieta ku czci krzyza sg zaklasyfi-
kowane w drugiej z tych kategorii, zob. G. DE VALOUS, Le monachisme clunisien des origines au XV ° siécle.
Vie intérieure des monasteéres et organisation de lordre, t. 1, Paris 1970, 5.359.
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zwrdcenie uwagi na dodatkowy aspekt ,,poboznosci krzyzowej” w tym opactwie®,
a mianowicie na msze wotywne ku czci krzyza Panskiego. Liber tramitis zaleca,
aby kaptani dwukrotnie w ciggu roku takie msze prywatne® odprawiali — w pigtek
Oktawy Wielkiej Nocy oraz pigtek drugiego tygodnia po Zestaniu Ducha Swiete-
go. Zwyczaj odprawiana takich mszy wotywnych na cze$¢ Krzyza Swietego zostal
przejety przez kluniatdw, ktérzy poszli tu za przyktadem Alkuina®. Z analogicz-
nym przypadkiem mozna bylo sie spotka¢ w innym z duzych opactw benedyk-
tynskich 6wczesnego czasu, w Reichenau, gdzie, aby umozliwi¢ odprawianie mszy
wotywnych ku czci krzyza, zostata dobudowana w koncu X wieku specjalna kapli-
ca we wschodniej czesci kosciota®.

Pierwsze z dwu $wigt, datowane w éwczesnym kalendarzu liturgicznym czasu
na 3 maja, ma swoje zrédfo w legendzie odnalezienia krzyza przez $w. Helene, mat-
ke cesarza Konstantyna, co zostalo opisane przez §w. Ambrozego w datowanym
na 395 roku dziele De obitu Theodosii:

Przybyla zatem Helena, zamierzajac odwiedzi¢ $wigte miejsca, natchnat ja Duch, aby
odszukala drzewo Krzyza. Weszta na Golgote i rzekla: ,Oto miejsce walki, gdzie jest
zwyciestwo? Szukam sztandaru zbawienia i nie znajduje. Ja - méwi - na tronie, a Krzyz
Pana w piasku? Ja w zlocie, a triumf Chrystusa w ruinie. [...] Odnalazta trzy, leza-
ce w bezladzie, belki. [...] Znalazla przeto napis, oddata cze$¢ Krolowi. [...] Szukata
gwozdzi, ktérymi zostal ukrzyzowany Pan, i znalazta™.

Legende potwierdzil ponad 50 lat pdzniej w swej Historii koscielnej Hermiasz So-
zomen’', jakkolwiek w p6zniejszym okresie pojawilo sie wiele watpliwosci co do au-
tentycznosci tej historii’”. Jednakze posta¢ $w. Heleny stala sie istotnym elementem
kultu krzyza, co w najlepszy sposéb potwierdza napisane na okazje tego majowego

5 Hallinger w swym artykule odnosi sie do krytycznie do tezy postawionej przez wschodnionie-
mieckiego badacza E. Wernera w dziele Die gesellschaftlichen Grundlagen der Klosterreform im 11 Jh.
Werner uwaza, ze kult krzyza w Cluny w XI w. zostat zdynamizowany w wymiarze wczesniej niespotyka-
nym. Hallinger natomiast sugeruje, ze praktyka Cluny w tym zakresie byla zupelnie typowa dla dwcze-
snego czasu, zob. K. HALLINGER, ,,Progressi e problemi..”, s. 272-276.

7 Wigcej o mszach prywatnych w Cluny zob. G. DE VALOUS, Le monachisme clunisien des origines au
XV esiécle..., t. 1, s. 354-355.

68 Zob. D. IoGNA-PRraT, Etudes clunisiennes, Paris 2002, s. 76.

® Zob. E. PALAZZ0, Liturgie et société au Moyen Age, Aubier 2000, s. 141-142.

* AMBROZY, Mowa na $mier¢ Teodozjusza, ttum. A. Kottowska, Poznan 2008, s. 43-45.

' Zob. HERMIASZ SOZOMEN, Historia Kosciota, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1980, s. 80-83.

72 Zob. P. JOUNEL, ,Le coulte..; s. 72. Zob. réwniez prébe wyjasnienia tego faktu w: J. GROSDIDIER
DE MATONS, [przedmowa do:] ,Hymne de Ladoration de la Croix”, w: RoMaNOs LE MELODE, Hymnes,
t. IV, wyd. i ttum. ]. Grosdidier de Matons, Paris 1967 (Sources Chrétiennes, 128), s. 318-321. Losy relikwii
Krzyza Swigtego znalezionego rzekomo przez $w. Helene opisuje W. ZIEHR, Krzyz. Symbol i rzeczywi-
stosé, ttum. E. Jelen, Krakow 1998, s. 62-63.
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$wieta” Sermo de santa cruce, w ktérym Odylon wprost przypisuje jej decydujacy
wplyw na mlodego cesarza i nadanie Kosciolowi rzymskiemu tzw. edyktu toleran-
cyjnego’. Kult krzyza taczy sie z jej osobg w jeszcze jednym zestawieniu. W swych
kazaniach opat Cluny laczy trzy kobiety, ktdre z tajemnicg krzyza i z Chrystusem
mialy $cisly zwigzek: Marie Magdalene, Helene i Maryje. Swiety Odylon przypisuje
im znamienne tytuly - odpowiednio: peccatrix, inventrix, genitrix”.

Sam przebieg liturgii Znalezienia Krzyza, ktdrej §lady w sakramentarzach poja-
wiajg sie w VII wieku’®, cechowat si¢ w Cluny za czaséw Odylona przede wszyst-
kim ukazaniem kroélewsko$ci Chrystusa”. Znamienne s3, zaréwno w kontekscie
liturgicznym, jak i politycznym, wersy hymnu Pange lingua, gdzie drzewo krzyza
opisane jest jako ,,decora et fulgida, ornata regis purpura”. Pojawia si¢ tryumfalny
hymn Wenancjusza Fortunata Vexilla regis, przepisane byty antyfony, zwyczajowo
$piewane w czasie liturgii wielkopiatkowej (na przyktad Dulce lignum), w polacze-
niu z wersetem Alleluja.

O wiele bardziej uroczysty charakter miato jednakze Swieto Podwyzszenia
Krzyza Swigtego, majace swe stale miejsce w kalendarzu liturgicznym 14 wrzesnia.
Swieto to tradycja bizantyriska wigze ze wzniesiong przez Konstantyna w Jerozoli-
mie bazylika pod wezwaniami Zmartwychwstania i Meczenstwa, gdyz poczatkowo
Podwyzszenie bylo drugim dniem wspomnienia owego po$wiecenia. Z biegiem
czasu jednak Podwyzszenie wyparlo dedykacje bazyliki i w zasadzie od poczatku

@& VII wieku celebracja §wigta w Konstantynopolu uzyskata znang nam wspolczesnie @

forme”. W tym samym wieku pojawily si¢ odpowiednie rubryki liturgiczne tego
$wieta w Kosciele zachodnim (wczesniej w tym dniu bylo wspomnienie §wietych
meczennikéw Korneliusza i Cypriana”). Dla chrzescijan $wieto mialo szczegdlng
wymowe po wypadkach wieku VII, kiedy to Persowie podczas najazdu dokonali
catkowitego zniszczenia Jerozolimy. Dopiero w 630 roku cesarz Herakliusz oglosit,
ze relikwie krzyza ocalaly, jednak wszystkie te zdarzenia mocno zapisaty si¢ w pa-
mieci $wiata chrzescijanskiego®.

Oficjum liturgiczne $wieta Podwyzszenia mialo w Cluny, podobnie jak
w przypadku $wigta Znalezienia, bardzo podniosly charakter. Kilkakrotnie

73 Zob. D. IoGNA-PRAT, Etudes clunisiennes..., s. 80.

74 Zob. tamze, s. 83.

75 Zob. tamze, s. 80.

76 Zob. P. JOUNEL, ,,Le culte..., s. 73. Zob. rowniez A. CHAVASSE, Le Sacramentaire Gélasien (Vatica-
nus Reginensis 316). Sacramentaire presbytéral en usage dans les titres romains au Vlle siécle, Strasbourg
1958, s. 351-354.

77 Wiecej o tym aspekcie zob. rozdz. 1, s. 3.

78 Zob. R. BORNERT, ,La célébration de la sainte Croix dans le rite byzantin”, La Maison-Dieu’,
75(1962), s. 97.

7 Zob. P. JOUNEL, ,,Le culte..., s. 75.

80 Zob. tamze, s. 76.
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w ciagu dnia podczas poszczegdlnych godzin kanonicznych i mszy odspiewy-
wano hymn Vexilla regis®'. Wiekszo$¢ antyfon i hymnoéw byto zbieznych z tymi,
ktore pojawialy sie w liturgii Wielkiego Pigtku. Mozna natomiast w oficjum za-
uwazy¢ nowe elementy majgce wymowe eschatologiczng. Chrystus, jako krdl
meczennikow, zostaje przedstawiony juz w pozycji sedziego, za§ antyfona Hoc
signum crucis erit in caelo wyraznie wskazuje na krzyz, poprzez antycypacje, jako
na znak Sadu Ostatecznego®. Wywyzszenie Syna Czlowieczego bedzie zgodne
ze sfowami listu §w. Pawla do Filipian, odczytywanego w tym dniu w Cluny®,
»aby na imie Jezusa zgielo si¢ kazde kolano istot niebieskich, ziemskich, i pod-
ziemnych. I aby kazdy jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest PANEM - ku chwale
Boga Ojca” (Flp 2,10-11).

Istotnym elementem praktyki liturgicznej w Cluny w dniu celebracji $wieta
Podwyzszenia byla adoracja krzyza, ktéra miata swoje miejsce po Tercji. Pierw-
sza wzmianka w Zrédlach historycznych o odbywaniu takiej adoracji pojawia si¢
w Sakramentarzu Padewskim z VII wieku i dotyczy kosciotéw w Rzymie. Nato-
miast juz w VIII wieku Liber pontificalis wyjasnia szczegdtowo, ze krzyz ma by¢
w tym dniu calowany i adorowany*. W opactwie Cluny ten obrzed rozpoczynat
sie antyfong Ecce lignum crucis, w czasie ktorej kazdy z mnichéw najpierw klgkat,
nastepnie wykonywal prostracje, modlit si¢ i w koncu catowat krzyz i filakterie®.
Bardzo zagadkowo brzmi w tym miejscu termin , filakterie”. Jak wydedukowat Do-
minique Iogna-Prat, positkujac si¢ zwyczajnikiem jednego z opactw niemieckich,
mialy one oznacza¢ nic innego jak relikwie §wigtych umiejscowione w drobnych
woreczkach i przyczepione do krzyza®. Po obrzedzie calowania krzyza i filakterii
nastepowaly kolejne antyfony: Crucem tuam adoramus Domine, Super omnia ligna
cedrorum oraz nie pojawiajaca sie w innym miejscu O crux splendidior, O crux
uiride lignum®.

Wspomniano juz wczesniej o Sermo de santa cruce Odylona, w ktérym wykazy-
wal on koniecznos¢ zjednoczenia ludzi z krzyzem Pana®. Jednak, aby w pelni uka-

81 Zob. LT, s. 166-168.

82 7ob. D. [oGNA-PRAT, Etudes clunisiennes..., s. 79. Mnisi w Cluny uwazali, ze tylko zycie klasztorne
moze uchroni¢ przed karg na Sadzie Ostatecznym, zob. C.H. LAWRENCE, Monastycyzm sredniowieczny...,
s. 87. Podobng wymowe ma passus z Prologu Reguly Mistrza, stanowiacej jedno ze zrodel dla Reguty
napisanej pézniej przez $w. Benedykta, zob. Regula Mistrza, ttum. T. Dabek, Krakéw 2006 (Zrédta Mo-
nastyczne, 40), s. 73-74.

8 Zob. D. IoGNA-PRAT, Ordonner et exclure..., s. 189.

8 Zob. P. JOUNEL, ,Le culte...” s. 80. Zob. réwniez A. CHAVASSE, Le Sacramentaire Gélasien (Vati-
canus Reginensis 316)...,s. 358-359.

85 Zob. LT, s. 167: ,,Ilico flectant genua omnes et ueniat una / pars fratrum, prosternat se, oret in
primis et tum osculentur crucem et philacterias”

8 Zob. D. IoGNA-PRAT, Etudes clunisiennes..., s. 79.

87 Zob. LT, s. 167.

8 Zob. J. HOURLIER, Saint Odilon..., s. 140.
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zac jego zarliwo$¢ i oddanie kierowane ku krzyzowi, nalezy przytoczy¢ z tego kaza-
nia swoistg litanie wezwan, ktéra wkroétce potem zostanie umieszczona na krzyzu
procesyjnym, uzywanym w klasztorze. Ta modlitwa najdoskonalej wyrazi poboz-
no$¢ wielkiego opata Cluny:

Krzyzu, strazniku ubogich. Krzyzu, przewodniku ludzi. Krzyzu, koncu staroéci. Krzy-
zu, $wiatlo przebywajacych w ciemnosci. Krzyzu, wielkosci krélow. Krzyzu, wieczysty
pancerzu. Krzyzu, madroéci nierozumnych. Krzyzu, wolnosci niewolnikéw. Krzyzu,
wladcoéw umitowanie madrosci. Krzyzu, prawo wystepnych. Krzyzu, chwato prorokédw.
Krzyzu, pouczenie apostotéw. Krzyzu, chwalo meczennikéw. Krzyzu, wstrzemigzliwo-
$ci mnichéw. Krzyzu, czystosci dziewic. Krzyzu, rado$ci kaptanéw. Krzyzu, fundamen-
cie Kosciota. Krzyzu, rekojmio $wiata. Krzyzu, zniszczenie $wigtyn. Krzyzu, odrzuce-
nie bozkéw. Krzyzu, zgorszenie Zydéw. Krzyzu, porazko bezboznych. Krzyzu, mocy
chromych. Krzyzu, lekarzu chorych. Krzyzu, uzdrowienie tredowatych. Krzyzu, od-
pocznienie paralitykow®.

Zakonczenie

Trzy szkice, ktore przeprowadzity nas przez wieki $rednie w kontekscie czci od-
dawanej krzyzowi Panskiemu pozwalajg dokona¢ podsumowania prowadzonych
badan. Aczkolwiek od razu trzeba zauwazy¢, ze obraz przedstawiony w studium,
z uwagi na zawezenie tematu, nie moze by¢ uznany za pelny. Ta mysl obejmuje
calo$¢ zagadnien zwigzanych z rolg krzyza w polityce wladcéw $redniowiecznego
imperium Karolingéw, w tej pracy tylko zdawkowo zasygnalizowanych, a majacy
niebagatelny wplyw na ich postawe, a co za tym idzie na klasztory, fundowane
i utrzymywane przez wladcéw i moznych.

Z pewnos$cia moze zadziwi¢ bogactwo symboliki zwigzanej z krzyzem
w $rodowisku monastycznym wiekéw $rednich. Znak ukrzyzowania Chrystusa
zdawal si¢ przenika¢ wiele plaszczyzn klasztornego zycia, za$ pewne tworzone
analogie moga nawet zaskakiwa¢. Charakterystyczne byly poréwnania wyko-
rzystujace odwotania do Pisma Swietego, ktérym mnisi si¢ codziennie duchowo
karmili, zgodne z dlugowieczna tradycja lectio divina. Krzyz zarazem stawat sie
tez pewnego rodzaju wyznacznikiem ich zycia. Mial by¢ inspiracja do jeszcze
lepszego wypetniania slubéw poprzez mozliwie $ciste nasladowanie Chrystusa
umeczonego na krzyzu. Jednakze to wszystko mialo prowadzi¢ do pokoju serca
poprzez zwyciestwo nad sitami zfa, ktore przeciez byto mozliwe wlasnie dzieki
krzyzowi Pana.

% Tlum. wlasne modlitwy: LT, s. 260.
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Podsumowujac aspekty liturgiczne czci krzyza, trzeba podkresli¢ wspominang
juz réwnoleglos¢ rozwoju zycia mniszego na Zachodzie oraz pojawiajaca si¢ w tym
samym czasie poboznos¢ wzgledem krzyza. W kontekscie symboliki szczegdlnie
uderzajace to bylo na poczatku epoki Sredniowiecza. Natomiast w odniesieniu
do obrzedoéw liturgicznych uwidocznito si¢ w opisywanych w pracy wiekach X
i XI, bedacych czasem niezwyklej ekspansji monastycyzmu w Europie Zachod-
niej. Jako ze od VIII wieku wrastaly w tradycje rytuaty, ktérych usankcjonowanie
dokonywalo si¢ w ksiegach liturgicznych, mnisi mogli je stosowac coraz mocniej
w ramach swojej wcigz ubogacanej liturgii. W stosunku do krzyza byl to, jak to sta-
ralem sie pokaza¢, szereg obrzedéw celebrowanych z pietyzmem w klasztornych
kosciotach.

Waznym elementem, na ktéry chcialem zwroci¢ uwage, byto wowczas swieto
Znalezienia Krzyza Swietego, w obecnej praktyce liturgicznej w zasadzie nieobec-
ne. A ono, w polaczeniu z wielkopigtkowa adoracja krzyza i $wietem Podwyzsze-
nia, stanowilo w Kosciele éwczesnych wiekéw piekna triade dni po$wigconych pa-
mieci Meki Panskiej i zwycigstwa Chrystusa przez krzyz.

Jednakze najbardziej znamienne wydaja sie pisma poszczegdlnych mnichéw.
One przypuszczalnie najlepiej moga oddawac ich sposéb myslenia i wiary. Na po-
trzebe tego studium zanalizowano w tym kontekscie posta¢ sw. Odylona, ktory
zapisat sie w historii nie tylko jako jeden z wielkich opatéw Cluny, ale i jako gorliwy

@ czciciel krzyza Pana. Krzyza, ktory mial sie stawac ,,radoscia, wolnoscig i chwalg” @

Stowa-klucze: krzyz, monastycyzm, opactwo Farfa, opactwo Cluny, Odylon,
Sredniowiecze

The cross in the eyes of the medieval monks

Summary

The article raise the topic of the cross in the medieval monasticism in three chap-
ters. In the first one there was undertaken an attempt to characterize the symbolic
level of understanding of the cross by monks in Middle Ages. In the second one there
was discussed the topic of ceremony of adoration of the cross, which took place on the
Great Friday in the abbey of Farfa in Italy. In the last chapter there was presented the
way in which the cross was worshiped by Odilon and monks from the abbey of Cluny
in eleventh century.

Key words: cross, monasticism, the abbey of Farfa, the abbey of Cluny, Odilon,
Middle Ages.

(ttum. Tomasz Herbich)
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Od penthos do krzyza:
Duchowo$¢ penthos i pamigc o Mece Parniskiej u $w. Pawta
od Krzyza i jego brata Jana Chrzciciela

Wprowadzenie

Pierwsze pokolenie pasjonistéw zgodnie podkreslatlo wptyw duchowosci pusty-
ni na Pawla od Krzyza i Jana Chrzciciela. I chodzilo tu nie o powierzchowne podo-
bienistwo, ale o najzupelniej rzeczywisty zwiazek. W tej pracy chcialbym pogtebi¢
te konstatacje z czysto teologicznego punktu widzenia.

Generalny wptyw duchowosci Ojcéw Pustyni na eremitéw z Argentario

Wplyw Ojcéw Pustyni na Pawla od Krzyza potwierdzajg $wiadectwa jemu
wspolczesnych, on sam za$ otwarcie wyznal: ,,[Moja Matka] opowiadala mi o zy-
ciu $wietych, takze o surowym i pokutniczym zyciu, jakie wiedli pustelnicy, w taki
sposob, ze odtad zaczalem zywi¢ wielkie pragnienie stuzenia Bogu i zawsze o tym
pamietalem”™. Jeszcze jako dzieci Pawel i Jan Chrzciciel nasladowali mnichow
pustyni na poddaszu swego domu rodzinnego w Ovada, gdzie zrobili sobie t6zka
z cegietl i desek. Pierwszy biograf Pawta od Krzyza, Wincenty Maria Strambi,
podkreslal szczegdlng wage, jaka matka Pawla przywigzywata do Meki Chrystusa
i duchowosci eremickiej. Umiala przekaza¢ swoim dzieciom te dwa filary ducho-
wosci pierwszych pasjonistéw. Strambi pisze: ,,Gdy czesala mu wlosy, a dziecku
zdarzalo sie plakac ze znuzenia czy bolu, co bylo rzeczag normalng, zaczynata
opowiada¢ mu o zyciu dawnych Anachoretéw; a poniewaz byta tak mocno zjed-
noczona z Bogiem, opowiadata z takim wdziekiem i poboznoscia, ze maly Pawet
Franciszek cichl i powstrzymywal 1zy. Te pobozne opowiesci wywieraty subtelny

' I processi de beatificazione e canonizzazione di S. Paolo della Croce, red. Gaetano dellAddolorata,
t. 1, Roma 1969, s. 311.
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wplyw na jego serce. Byla to zapowiedz wielkiego przywigzania, jakie zywit od-
tad do oddalenia i zycia w samotnosci®.

Gdy bracia dorosli, obaj trwali w podziwie i nasladowaniu bohateréw pustyni
oraz w samotno$ci. W Castellazzo (Pawel miat 24 lata, kiedy jego rodzina zamiesz-
kata tam na state w roku 1718) zachowali zwyczaj spania na swoich twardych, asce-
tycznych 16zkach na poddaszu. Dwa lata pozniej Pawel zostat eremita. Mogt odtad
otwarcie prowadzi¢ zycie mnicha pustyni: przez 20 lat pokuta bedzie stanowic jego
droge Zyciowq. Z pomoca swego brata Jana Chrzciciela, ktory takze zostat eremita
w roku 1721, bedzie prébowal stworzy¢ zgromadzenie, ktérego zazadal od niego
Pan, by ukaza¢ $wiatu bogactwo Meki Panskiej. To wlasnie w $wiecie pustelni-
czym bracia beda konsekwentnie dazy¢ do realizacji Bozego planu®. Pawet mysli
o wspdlnotach pustelniczych, ktore odnosily tak wielkie sukcesy w sredniowieczu,
oddajac si¢ wedrownemu kaznodziejstwu. Pozornie zagadkowa nazwe ,,biedakéw
Jezusowych’, ktéra poczatkowo nadal swojemu zgromadzeniu w 1720 roku, mozna
tatwo wyjasni¢, odwolujac sie do tradycji eremickiej: ta nazwa okreslato si¢ eremi-
tow w $redniowieczu®. W takim ,,konteksécie” czy tez w takiej ,,atmosferze ducho-
wej” dos¢ nietypowej formy zycia konsekrowanego réwniez §w. Franciszek z Asyzu
zgromadzil swoich pierwszych towarzyszy, zanim zmuszony byl zaakceptowac,
cho¢ niechetnie, glebokie modyfikacje swojej Reguly. W czasach Pawla Kosciot
nie byl juz przychylny powstawaniu zakonéw eremickich, dlatego tez od zaapro-

@& bowania Reguly w 1741 roku Pawel sklaniat si¢ w strong innego rodzaju statusu @
prawnego swojego zgromadzenia.

Pawel nigdy nie chciat stworzy¢ zakonu ,,odosobnienia’, pragnat instytutu kon-
templacyjnego gloszacego $wiatu szalenstwo krzyza. Jako ze w jego czasach by-
cie kaznodzieja musiato taczy¢ sie z kaptanstwem, dlatego tez pralaci - przyjaciele
Pawta - zachecali go do stworzenia instytutu kaptanskiego. Oczywiscie zgadzajac
sie na te zmiane statusu prawnego zgromadzenia, Pawel oddalat sie z kanoniczne-
go punktu widzenia od Zycia pustelniczego. Jednakze az do konca zycia czuwal,
by jego zgromadzenie kaznodziejskie zyto duchowoscig, jaka on sam otrzymat juz
w okresie Castellazzo. Wraz z uptywem lat niezmiennie cieszyl sie, ze zatwierdzo-
ny przez papieza tekst Reguly, poddawany kolejnym zmianom, stale pozostawat
zgodny z jego pierwotng inspiracja, co w roku 1741 wyznal Garganiemu: ,,Pan
we wszystkim natchnat twoje serce, twdj jezyk i twoje pidro, gdyz Regula zachowa-
ta swoja istote zgodna z tym, co wskazata mi dobro¢ Boza. Ani rzeczy dodane, ani

2 V.-M. STrAMBI, Vie du B. Paul de la croix, t. 1, Paris 1861, s. 4.

* Penco stwierdza: ,,Pewne odrodzenie zycia eremickiego mialo takze miejsce w tonie Zgromadze-
nia Meki Panskiej, zgodnie z kierunkiem obranym przez Zatozyciela” (G. PENco, Storia della Chiesa in
Italia, t. 2, Milano 1978, s. 142).

* Zob. PH. PLET, Saint Paul de la croix, mystique, Bruyeres-le-Chatel 2008, s. 201-202.
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usuniete nie naruszajg tego, co w niej najistotniejsze. To Boze arcydzieto!™. Samo
sedno Reguly stanowi medytacja M¢ki Panskiej, ale medytacja przezywana na ,,pu-
styni”. Dlatego tez miejsca medytacji powinny znajdowac¢ sie z dala od miejsc za-
mieszkanych, by mozna tam bylo wielbi¢ Boga, szczegdlnie poprzez kontemplacje
dzieta stworzenia. Tego trwania ,,poza §wiatem” nalezalo broni¢ réwniez poprzez
nowe zapisy zabraniajgce zakonnikom rozpowszechniania informacji w spotecz-
nosciach, do ktorych trafiali, gtoszac stowo Boze: ,,Nie beda opowiada¢ $wieckim
o tym, co robig zakonnicy, ani zakonnikom o tym, co robig $wieccy”.

Studiowanie Biblii, Ojcéw i teologii zajmowalo istotne miejsce w zyciu braci Da-
nei’. Ich zafascynowanie Pismem Swietym czesto wspominaja $wiadkowie, zwlasz-
cza z okresu ich pobytu w Argentario miedzy rokiem 1728 a 1744. W pdzniejszych
latach Pawel od Krzyza zmuszony byl poswieci¢ swoje pragnienie samotnosci
na rzecz troski o sprawy zgromadzenia, w przeciwienstwie do Jana Chrzciciela, kté-
remu funkcja superiora Domu w Vetralla nie utrudniafa tak bardzo prowadzenia
zycia pustelniczego. Gdy w 1728 roku Pawet wraz z bratem zamieszkali w Argenta-
rio w pustelni §wietego Antoniego, otaczata ich atmosfera Tebaidy: ,,To miejsce bez
watpienia bardzo sprzyja osiagnieciu najwyzszej doskonalosci, gdyz znajduje sie
daleko od miejsc zamieszkanych. Dom jest niewielki, sklada si¢ jedynie z dwdch
izb i kaplicy, ale $wiete rozmy$lania i cisza pozwolilyby nam tutaj trwaé w pokoju,
nawet gdyby bylo nas stu. Bg ma $rodki, by zbudowac¢ cele, my jednak o tym nie
myslimy i dzieki Bozej tasce zyjemy ogoloceni ze wszystkiego, przynajmniej zas
z pragnien”®. W pustelni $wietego Antoniego Jan Chrzciciel sypial na stole, Pawet
za$ na ziemi. Ich positki, szczegdélnie w pierwszych latach, skladaly si¢ najczesciej
z gotowanych korzonkéw i kawatka chleba. Wraz z pojawieniem sie pierwszych
braci zaczeto takze je$¢ warzywa. Prawdziwym $wigtem byt dzien, gdy przynoszo-
no im rybe. Migsa nie jedli wcale, gdyz slubowali na zawsze z niego zrezygnowac.
Ubierali sie¢ w proste, czarne, tkane habity z szorstkiego materialu. Rzeczywiscie
zyli jak pustelnicy z IV wieku!

*> PaoLo DELLA CROCE, Lettere, t. 2, Roma 1924, s. 220. Garagni byt sekretarzem komisji badajacej
Regute Pawla od Krzyza. Wiecej szczegotow zob. PH. PLET, Saint Paul de la croix, prédicateur..., s. 247-
248. Pawel obawial sie, ze jego Regula zostanie zreinterpretowana, jak to mialo miejsce w przypadku
franciszkanow jeszcze za zycia Franciszka z Asyzu, gtéwnie w kwestii zlagodzenia ubdstwa, umieszczenia
franciszkanéw w miastach, daleko posunietej formacji teologicznej i tych wszystkich spraw, ktore wedtug
$w. Franciszka sprzeciwialy si¢ prostocie ewangeliczne;.

¢ PaoLo DELLA CROCE, Guida per lanimazione spirituale della vita passionista: Regolamento Commu-
ne del 1755 (Ricerche di storia e spiritualita passionista 2), Roma 1980, s. 25.

7 Zob. G-M. C1oN1, Vita del vero servo di Dio P. Giovanni Battista di S. Michaele, Vaticano 1934,
s.40147.

$ Paoro DELLA CROCE, Lettere, t. 1, Roma 1924, s. 80.
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Duchowos¢ penthos w tradycji chrzescijariskiego Wschodu

Aby przedstawi¢ duchowos$¢ penthos w tradycji chrzescijanskiego Wschodu,
wyroznie trzy okresy. Pierwszy to okres Ojcéw Pustyni (IV-V wiek); za drugi przy-
jalem nauczanie $w. Jana Klimaka (579-649); wreszcie trzeci okres to pozniejszy
okres bizantyjski wraz z Wielkim Kanonem $w. Andrzeja z Krety (660-740), ktdéry
pozwoli mi dokonac¢ syntezy doktryny penthos czy tez daru tez.

Stowo ,,penthos” jest greckim terminem oznaczajacym ,,zal” lub ,,smutek”. Ten
zal ma podtoze duchowe i stanowi jeden z kluczowych aspektéw duchowosci Oj-
cow Pustyni. Lzy s3 jego zewnetrznym wyrazem pozwalajacym rozpozna¢ mnicha
przepelnionego penthos. Ci, ktdrzy odchodzili na pustynie, przezywali ogromng
potrzebe pelni. Dziedzice meczennikéw, pustelnicy, opuszczali miasta, by przezy-
wacé wiare w calym jej oszalamiajacym bogactwie. Na pustyni w bardziej radykalny
sposdb uczestniczyli w powszechnej walce duchowej, przeciwstawiajac ciemno-
$ciom Swiatlo.

Pierwsze duchowe 1zy to lzy nawréconego grzesznika. Sa one jednak przemija-
jace. Aby uczyni¢ je trwatymi i owocnymi dla serca czlowieka w ciagu calego jego
zycia, Bog wzbudza w nim ducha penthos, czyli zalu. Sztandarowym dowodem jest
blogostawienstwo smucacych sie: ,,Blogostawieni, ktorzy sie smuca (po grecku pen-
thountés, pograzeni w smutku), albowiem oni bedg pocieszeni” (Mt 5,4)°. Poruszony

(O} przez penthos mnich nieustannie przelewa Izy. Co jest powodem jego zmartwienia? @
To zbawienie duszy, ten bezcenny skarb, dla ktdrego anachoreta odrzucil wszystko
inne. Pytanie o zbawienie bylo pierwszym, ktére kandydaci do zycia monastycznego
zadawali do$wiadczonym mnichom: ,Ojcze, poucz mnie o zbawieniu”. Penthos jest
droga, ktéra podaza¢ moze kazdy, niezaleznie od duchowego kontekstu wtasciwego
dla kazdego powotania (wedlug otrzymanych daréw). Dlatego tez penthos znajduje
sie na samym szczycie listy, uporzadkowanego tematycznie zbioru maksym Ojcow’,
jako istotny element pustelniczego zycia: ,,Starzec rzekl: Niech trwajg w tobie bojaz#,
pokora, wstrzemieZliwos¢ od pokarmu i penthos™'. Uniwersalnos¢ penthos jest wy-
raznie i stale podkreslana: ,Wszedzie towarzyszy nam cien naszego ciala; podobnie
powinni$my wszedzie nosi¢ w sobie 1zy i zal (katanyxis)™'>.

Penthos nie ma podtoza psychologicznego: jest bolem przyjetym dla Boga. Zal
za grzechy jest nieustajacg pracg mnicha, rodzaca pokore, ktora oczyszcza jego
serce, i otwierajacg jego ducha na kontemplacje Bozego milosierdzia. Ojcowie Pu-

° Zaleznie od manuskryptu blogostawienistwa smucacych si¢ i cichych wymienione sa w réznej ko-
lejnosci.

10 Zbiory apoftegmatéw uporzadkowanych wedtug imion starcéw lub tematycznie istnieja poczaw-
szy od V wieku.

"' Euprepios 6.

12 Apoftegmaty 140.
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styni nigdy nie utozsamiali go z melancholig czy acedia, ktéra, wrecz przeciwnie,
uwazali za wade bardzo niebezpieczng dla Zycia duchowego. W obliczu grzechu
mnich placze, ale nie rozpacza: ,Ten, kto chce zado$¢uczyni¢ za swoje grzechy,
czyni zado$¢ poprzez placz; a ten, kto chce zdobywac cnoty, zdobywa je poprzez
placz. Gdyz placz jest $ciezka, ktérag wskazuje nam Pismo i nasi ojcowie mowiac:
Placzcie! Nie ma innej drogi'®”.

Ammonas zdecydowanie odwoluje si¢ do rozwazania sagdu Bozego: ,,Przyjmij
postawe winowajcow, ktoérzy sa w wiezieniu. Pytaja: Gdzie jest sedzia? Kiedy na-
dejdzie? I lamentuja w oczekiwaniu kary. Tak tez mnich powinien trwa¢ nieustan-
nie w gotowosci i pytac siebie samego: O ja nieszczgsny! Jak zdotam stang¢ przed
trybunatem Chrystusa? Jak zdam mu sprawe z moich czynéw? Jedli stale bedziesz
medytowal w ten sposdb, mozesz zosta¢ ocalony”'*. Ewagriusz z Pontu podkresla
pozytek plynacy z rozmyslania o $mierci i sadzie dla wzrastania gorliwos$ci w prze-
bywaniu w celi i odrzucaniu pokus acedii’®. Powodem tez jest pragnienie podo-
bania si¢ Bogu, co oznacza, ze ich motywem niewatpliwie jest milo$¢. Dlatego tez
biernos¢ nie stuzy praktykowaniu penthos: ,,Swietej pamieci arcybiskup Atanazy
poprosit ojca Pambo, by zszedt z pustyni do Aleksandrii. Gdy starzec przybyt, zo-
baczyt aktorke i rozplakal sie. Obecni zapytali go o przyczyne jego tez. Poruszyty
mnie dwie rzeczy — odpowiedzial — po pierwsze upadek tej kobiety, po drugie, swia-
domos¢, ze brak mi takiej gorliwosci, by podobac si¢ Bogu, jakg ma ona, by podoba¢

(O} sig ludziom wystepnym”'S. @

Whbrew temu, co mozna by bylo sadzi¢, nieustanna §wiadomos¢ grzechéw za-
grazajacych zbawieniu duszy nie prowadzi wlasciwie kierowanego mnicha w $lepa
uliczke skruputéw lub rozpaczy. Mysél o $mierci i sadzie stanowi bodziec pozwala-
jacy zglebi¢ prawdziwy sens walki duchowej: ,,Swietej pamieci Synkletyka powie-
dziata: Praca (kopos) i wielka walka (agon) czekajg na grzesznikow, ktérzy nawrdcg
si¢ ku Bogu, pozniej zas nieopisana radosc. To tak jak z probujgcymi rozpalié ogieti:
na poczgtku gryzqcy dym doprowadza ich do tez, ale za te ceng udaje im sig osiggngé
to, czego pragng. Wiszak jest napisane: ‘Nasz Bog jest ogniem pozerajgcym’; nam tak-
Ze trzeba wiec we tzach i trudach zapala¢ w sobie BoZy ogier”."” Pewien starzec tak
uspokajal mlodego mnicha zaniepokojonego faktem, ze nie placze jak inni mnisi
(na przyklad jak ojciec Arseniusz): ,,Pewien brat zapytal starca: Moja dusza pragnie
fez, jakie wylewali starsi, zgodnie z tym, co o nich slyszatem, one jednak nie przy-
chodzg i niepokoi mnie to. Dlaczego tak jest? Starzec odpowiedzial: Dzieci Izraela
weszly do Ziemi Obiecanej po czterdziestu latach. Lzy sq Ziemig Obiecang. Gdy jg

13 Poemen 119.

4 Ammonas 1.

1> Ewagriusz 1. Zob. takze V. DESPREZ, Le monachisme primitif, Bellefontaine 1998, s. 298.
1 Pambo 4.

17 Synkletyka 1.
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osiggniesz, nie bedziesz sig juz lekat walki. Gdyz Bog chce, aby dusza si¢ smucita, aby
bez wytchnienia pragneta wejs¢ do tej Ziemi”.'* W ten sposob bardzo przenikliwie
wyjasnil, ze fzy pochodza z wnetrza, jednak dopiero wraz ze wzrostem duchowej
dojrzalosci i mitosci do Boga mozemy ich doswiadczy¢ zewnetrznie.

Zarliwo$¢ jest istotnym wymiarem duchowego wzrostu. Dlatego tez Ojcowie
chetnie poréwnywali nieukojony zal kobiet placzacych po utracie matzonka lub
dziecka do penthos, ktéry powinien posiada¢ mnich. ,,Podrézujac pewnego dnia
w Egipcie, ojciec Pastor zobaczyt kobiete siedzaca przy grobie, ktora gorzko ptaka-
ta: Chocby wszystkie rozkosze tego Swiata przyszly do niej, penthos nie opuscitby jej
duszy. Podobnie mnich zawsze powinien mie¢ w sobie penthos™. Grob, bedac dla
anachoretéw symbolem ich Zycia duchowego oznaczajacym odrzucenie rozkoszy
i proznosci $wiata®, jest zarazem znakiem ich uwagi skierowanej ku wiecznosci,
to znaczy tajemnicy wiary. Srodowiska pustelnicze uwazane byly za przywigza-
ne do nauk Orygenesa. To przywigzanie nie jest przypadkowe w kontekscie, kto-
rym sie zajmujemy. To wlasnie Orygenes byl pierwszym teoretykiem duchowego
znaczenia penthos*. Ponadto w swoich licznych komentarzach biblijnych pogle-
bial on mistyke Pisma, potrzebnego mnichom jako przedmiot ich kontemplacji.
To wiasnie rozwazanie Biblii stanowito podstawowy pokarm Ojcéw Pustyni i cho¢
wiekszo$¢ sposrod nich stanowili analfabeci, znali oni Pismo Swiete na pamied.
Ich upodobanie do pism Orygenesa dowodzi wigkszej stodyczy ich duchowego
doswiadczenia, niz mogliby$my sadzi¢ na podstawie ich nielicznych wyznan. Dla
Jana Pustelnika, ktéry wyrdzniat trzy rodzaje lez, te duchowe réznily si¢ od ,.ciele-
snych i psychicznych” tym, ze byly owocem ogromnej radosci*.

Oszczgdno$¢ w wyznaniach, cechujaca Ojcéw Pustyni, tatwo moze tluma-
czy¢ ich pokora. Méwienie o sobie, z wyjatkiem pouczania innych o zbawieniu,
wydawalo im si¢ najszkodliwszg z wad. Gdy jednak mowili, by przyj$¢ z pomo-
cg tym, ktorzy sie do nich zwracali, nie wahali si¢ opisywa¢ nadprzyrodzonych
wizji (szczegdlnie gdy byly one dla nich upokarzajace), ktére w duzym stopniu
odslaniajg jakos¢ ich wewnetrznego doswiadczenia Boga. Oto anonimowa senten-
cja ostrzegajaca mnichéw przed brakiem zarliwosci: ,,Pewien brat zapytal innego
starca: Co powinienem czyni¢? Ten mu odpowiedzial: Powinnismy zawsze ptakac,

'8 Apoftegmaty 142.

1 Poemen 26.

20 Swigty Antoni sam zamieszkal w grobowcu. Zob. ATANAZY WIELKI, Vie de st Antoine, Paris 1989,
s. 16 [przeklad polski: Zywot swigtego Antoniego, Warszawa 1987].

21 To wiasnie Orygenes, wbrew wszechobecnemu eudajmonizmowi, dla ktérego wszelki smutek jest
bezsensowny, wydobyt z Pisma Sw. sama istote tematu zalu, smutku wedtug Boga” (J. PEGoN, Componc-
tion, in: DS, t. 2, Paris 1953, kol. 1313). Temat ten zostal nastepnie rozwiniety przez Grzegorza z Nyssy
i Grzegorza Wielkiego.

22 Zob. TH. SPIDLIK, La spiritualité de 'Orient chrétien, t. I, Roma 1978, s. 196 [przeklad polski: Du-
chowos¢ chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny, Krakoéw 2007].
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gdyz zdarzylo sie dawniej, ze jeden ze starszych umart, a po kilku godzinach powrdcit
do zycia. Zapytalismy go: Ojcze, co tam zobaczyltes? A on ptaczgc opowiedzial nam:
Styszatem posepny glos méwigcy bez ustanku: O ja nieszczesny, o ja nieszczesny!
My takze powinnismy tak mowic™.

W rzeczywisto$ci owoce penthos s3 promienng tajemnicg. Oczyszczeni z zadz
i namigtnosci, smucacy si¢ w Bogu zaznajg ostatecznie prawdziwego pokoju be-
dacego przedsmakiem niebieskiej radosci. Przeciez blogostawienstwo smucacych
sie z Mt 5,4 obiecuje pocieszenie! Jest to stan ,niewzruszono$ci” (aptheia), ktéry
zapowiada Ps 126,5: ,,Ci, ktérzy we Izach sieja, beda zbiera¢ z radoscig”. Ewagriusz
twierdzi, Ze obojetnos¢ swiadczy o prawdziwej znajomosci rzeczywistosci ducho-
wych i ,wznosi dusz¢ wysoko ponad sprawy tego $wiata i oddziela od rzeczy zmy-
stowych”. Wraz z darem niewzruszono$ci nie ustaje walka duchowa, ale pokusy
staja si¢ tatwiejsze do rozpoznania i odrzucenia, co otwiera mnicha na peing blasku
kontemplacje¢. O $w. Antonim méwi nam Atanazy: ,,Antoni nie wyrdznial si¢ spo-
$réd innych wielko$cig, ale uporzadkowaniem obyczajow i czystoscia duszy. Pokdj
napelniajacy jego dusze ogarnial réwniez jego zmysly; podobnie jak rados¢ jego
duszy dawata mu réwniez pelne radosci oblicze; ruchy jego ciata odzwierciedlaty
stan jego serca’®. Ojcowie Pustyni byli w pelni §wiadomi ogromu Bozego Milo-
sierdzia, gotowego przede wszystkim odpuszczaé grzechy, lecz takze udzielajacego
niewypowiedzianych daréw Bozej mitosci: ,,Pewien starzec mawiat: Swigci noszgcy
w sobie Boga dzigki swej niewzruszonosci otrzymujq w dziedzictwie zaréwno rzeczy
doczesne, jak i przyszle, gdyz jedne i drugie nalezg do Chrystusa, ci zas, ktorzy po-
siadajq Chrystusa, posiadajqg takze Jego dobra. Ten natomiast, kto nosi w sobie swiat,
to znaczy namiegtnosci, mimo ze posiadt swiat, nie ma nic poza namietnosciami, kto-
re nim rzgdzg’*S.

Swiety Jan Klimak jest szczegélnym $wiadkiem duchowosci anachoreckiej, stu-
zy¢ moze ponadto za most lgczacy okres Ojcow Pustyni z okresem bizantyjskim.
Jeden z rozdzialdéw jego stynnego traktatu, zatytutowanego Drabina raju, poswie-
cony jest w cato$ci tematowi penthos: chodzi tu o siédmy stopien drabiny noszacy
tytul: ,O smutku rodzacym rado$¢””. Tematem sidédmego stopnia jest poznanie
siebie i oczyszczenie z grzechu osiggane poprzez tzy. Rozdzial ten rozpoczyna si¢
od definicji penthos: ,Smutek wedtug Boga jest zalem serca i bolem, jakiego do-
$wiadcza pokutujgca dusza: nieopisanym uczuciem, ktdre sklania jg do gorliwego

2 Apoftegmaty 141. Zob. takze historie ozieblego mnicha, ktdry zostat zabrany do Piekla, gdzie zo-
stal upomniany przez swojg matke (Apoftegmaty 135).

2 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité de la vie pratique 66. w: Trattato pratico sulla vita monastica, Roma
1992,5s.97.

» AtaNAZY WIELK], Vie..., s. 81.

* PE HI21,1.

77 St JEAN CLIMAQUE, Léchelle sainte, Bellefontaine 1987, s. 113-126 [JaN KLIMAK, Drabina raju,
przeklad polski: Kety 2011].
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poszukiwania tego, czego zarliwie pragnie; ono sprawia, ze nie mogac otrzymac
tego upragnionego dobra, dusza wktada niewiarygodny wysilek, by za nim poda-
zaé, a widzac, ze otrzymac go nie jest w stanie, zaczyna wolac z bdlu i jecze¢ zalo-
$nie”*. Jan Klimak bezposrednio wiaze lzy z pragnieniem. Nie sg to Izy bezsilnosci,
gdyz Ten, do ktdrego tak gwaltownie si¢ zwracamy, ma moc, by je otrze¢. Penthos
dodaje pustelnikowi sil, by wytrwac i nie ustawaé w wysitkach nawet wobec poraz-
ki. Pustelnik wie, ze tzy triumfujg wobec wszelkich przeciwnosci. To wlasnie Jan
Klimak rozwija w swoim traktacie.

tzy sa dla niego konsekwencja grzechu; pojawily si¢ na §wiecie wraz z wing Ada-
ma i znikng wraz ze zmartwychwstaniem (7,50). Zyciem doczesnym rzadzi wiec ko-
nieczno$¢ tez. Istniejg trzy ich rodzaje: 1zy bolu (w obliczu préby), 1zy zrodzone z bo-
jazni Bozej i 1zy milosci. Splataja si¢ one w jednym wspdlnym dazeniu: ,,Jeki i smutek
wolajg ku Panu; Izy bojazni wstawiaja si¢ za nami; ale lzy najswietszej mitosci sg
dla nas znakiem, Ze nasza modlitwa zostala przyjeta® (7,9). Lzy wzbudzone przez
Boga sg oczywiscie najcenniejsze ze wszystkich, gdyz Ten, ktory je powoduje, chce
w ten sposob pokazac, ze dziala dla oczyszczenia duszy: ,,Gdy wiec trwajac w bezru-
chu i beztrosce, niespodziewanie do§wiadczamy wzruszenia i zaczynamy przelewad
w obfitosci tzy niebianskiej stodyczy, w tej szczesliwej chwili powinnismy pospieszy¢
ku Panu; gdyz jest to dowdd, ze bez naszej prosby przyszedl, by nasaczy¢ nas tajem-
niczym smutkiem, ktory jest Mu mily, aby stworzy¢ w nas zrédlo odzywczej wody

@& i by obdarzy¢ nas darem lez szczgscia, ktére wymazuja nasze grzechy z ksiegi Jego @

odwiecznej Sprawiedliwo$ci. Zachowajmy ten dar z najwigksza troska i utrzymajmy
az do chwili, gdy On Sam uzna za wlasciwe nam go odebra¢; gdyz bol, ktory rodzi
w nas Jego taska, ma wiekszg moc oczyszczenia nas z naszych win niz ten, ktéry sami
probowalibysmy wymusi¢ w naszych sercach z wielkim wysitkiem” (7,28). Te 1zy sa
wlewane w dusze i charakterystyczne dla tego, co wlasciwie nazywamy ,,darem tez”.
Gdy jednak te wlane w dusze¢ 1zy zostajg jej odebrane, Jan Klimak zaleca zwrdce-
nie si¢ ku niezawodnej mysli o $mierci i bojazni Bozej, by smutek duszy byt wolny
od falszu (7,37). W rzeczywisto$ci pragnienie trwania tez wzbudzonych przez Boga,
bez Niego samego, byloby powaznym bledem! Lepiej jest szuka¢ radosci poprzez
rozmy$lanie nad znikomoscig ludzkiego zycia: ,,kzy spowodowane mysla o $mierci
rodza w sercach bojazn Bozg; ta z kolei wzbudza ufnos¢, za$ niezachwiana ufnosé
wobec Boga daje doskonalg rado$¢, ktéra w koncu rodzi Bozy kwiat mitosci” (7,61).
Uswiadomienie sobie, w jaki sposéb smutek moze prowadzi¢ do radosci, jest dla
Jana Klimaka powodem zachwytu (7,54). W rzeczywistosci Bog oczekuje od ludzi
pelnego gorliwosci szacunku wobec Niego i pokory niezbednej do tego, by odwroci¢
si¢ od nedzy wlasnego ego, ktore tak czesto ich gubi.

2 J. KLIMAK, Drabina raju, 7,1. Zrédlo pozostatych cytatow z Drabiny raju podano bezposrednio
w tekscie.
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Jan Klimak moze poréwnywac penthos do chrztu, gdyz takze Izy maja moc
zmazywania grzechéw. Autor Drabiny raju pisal w czasach, gdy spowiedz nie byta
powszechng praktyka, a wspolnoty monastyczne (w Irlandii) dopiero stopniowo
rozwijaly praktyke sakramentalng Kosciola, poczawszy od VII wieku. Tymczasem
tzy oczyszczaja serce wskutek chrztu otrzymywanego przez wierzacych, gdyz w pe-
wien sposob go odnawiaja: ,To blogostawione zrédto tez jest w pewnym sensie
mocniejsze i potezniejsze niz wody chrztu. Chrzest bowiem oczyszcza nas z win
popelnionych, zanim otrzymali$émy ten sakrament; dar fez natomiast oczyszcza
nas ze wszystkich win, ktére mozemy nastepnie popelni¢ w ciagu naszego zycia”
(7,8). Lzy ,,uskrzydlajg modlitwe” (28,14). I wreszcie te Izy nie muszg by¢ widocz-
ne, by byly prawdziwe. W ten sposdb ci, ktérych zasmuca fakt, ze nie placza, juz
tym samym placza: ,smucg si¢ i oskarzaja samych siebie, ze Zyja wérod westchnien
i jekow, w bolu i smutku, w cigzkich zmartwieniach i rozdzierajagcym niepoko-
ju; gdyz w zamysle Bozym wszystkie te trudy, ktérych doswiadczajg, zastepujg im
dar tez i cho¢ moga sie wydawac bezowocne, sa w rzeczywistosci nieskonczenie
pozyteczne” (7,52). Jan Klimak ostrzega jednak czytelnika przed dwoma wroga-
mi penthos, zdolnymi osuszy¢ Izy mnicha: nieczuloscia (17,5) i przesytem (14,22).
Nieczulo$¢ szczegdlnie porusza Jana Klimaka, ktory okresla ja jako $mier¢ duszy
i intelektu, zanim nastgpi $mier¢ ciala: ,,Cho¢ w oczach tych, co zawarli ze mna
przymierze, kryje sie $mier¢, ich $miech nie ustaje; w modlitwie sg twardzi jak

@& kamienie, a ich ducha ogarniaja ogromne ciemnosci, ktore niczego nie pozwalajg @

im zobaczy¢. Gdy przystepuja do stotu eucharystycznego, robia to pozbawieni po-
boznosci, przyjmuja i spozywaja boski chleb, jakby to byl chleb zwykly. Gdy widze
osoby przepelnione skruchg, szydze z nich. Od mego ojca nauczytam sie sztuki
niszczenia wszelkich dobrych czynéw bedacych dzietem odwagi i wysitkéw do-
brego i wspanialomyslnego serca. Jestem matka lekkosci i $miechu, zywicielkg snu,
przyjaciotka towarzystwa i kompanii, wierng towarzyszka falszywej poboznosci;
dzieki tej ostatniej z pogardg odrzucam wszelkie wyrzuty, ktore sg mi czynione”
Jan Klimak pokornie przyznaje, ze nie wie naprawde, jaki lek przeciwstawié tej
wadzie oprdocz wytrwalej medytacji nad wiecznymi wyrokami (17,6).

Okres bizantyjski rozwija, w $lad za refleksjami Grzegorza Wielkiego, zdecydo-
wanie mistyczng teologie fez. Dla Grzegorza Wielkiego (540-604) 1zy (czy tez zal)
s3 to rany, poprzez ktore Bég budzi grzesznika z jego beztroski i zatwardzialosci:
»Ale gdy zostanie dotkniety tchnieniem Ducha Swietego, budzi sie natychmiast
widzac swojg zgube, spieszy na poszukiwanie niebianskich débr, zapala w sobie
ogien milo$ci z wysoka, u§wiadamia sobie, jakie kary na nim cigzg, on, ktéry wcze-
$niej $miejac si¢ zmierzal ku zagtadzie™. Istniejg wedlug niego dwa rodzaje tez: Izy

¥ GRZEGORz WIELKI, Moralia: komentarz do Ksiegi Hioba, 1X, 58,88 [przeklad polski: Krakéw
2006, t. 2].
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niskie, bedace tzami zalu i tzy wysokie, bedace tzami pragnienia czy tez mitosci.
Odnajdujemy tutaj obecny u Orygenesa motyw ,,rany mitosci’, ktéra wymaga ,wy-
zwolenia duszy z udreki leku”, by ,,zaptonela staltym pragnieniem ogladania Oblu-
bienca*. To pragnienie jest oczyszczajace i przygotowuje dusze do kontemplacji.

Swiety Andrzej z Krety (660-740) jest spadkobierca calej tradycji penthos. Jej
synteze ujmuje w formie 6d liturgicznych, nazywanych Wielkim Kanonem?®. W li-
turgii Kodciola prawostawnego te bizantyjskie ody sa do dzi$ $piewane w czasie
Wielkiego Postu. Szczegélng zastuga $w. Andrzeja z Krety jest zaprezentowanie
w dziewigciu hymnach podwdjnego wymiaru nawrécenia: nawrécenia ludzkosci,
postrzeganego na przestrzeni historii biblijnej od Adama az do Chrystusa, oraz na-
wrdcenia narratora, postrzeganego na przestrzeni jego osobistego Zycia, poczaw-
szy od mtodosci az do starosci. Ody te pozostajg w $cistym zwigzku z duchowosciag
pustyni przez wychwalang w nich duchowos¢ penthos; mimo to sg jednoczesnie
dostosowane dla wierzacych, Zyjacych w $wiecie. Recytowane w czasie Wielkiego
Postu pozwalajg wiernym taczy¢ sie z ascetycznymi praktykami mnichéw i tym sa-
mym korzystac z fask monastycznych. Andrzej z Krety stopniowo i fagodnie wlacza
wiernych w penthos Kosciola, dojrzatos¢ w walce dla wiary przedstawiajac dopiero
poczawszy od siodmej ody. Dziewie¢ 6d Wielkiego Kanonu wskazuje na odczyty-
wanie calej Biblii w duchu penthos. Podzial zastosowany przez Andrzeja z Krety
jest nastepujacy: pierwszy upadek Adama (oda I), Adam i jego synowie (oda II),

@& Abraham (oda III), Jakub (oda IV), zycie w Egipcie (oda V), Wyjscie na pusty- @
nie (oda VI), historia kréléw Izraela (oda VII), prorocy (oda VIII) i wreszcie Jan
Chrzciciel i Chrystus (oda IX). Teraz przyjrzyjmy si¢ blizej sposobowi, w jaki An-
drzej z Krety wyraza duchowos¢ penthos.

Pierwsza oda odkrywa przed cztowiekiem jego grzech. Chodzi o zdanie sobie
sprawy z bycia owladnietym przez zto, ktdrego wczesniej nie podejrzewal: ,,Zbta-
dziwszy podazylem za moimi pierwszymi rodzicami i, jak Adam, zostalem ogo-
tocony z taski Bozej; przez swdj grzech utracitem Krélestwo i rado$¢ bez konca™>.
Ta pierwsza oda uwydatnia rozgoryczenie tego, ktéry zrozumial nieszczescie,
do jakiego zlo doprowadzilo jego dusze: ,,Oto rany, ktére moje zbrodnicze zamysty,
jak rozbdjnicy, zadaly mojej duszy i mojemu ciatu” (1,11). Jednakze ta gorycz nie
oznacza rozpaczy, poniewaz cztowiek wie, ze moze jeszcze zwréci¢ si¢ ku Bogu.
Ta oda konczy si¢ wezwaniem Bozego Milosierdzia: ,Nie sadZ mnie, nie obna-
zaj moich czyndéw, nie dociekaj moich pobudek ani pragnien. Ale w swej litosci,
o Wszechmogacy, zamknij Twe oczy na moje winy i zbaw mnie” (1,20).

% ORYGENES, Komentarz do Piesni nad piesniami,18 [przeklad polski: Krakéw 2005].

' OLvier CLEMENT prezentuje jego pelne thumaczenie w swoim dziele: Le chant des larmes, essai
sur le repentir, Paris 1982, s. 109-198.

2. ANDRZEJ z KRETY, Wielki Kanon Pokutny 1,3 [wyd. pol.;, Hajnéwka 2004]. Zrédto pozostalych
cytatow z Wielkiego Kanonu podano bezposrednio w tekscie.
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Druga oda jest pogtebieniem poczatkowego nawrdcenia. Andrzej z Krety uwy-
pukla w niej znieksztalcenie Bozych dziet pod wptywem grzechu. Najpiekniejszym
z Jego dziet jest czlowiek stworzony na Jego obraz: ,Pod Zarem rozkoszy ukrylem
szpetote moich zadz: zrujnowalem pigkno mojej duszy” (2,4). Z naciskiem pod-
kresla utrate pierwotnego pigkna duszy, uzywajac bliskiego Grzegorzowi z Nyssy
obrazu ,,szat ze skory”*, by wyjasni¢ upadek Adama i Ewy w chwili, gdy odkrywaja
swoja nagos¢ i ostaniajg si¢ lis¢mi (upodobnionymi do szat): ,,Podartem w strzgpy
odzienie pigkna, ktdére utkal dla mnie sam Stwoérca i jestem nagi. Zamiast niego wo-
lalem przywdziac podarta szate, dzieto weza, ktéry mnie zwiodt” (2,7). By zwréci¢
sie ku Bogu, przywotuje wigc ,,Izy nierzadnicy”.

Trzecia oda opisuje wyruszenie ptaczacego w droge. Podobnie jak Abraham,
ktéry opuscit swoj kraj, by podazy¢ za Bogiem, pokutnik porzuca swoje dawne
zycie i rozpoczyna nowe: ,,Opu$¢ Haran, moja duszo, opus¢ ziemie grzechu”, by i§¢
do ,,ziemi, gdzie wytryska nie$miertelnos$¢” (3,6). Jest to podjecie decyzji o ascezie
i walce z namigtno$ciami: ,,Uciekaj przed pozarem, moja duszo, uciekaj przed po-
zoga Sodomy, uciekaj przed straszliwg sita Boskiego ognia” (3,3).

Czwarta oda pokazuje penthos wierzacego, ktéry rozpoczyna praktykowa-
nie czynnej ascezy, to znaczy egzystencje podporzadkowang zyciu duchowemu.
Tu bierze poczatek aktywna faza ltez: ,Obudz si¢, moja duszo, rozwazmy twoje
uczynki, niech ponownie stang ci przed oczami i niech twoje oczy wylewaja 1zy”

(O} (4,2). Obraz drabiny Jakubowej jest dla niego obrazem duchowej wspinaczki, jaka @
ma podjac (4,5), podczas gdy sprawiedliwy Hiob pokazuje droge prawdziwej po-
kuty (4,14). Teraz placzacy wyznaje grzechy gtéwne: ,,Prézne jest moje serce prze-
pelnione wielka pychg” (4,23); ,,stalem si¢ sam dla siebie bozkiem” (4,25).

Piata oda rozwija temat ,wewnetrznego Egiptu’, tej jalowej ziemi grzechu, z kt6-
rej trzeba uciekac¢ z Boza pomoca. Ten Egipt to sama dusza: ,,Moje serce jest twarde
jak serce Faraona. Duszg i cialem upodobnilem si¢ do jego czarownikow” (5,13).

Szésta oda porusza temat wyjscia z Egiptu i pierwszych zmagan na pustyni.
Szemranie Izraelitéw na pustyni jest wyrazem szemrania pokutujacego: ,,Podobna
do Hebrajczykéw na pustyni, o moja niewdzieczna duszo, od Bozej manny wolatas
takomstwo zadz” (6,6); i jeszcze: ,Wolala$ nieruchome studnie kananejskich mysli
niz wytryskajace ze skaly zrédto wody zywej Madrosci” (6,7). Andrzej z Krety za-
checa wiec pokutujacego do podazania za Jozuem, ,,by wzia¢ w posiadanie twoje
dziedzictwo i mieszkaé w nim w wiernos$ci” (6,9).

Duchowa dojrzato$¢ penthos rozpoczyna si¢ wraz z siddma oda. Jej tematem jest
poruszajaca historia krélow Izraela. Dusza nie powinna i$¢ za przyktadem ztych
krolow: ,, A ty, moja duszo, strzez sig, by$ nie wybrata stada zadz zamiast krélestwa

% Po upadku ,,Pan Bog sporzadzit dla mezczyzny i dla jego zony odzienie ze skor i przyodzial ich”
(Rdz 3,21). Dla Ojcow szaty ze skory sa symbolem nowej kondycji czlowieka, ktéry stal sie grzesznikiem,
przeciwstawionej wczesniejszej kondycji rajskiej.
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Chrystusa” (7,2). Zal duszy staje si¢ dojrzalszy w obrazie skargi kréla Ezechiasza:
»Moje dni przemingety jak sen w chwili przebudzenia. Jak Ezechiasz placz¢ na swo-
im postaniu, by zostaly przedtuzone lata mojego zycia” (7,16). Historia krélow
Izraela pozwala Andrzejowi z Krety przywota¢ wzloty i upadki zycia duchowego,
sukcesy i porazki oraz nieodzowno$¢ ez, by pozosta¢ na wlasciwej drodze.

Osma oda pozwala przypomnie¢ duchowe postawy bardziej heroiczne niz po-
stawy kroléw — prorokéw. Swiety Andrzej z Krety méwi nam juz o wieku dojrza-
tym: ,,Moja duszo, zawsze nasladowatas chciwo$¢ Gechaziego. Teraz przynajmniej,
u kresu twoich dni, odrzu¢ mito§¢ do bogactwa, by unikna¢ ognia, na ktéry za-
stuzyta$ przez swéj wystepek” (8,6). Osma oda wprowadza nas juz w nastepna:
»O duszo moja, ukazatem ci postaci Starego Testamentu. Nasladuj czyny tych, kto-
rzy kochali Boga, odwrd¢ si¢ od grzechu bladzacych” (8,12). Pokutujacy przyjmuje
postawe ltotra (8,14), kobiety kananejskiej (8,15), nierzadnicy z wonnym olejkiem
(8,16), by wreszcie btaga¢ Boga: ,,Nikt tak jak ja nie zranil Twej dobroci. Mimo to,
mdj Zbawco, przygarnij mnie. Zaluje z miloécig i drzeniem” (8,17). Od tej pory
jest pewny, ze zostal wystuchany, gdyz jego modlitwa jest pokorna i zarliwa - taka,
jakiej Bog pragnie stuchac.

W dziewiatej odzie towarzyszymy Janowi Chrzcicielowi i Chrystusowi Zbawi-
cielowi. Andrzej z Krety stawia nas w obecnosci pokutnika u kresu jego zycia, gdy
udalo mu sie osiggna¢ ostatni stopien zycia duchowego (9,1). Jan Chrzciciel glosi

(O} na pustyni droge zbawienia: ,,Szczesliwa samotna kolumna, gtos brzmigcy na pu- @

styni: to pochodnia poprzedzajaca Chrystusa, wzywa do pokuty” (9,10). Nastepnie
$w. Andrzej z Krety przyglada si¢ kolejnym, opisanym w Ewangelii mitosiernym
gestom Chrystusa wobec pograzonych w smutku, tak aby zacheci¢ ,placzacego”
do ufnosci, statosci w wierze: ,,Nie popadaj w rozpacz, moja duszo, stan si¢ wspol-
zawodniczka kobiety kananejskiej, ktorej wielka wiara jest ci znana” (9,20). Pokor-
na modlitwa pokutnika jest ostatnim etapem pokonywanej drogi: ,,Nie Zadaj ode
mnie owocodw pokuty, bo wyczerpaly si¢ moje sity. Ale daj mi serce skruszone, daj
mi ubdstwo ducha, abym mogt oddac je jako milg Tobie ofiare” (9,24).

Jak ukazuje Wielki Kanon, penthos nie jest zwyklym srodkiem estetycznym uzy-
tym przez $w. Andrzeja z Krety dla opisania zycia duchowego; przeciwnie, jest on
motorem wedréwki duszy zmierzajacej ku Bogu. We wszystkich dziewieciu odach
Wielkiego Kanonu ,,placzacy” blaga Boga, by On udzielil mu daru fez; a im wigcej
placze, tym bardziej pragnie placzu.

Duchowos¢ penthos i wytrwata medytacja Pasji

Pawel i Jan Chrzciciel w ciggu calego swojego Zycia we wzorcowy sposéb do-
konaja tego, czego nie uczynili Ojcowie Pustyni — bezposrednio powiazg ze soba
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duchowos¢ penthos i duchowo$¢ pasyjna*. Obaj posiadali dar tez, szczegdlnie Jan
Chrzciciel, o ktérym Marcaurelio Pastorelli méwit: ,,Lzy o. Jana Chrzciciela po-
dobne s3 do wod Siloe, ktdre splywajg w ciszy”**. Pawel sam moéwil o swoim bracie,

»ze przelal dzbany fez za (duchowe) potrzeby Kosciota i za duchowienstwo™.

Penthos u $w. Pawla od Krzyza

Od chwili przybycia na goére Argentario Pawel upaja si¢ samotnym zyciem
i w roku 1730 wyznaje w liscie: ,,Dzi$ nie pozostaje mi powiedzie¢ nic innego, jak
tylko btogostawi¢ nieskoriczong dobro¢ naszego Boga. Tak, zabral mnie ze $wiata,
abym magl jeszcze doskonalej podazac za swietym nauczaniem Jego Ewangelii. Dal
mi réwniez brata (Jana Chrzciciela), ktéry swoim pelnym gorliwosci zyciem po-
budza mnie do podazania droga Bozych przykazan™’. Wewnetrzng atmosfere jego
duszy tworzyla gteboka rados¢. Pustynia to dla niego wyzyny duchowego doswiad-
czenia. W swojej korespondencji nieustannie to wyznaje, odwolujac si¢ do obrazu
pustyni dla opisania wnetrza duszy: ,Bég pragnie was samych, Bég pragnie was
na pustyni, w najglebszej samotnosci waszego wnetrza, aby przekaza¢ wam stowa
zycia i nauczy¢ was $wietej nauki”*®. Pawet widzi rowniez $cisly zwigzek miedzy
duchowoscig pustyni i apostolstwem®. Dla niego samotnos¢ jest sprawg najistot-
niejsza, podstawg charyzmatu instytutu, ktérego stworzenia zazadal od niego Bog.
Tlumaczy to pewnemu ksiedzu: ,,...Jezus, po wygloszeniu swoich Boskich nauk,
odchodzit sam na gére, by sie modli¢. Na takim fundamencie opiera si¢ Zgroma-
dzenie. Jesli go odrzucimy, budowla legnie w gruzach, poniewaz wowczas dzielo
nie bedzie miato nic wspoélnego z powotaniem, jakim obdarzyl mnie B6g™*.

Dla pierwszego domu zgromadzenia, domu Ofiarowania, Pawet wybral trzech
patronow, ktorzy w widoczny sposob wyrazajg doswiadczenie pierwszych lat spe-
dzonych przez niego na pustyni. Gtéwna patronka jest Dziewica Maryja, a obok
niej $w. Michal Archaniot i Maria Magdalena ,,pokutnica”. Dziewica Maryja po-
prowadzita go do Argentario i wskazala mu miejsce budowy przyszlego klasztoru.

* ,Nie dostrzegamy powigzania ascetycznego penthos ze $miercig Chrystusa. Pdzniej jednakze
nowy duch pojawi si¢ u mistykéw” (T. SPIDLIK, Spiritualité de I'Orient..., s. 197).

% Cytowane przez C. NASELLL, La solitudine e il deserto nella spiritualitd passionista (Ricerche di
storia e spiritualita passionista 7), Roma 1978, s. 62.

36 Tamze, s. 63.

7 PaoLo DELLA CROCE, Lettere, t. 1, s. 82.

3 Tenze, Lettere, t. 3, s. 515.

¥ ,Te doswiadczenia pustelnicze (Pawla od Krzyza) uksztaltowaly w niepowtarzalny sposéb utwo-
rzony przez niego instytut. Samotnos¢ i pokuta staly si¢ elementami charakterystycznymi wspdlnoto-
wego zycia w Zgromadzeniu Pasjonistéw”, (G. LENZEN, Il “Ritiro” in San Paolo della Croce [Ricerche du
storia e spiritualita passionista 61], Roma 2010, s. 13).

0 PaoLo DELLA CROCE, Lettere, t. 3, Roma 1924, s. 418.
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Maryja jest wedlug Apokalipsy promieniejaca $wiattem Niewiastg, poprowadzong
przez Boga na pustynie, by przekaza¢ ludziom dar kontemplacji (Ap 12,14). Swiety
Michat Archaniol, opiekun budowy domu Ofiarowania, jest pierwszym, ktory sto-
czyl walke z Diablem i pokonat go (Ap 12,7-8); jest wiec symbolem duchowej walki
prowadzonej na pustyni. Wreszcie Maria Magdalena, siostra Lazarza i Marty, ktéra
wedlug tradycji zakonczyta zycie we Francji, zamieszkawszy w grocie*, gdzie pro-
wadzila bardzo surowe, pustelnicze zycie. Nabozenstwo Pawla od Krzyza do Marii
Magdaleny jest dobrze poswiadczone przez jemu wspdiczesnych®. Jest ona iko-
ng nawrdcenia prowadzacego do ucieczki od $wiata. Jest ona réwniez symbolem
tez wyplywajacych z samej glebi serca pustelnikéw: podobnie jak ona, oblewaja
»swoimi {zami” stopy Pana®! Ta milos¢ do Marii Magdaleny pokazuje nam, pod
bardzo surowg powierzchownoscig, czule serce eremity z Argentario. Czy serce
pelne oschlosci moze ptakac? Czynigc Marie Magdalene drugorzedng wspolpa-
tronka klasztoru Ofiarowania, Pawel stawia za cel sobie i swoim uczniom asceze
ozywiong przez milos¢. I to jaka mitos¢!

Pawel i Jan Chrzciciel doswiadczyli, Ze pustynia jest par exellence miejscem
tez. Dla nich $wiat byl miejscem niebezpiecznym z duchowego punktu widzenia
i opisujac go, uzywali bardzo mocnych sformutowan. Pawel moéwil: ,,Spogladajcie
na ten $wiat z przerazeniem, ktoére wzbudza¢ moze widok przestepcy na szubieni-
cy. Wiedzcie, ze powietrze, ktore go napelnia, zatrute jest tysigcami popelnionych
w nim grzechéw, ktére powinien oplakiwa¢ krwawymi Izami™*. Ze swej strony
Jan Chrzciciel bardzo ubolewal nad lekkimi obyczajami wspélczesnych mu ludzi:
»Dla $wiata chrzescijanskiego bezboznos¢ jest znacznie bardziej godna pozatowa-
nia niz tyrania dyktatoréw: tyrania rodzi meczennikéw, bezboznosé¢ rodzi fotréw;
pierwsza przysparza wyznawcow, druga — zawzietych wrogéw Ewangelii”*. Pew-
nego dnia wyznat jednemu ze swoich towarzyszy, ze ,,przez dlugi czas, za kazdym
razem, gdy udawal sie na misje, $wiat wraz z brzydota jego wad, calym ohydnym
spektaklem powszechnego upadku dusz, wzbudzal w nim tak gleboka odraze,
przygniatal jego serce tak przejmujacym smutkiem, ze musial przywotywac calg
potege cnoty, by nie uciec do swej ukochanej samotnosci”™. Nie chodzi tu o cia-
sne jansenistyczne ujecie moralizmu; przeciwnie, jest to bolesne wyznanie duszy
oczyszczonej przez tzy i penthos. Jan Chrzciciel, podobnie jak Pawetl, potrafit wy-
raznie dostrzec fatalne skutki zapomnienia o Bozej mitosci i ubolewa¢ nad nimi.

1 Chodzi o sanktuarium w La Sainte Baume na potudniu Francji nieopodal Marsylii.

42 I Processi..., t. 1, s. 165.

4 Por. Lk 7,38.

4 V.-M. STRAMBI, Vie du B. Paul de la croix, t. 2, Paris 1861, s. 24-25.

> VITERBIEN, Beatificationis et canonizationis servi Dei Joannis Baptistae a S. Michaéle Archangelo,
Positio super introductione causae, Roma 1927, s. 415.

6 Louis-THERESE DE JESUS AGONISANT, Biographie des premiers disciples de saint Paul de la croix,
t. 1, Paris-Bordeaux 1888, s. 42.
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Pustynia dawata stodkie schronienie pozwalajace odwroécic sie od przyciagaja-
cej sity zta. Tam dwaj bracia kierowali ku Bogu wolanie nawrdcenia i btagali Go
za siebie i za innych.

»Przystroilem moje cialo jak bozka
réznobarwnag szatg nikczemnych zamysiow,
i oto jestem potepiony”™.

Pomyslmy o blaganiach i westchnieniach, ktérych $wiadectwo pozostawil nam
Pawel w swoim Dzienniku duchowym z Castellazzo. Pokora jest wielkg cnotg, ktorg
przynosi penthos. Jest to ten duchowy dar, ktérego Pawel wzywat z tak wielkag moca:
»Pragnalem by¢ ostatnim sposrod ludzi, prochem ziemi i posrod obfitych ez prositem
Blogostawiong Dziewice, bym otrzymat te faske™. Gwaltownos¢ jego pragnienia kaze
mu prosi¢, by stal si¢ mniejszym od wszystkich stworzen, nawet od demonéw. Pokora
oczyszcza serce i ducha z trucizny, jaka jest pycha, wielka przeszkoda dla nawrécenia
czfowieka, i w ten sposéb pozwala zwyciezy¢ w duchowej walce: ,,dusza, ktéra upoka-
rza si¢ tak, by by¢ nizej niz pieklo, wprawia demona w drzenie i zmieszanie, podczas
gdy Dobry Pan wywyzsza ja az do Raju”®. Zarliwa jest jego modlitwa za ludzi: ,Ogar-
nefa mnie wielka gorliwos$¢ zmieszana ze fzami, by modli¢ si¢ o nawrdcenie grzeszni-
kéw: méwitem mojemu Bogu, ze nie moge dluzej patrzed, jak jest obrazany™. Naza-

@& jutrz wyznal, ze byt ,,poruszony az do fez” rozmyslaniem nad cierpieniem jego braci @
i modlitwa o ulge dla nich. Pawel wie jednak dobrze, Ze zZadne cierpienie nie pozostaje
bezowocne, ze Bég potrafi uzywac go dla nawrdcenia i zbawienia dusz® i ze pierwszym
ze zbawiennych cierpien jest wlasnie cierpienie zwigzane z penthos.

Historycy zbyt czg¢sto majg tendencje¢ do sprowadzania obyczajow i nauk $wie-
tych do dobrze znanych kategorii. I tak na przykltad dostrzegajac w Pawle od Krzy-
zaijego bracie Janie Chrzcicielu jedynie nowy wyraz duchowosci franciszkanskiej,
moze si¢ zdarzy¢, ze pominiemy niepowtarzalnos¢ ich drogi. Brovetto dobrze zro-
zumial gteboka oryginalnos¢ Pawla: ,, Zewnetrzne elementy zycia Pawla od Krzyza
s3 absolutnie drugorzedne wobec jego Zycia wewnetrznego. (...) Innymi stowy,
Pawta nie mozna sprowadza¢ do jakiejkolwiek ,,szkoly” duchowosci... (...); byt
przede wszystkim ,uczniem samego Boga’, uksztaltowanym przez swoje wia-
sne mistyczne do$wiadczenia™?. Ten XVIII-wieczny uczen Boga odnajduje pod

¥ ANDRZEJ z KRETY, dz. cyt,, 2,16.

8 PAwEL oD KRrzYZA, Dziennik duchowy, 30 listopada.

¥ Tamze.

> Tamze, 7 grudnia.

°! Zob. tamze, 26 grudnia.

2 C. BROVETTO, Il settecento spirituale, fuoco sotto la cenere, w: La spiritualita cristiana nelletd mo-
derna, Roma 1987, s. 375.
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wplywem faski prawdziwy geniusz Ojcédw Pustyni, ktérzy stworzyli szkote penthos
bez pomocy zadnego wczesniejszego modelu. Ich osobiste doswiadczenie Boga
stopniowo tworzylo 6w skarb chrzescijanskiej duchowosci, ktdry nam przekazali.
Pawel od Krzyza jest jednym z nich! Jak oni wzdycha na pustyni.

»Nasladowalem nieswiadomo$¢ wspotczesnych Noemu;
kara, ktdra ich spotkala, jest moim dziedzictwem

i pochlaniaja mnie fale potopu™.

Ilez to razy Pawel doswiadczatl w swojej duszy tego potopu duchowych ciem-
nosci, gdy jego sumienie zalewaly fale nieustannych oskarzen! Ilez to razy Pawet
wyznawal to swoim przyjaciotom duchownym i $§wieckim! Czuje si¢ ,,pogrzeba-
ny w otchfani nedzy”. Tak oskarza sie, piszac do Agnieszki Grazi: ,Nie jest to dla
mnie bezpodstawne gadanie, bo na wiasnej skorze doswiadczam okropnosci ne-
dzy i cioséw milosiernej Sprawiedliwo$ci Boga”*; w innym miejscu: ,,Zewnetrznie
zachowuje¢ pogodne oblicze, tak jak tego pragnie Bég, by w nikim nie wzbudzaé
strachu; ale wewnetrznie ogarnia mnie wzburzone sztormem morze™. Nie powin-
ni$my interpretowac tych skarg wylacznie z psychologicznego punktu widzenia,
poniewaz s3 one takze i przede wszystkim krzykiem ,,ptaczacego” Chrystus czyni
z Pawla swego ucznia poprzez utozsamienie go ze $wiatem, za ktorym si¢ wstawia.

(O} On takze uwaza si¢ za dziedzica potepienia; ale trwajac w lamencie i przyzywajac @
Bozego Milosierdzia, sprowadza na $wiat zdroje faski.

Widzielismy, ze dla Ojcéw Pustyni my$l o $mierci i sadzie Bozym byla po-
teznym bodzcem prowadzacym mnicha do penthos. Tematy te Pawel od Krzyza
rozwija w swoich Kazaniach. Podczas gdy w korespondencji Pawel odwoluje sie
wylacznie do wielkich doktoréw mistyki chrzescijanskiej, w swoich homiliach po-
mija ich, z upodobaniem cytujac raczej Ojcow Pustyni i Ojcéw Kosciota. Kaza-
nia w znaczacy sposob odzwierciedlajg anachorecka duchowos$¢ Pawta od Krzyza.
Przywolujac $w. Bazylego, pisze: ,,Ojciec mnichéw, $w. Bazyli, nieustannie powta-
rzal swoim uczniom, Ze trzeba opierac sie pokusom rozmyslajac i radzac si¢ $mier-
ci. Ten $wiety Ojciec mawial: gdy nocg bedziecie odchodzi¢ na spoczynek, myslcie,
ze by¢ moze nie dozyjecie poranka; a gdy rano bedziecie wstawac, myslcie, ze by¢
moze nie dozyjecie wieczora. W ten sposob zawsze bedziecie dalecy od wad™.
Podobnie, by zilustrowac lek przed Sadem Ostatecznym, Pawel faczy liczne cytaty
z Ojcoéw Pustyni: ,,Przyjrzyj sie drzacemu $w. Hilarionowi, ktéry przez szes¢dzie-
sigt lat Zycia na pustyni ubieral si¢ jedynie w wor, nie zmieniajgc go ani nie piorgc

5 ANDRZzEJ z KreTY, Wielki Kanon..., 3,2.

* PaoLO DELLA CROCE, Lettere ai laici, t. 2, Roma 2002, s. 1570.

% Tamze, s. 1296.

% ,Prediche del N. S. Padre Paolo della Croce”. Bollettino della Congreagzione 1926, s. 295.
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przez cale swoje Zycie. Rozwazaj, jak wsrod licznych surowych postéw spal, a ra-
czej czuwal, na golej ziemi i, jak mawial $w. Hieronim, mieszkal w grocie, ktora
powinno si¢ raczej nazywac grobem. Spdjrz na zmeczenie wielkiego Arseniusza;
rozwaz bojazn §wietego ojca Eliasza lub tez §w. Agatona wotajacego w przerazeniu:
Oh! Jakze roznig sig sqdy Boze od sqdow ludzkich!?. Ten lek pochodzi od Boga
i przygotowuje dusze do stania u stép krzyza.

»Na krzyzu, o Stowo, ofiarowale$ za wszystkich swoje Cialo i swojg Krew;
Twoje Cialo, by mnie odnowic,

Twoja Krew, by mnie oczyscic.

O Chryste, oddates swego ducha, by doprowadzi¢ mnie do Ojca™®.

Pawel od Krzyza wylat wiele tez na wspomnienie Meki Panskiej. Dlatego tez mowit
o niej tak zarliwie. Oto przyktad z fragmentu medytacji nad Pasja w czasie jego misji:
»Ach! M¢j Panie! To nie chlosta ani ciernie, nie gwozdzie ani zZolnierze byli powodem
Twojego tak obfitego krwawego potu. To moje grzechy! Tak, mdj Boze, to moje grzechy
byly ciezkim brzemieniem przygniatajacym Cie w Ogrodzie Oliwnym. Ciazac na Two-
ich ramionach sprawily, ze wytrysnela krew. To moje bledy, nie za$ Twoi wrogowie,
staly w ogrodzie i szarpaly Cie!”. W tych zdaniach Pawel ttumaczy, w jaki sposob
kontemplacja Krzyza powinna budzi¢ tzy skruchy. S one odpowiedzig na pierwsze na-

@& tchnienie penthos. Dlatego dusza powinna dostrzega¢ swoj wlasny grzech bedacy po- @
wodem cierpien Ukrzyzowanego. Takie rozwazania pozwalajg duszy oczyscic si¢ przez
zanurzenie ,we krwi Baranka” (Ap 7,14). Juz w tym lamencie grzesznika uwidacznia
si¢ zwyciestwo Krzyza, gdyz wszystkie cierpienia znosil Jezus ze wzgledu na milos¢
do tego, ktdry byt ich przyczyna, aby go zbawi¢ poprzez skruche.

Piecdziesiat lat ciemnej nocy, przez ktorag przechodzit Pawel, jest widocznym
wyrazem tego glebokiego lamentu penthos, ktorego Chrystus pragnat dla aposto-
ta Pasji. W ten sposdb ztaczyl go $cisle ze swojg wlasng modlitwg z Getsemani
i z Kalwarii. Ciemna noc poddawata Pawta od Krzyza nieustannemu doswiad-
czeniu dziela zniszczenia, dokonywanego na §wiecie przez zlo. Nalezy podkre-
8li¢, ze straszliwa noc, ktérej doswiadczyl Pawel, nie wysuszyla zrédta jego tez,
lecz wrecz przeciwnie! Przez modlitwe oredowat za ludzmi; przez gloszenie ka-
zan walczyl z grzechem i zachecal swoich stuchaczy do taczenia sie¢ w piesniach
duchowej zatoby. Pewien zakonnik w taki sposob streszcza cel przyswiecajacy
Pawlowi w tworzeniu Zgromadzenia Me¢ki Panskiej: ,,...Wzbudza¢ w sercach
wiernych zZywa pamie¢ gorzkich ran, ktére cierpial Boski Odkupiciel, aby caty

57 Tamze, s. 237-238.

58 ANDRZEJ z KreTY, Wielki Kanon...,4,17.

* PawEt oD KrzYZA, Kazania o Mece Pariskiej, cyt. za: E. Zoffoli, S. Paolo della Croce: storia critica,
Roma 1968, t. 3, s. 1085-1098.
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$wiat je przyjal i aby wszyscy ludzie korzystali z tego $srodka do duchowej walki
z grzechem, ktdry zabija, ktory sam byl okrutnym oprawca Jezusa, i aby wzrasta-
ty w nich prawdziwe i trwale cnoty”™.

Niepokoj sumienia, zrodzony przez nawrdcenie, powoli wnika w gtab ludzkiego
serca. Poglebiajac sie, skrucha powoli przybiera forme¢ wspétodczuwania. Ta prze-
miana jest szczego6lna taska plynaca z medytacji nad Pasja. W ten sposéb 1zy ,,pla-
czacego” staja sie fzami milosci, jak prosil o to Pawet Agnés Grazi w 1733 roku:
»Radze Ci trwa¢ w obecnosci Boga, ale nie trudz si¢ tym, czyn to raczej w duchu
tagodnosci, ozywiajgc delikatnie swojg wiare. Zyj rozpalana mitoscia Jezusa. Niech
Jego $wiete rany beda twoja rozkosza. Towarzysz mu w Ogrojcu, zbieraj kwiaty
Jego drzenia, agonii, smutku, bélu, westchnien i tez. O Izy Jezusa! Uczyn z nich
bukiet, ktéry zawsze bedziesz nosi¢ w glebi swojej duszy, oddychajac jego wonia
z miloscig i bolem™"'. Chodzi tu o ,,peten mitosci szacunek’, ktory Pawel zaleca
wszystkim przez niego kierowanym, modlitwe opierajaca si¢ na ,,Bozej obecnosci’,
ktora jest stalg pamiecig o Pasji.

»Na ziemie przyszedt Stwdrca, by nas zbawic.
Dat sie przybi¢ do drzewa bolesci
I odnalazt si¢ utracony raj”®.

@& Lzy Pawla od Krzyza byly zaréwno Izami ognia, jak i krwi. Swiadkowie zgodnie @
podkreslajg ich intensywnos¢: ,,Sam styszalem go czule rozmawiajacego z Jezu-
sem, kontemplujacego trzymany w dioniach krucyfiks i widzialem dlawigce go Izy
wspolczucia; i na prézno probowalby dalej méwic¢. Ten widok ogromnie mnie po-
ruszyl”®. Pawel uzywat réwnie mocnych sformutowan co Ojcowie Pustyni, by opi-
sa¢ zaangazowanie niezbedne do osiagniecia penthos. Podczas gdy mnisi pragneli,
by ,,przepetniata ich zatoba” podobna do zaloby kobiety optakujacej smier¢ swoich
dzieci, Pawel, wspominajac jednego sposrdd skazanych na $mier¢ w Obetello, mo-
wil, ,,ze bardzo pragnalby umrzec z taka skruchg jak ten skazaniec, ktérego ostat-
nich chwil byl $wiadkiem”*. Mamy w tym fragmencie odwolanie do zbawiennej
mysli o $mierci, tak drogiej mnichom podazajacym droga penthos.

Pawel nie lubit przesadnych gestéw w trakcie modlitwy, nie tylko dlatego, ze mo-
glyby one rozpraszac innych, ale przede wszystkim dlatego, Ze nosza one znamie ludz-
kich wysitkéw, podczas gdy dar modlitwy jest czystg taska. Dlatego tez osobom przez
siebie kierowanym doradzat regularnie, by modlily sie, ,,nie wysilajac gtowy ani piersi’,

80 ] processi di beatificazione e canonizzazione di S. Paolo della Croce, t. 3, Roma 1976, s. 464.
1 PaoLO DELLA CROCE, Lettere ai laici..., t. 2, s. 1257.

%2 ANDRZEJ z KrETY, Wielki Kanon..., 4,18.

63 I processi..., t. 3, s. 465.

¢ I processi..., t. 1,5. 127.
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poniewaz taki wysilek jest najprostsza droga do wysuszenia zrédla tez i do modlitwy
pozornej i jalowej. Swojemu przyjacielowi Tomaszowi Fossiemu Pawel udziela takiej
rady: ,Mddl sie, ale spokojnie; unikaj dreczacych mysli, wysitkow glowy czy piersi;
jesli odczuwasz oschlo$¢, spokojnie si¢ z tym pogodz, nie szukajac zapatu czy radosci:
byloby to duchowe fakomstwo™*. Wysilek glowy polega na przywigzywaniu zbyt duzej
wagi do wyobrazni czy intelektualnych rozwazan; wysilek piersi to rozwijanie fatszywej
wrazliwosci, opartej wylacznie na wyobrazni. Pawet od swoich zakonnikéw wymagat
ogolocenia i autentycznodci pustyni, tak jak wyznaje nam to jeden z nich: ,,(Pawel)
w modlitwie okazywat wielka skruche, wielki szacunek i zewnetrznie wielkie skupienie
przeciwne wszelkim formom ostentacyjnego demonstrowania poboznosci, jakimi sg
westchnienia, jeki czy bicie poklonéw. Nie tolerowat tez tego u innych i upominat ich
w podobnych sytuacjach. Z wyjatkiem tez, ktore w ciszy sptywaly mu z oczu, nie dawat
najmniejszych oznak doswiadczanej wewnetrznie poboznosci™.

W tej sytuacji jasne jest, ze lzy Pawla, wywotane kontemplacja Jezusa ukrzyzo-
wanego, wyplywaly z najglebszego wnetrza jego istoty. Pewien zakonnik opisuje
nam stopniowo rosngcg dynamike jego modlitwy przygotowujacej do medytacji,
ktdéra polegala na recytowaniu Credo: ,Jego wiara pomnazala sie, gdy przecho-
dzit od rozwazania czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa (Wcielenie) do kontemplacji
jego cierpien. Przy tej okazji moglismy go widzie¢, jak na przemian czerwienit sie
i blednat i zawsze wylewat niezliczone strumienie tez”®. Na czym polegal wiec se-

(O} kret zjednoczenia w mitosci z Chrystusem, jakie osiggnat Pawel? @

»Dotknij, 0 moja duszo,

laski Mojzesza, znaku Krzyza,

wyciagnietego nad morzem i otwierajacego otchtan.
Przez niego ty takze mozesz dziata¢ cuda”®.

Sekret Pawla to absolutna wiara w to, Ze mistyczna $mier¢ niezawodnie pro-
wadzi do narodzin Boskiego Stowa w duszy. W jednej ze strof cytowanej prze-
ze mnie piesni liturgicznej $w. Andrzeja z Krety autor poréwnuje laske Mojzesza
do Chrystusa, ,wyniesionego ponad morze i otwierajacego otchlan” poprzez swoja
Mgke. Oto piekny obraz serca Pawta, ogoloconego przez penthos, serca znajdujace-
go odtad pewne schronienie, pozostawiwszy za sobg Egipt i jego ktamstwa. U stop
Krzyza Zbawiciela ciemno$ci rozpraszajg sie, nagle odstaniajac miejsce nieopisanej
stodyczy Bozej milosci: ,W tym momencie moja rado$¢ i moje pragnienie cierpien
byty tak wielkie, ze zimno, $nieg i mréz wydawaty mi si¢ rozkosza; tak gwaltownie

% PaoLO DELLA CROCE, Lettere ai laici..., t. 1, s. 970.

8 ] processi di beatificazione e canonizzazione di S. Paolo della Croce, t. 4, Roma 1979, s. 367-368.
7 I processi..., t. 3, s. 10.

% ANDRZEJ z KreTY, Wielki Kanon..., 5,11.
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ich pragnatem méwigc mojemu drogiemu Jezusowi: Twoje trudy, drogi Boze, sg do-
wodem Twojej mitosci. I trwalem tak cieszac si¢ moim ukochanym Jezusem prze-
pelniony wielka stodycza i wewnetrznym pokojem, bez wysitkow, w ciszy”®. Mo-
gliby$my z pewnoscig cytowac wiele innych opiséw duchowych uniesien Pawta, ale
na razie wystarczy nam z daleka kontemplowa¢ Ziemi¢ Obiecang $wietosci: bycie
sercem przy Sercu Jezusa ukrzyzowanego!

tzy Jana Chrzciciela na pustyni

Cioni czyni sie rzecznikiem wszystkich znajacych Jana Chrzciciela zakonnikéw,
gdy pisze o nim: ,,Posiadal dar ez do tego stopnia, ze wydawalo sig, iZ s3 one jego
chlebem powszednim. Z tego powodu ukrywat sie przed ludzmi, by méc swo-
bodnie ptaka¢. W tym celu zabieral w swoja samotno$¢ Biblie (ktérej az do konca
swojego zycia nie przestawal studiowac i kosztowac); tam pograzal si¢ w smutku
i gorzko ptakal nad wszystkimi krzywdami Ko$ciota §wietego, nad tyloma katoli-
kami Zzyjacymi z dala od $wiatla wiary i tyloma innymi chrzedcijanami Zyjacymi
bez bojazni Bozej””°. Sposob, w jaki Cioni przedstawia Jana Chrzciciela, nadajac
mu cechy anachorety”, nie jest stylistycznym zabiegiem; w istocie wszyscy jemu
wspolczes$ni pozostawili podobne swiadectwa.

Jan Chrzciciel, jeszcze bardziej niz Pawel, zyt duchowoscia penthos. Swiadezy o tym
sposob jego zycia, ale takze nieliczne pisma, ktoére nam pozostawil”. Nigdy nie reda-
gowal dlugich tekstow, a rzetelne pouczenia, ktérych udzielal duchownym w czasie
swoich misji, byly improwizowane. Cioni opisuje, jak w 1752 roku, po tym jak nauczat
duchowienstwo w miedcie Sezze, zostal poproszony przez biskupa, by dal mu swoje
pisma do publikacji. Ale Jan Chrzciciel odpowiedzial, Ze ma jedynie troche notatek,
aby positkowa¢ si¢ nimi podczas swoich konferengji: ,,...czytal Biblie, Ojcéw Kosciota
i teologie; takze podczas modlitwy otrzymywal szczegdlne natchnienia, ktore notowal;
robit to jednak lakonicznie i na pojedynczych kartkach papieru™>. Stad tez dostepne
dla nas pisma Jana Chrzciciela majg form¢ maksym, bardzo przypominajacych apo-
ftegmaty Ojcoéw Pustyni. Pisma te, odzwierciedlajace gtéwne punkty duchowosci Jana
Chrzciciela, stanowiag w pewnym sensie synteze duchowosci penthos.

% PAwEL oD KRrzYZA, Dziennik duchowy, 27 listopada.

70 G-M. C1oNt, Vita del vero servo di Dio..., s. 53.

71 Tamze, s. 39.

72 Cytowane w tej czgéci teksty Jana Chrzciciela Danei zaczerpnigte sg ze zbioru cytatéw czcigod-
nego, utworzonego na podstawie Positio (Super virtutibus. Ex officio compilata, Vaticano 1934) w roku
1996 przez o. Angelo Giorgetta. Ten zbior, zawierajacy 35 sentencji, jest zatytutowany GIOVANNI BAT-
TiSTA DANEI, Cantava col silenzio del suo amore, i zachowany jest w formie rekopisow. Numery stron
Positio sg tymi, ktore podaje o. Giorgetta.

73 G-M. C1oNt, Vita del vero servo di Dio..., s. 47.
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Dla niego zycie na pustyni podporzadkowane jest kontemplacji: ,Modlitwa
powinna by¢ staranna, pelna ufnosci i dlugotrwatego cierpienia dla (uzyskania)
zbawienia wiecznego. Dlatego wérod srodkow wlasciwych do otrzymania task juz
przyobiecanych i przewidzianych najwlasciwszym jest modlitwa”*. Cnoty, chwalo-
ne przez Jana Chrzciciela w jego pismach, sg gorliwymi stuzebnicami kontempla-
cji. Penthos jest widocznym wyrazem towarzyszacym im wszystkim: ,Nalezy miec¢
dobrze uformowang Wiare, ktéra modli sie i ptacze, gdy to potrzebne; ale placzacy
niczego innego nie pragnie i nie szuka w swoich modlitwach, jak tylko, by zlozy¢
swoje westchnienia w rece Boga™”. Jak wida¢, ostatecznie Izy nie stuzg jedynie da-
zeniu do cnot, ale musza stac si¢ czystym darem milosci dla Boga! Tak wiec 1zy
wyrazajg calkowite dopelnienie Zycia duchowego.

Wyzbycie si¢ dobr materialnych jest fundamentalne dla wyzwolenia duszy od spraw
ziemskich i podjecia przez nig wedréwki ku Bogu: ,,Zdobycze ziemskie sg tylko strata.
Strata débr, ktdre sie zdobylo, stratg wysilku i pracy, ktdre sie wlozylo w ich osiaggniecie,
stratg czasu i Zycia, stratg serca, ktore oddala sie od rzeczy, prawdziwie godnych poszu-
kiwan i staran. Stratg wszelkich débr, jakie gromadza studzy Boga™®.

Bojazn Boza, tak charakterystyczna dla duchowosci penthos, jest takze bardzo moc-
no podkreslana przez Jana Chrzciciela: ,,Bojazn jest rodzajem holdu, ktory nie nalezy
si¢ zadnej innej potedze, jak tylko Wszechmocy Bozej. Potegi stworzone obawiajg sie
siebie nawzajem, o ile stanowig dla siebie zagrozenie; natomiast Boga w Jego wielkosci

@& nalezy si¢ ba¢, nawet jesli korzystamy (z jego task)””’. Dla niego bojazn Boza jest darem @
Ducha Swietego i stad jej owoce sg tak odmienne od leku psychologicznego: ,,Kto sie
boi $wiata, losu, cztowieka, z kazdej strony czuje zagrozenie. .. Ale ten, kto boi si¢ Boga,
ma w sobie bojazn, ktéra chroni go od wszelkich lgkéw... Tylko bojazi Boza rodzi
nadziej¢ i przemienia si¢ w milo$¢, ktdra leka sie tylko tego, by nie obrazi¢ Boga™®. Po-
dobnie jak ubdstwo, bojazi Boza jest poteznym srodkiem wyzwolenia duszy.

Ta nowa wolnoé¢ wyzwala placzacego od waskiego pojmowania moralnosci
i skruputow: ,Jezeli czego$ zaniedbaliSmy w tej czy innej sprawie, postepujmy dalej
naszg $ciezka, gdyz dla prawdziwie kochajacych wszystko przemienia si¢ w dobro™.
Jan Chrzciciel zbyt ufa sile ez, by ulega¢ zniecheceniu: ,,...Nigdy si¢ nie zniechecac
z powodu popelnionej winy. Najlepsza rzecz, jaka mozna zrobi¢, gdy popetnito sie ja-
ki blad, to upokorzy¢ si¢ w modlitwie, ptaka¢, zalowac i wreszcie, z mocnym posta-
nowieniem, podobac si¢ Bogu™®. Niezachwiana nadzieja jest wielkg cnota na pustyni.

74 Positio, s. 375.
75 Tamze, s. 369.
76 Tamze, s. 378.
77 Tamze, s. 439.
78 Tamze.

7 Tamze, s. 434.
80 Tamze.
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Idac za Janem Klimakiem, Jan Chrzciciel doswiadczyl, jak bardzo tzy oczyszczaja
dusze z grzechu. I o ile pokora wymaga, by nieustannie mie¢ przed oczami ,,zgnilizne
grzechu’, trzeba polega¢ na wstawienniczej sile fez, by si¢ od niego uchroni¢. Lzy po-
kutnika maja wigkszg wartos$¢ niz wszelkie bogactwa: ,,Ta praca, ten placz i Izy wie-
cej s warte niz wszystkie skarby $wiata, gdyz jedna 1za, dobrze wykorzystana przez
nasza wiare, moze uczyni¢ zado$¢ wszystkim dlugom, ktére zaciggnelismy u Boga,
podczas gdy cale bogactwo $wiata nie moze tego dokonac”™.
Wewnetrzny pokéj jest nagroda dla tego, kto trwa na pustyni. Jak widzieliémy,
ten pokdj przeciwstawia sie lekowi wobec ludzi, ale jest réwniez opisany przez Jana
Chrzciciela jako ,czyste sumienie” i ,rado$¢” duchowa. Nalezy szuka¢ pokoju je-
dynie tam, gdzie mozna go otrzymac: ,,Jezeli szukamy ciszy i pokoju duszy posréd
bogactwa, posrod honordw tego $wiata, to tak jakby$smy szukali pokoju, wywotu-
jac wojne, czy tez ciszy, rozpetujac burze”®. A jedynym $rodkiem do osiggnigcia
pokoju jest walka duchowa: ,,Zotierze odnajduja pokdj nie ulegajac i zaktadajgc
tanicuchy, ale zwycigzajac i triumfujac™.
To niezwykle aktywne nastawienie, do ktérego wzywa Jan Chrzciciel, prowadzi
go w naturalny sposéb do rozwijania tematu gorliwosci. Po raz kolejny to wiasnie
lzy stuzg mu do opisania wewnetrznych odczu¢ duszy. Lzy ,krzycza: przez wielka
trwoge, z jaka zanosimy modlitwe, dla ogromu potrzeb, o ktére sie¢ modlimy, przez
zywa wiare i milos¢, z jakimi sie modlimy. Przez ten krzyk otrzymujemy od Boga
(O} wszystko, o co prosimy”®*. Jezyk Jana Chrzciciela odpowiada religijnemu zapatowi, @
o ktérym mowi. ,,Krzyk” jest najpelniejszym wyrazem sily modlitwy przepelnionej
penthos. Przypomnijmy sobie bowiem, jakim przerazeniem napawata $w. Jana Kli-
maka nieczutos$¢! Oczywiscie tak samo postrzegat ja Jan Chrzciciel.
Na pustyni Biblia stanowita manne, kt6rg si¢ Zywil. Pozostawil nam pigkna jej po-
chwale: ,,Pismo Swiete, w ktérym zawarte s3 prawdy wiary, jest ksiega, dzieki ktérej
poznajemy nie tylko przeszto$¢, ale i przyszios¢. Oto dlaczego wszyscy wierni sg sy-
nami $wiatlosci”™®. Stowo Boga jest nieskoniczone jak On sam i nieustannie przynosi
plon: ,,Jest morzem, na ktére umysty wszystkich wiekéw wyplywaly na potéw i nie
moglyby towi¢ tak wiele, by wciaz nie pozostawato co$ wiecej do ztowienia™. Podob-
nie jak Ojcowie Pustyni, Jan Chrzciciel znat Bibli¢ na pamig¢, tak czerpal z niej przez
cale zycie. Postrzegat ja jako Zrédlo madrosci i zachecal wierzacych do zanurzenia
sie w jej oczyszczajacych wodach: ,, By studiowaé Pismo Swigte, nie potrzeba wielkie-
go umystu, ale wielkiej prostoty; nie wielkiego intelektu, ale wielkiego uczucia, nie

81 Tamze, s. 380-381.
82 Tamze, s. 441-444.
8 Tamze.

8 Tamze, s. 369.

85 Tamze, s. 300.

86 Tamze.
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wielkiej pamieci, ale wielkiego zapomnienia (o ludziach). W taki sposéb jego studio-
wanie stanie si¢ tym, o czym Jezus moéwi u §w. Jana: I wszyscy zostang pouczeni przez
Boga™. Mozemy zgadywac¢, ze medytacje Jana Chrzciciela nad Biblig byly wyjatko-
wo glebokie i przepelnione stodycza. Daleki od otaczajacego go jansenizmu chwali
dobrodziejstwa lektury Biblii dokonywanej na pustyni, to znaczy z dala od ducha
tego $wiata i ki6tni miedzy szkolami: ,Wszyscy, niezaleznie od stanu czy plci, jesli
tego pragna, stang si¢ zdolni (do studiowania) i beda uczy¢ si¢ nauki §wigtych. Gdyz
w studiach nad ta naukg nauczycielka - Madros¢ — udzieli (kazdemu) inteligencji
i zdolnosci. Tak wiec wszyscy, bez znuzenia ducha, bez wrzawy stéw, bez star¢ opinii,
bez sprzecznosci sadow (konkluzji), w ciszy i w adoracji, ponad wszelkg podioscia
ziemskg, wszyscy oni mogg ustysze¢ stowa, zobaczy¢ dzieta, rozwaza¢ mysli Madro-
$ci; 1 nauczg sie zy¢ tu, gdzie zyje si¢ tak zle, wstepowac na te droge, ktéra prowadzi
do Zbawienia, Szczesliwosci i Zycia Wiecznego™®. Podsumowujac, Jan Chrzciciel
przypomina w skrdcie calg droge fez, rozpoczynajacych si¢ od nawrdcenia i dopet-
niajacych sie we wznoszeniu si¢ duszy ku Bogu. Jego krytyka polemik teologicznych
pokazuje nam réznice miedzy cztowiekiem zanurzonym w kontemplacji a uczonym.
Jan Chrzciciel zbyt wiele cierpial z powodu redukcjonizmu teologicznego scholasty-
kéw, by mogt to przemilczec! Tu takze dzieli mentalno$¢ Ojcdw Pustyni, tak nieuf-
nych wobec zbyt spekulatywnych komentarzy teologicznych: ,,Méwienie o wierze
i czytanie dziel dotyczacych dogmatéw ostabia w czlowieku skruche i ja niweczy,
(O} podczas gdy Zycie i Stowa starcéw o$wiecajg dusze”®. @

W koncu, jak wiemy, jeszcze jednym Zrédlem, z ktdérego stale czerpata dusza
Jana Chrzciciela na pustyni, byta Meka Panska. Byt zafascynowany Wszechmoca
Boza, ktdéra zdolna jest polaczy¢ w jedno to, co z natury jest tak ztozone: ,,O Ma-
droéci nieskonczona, umiala$ potaczy¢ rzeczy od siebie odlegle (odrebne) bar-
dziej niz niebo i ziemia. Pofaczyla$ materialne cialo i duchowa dusze cztowieka,
w tajemnicy Wcielenia potgczylas Stowo i cialo, a w swojej Mece polaczytas swoja
Niewinnos¢ z karg, na ktorg zastuzyly nasze winy”®. I oczywiscie, nie zaniedbuje
modlitwy ,,placzacego’, wzywajacej Meki Panskiej dla zbawienia: ,,Kochamy to,
co jest dobre, Ty, Boze, kochasz, aby uczyni¢ dobrym... Ty, ktéry przez swoja
Boska Krew skruszyle$ twarde fancuchy piekta, skrusz takze przez bél i zal moje
tak twarde serce. Okaz swoja Potege przemieniajac je: z nieczystego w najczyst-
sze, z zimnego w zarliwe, z grzesznego w sprawiedliwe i $§wiete”'. Przez cale
swoje zycie Jan Chrzciciel nie przestal prosi¢ Chrystusa we tzach, aby udzielit mu
tej mitosci, ktora sklonilta Go, by przyszed! zbawic¢ upadta ludzkosé. Im czesciej

8 Tamze, s. 343.

8 Tamze.

% Apoftegmaty, 553.
% Positio, s. 397.

1 Tamze.
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Jezus dopuszczal go do tej komunii ze swoja Meka, tym usilniej Jan Chrzciciel
plakal i prosil, by plakac jeszcze bardziej: ,,Otwérzmy usta do modlitwy i serce
na gorace pragnienia, aby zostata w nie tchnieta Boza mito§¢™.

Podsumowanie

Duchowa droga Pawla od Krzyza i jego brata Jana Chrzciciela doprowadzita
ich do odnalezienia na przestrzeni wiekéw skarbéw duchowosci anachoreckie;.
Nie da sie tego wyjasni¢ epoka historyczng, w ktdrej zyli, a wrecz przeciwnie! Ere-
micki sposob zycia byt przestrzenig wzbogacajacg ich doswiadczenie Boga. Wplyw
wschodniej duchowo$ci na mistyczne doswiadczenie obu braci Danei nie jest wigc
przypadkowy. Bezposrednio wyptywa ona z praktyki i kontemplacji, ktére dopro-
wadzily ich az do mistyki tez przezywanej na Wschodzie, cho¢ nadali jej wlasny
styl. Punktem kulminacyjnym ich duchowosci jest $ciste powigzanie duchowosci
penthos i wspominania Meki Panskiej, tez zalu i tez wspoélczucia. Nie zachowali
tego do$wiadczenia zazdro$nie dla siebie. Stalo si¢ ono fundamentem ich misyj-
nego nauczania i uksztaltowalo pasjonistyczng pustynie, ktérej prawnym wyra-
zem w Regule jest ,klasztor” My dzi$§ usitujmy odnalez¢ przynajmniej pustynie
wewnetrzng, gdzie tylko penthos moze ozywic¢ nasze serca.

(ttum. Maria Jurek)

Stowa-klucze: Pawel od Krzyza, Jan Chrzciciel, krzyz, penthos.

From Penthos to the Cross. The Spirituality of Penthos and the Memory of the
Passion in the Teaching of St. Paul of the Cross and His Brother John the Baptist

Summary

The article examines, from the theological point of view, aspect of an influence
which the spirituality of Fathers of the Dessert have upon Saint Paul of the Cross and
John the Baptist. Spirituality of penthos in the teaching of Saint Paul of the Cross and
John the Baptist reaches it’s highest point when connected with the memory of the
Passion of Jesus Christ.

Key words: Paul of the Cross, John the Baptist, cross, penthos.

%2 Tamze.
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Tomasz GELOWACKI

Terapeutyczny wymiar nadziei w przezywaniu cierpienia
przez chorych

Cierpienie czlowieka wydaje sie by¢ nieodtacznym elementem ziemskiej egzy-
stencji. BOl fizyczny staje sie doswiadczeniem kazdej osoby, cho¢ oczywiscie jego
nasilenie si¢ roznicuje. Cierpiacy stara si¢ zazwyczaj go przezwyciezy¢, siggajac
po $rodki lecznicze, dzigki ktorym mozliwe staje si¢ przywrdcenie pewnej zdro-
wotnej réwnowagi organizmu. Gdyby jednak choroby ograniczaly si¢ do bolu,
z pewnoscig wspoltczesna medycyna zdotataby pomdc wszystkim chorym. O tym,
ze tak nie jest, $wiadczg chocby szpitalne oddzialy neurologii. Istnieje wiele cho-
réb, ktore przebiegaja bez bolu, a w rzeczywistosci — niszczac organizm czlowieka
- powoduja ten znacznie powazniejszy jako$ciowo, wywolujacy niejednokrotnie
nieche¢¢ wobec wlasnego Zycia - bél duchowy.

Chrzescijanstwo od zarania staralo sie pomagac¢ osobom cierpigcym, przezywa-
jacym chorobe. Oczywidcie pojawialy sie nurty myslowe, ktére probowaly ukaza¢
cierpienie czlowieka jako kare za grzechy'. Mozna jednak uwazac, ze taka koncep-
cja stanowi prébe niejako racjonalizacji problemu cierpienia, cz¢sto niezawinio-
nego, wykazania, ze przez chorobe Bdog daje szanse refleksji nad dotychczasowym
zyciem i wzywa do jego przemiany. Istota cierpienia w kontekscie wiary zakorze-
nionej w Ewangelii jest jednak zgota inna, wpisuje si¢ bowiem w doskonale i je-
dynie owocne cierpienie samego Chrystusa, ktéry przez swa droge pasyjna oraz

' Nurty takie réwniez obecnie majg swoich przedstawicieli. Znany i ceniony teolog Bernard Héring
stwierdza wyraznie, ze ,choroba wskazuje na wine, jakkolwiek nie wylacznie musi to by¢ zawsze wina
osobista. Choroby sa nastepstwem winy pierwszych rodzicow i naszych przodkéw, wielu za$ choruje
na skutek grzechéw swych rodzicéw, ktorzy popelnili je w chwili poczgcia i w czasie wychowywania”
(B. HARING, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, thum. J. Klenowski, t. 3, Poznan 1963, s. 192). Wydaje
sie, ze trzeba powyzsze rozwazania Haringa traktowa¢ wylacznie w kategoriach hipotez teologicznych,
osobistych refleksji, ktore wszak nie stanowia oficjalnego nauczania Kosciota. Dos¢ irracjonalny mu-
sialby by¢ obraz Boga, ktory pragnie szczgécia swego stworzenia i jednocze$nie karze niektérych ludzi
chorobami za grzechy ich poprzednikéw. Oczywiscie spoleczenstwo ponosi odpowiedzialnos¢ za przy-
szte pokolenia, stad tez konieczna jest troska o ekologie przyrody i ekologie czlowieka, ale wspdlczesny
czlowiek dotkniety choroba niekoniecznie ponosi kare za grzech swego pradziadka czy prababki.
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pdzniejsze zmartwychwstanie zaszczepit w ludzkim rodzie szanse zbawienia, dajac
kazdemu nadzieje wiecznej chwaly w Krolestwie niebieskim?.

Zagadnienie sformulowane w temacie artykulu zostanie przedstawione w trzech
$cidle ze sobg zwigzanych czesciach. Pierwsza wykaze, ze cierpienie stanowi istotne
i niezbywalne oblicze chrzescijanstwa. Teza ta bowiem budzi spore kontrowersje
w kulturze postmodernistycznej, dlatego tez wymaga jasnej i precyzyjnej obrony.
Druga czg$¢ przyblizy istote nadziei, ktdra uzyskuje swa pelnie dzieki zbawczej mi-
tosci Chrystusa do czlowieka. Nadzieja decyduje wszak o godnym przyjeciu cier-
pienia. Wreszcie ostatnia wskaze chrzescijaniskie sposoby trwania w nadziei i jej
wyrazania przez osoby chore.

I. Cierpienie — nieodlgczny rys chrzescijaristwa

Mozna by sadzi¢, ze cierpienie powinno stanowi¢ przedmiot zainteresowania
przede wszystkim nauk medycznych, gdyz problem ten dotyczy zwlaszcza ludzi
chorych. Zatem to medycyna i nauki pokrewne maja niejako obowiazek podejmo-
wa¢ badania, ktore prowadzilyby do pomocy cierpigcym w sposob pewny i sku-
teczny. Tak tez sie dzieje, powstaja specjalistyczne instytuty, w ktorych naukowcy
probuja pokonac ludzki bol srodkami farmaceutycznymi’®. Niestety, usuniecie bolu
nie sprawia, ze cztowiek przestaje cierpie¢, chory nadal odczuwa w sobie przykry
stan, demotywujacy w godnym przezywaniu wlasnego czlowieczenstwa. Nalezy
wiec przyjac, ze cierpienie rozni si¢ od bolu fizycznego, zbliza natomiast do bdlu
psychicznego, ktory potrafi by¢ trwaly i trudny do wyrugowania®.

Refleksja powyzsza pozwala przenie$s¢ rozpatrywanie problemu cierpienia
z plaszczyzny nauk medycznych na sfere teologii. Jesli bowiem nauki pozytywne
nie potrafig skutecznie usuna¢ cierpienia, to by¢ moze jedyna nadziejg dla czlo-
wieka cierpigcego staje si¢ sam Bdg. Stwierdzenie to z pewno$cig moze wywota¢

? Zob. tamze, s. 192, 196. Mozna zatem uwaza¢ wlasne cierpienie za etap Paschy, ktora przezyl sam
Chrystus. Jesli cierpiacy godzi sie z choroba, to podobnie wyraza zgode na uczestnictwo w pozniejszej
chwale Nieba. Ciekawa jest przy tym uwaga, ktérg czyni Haring w odniesieniu do refleksji Tomasza
a Kempis. Otoz autor Nasladowania Chrystusa uwazal, ze niewiele os6b zmienilo si¢ na lepsze, przemie-
nito swe wnetrze, z powodu choroby. Hiring twierdzi, ze teza ta nie jest w ogdlnoéci prawdziwa i §wiad-
czy przede wszystkim o niedoskonalym duszpasterstwie, ktére zbyt malo uwagi poswieca zbawczej roli
cierpienia.

3 Zob. T.M. DoMZAL, Bél, Warszawa 1983, s. 207. Jednym z najbardziej popularnych $rodkéw, ktore
nie tyle blokujg bél, co znosza go, jest morfina. Morfina zrobita najwiekszg kariere i gdyby nie jej wtasci-
wosci narkotyku, dajgce przyzwyczajenie, bylaby najlepszym preparatem przeciwbdlowym. Srodek ten nie
tylko usuwa bol, ale wprowadza cierpigcego w stan wrecz przeciwny, doprowadzajac do psychicznego
odprezenia. Powszechnie preferowanym lekiem mozna okresli¢ aspiryne, ktérej roczne zuzycie na po-
czatku lat 80. XX wieku siegalo az 30 tys. ton.

4 Zob. tamze, s. 95-96.
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pewien wstrzags w srodowiskach, ktore ujmuja czlowieka jedynie w kategoriach
biologicznych prawidlowosci, zapominajac, ze osoba sktada si¢ rowniez z ducha,
wiecej — stanowi spojng i komplementarng jednos¢®. Bég przenika swe stworze-
nie mocg Opatrznosci, umozliwiajac kazdemu czlowiekowi uczestnictwo w planie
Zbawienia. Jesli zatem u$wiadomiona zostanie prawda, ze szans¢ zycia wiecznego
posréd Boga przywrocil Chrystus cierpiacy, to by¢ moze osobom chorym fatwiej
bedzie zaakceptowac wilasne trudnosci®.

Nie nalezy oczekiwac, a zupelnie nierozsadne i pozbawione intuicji teologicznej
jest stawianie wymagan, ze perspektywa Jezusa cierpigcego kazdemu choremu po-
zwoli godnie traktowac¢ stan, w ktérym si¢ znalazl. Mozna mniemac, ze roszczenie
takie wobec 0sdb cierpiacych stanowitoby przejaw zanegowania wolnej woli kazdej
z nich’. Chrystus dobrowolnie przyjat krzyz, wczesniej za$ z godnos$cia wystuchat
dokonanego nad Nim sadu, pozwolil, aby Go biczowano i wlozono Mu na gltowe
korong z cierni. Z pewnoscia cierpienie Zbawiciela nie ograniczalo si¢ do odczu-
wania bélu, cho¢ i ten musiat by¢ nie do opisania, ale wigzalo si¢ z krwawym wy-
sitkiem, ktérym realnie i namacalnie Bég przywracal §wiatu nadzieje®.

Waclaw Hryniewicz okreéla cierpienie jako ,,czastke tajemnicy samego czlowie-
ka™. A zatem nie mozna do konca zglebi istoty cierpienia, ono zawsze pozostanie
misterium osoby, ale rowniez tajemnicg samego Boga. Hryniewicz pisze rdwniez,

> Zob. C. VALVERDE, Antropologia filozoficzna, thum. G. Ostrowski, Poznan 1998, s. 264-266. Zycie
czlowieka raczej pozbawione jest refleksji, ktore dziatania wyplywaja ze sfery duchowej, a ktore ze sfery
cielesnej. Podzial na cialo i dusze zdaje sie by¢ wynikiem li tylko teoretycznych rozwazan, pewnych kon-
cepdji filozoficznych, ktére jednak w realnym zyciu nie do konca znajduja odzwierciedlenie. Dziatanie
czlowieka zawsze pozostaje wynikiem aktywnosci osoby bedacej jednoscia — czlowiek nie jest zlepkiem
elementow, ale od poczatku jest czyms$ jednym.

¢ Do$¢ ciekawie problem ten stara sie rozwigza¢ John Robert Walmsley Stott w ksiazce Krzyz Chry-
stusa. Przyjmuje on, ze Chrystus zwyciestwo nad grzechem, nad Ztym odnidst juz na krzyzu, natomiast
w zmartwychwstaniu jedynie potwierdza swe panowanie i moc zmieniajaca stworzenie. Stott posuwa sie
wrecz do nastepujacej refleksji: ,,Nie powinni$émy bynajmniej krzyza uznawac za porazke, a zmartwych-
wstania za zwyciestwo. To raczej krzyz jest odniesieniem zwyciestwa, a zmartwychwstanie — potwier-
dzeniem, ogloszeniem i zademonstrowaniem tego zwyciestwa” (J.R.W. SToTT, Krzyz Chrystusa, thum.
A. Gandecki, Katowice 2003, s. 290). Odczytujac te mysl, nalezy pamietac, ze Stott nie jest teologiem
katolickim.

7 Milo$¢ odgrywa tutaj niezastapiona role. To ona ma wplyw na sposob przezywania cierpienia.
Mozna cierpie¢, ale jednoczesnie nie stawac sie przez to blizszym Chrystusowi, wrecz przeciwnie — po-
pas¢ w zlowrogi stosunek do Boga, obarczy¢ Go ,,wing” za swa udreke. Jedynie mitos¢ posiada zdolnoé¢
przemiany cierpienia, ktére odkrywane jest wowczas jako szansa na wlasna metanoig. ,Cierpienie moze
wydaé owoce, jesli jego motorem jest mitos¢. Cierpienie bez miloéci jest jatowe” (zob. C. VALVERDE,
Antropologia filozoficzna..., s. 321).

8 Zdaniem Stotta przywrdcenie szansy na zycie wieczne w krélestwie Bozym dokonuje si¢ w kilku
etapach. Do najwazniejszych nalezg: zaptacenie przez Chrystusa dlugu, ktéry nie nalezat do Niego, ale
do grzesznej ludzkosci, a wlasciwie calego stworzenia, nastepnie oparcie sie pokusom, przez co wyrazit
swe postuszenstwo Bogu, i wreszcie umieranie na krzyzu, niejako samotnie i w opuszczeniu (zob. J R.W.
SToTT, Krzyz Chrystusa..., s. 288-290).

* W. HrYNIEWICZ, Nadzieja leczy, Warszawa 2009, s. 89.
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ze cierpienie przynagla cztowieka ,,do ogromnego wysitku duchowego, do prze-
kraczania samego siebie”!’. Jednoczesnie zaznacza, ze nie da si¢ zglebic tej tajemni-
cy, z ktorej tak wielu wydaje sie rezygnowad, ale rGwnoczesnie pozostaje znaczaca
grupa tych, dla ktorych jest ono ,tajemnicg szczegdlnie trudng i nieprzenikniong,
ktdra budzi gleboki szacunek dla cierpigcych i wspoélczucie dla ich doli”!!. Naleza-
toby wobec tego zapytac, dlaczego cierpienie budzi szacunek.

Gdyby wréci¢ do rozwigzan stosowanych w starozytnej Grecji, to ludzie cierpia-
cy musieliby przyja¢ postawe defensywna, szukajac pomocy u tych, ktérzy nie ule-
gli kultowi doskonatosci ludzkiego ciata. Grecka my$l wyraznie promowata pigkno
cielesne, ktore miato podkresla¢ kierownicza role czlowieka w §wiecie. Co wigcej,
dbalos¢ o wilasng fizyczno$¢ pomagata przyblizy¢ sie ludziom do sfery sacrum,
do bogéw obdarzonych nieskalang formg piekna'. Jesli zatem cztowiek doznawat
cierpienia, to uznawano ten przykry stan za skutek kary, ktérg bogowie nalozyli
na niego. Odczuwanie bélu, ale przede wszystkim utomnosci i niedoskonatosci
na ciele i umysle wykluczaly osobe¢ z normalnego zycia w spoteczenstwie. Cierpie-
nie bylo niejako niegodne czlowieka, ktéry przeciez powinien czerpa¢ nieskon-
czong rado$¢ z zycia. Kaleka zastugiwal wiec na odrzucenie, wylaczenie z kregu
zdrowych i radosnych ludzi®.

Chrystus przerywa falszywa intuicje, ktora sugerowata, ze cierpienie zawsze sta-
nowi kare za grzech, ze jest wyrazem pewnej ludzkiej przewiny. Przyjmujac w spo-
s6b wolny i §$wiadomy cierpienie krzyza, Syn Bozy w pelni uczestniczy w tajemni-
cy ludzkiej natury. ,We wspolcierpieniu Boga z ludzmi kryje si¢ Jego przemozna
i zwycigska obecnos¢. Dzigki niej przemienia On cierpienie i przezwycigza je™'*.
Wydaje sie, ze postrzeganie wlasnych przykrych doswiadczen przez pryzmat drogi
pasyjnej Zbawiciela pozwala z godnoécig przyjac rzeczywisto$¢ osobistego krzyza.

' Tamze.

! Tamze.

12 Zob. W. WiLowsK1, Metafizyka cierpienia, Poznan 2010, s. 57-58. Ludzkie cierpienie jest przeciwne
naturze — tak w skrdcie i z pewna niedoskonato$cig mozna stresci¢ stosunek Arystotelesa do cierpienia.
Naturalnym stanem osoby pozostaje przyjemnos¢, dlatego tez towarzyszace chorobie uczucie przykrosci
sprawia, ze nie mozna powiedzie¢ o czlowieku chorym, iz tkwi w stanie naturalnym. Co warte podkresle-
nia, cierpienie wedlug Arystotelesa moze wynikac z rzeczy bolesnych, do ktérych zalicza: $mier¢, urazy
cielesne, staro$¢, choroby, brak pozywienia, ale rowniez z nieszcze$¢ takich jak: brak przyjaciol, brzydota,
kalectwo.

13 Zob. G. SETTI, Ojciec Pio i cierpienie, thum. J. Kotaczyk-Lejmel, Krakéw 2004, s. 11. Takze wspot-
cze$nie ludzie chorzy i utomni spotykaja si¢ z ostracyzmem spotecznym, doswiadczaja realnej niecheci
i odrzucenia. Ten stan wiaze sie z postnowoczesng my$la filozoficzna, ktora popada w pesymizm wobec
cierpienia i raczej poszukuje dobrej argumentacji na rzecz walki z czlowiekiem cierpiacym, zamiast zdo-
by¢ sie na odwage wskazywania mozliwosci pozytywnego wykorzystania cierpienia przez chorych. Nie-
pokdj moze jednak budzi¢ fakt, ze nawet pewne grupy religijne pragna dostrzec w kalectwie ludzi rodzaj
kary. Por. H. PERA, ,Sam nie podotam”. w: Sens choroby. Sens $mierci. Sens zycia, red. H. Bortnowska,
Krakow 1993, s. 197.

* 'W. HrRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei, Warszawa 1997, s. 37.

132

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 132 @ 101612 4:08:19PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Tomasz GLOWACKI — Terapeutyczny wymiar nadziei...

Oczywiscie nie chodzi o wolitywny automatyzm, dzieki ktéremu w sposob beze-
mocjonalny mozna by ujmowac swe cierpienie jako dopetnienie mak Chrystusa,
ale raczej o zdolno$¢ do osobistego zaangazowania si¢ w doskonalenie wlasnego
chrzescijanstwa przez traktowanie swej ufomnosci — by¢ moze tylko chwilowej -
jako mozno$ci poznania i do§wiadczenia faski samego Boga®.

Wspomniany paradoks nalezy do istotnych prawd chrzescijaiistwa i uzmy-
stawia, Ze zycie oddane Jezusowi nie moze zamyka¢ si¢ na te elementy cztowie-
czenstwa, ktore burzg harmonie ciata lub tez ludzkiego ducha. Problem cierpienia
nie moze zosta¢ pozytywnie rozwigzany poza sferg teologii, bowiem kazda inna
plaszczyzna zycia bedzie traktowata cierpienie jako stan przeciwny czlowiekowi'.
Teologia nie stara si¢ bynajmniej ukazywa¢ przejawu stabosci natury ludzkiej jako
wzorcowego fundamentu argumentacji, ze cztowiek stanowi korong stworzenia.
Podkresla wszak, ze cierpienie nie pomniejsza godnosci i wartosci osoby, ale prze-
ciwnie — pozwala uczestniczy¢, na pewnym tylko poziomie, w zbawczym dziele
Chrystusa'.

Z pewnosciag uprawnione staje si¢ stwierdzenie, ze ,wizja Boga wspolcierpia-
cego z ludZzmi pomaga zy¢ i umierac¢™®. Nie chce si¢ przez to wykaza¢, ze proba
wpisywania wlasnych przykrych doswiadczen w dzieto zbawcze odbiera realnos¢
cierpienia, czyni je mniej rzeczywistym. Mezczyzna z zanikiem migéni czy tez ko-
bieta w czasie chemioterapii beda doswiadczaé bolu w takim samym stopniu, nie-
zaleznie od jako$ci religijnego zycia. Jako$¢ ta jednak wplywa juz na rozumienie
sytuacji, z ktorg czlowiek mierzy si¢ kazdego dnia. Dlatego tez cho¢ stopien bolu
nie ulegnie zmianie, to z pewno$cig samo jego przyjmowanie stanie si¢ zdecydo-

'* Anselm Griin okresla cierpienie jako droge dojrzewania. Oczywiécie nie twierdzi on, ze kazdy
czlowiek cierpiacy automatycznie stanie si¢ dojrzatym chrzescijaninem. Przypuszcza wszak, ze cierpie-
nie moze pomoc, stanowi¢ idealng okazje, aby zmieni¢ siebie, przemieni¢ swoje wnetrze — udoskonali¢
sie. Warto wspomniec, ze Griin odwoluje si¢ w swej refleksji do teoretycznych rozwazan Junga, ktéry po-
stulowal, by rozpatrywac cierpienie przede wszystkim wlaénie na plaszczyznie teologicznej, nie za$ psy-
chologicznej. Wedtug Junga ,,religia nie likwiduje cierpienia, ale potrafi je tagodzi¢ oraz ukaza¢ sposoby
dzwigania go. Celem cierpienia jest osiggniecie nowego stanu ducha, okreslanego przez chrzescijan jako
zmartwychwstanie, nowe zycie w Bogu, ktére pragnie catkowicie nas wypetni¢” (zob. A. GRON, Dlaczego
mnie to spotkato? Niepojeta Boza sprawiedliwos¢, ttum. K. Markiewicz, Poznan 2008, s. 96).

16 Zob. W. WILowsKI, Metafizyka cierpienia..., s. 45-46.

17" Zob.]. MASTEJ, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, Lublin 2009, s. 133-134.
Krzyz Chrystusa sprawil, Ze cierpienie nabrato zupelnie nowego sensu. Nie jest juz ono tylko przykrym
stanem, ktory ogranicza cztowieka, ale pozwala ono dokona¢ refleksji nad swym dotychczasowym po-
stepowaniem, ulatwia przemiane siebie. Cierpienie Jezusa bylo konieczne po to, aby kazde ludzkie cier-
pienie mogto zosta¢ napelnione miloscig Ojca. Wiasnie dzigki mece Zbawcy chory moze odnalez¢ sens
tego doswiadczenia. ,,Poza Chrystusem jest ono jedynie ograniczeniem, pozbawieniem jakiego$ dobra,
gwaltem zadanym osobie. [...] W obliczu krzyza czlowiek nie jest w cierpieniu sam, gdyz Bog w Jezusie
tez doswiadczyl fizycznej i duchowej meki. Nie uwolnilo to ludzkiego zycia od bélu, ale nadalo cierpieniu
nowg tre$¢” (tamze).

'8 'W. HRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei..., s. 37.
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wanie bardziej akceptowalne dla osoby, ktéra z mitosci do Chrystusa nie wyrzeka
sie siebie i swej wartosci z powodu cierpienia'®. Wcielone Stowo réowniez cierpiato,
realnie i namacalnie, az do $mierci na krzyzu, co sprawilo ogloszenie Chrystusa
gltupstwem dla pogan®.

Cierpiace Stowo pomaga przezywac osobiste trudnosci, zwlaszcza zdrowotne,
poniewaz ukazuje pelnie istoty Boga, do ktérego cztowiek winien nieustannie sie
upodabniac. ,Dzialanie Boga w dziejach odstania Jego Boskie zycie. Jaki kto jest
- tak dziala i postepuje. (...) By¢ prawdziwie osoba, oznacza wyjs¢ z siebie ku dru-
giemu, w pewnym sensie ‘zatraci¢ siebie, aby poprzez wzajemny dar odnalez¢ si¢
w drugim”™'. To zatracenie si¢ mozna zauwazy¢ w wewnetrznym zyciu Trojcy, kto-
ra posyla Syna, aby przez cierpienie odkupil §wiat. Czyn zbawczy pozostaje niezro-
zumialy, wymyka si¢ prawom logiki dostepnej ludzkiemu umystowi, ale wyraznie
motywuje chorych, aby przez cierpienie nie unikali radosci zycia, ale wrecz zdo-
bywali si¢ na milosny dialog z Bogiem, ktéry moze przyczyni¢ si¢ do owocnego
$wiadczenia o znaczeniu wiary w zyciu®.

Chrzescijanstwo bez cierpienia nie istnieje, bowiem sam Jezus odkupit ludz-
kos¢ i cale stworzenie wlasnie przez przyjecie i wypelnienie meki, ktéra zyskuje
eschatyczny wymiar w momencie zmartwychwstania. Paradoksalnie zatem najbar-
dziej znaczacy moment w dziejach ludzkosci dokonuje si¢ przez Pasche Chrystusa.
Od cierpienia pasyjnego — biczowania, ukoronowania korong z cierni, dZzwigania
krzyza i wreszcie $mierci posrod pospolitych ztoczyncéw — dochodzi si¢ do rado-
$ci, w ktorej zdumieni uczniowie odkrywaja, ze grob jest pusty. Chrystus pokonuje
cierpienie, samemu do$wiadczajac jego istoty™.

Warto zaznaczy¢, ze dzielo Chrystusa nie zatrzymuje si¢ na cierpieniu, ktére
stanowi jedynie pewien etap w drodze do odzyskania pokoju ze stworzeniem. Bég
miluje czlowieka, dlatego tez powstaje z martwych, aby ukaza¢ prawde, realnie

19 Zob. A. GRUN, Dlaczego mnie to spotkato?..., s. 95-96.

2 Zob. 1 Kor 1,23. Sigla i tekst Biblii za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie
z jezykow oryginalnych, wyd. 3, Poznan - Warszawa 1980.

' W. HRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei..., s. 37.

22 Mitosny dialog z Bogiem, prowadzony przez osobe chora, moze réwniez zosta¢ przeniesio-
ny na plaszczyzne relacji z drugim czlowiekiem. Zaréwno chory zdolny jest praktykowaé milo$¢, jak
i bliska mu osoba. ,,Osoba cierpigca jest §wieta. Daje nam niepowtarzalng okazje do zamanifestowania
naszej wielkoduszno$ci i milosci, a tym samym do osiagniecia wyzszych pozioméw czlowieczenstwa’
(zob. C. VALVERDE, Antropologia filozoficzna..., s. 321).

2 Zob. J. MASTEJ, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijaristwa..., s. 152-155. Chrystus
cierpigcy urzeczywistnia w sobie zaréwno ofiarnika, czyli skladajacego ofiare, jak réwniez sama zertwe,
czyli to, co Bogu chce si¢ zlozy¢ w ofierze. Ofiara cierpigcego az po krzyz i $mier¢ Chrystusa nie po-
trzebuje ponowienia, przeciwnie do ofiar skladanych przez kaptanéw w Starym Testamencie. Zbawiciel
przez droge pasyjna pokonuje panowanie cierpienia nad czlowiekiem i sprawia, ze od tego momentu
stworzeniu zostala przywrécona naturalna wiez z Bogiem, ktéra umozliwia postrzeganie ludzkich cier-
pien jako wspotuczestnictwa w ofierze Chrystusa.
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dokonujacy sie, ze ,cierpienie nie jest definitywnym stanem mitosci, lecz jedynie
sytuacja przejsciows, iScie paschalna, prowadzaca do radosci. (...) W wiecznosci
Bozego zycia meka Wielkiego Piatku oraz rados¢ Zmartwychwstania stanowig jed-
ng niepodzielng calos¢. Poprzez cierpienie Bog przezwycigza cierpienie, poprzez
$mier¢ niszczy dzieto $mierci®. Czlowiek chory znajduje zatem w Chrystusie swe-
go naturalnego sprzymierzenca, to wlasnie do Niego moze si¢ odwotaé w swej wal-
ce z cierpieniem. Zbawca nie utrzymuje bowiem, ze cierpienie jest warto$cia sama
w sobie, ale posrednio zaswiadcza, ze moze ono stanowi¢ wartos¢, jesli prowadzi
do umilowania drugiego, ale takze do poglebienia szacunku wzgledem samego sie-
bie*. Choroba w pewnych wypadkach umozliwia rzeczywisty, cho¢ subiektywny,
osad swego ducha, stanowi szans¢ na wnikniecie w swe wnetrze, daje niezbedny
czas, aby przyjrzec si¢, w jaki sposdb czlowiek wyrazal siebie §wiatu, kiedy utom-
no$¢ wydawata si¢ by¢ odlegla i obca. Zdolnos¢ do refleksji nad sobg samym nie-
watpliwie moze przyczyni¢ si¢ do zmiany wnetrza, do odbudowania wlasciwej,
a zatem milosnej relacji z Bogiem, ktéry wilasnie przez cierpienie potwierdzi,
ze jest jedynym Zbawca czlowieka, jedynym jego ratunkiem?.

Cierpienie czlowieka réwniez moze zostac przezwyci¢zone, podobnie jak uczy-
nil to Chrystus. Oczywiscie zaden cztowiek nie jest zdolny sam z siebie wyzwolié
sie z utomnosci, ale opierajac walke z cierpieniem na Bogu, zyskuje szanse potwier-
dzenia przynalezenia do grona uczniéw Chrystusa. Podobnie jak On, kazdy chrze-
$cijanin bedacy w sytuacji cierpienia ma szanse je pokonac¢, dokonujac dobra, ktore
wczeséniej nie moglo zaistnie¢”. Kiedy chory §wiadczy o miloéci Boga, to w sposéb
niemozliwy do podwazenia argumentuje, ze cierpienie nie stanowi ostatecznego
dramatu czlowieka®. Wprawdzie nie chodzi o to, aby zniszczy¢ w sobie §wiado-
mo$¢ boélu, cierpienia, ale doznajac unizenia przez doswiadczenie stanu niemocy,
okazywa¢ moc mito$ci, ktéra odnajduje site do dziatania w Chrystusie konajacym

** W. HRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei..., s. 39.

» Zob. JR.W. StorT, Krzyz Chrystusa..., s. 396. Stott nie boi sie stwierdzi¢, ze cierpienie, ktérego
doswiadczyt Chrystus, przyczynito si¢ do Jego dojrzalosci, dlatego tez cztowiek nie powinien rezygnowac
z tej samej drogi: ,Tak jak cierpienie doprowadzito Chrystusa do dojrzalo$ci poprzez postuszenstwo,
podobnie prowadzi ono do dojrzalosci i nas, wierzacych, przez wytrwato$¢” (tamze).

% Zob. B. HARING, Nauka Chrystusa. Teologia moralna..., s. 192. Zdaniem Héringa czlowiek jako
istota $miertelna podlega chorobie, ktéra moze utatwi¢ prowadzenie refleksji nad wlasna relacja do Boga.
Choroba przypomina, ze cztowiek nie unicestwia si¢ wraz ze $miercig ciala, ale trwa wiecznie dzieki
nie$miertelnej duszy. Przez cierpienie mozna wiec ponowi¢ swe przymierze z Bogiem, unizajac sie w ke-
notycznym bolu, ktéry zbliza do Chrystusa.

¥ Zob. tamze, s. 196.

% Zob. G. SETTI, Ojciec Pio i cierpienie..., s. 84-85. Wydaje si¢, Ze cierpienie, ktore prawdziwie nisz-
czy czlowieka, polega na ztu moralnym. Chory moze dos¢ szybko usuna¢ uczucie bélu, stosujac wtasciwy
$rodek farmakologiczny, natomiast zto moralne wymaga stalego przemieniania swego serca, jednania sie
z Bogiem, przede wszystkim na drodze sakramentalnej. Z pewnoscia zdecydowanie latwiej usuna¢ bol
anizeli zlo moralne.
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na krzyzu. Podobnie jak Zbawca zapoczatkowuje Pasche przez krzyz, tak réwniez
i nasza przemiana moze dokona¢ si¢ wlasnie na drodze kenozy®.

Unizenie czlowieka uzaleznione jest oczywiscie od dobrowolnosci kierowania
sie przez niego zdolno$cig mitowania. Tak jak Bog, ,,przyjmujac cierpienie z mifo-
$ci, potrafi je przekroczy¢ i przezwyciezy¢™, tak tez egzystowanie w rzeczywistosci
chrzescijanskiej obliguje, przynagla osobe do postrzegania swego zycia w perspek-
tywie wiecznoéci. Cierpienie ziemskie, ktére potrafi przytloczy¢ swym cigzarem
nawet silng osobowo$¢, mozna pokonaé poprzez milosny dialog z Chrystusem,
ktéry ukierunkowuje cierpigcego na to, co najwazniejsze — spotkanie z Ojcem.
Bojazn wobec cierpienia nie podlega ocenie moralnej, kazdy zdrowy psychicznie
czlowiek obawia si¢ bolu czy fizycznej utomnosci®. Nikt zdrowy nie pozada dla
siebie choroby czy tez $mierci - to jest rzeczywisto$¢, ktdra nie sprzeciwia si¢ du-
chowi Ewangelii.

Chrzescijanstwo jednak probuje nadac cierpieniu, jesli juz ono si¢ pojawi, inny
wymiar. Stara si¢ bowiem przekonywac, ze istnieje o wiele wigksze zagrozenie dla
czlowieka, wprowadzajace w cierpienie wieczne. To oczywiscie stan piekla, ktd-
ry przypomina, ze zycie czlowieka nie konczy sie wraz ze $miercia, ze za grzechy
popelnione bedzie trzeba odpowiedzie¢ przed Bogiem?2. Cierpienie ziemskie po-
zostaje zatem tak naprawde chwilowe, mimo ze potrafi nekac¢ czlowieka wiele lat,
pieklo za$ trwa wiecznie. Perspektywa czaséw ostatecznych pomaga zrozumied,
ze sensem zycia czlowieka staje sie¢ mozliwos¢ realnego obcowania bez konca z Bo-
giem. Bél ziemski wynikajacy z choroby nie oddala nas od Boga, natomiast cier-
pienie piekta wyraza rezygnacje cztowieka z mitosci do Tego, ktéry pragnie uchro-
ni¢ go przed wiecznym nieszczesciem™.

Mozna zastanawiac si¢, co pozwala trwac godnie przy Chrystusie w sytuacji,
kiedy cierpienie przytlacza cztowieka, odziera go z naleznej mu jakosci fizycznej,

2 Zob. J. SaL1y, ,,Swiatlo nadziei...”, s. 84-85.

* W. HRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei..., s. 38.

' Zob. R. MELZACK, P. WALL, Tajemnica bélu, ttum. E. Wesotek, Krakéw 2006, s. 18-21.

32 Zob. ]. MASTEJ, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijaristwa..., s. 165-166. Chrystus
nie tylko wyraza swa jednos$¢ z czlowiekiem przez krzyz, ale réwniez przez zstapienie do szeolu. Zba-
wiciel nie tylko staje sie wspoluczestnikiem ludzkiego umierania, ale rowniez schodzi na dno ludzkiej
egzystencji. Poniewaz jednak jest Synem Bozym, ma moc wyjs¢ z szeolu i ustanowi¢ dla cztowieka nowa
perspektywe — krolestwa Bozego. Chrystus do$wiadcza zatem szeolu nie z powodu grzechéw, ktorych
sam przeciez nie ma, ale poniewaz pragnie, aby kazdy czlowiek moégt, podobnie jak On, radowac¢ sie
wiecznym dialogowaniem z Bogiem.

3 Wactaw Hryniewicz, zapytany o kres ludzkiej wolnosci w konteksécie odpowiedzi, ktérej czlowiek
udziela Bogu, przyznal, ze §mier¢ by¢ moze nie stanowi granicy, ktorej przekroczenie uniemozliwia po-
jednanie sie z Dawcg nadziei. Bog przeciez dziala nieustannie, a zycie czlowieka nie konczy sie wraz
ze $émiercig. Hryniewicz argumentuje, Ze taka intuicja bliska byta wielu Ojcom Kosciota Wschodniego,
ktérzy wierzyli, ze Bég przekonuje do swej mito$ci nawet osoby zmarle w ciele. ,,Smieré nie przecina i nie
zamyka ostatecznie ludzkich loséw” (W. HrRYNIEWICZ, Nad przepasciami wiary. Rozmawiajg Elzbieta
Adamiak i Jozef Majewski, Krakow 2008, s. 124).
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by¢ moze niszczy - nierzadko w sposéb odrazajacy - jego cialo, a czasem row-
niez zdolnoé¢ logicznego myslenia. Wydaje sig, ze cho¢ odpowiedz nie nastrecza
wiekszych trudnosci, to jednak jej przyjecie moze sprawiaé problem tym, ktdrzy
cierpig. Chrystus-Nadzieja, doskonata Ofiara, stanowi fundament tgcznosci osoby
cierpigcej z Bogiem®. Doswiadczenie Paschy przez Syna Bozego pozwala zywi¢
wszystkim chorym nadzieje, ze nie zostali zostawieni sobie samym, ale ze czuwa
przy nich Ten, dzigki ktéremu ich cierpienie moze mie¢ sens. O zyciodajnej roli
nadziei bedzie traktowatla kolejna czgs$¢ artykutu.

II. Rola nadziei w godnym przyjeciu cierpienia

Choc¢ stowo nadzieja czesto bywa powtarzane przez ludzi chorych, to jednak
jego znaczenie nie zawsze pozostaje identyczne. Odnosi si¢ bowiem, prawdopo-
dobnie stuszne, wrazenie, ze dla czgsci chorych nadzieja polega przede wszystkim
na zyczeniu, aby cierpienie ustapito w mozliwie najkrétszym czasie®. Chodziloby
wiec o spelnienie oczekiwan, realizacje pragnien najbardziej istotnych dla czto-
wieka do$wiadczajgcego bdlu. Plaszczyzna nadziei chrzedcijanskiej, ktorg catkiem
wlasciwie interpretuje pewna czg¢$¢ osob chorych, nie ogranicza si¢ tylko do pra-
gnienia przywrocenia zdrowia, ale pozostawia miejsce dla planu, ktory Bég zleca
kazdemu czlowiekowi. Chrzescijanin winien zatem odczytywac cierpienie w per-
spektywie swego powolania, starajac si¢ zrozumie¢, w jaki sposéb to — po ludzku
przykre — doswiadczenie wykorzysta¢ dla wigkszej chwaly Boga’.

Nadzieja chrzedcijaniska trwa stale przy chorym, nie opuszcza go nawet w sytu-
acjach wyjatkowo tragicznych. Oczywiscie, subiektywnie czlowiek cierpiacy moze
odczuwaé brak opieki ze strony Boga, wrecz popas¢ w stan pewnej duchowej

* Zob. ]. RATZINGER, Patrzec na Chrystusa, Krakéw 2005, s. 57.

% Zob. I. CARRASCO DE PAULA, ,,Bioetyka. Moralnos¢ zycia ludzkiego i integralnosci osoby”. w: Mo-
ralne dzialanie chrzescijanina, red. L. Melina, Poznan 2008, s. 193. Opracowywanie lekow, ktére moga sku-
tecznie pokonywac bdl, z pewnoécia nalezy uzna¢ za dzialanie moralnie godziwe. Juz Hipokrates glosit,
ze divinum opus est sedare dolorem, dlatego tez chrzescijanie, ktorzy zajmuja si¢ naukami medycznymi,
powinni podja¢ starania, aby w sposdb pewny i nieszkodliwy mozna bylo pomagaé chorym. Zniesienie
cierpienia nie powinno wiec by¢ odczytywane jako zamiar przeciwny Bogu. Nawet wiecej — Bog niewat-
pliwie wspiera swymi taskami tych, ktorzy pracuja na rzecz dobra chorych. Trzeba przede wszystkim za$
zauwazy¢, ze samo pozbawienie bolu nie powoduje zaniku choroby - gtéwnego zrédta cierpienia.

% Komunia - poprzez cierpienie - z Jezusem pozwala przemienia¢ to, co niemozliwe, w to, co moz-
liwe. L.3cznos¢ z Chrystusem uzdalnia do pojednania z Bogiem, ktéry przez Pasche swego Syna przywra-
ca stworzeniom mozliwos¢ wiecznego zbawienia. Joseph Ratzinger, prébujac nakresli¢ istote czlowieka
przemienionego przez wspolcierpienie z Jezusem, podkresla, ze ,nowy czlowiek nie jest utopia: On ist-
nieje i w tej mierze, w jakiej jesteSmy z Nim zjednoczeni, nadzieja nie jest tylko czysta przyszloscia, lecz
jest juz poéréd nas” (zob. J. RATZINGER, Patrze¢ na Chrystusa..., s. 58).
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pustki®”. Zawsze jednak przychodzi ten moment, w ktérym trwajaca obiektywnie
przy chorym nadzieja pozwala otworzy¢ si¢ na dziatanie Pana. Wlasnie dzieki niej
chory potrafi radowac si¢ mimo cierpienia. ,,Z wyznan mistykéw wynika, ze nie za-
wsze cierpienie wyklucza rados¢, ze mozliwa jest jakas wyzsza synteza tych dwdch
stanow ducha, ktérg mozna raczej przeczuwac niz poja¢ rozumem’™. Ta synteza
w pelni urzeczywistnia si¢ w Synu Bozym, ktdry przyjal cierpienie w sposéb nie-
zawiniony. Rado$¢ swa wyrazit na krzyzu, kiedy potwierdzit ze zbawczy plan Boga
wobec czlowieka znajduje swe wypelnienie w pasyjnej mece™.

Warto odnotowac, ze Chrystus podjat droge na krzyz, bowiem autentycznie zyt
nadzieja, ze poprzez swa Pasche potwierdza nieskoniczong mito$¢ Boga do catego
stworzenia. Cierpienie Zbawiciela nie stanowi ostatecznego etapu przywracania
pelnej jedno$ci miedzy Stworzycielem a stworzeniem. Nadzieja nakazuje kierowac
uwage na wydarzenie zmartwychwstania, bowiem ,,krzyz jest niejako przedostat-
nim stowem o Bogu i $wiecie”. Meka Chrystusa nie pozostala bezsensownym
unizeniem Syna Bozego, ale stala si¢ Zrédlem nadziei na godny wieczny finat ludz-
kich wysitkéw oraz zmagan z cierpieniem, ktére przyttacza i utrudnia dostrzega-
nie wlasnej godnosci*'. Chrystus przez powstanie z martwych ukazuje ostateczng
rzeczywisto$¢, do ktdrej kazdy zmierza, takze ten, ktéry doznaje niezawinionego
cierpienia, by¢ moze umiera w niewyobrazalnych meczarniach. ,Zmartwychwsta-
nie Chrystusa ukazuje, Ze B6g ma moc przezwyciezy¢ cierpienie. Dzieki zmar-
twychwstaniu Przyszlo$¢ juz teraz rzuca $wiatto na losy i cierpienia ludzi. Daje site
do godnego trwania przy zyciu i do przeobrazania cierpienia™*.

7 Zob. 1. CARRASCO DE PAULA, ,,Bioetyka...”, s. 193. Dlatego tez konieczna jest opieka ze strony ludzi
zdrowych, ktérzy przykladem swego zaangazowania w pomoc cierpigcym beda swiadczy¢ o Chrystusie.
To wlasnie Syn Bozy niejako pierwszy pomogl wszystkim chorym, kiedy pokonat cierpienie, do$wiad-
czajac pasyjnej meki. Nalezy wiec — podazajac w §lad za Chrystusem - udziela¢ koniecznego wsparcia
osobom cierpigcym, aby nie popadly w rozpacz, ktéra zamyka cztowieka na dzialanie nadziei pochodza-
cej z krzyza Chrystusa.

* W. HRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei..., s. 38.

% Tkonografia stara si¢ ukazywac cierpienie Chrystusa na krzyzu wtasnie w sposob pozytywny, wrecz
radosny. A zatem to, co najbardziej po ludzku haniebne - umieranie jako ztoczynca - przedstawiane jest
jako wydarzenie dodatnie. Znawca prawoslawia i ikonopisarz Jerzy Nowosielski ttumaczy, ze ,,ikona jest
takim obszarem $wiadomoéci ludzkiej, ktory jest catkowicie uwolniony, zabezpieczony przed dziataniem
zfa. To jest rzeczywisto$¢ wlasciwie juz zbawiona, i to zbawiona w tajemnicy Krzyza” (Z. PODGORZEC,
Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Krakow 2009, s. 398).

0 'W. HRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei..., s. 39-40.

1 Zob. Z. PODGORZEC, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim..., s. 289. Unizenie Chrystusa moze by¢
réwniez interpretowane jako jedyny sposob, dzigki ktéremu stworzenie mogto zaufaé Bogu. Stabos¢
przynalezy do natury cztowieka, kazdy wlasciwie podlega chorobie, utrudzeniu, zmeczeniu. Przede
wszystkim za$ grzech §wiadczy o niemocy czlowieka. W te stabos¢ wchodzi ze swym zbawczym ore-
dziem Chrystus, ktéry realnie i namacalnie w niej uczestniczy. Czyni jednak cos$ wigcej, czego ludzkos¢
sama nie jest zdolna osiagna¢ — przezwycigza stabo$¢ i cierpienie. Dzigki temu zwycigstwu Chrystus
pozostaje niewyczerpalnym zrédtem nadziei.

> W. HRYNIEWICZ, Pedagogia nadziei..., s. 40.
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Trudno wymaga¢, aby kazde cierpienie chory postrzegal w perspektywie wiecz-
nosci i potencjalnego szczesécia eschatologicznego. W wielu sytuacjach przygniata-
jacych czlowieka zdaje si¢ on niezdolny do refleksji nad wiecznoscig, nad znacze-
niem choroby, ktéra - by¢ moze — wskazuje na koniecznos¢ przeobrazenia samego
siebie wlasnie przez pokorne zmaganie si¢ ze stabo$cia ciata®. Zywiona przez niego
nadzieja na zwyciestwo nad choroba, swa ulomnoscig - cho¢ znajduje wspdlny
korzen w nadziei, ktéra motywowala Chrystusa do przyjecia krzyza — pozostaje
jednak realnie odmienna. ,,Bég zdolny jest do wspoélcierpienia, a réwnoczesnie
pozostaje wobec niego suwerenny” *. Czlowiek natomiast nie dysponuje moca, aby
réwnocze$nie doswiadczac cierpienia i nie traci¢ niejako swej autonomicznosci,
pewnej fizykalnej jednosci. Choroba przytlacza cztowieka i rzeczywiscie pustoszy
jego okreslong czesc®.

Nadzieja, ktéra pozwala chrzescijaninowi wychodzi¢ z cierpienia, wynika z mi-
tosnej skfonnosci Boga, ktory w swym milosierdziu stara si¢ pomdc ludziom w sy-
tuacjach, ktdére niejako ich wyniszczajg. Nie mozna bowiem zgodzic si¢ ze stwier-
dzeniem, ze Bg moze pragna¢ cierpienia czlowieka, jego nieszczescia, choroby.
Owszem, Bog zezwala, aby pewne cierpienia zaistnialy, jednak sam nigdy tego nie
pragnie dla swoich stworzen. Jako milosierny Ojciec przynosi ulge w chorobie,
o$wietla perspektywe zycia po $mierci, ukazujac, Ze tylko zjednoczenie si¢ z Nim
uwalnia od ziemskiej kleski, za ktorg do$¢ powszechnie uwaza si¢ cierpienie®.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ktére wprawdzie pozostaje intuicjg teologiczng,
ze pewien element nadziei Chrystusa i nadziei czlowieka pozostaje niezmiennie
wspolny. Jest nim pewnos¢ co do obietnic Boga. Podobnie jak Zbawiciel realizu-
je plan zbawczy - ktdry spelnia si¢ poprzez Jego cierpienie - z powodu zaufania
pokladanego w zapewnieniach Boga, tak tez chory zgadza si¢ cierpie¢, to znaczy
nie neguje wartosci samego siebie ani nie odrzuca Boga, poniewaz ma nadzieje,
ze dana sytuacja moze przyczynic si¢ do bardziej owocnego dialogu ze Zbawca®.
Zatem godne przyjecie cierpienia wymaga wpatrzenia si¢ w Chrystusa, ktory pelen
zaufania podejmuje droge krzyzowa, w ktorej wypelnia si¢ przyrzeczenie Boga,
ze Mesjasz zbawi swoj lud. Podobnie chory czlowiek z godnoscig przezywa swa

3 Zob. tenze, Nad przepasciami wiary..., s. 72.

“ Tenze, Pedagogia nadziei..., s. 40.

* Spustoszenie nie ogranicza si¢ tylko do ciala, ale obejmuje catego czlowieka. Choroby ,,nierzadko
sklaniajg cierpiacych do oskarzania samego Boga. [...] Rodzi sie pokusa odrzucenia Boga nie tylko jako
niepotrzebnego, ale wrecz jako kogo$ winnego i odpowiedzialnego za cierpienie ludzi” (tenze, Nadzieja
leczy, Warszawa 2009, s. 88).

6 Zob. tenze, Nad przepasciami wiary..., s. 77. Hryniewicz podkresla, ze Ewangelia glosi Chrystusa
przynoszacego rado$¢ i szczescie. Nigdy Chrystus nie blogostawil cierpienia samego w sobie. Raczej
uzdrawial chorych, wspomagal ubogich, pocieszal ucisnionych i ciemi¢zonych. Pragnieniem Zbawcy nie
jest bowiem cztowiek zrozpaczony i obolaly, ale ten, ktory uwierzyl Nadziei.

47 Zob. Z. PODGORZEC, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim..., s. 293.

8 Zob. W. HRYNIEWICZ, Nad przepasciami wiary..., s. 80.

139

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 139 @ 1016M2 4:08:21 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Stowo Krzyza - 5 (2011)

kenoze, jesli Zyje nadzieja, ze B6g wykorzysta jego cierpienie, przemieni jego wne-
trze, zblizy go wrecz do siebie. By¢ moze paradoksalnie, ale wtasnie na tym polega
godne przyjecie cierpienia — na zaufaniu Bogu, ktory nie pozostawia chorego bez
pomocy®.

Aby przyblizy¢ role nadziei w godnym przyjmowaniu cierpienia, nalezy od-
wolaé si¢ do wzorcéw biblijnych. Jednym z bohateréw Biblii, ktéry namacalnie
i niejako tragicznie do$wiadczyl cierpienia, pozostaje Hiob. Czlowiek ten zostal
dotkniety licznymi negatywnymi doswiadczeniami, ktére wpltynety — paradoksal-
nie! - na jego relacje z Bogiem. Otdéz poczatkowo Hiob przyjmuje bez szemrania
wszelkie przeciwnosci losu, starajac si¢ wyjasnic je niemozliwym do przenikniecia
przez cztowieka Bozym planem™. Jednakze po pewnym czasie, kiedy cierpienia
wydajg si¢ nie do zniesienia, Hiob zaczyna odczuwac rezygnacje, popada w apatie
i przygnebienie, w pewien sposob odsuwa si¢ od Boga®'. By¢ moze wplyneli na nie-
go jego przyjaciele, ktorzy twierdzili, ze cierpienia sa spowodowane grzechem Hio-
ba i trzeba w nich dopatrywac si¢ kary samego Boga™.

W historii Hioba fundamentalng rol¢ odgrywa zaufanie, nadzieja pokladana
w Bogu, ktory nie moze by¢ przeciwnikiem czlowieka, chcie¢ dla niego zta. Hiob
nie zgadza si¢ na wizje Pana, ktory odziera czlowieka z tego, co dla niego wazne
i dobre, ktéry doprowadza go do rozgoryczenia i smutku. ,,Hiob apeluje do innego
Boga, do Boga przyjaznego, ktory zna jego zycie (Hi 16,19-21)”>. Cierpigcy prosi
o pomoc Tego, ktdry rzeczywiscie pragnie szczescia osoby, a nie jej pognebienia.
»Jest to apel do Boga prawdziwego, skierowany przeciwko Jego znieksztalcone-
mu obrazowi ukazywanemu przez przyjaciol. W apelu tym kryje si¢ wyznanie
Boga budzacego zaufanie™*. Nadzieja umozliwia trwanie przy Bogu, nawet kiedy
On wydaje si¢ oddalony od czltowieka. Hiob moégt przeciez czu¢ si¢ osamotniony
w swym cierpieniu, co wigcej — z pewnoscia pragnal, aby Bég cho¢ przez chwilg
ukoil jego wnetrze, uspokoil jego rozdygotang dusze.

Nadzieja trwa w Hiobie, mimo tak licznych zyciowych niepowodzen, mimo
wielu przeciwnosci, wobec ktorych czes¢ oséb zaprzeczylaby sensowi wlasnej eg-
zystencji. Oczywiscie nadzieja Hioba nie sprawia, Ze nie doznaje on smutku, ale
dzieki niej wydaje sie by¢ wewnetrznie — przynajmniej kiedy uzmystawia sobie
realne oblicze Boga - uspokojony>. Bég wszak obdarza nadziejg, pozwala wiernie

¥ Zob. K. LEWANDOWSKI, ,,BgdZcie zawsze gotowi do obrony |[...] nadziei, ktora w was jest (1 P 3,15).
Rzecz o nadziei”. w: Mgdros¢ zycia. W szkole cnot chrzescijatiskich, red. M. Mréz, Torun 2003, s. 91-92.

>0 ,Dobro przyjelismy z reki Boga. Czemu zla przyjaé nie mozemy?” (Hi 2,10).

51 Zob. Hi 10,1.

%2 ,Czyz za poboznoé¢ twa karci sie ciebie i wytacza ci sprawe przed sadem? Czy nie za zlo twoje
znaczne? Czy nie za nieprawo$¢ bez granic?” (Hi 22,4-5).

> W. HRYNIEWICZ, Nadzieja leczy..., s. 94.

> Tamze.

% Zob. tenze, Pedagogia nadziei..., s. 53-54. Nadzieja wigc w pewnej mierze polega na znajomosci
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trwac przy Nim nawet w sytuacjach skrajnej duchowej czy fizycznej ngdzy. Choro-
ba z pewnoscig nalezy do doswiadczen, ktére moga budzi¢ opdr w krystalizowaniu
jednosci z Bogiem. Przyklad Hioba pozwala zrozumie(, ze cierpienie cztowieka nie
moze stanowi¢ pragnienia czy zyczenia Boga™.

Trzeba przyzna¢, ze nie kazda choroba skutkuje odrzuceniem wiary, ale z pew-
noscig kazda wplywa na jej dojrzaloé¢. Hiob pojat po pewnym czasie, ze Bég kocha
czlowieka i stara si¢ pomaga¢ mu w cierpieniu, a nie w te cierpienia wpedza¢. Ra-
dos¢ tej waznej biblijnej postaci wigze si¢ z inspiracja, ktérej Hiob doznat podczas
rozmys$lania o istocie Boga w trakcie cierpienia. Hiob mégt odrzuci¢ Boga, ulegajac
twierdzeniom przyjaciol, jednak postapil przeciwnie - zaciesnil swa wigz z Dawca
nadziei, odkrywajac wlasciwe oblicze Boga, dostrzegajac Jego milos¢ oraz sprawie-
dliwo$¢”. Zatem to nadzieja pozwala trwa¢ w wierze mimo przykrych do$wiadczen,
ktére po ludzku wydaja sie nie do pokonania, stanowig wrecz zaprzeczenie godnosci
czlowieka. Historia cierpient Hioba winna by¢ wiec okreslana raczej jako historia do-
$wiadczanej nadziei, dzieki ktérej nic nie moze odebrac radosci zycia z Bogiem?.

Chorzy, wpatrujac sie¢ w dzieje Hioba, moga doswiadczac tych samych rozterek,
ale tez intuicji, ktére umozliwily poznanie i przyjecie prawdy, ze Bog nie chce dla
czlowieka zla, takze tego fizycznego, namacalnego. Cierpienie pozwala na nowo
kierowac si¢ nadziejg, odkrywac prawdziwego Boga, ktory jest ,,zbawiajacy i godny
zaufania ze wzgledu na swa wielkg dobro¢ i milo$¢”. Warto réwniez zauwazy¢,
ze ,z powodu cierpienia nikt nie powinien da¢ sie¢ wprowadzi¢ w blad co do same-
go Boga i Jego rzeczywistego stosunku do ludzi™®. Nieuleczalna choroba, wstydli-
wa dolegliwos¢, kalectwo budza pytania o rzeczywista istote Boga, o Jego stosunek

Boga. Nie mozna zy¢ nadziejg, jesli Bég pozostanie niedostepny, niepoznawalny. Chrzeécijanstwo glosi
Boga, ktory daje si¢ poznac przez postanie swego Syna dokonujacego naocznie dzieta zbawienia. Hiob
oczywiscie dopiero oczekuje Zbawcy, ale ufa Bogu, ze On nie pragnie jego zguby, zniszczenia. Istota
Boga polega na mitoéci wobec stworzenia, opiece, ktorg roztacza nawet wtedy, kiedy rodzina i przyjaciele
odwroca sie i odejda. Uzmystowienie sobie tej wizji Boga pozwala przetrwa¢ cierpienie.

% Zob. Hi 42,2-3.

7 Zob. W. HrYNIEWICZ, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 2008,
s. 54-56. Bog nie chce utraty cztowieka, inaczej oznaczaloby to, ze Jego plan stworzenia i odkupienia nie
w pelni zostal zrealizowany. Nadzieja nie zezwala tworzy¢ obrazu Boga, ktory zamierza pewna cze$¢ ludz-
kosci skaza¢ na wieczng zatrate. Prawde te odkrywa Hiob, ktéry wyklucza mozliwo$¢ pragnienia przez
Boga nieszczgécia cztowieka. Co warte podkreslenia, Bog — w sobie tylko wiadomy sposéb — uczestniczy
w cierpieniu Hioba. ,Tragedia czlowieka staje si¢ rOwnoczesnie w jakis sposob udzialem samego Boga.
Uczestniczy On w losach $wiata jako ‘wielki Wspolcierpigcy, ktéry rozumie”™ (tamze).

%8 Zob. tenze, Nadzieja leczy..., s. 101. Final historii Hioba jest wszak radosny. Bég przywraca mu
jego majatek i to podwdjnie. Ponadto rodzi mu si¢ potomstwo, w zamian za to, ktore wczeéniej stracit.
Oczywiscie nie zmienia to faktu, ze sg to nowe dary, wczesniejsze zostaly bezpowrotnie stracone. Bog
jednak dodaje otuchy Hiobowi i przypomina swymi decyzjami, ze ostateczne stowo nie nalezy do cier-
pienia, ale do nadziei. Krélestwo Boze bedzie bowiem rzeczywistoscia zupelnie odmienng od tej, w ktdrej
przychodzi czlowiekowi mierzy¢ si¢ z przeciwnosciami codziennego zycia.

% Tamze, s. 95.

5 Tamze.
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do czlowieka. Nadzieja chrzescijaniska wlasnie wobec takich pytan nie pozostaje
bezradna, pozwala szuka¢ autentycznego obrazu Boga. W tym miejscu jednak na-
lezy zastanowic sie, czym rozni sie ta nadzieja od optymizmu, ktory pozwala zma-
gac sie z przeciwnosciami losu tym wszystkim, ktérzy Boga odrzucaja.

Problem ten dos$¢ przenikliwie analizowal Joseph Ratzinger w ksigzce zaty-
tulowanej Patrze¢ na Chrystusa, po$wigconej trzem cnotom teologalnym. Autor
odréznia optymizm bedacy cecha charakteru pewnej grupy oséb, ktére zawsze
starajg sie widzie¢ szczgsliwe zakonczenie, nawet tragicznych sytuacji, od optymi-
zmu ideologicznego, zakorzenionego w liberalizmie lub marksizmie®'. Optymizm
ideologiczny dazy do upowszechnienia przekonania, ze mozliwe jest spoleczen-
stwo wolne i szczesliwe, posiadajgce przymiot doskonalosci, bez Boga. Nadzieja
ma natomiast przeciwstawny cel — krélestwo Boze, ,,to jest zjednoczenie cztowieka
i $wiata z Bogiem poprzez akt Bozej mocy i mitosci”®. Ten akt moze dokonac si¢
réwniez wowczas, kiedy czltowiek przezywa cierpienie. Optymizm ideologiczny
niejako wyklucza mozliwo$¢ przezywania szczescia, kiedy ludzki organizm podle-
ga wycienczeniu, degradacji.

Nadzieja chrzescijafiska pozwala cierpie¢ godnie, to znaczy ulatwia przyjecie cho-
roby jako stanu niepozadanego, wrecz niechcianego przez Boga, ktory jednak zaist-
nial i z ktérym chory powinien si¢ zmierzy¢®. Poktadanie ufnosci w Panu, w tym,
ze cierpienie tak naprawde nie niszczy tego, co najwazniejsze w cztowieku, a wiec
moznosci $wiadczenia o Bogu, stawania si¢ Jemu podobnym, sprawia, ze choro-
ba nie jawi si¢ jako ostateczny dramat cztowieka zmierzajacego do krdlestwa Bo-
zego. Taka argumentacja jest oczywiscie nie do przyjecia dla wyznawcéw jedynie
ludzkiego optymizmu ideologicznego. Oni uzalezniajg szczeécie od rozwoju nauki,
medycyny, ktéra pomoze pokona¢ cierpienie i przywrdci¢ nalezny osobie spokdj.

6! Zob. J. RATZINGER, Patrze¢ na Chrystusa..., s. 43. Optymizm ten nie radzi sobie jednak w sytu-
acjach skrajnych. Wystarczy cho¢by wréci¢ do dziejéow Hioba, ktdry przezywal cierpienie. Racjonalnie,
na plaszczyznie ludzkiej logiki, nie sposob wyjasni¢, dlaczego akurat jego spotkat taki los. I cho¢ zaufanie
Bogu réwniez nie pozwoli satysfakcjonujaco rozwiazaé tego problemu, to jednak sprawia, ze cierpienie
bedzie mozna postrzega¢ przez pryzmat nadziei, ktéra przywoluje Chrystusa, obdarzajacego kazdego
potrzebujacego pomocy. Optymizm ideologiczny pozostaje zatem bezradny wobec niezawinionego cier-
pienia — ani nie wykaze racjonalnosci choroby, ani nie przemieni ludzkiego cierpienia. Jedynie nadzieja
zakorzeniona w Chrystusie pozwala przeksztalcaé trud choroby w uczestnictwo w soteriologicznej misji
Zbawiciela.

62 Tamze.

63 Zob. W. HRYNIEWICZ, Nad przepasciami wiary..., s. 81. W wielu wypadkach choroba moze okaza¢
sie nie do przezwyciezenia; wydawac si¢ bedzie, ze nic nie jest juz w stanie odmieni¢ cierpienia. Hrynie-
wicz analizuje takg sytuacje. Stwierdza, ze osoba wierzaca réwniez moze do$wiadczy¢ podobnego prze-
zycia. W chrzeécijafistwie pragnie si¢ jednak te aporie pokona¢, a srodkiem, ktéry mozna wykorzystac,
staje sie oczywiscie nadzieja. Warto nadmieni¢, ze Hryniewicz poréwnuje te ludzkie dramaty do teologii
paschalnej. Zaréwno Pasche Chrystusa, jak tez zycie czlowieka wypelniaja momenty, ktére wydaja sie
pozbawione wyjscia. Rozwigzanie jednak z pewnoécig istnieje, cho¢ by¢ moze wylacznie na plaszczyznie
wiary, nadziei i milosci.
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~Wszystko to oznacza jednak, Ze to, czego wymaga postawa optymizmu, musimy
zrealizowa¢ sami, majac ufnos¢ w to, ze $lepy bieg ewolucji ostatecznie bedzie zmie-
rzal do tego samego, co my, celu”®. Nadzieja natomiast oddaje nalezne miejsce Bogu,
pole do dziatania dla samego Dawcy nadziei, ktéry trwa ponad ludzkim cierpieniem,
zdolny do wyswobodzenia chorego czy cho¢by ulzenia mu w trudach zmagania sie
z tym, co cztowieka przytlacza, wprowadza w kenotyczny stan®.

Obdarowanie chorego nadziejg, dzieki ktdrej jego relacja z Bogiem staje sie doj-
rzalsza i bardziej odpowiedzialna, wymaga, aby cierpiacy odpowiedzial na ten dar.
Zaufanie wzgledem swego Pana powinno wyraza¢ si¢ w konkretnych dziataniach,
swiadectwie Zycia, ktére ukazuje, ze nadzieja chrzescijanska pozwala doswiadcza¢
szczg$cia mimo choroby, wobec ktdrej nawet nauka pozostaje bezsilna. Akt nadziei
nie moze wiec zatrzymac si¢ na intelektualnym potwierdzeniu zaufania Bogu, ale
powinien obja¢ konkretne akty wyrazajace jednos¢ z Bogiem mimo cierpienia®.
Takie tez zagadnienie stanie si¢ istotg rozwazan w ponizszej czesci.

III. Sposoby chrzescijariskiego wyrazania nadziei przez osoby chore

Te cze$¢ artykulu mozna by rozpoczaé od wskazania na modlitwe i Zycie sakra-
mentalne jako sposoby potwierdzania w pelni nadziei pokiadanej przez chorego
w Bogu. Jednakze trzeba przede wszystkim wyraza¢ nadzieje przez poszukiwanie
rzeczywistego obrazu Boga. Biblijny Hiob, przygniatany cierpieniem, wyraznie
za$wiadcza, Ze nie zatrzymal si¢ na proponowanej przez swych przyjacioét istocie
Boga. Wrecz nie uwierzyl, ze przykry stan, w ktérym sie znalazt, moze pochodzié
od Stworcy. Zaczat wiec zmagac si¢ z cierpieniem, nieustannie zadajac sobie pyta-
nie, jaki wlasciwie jest Ten, ktory pozostaje tajemnica®.

Chory nie powinien ulega¢ rezygnacji, popada¢ w duchowg apati¢ i przygnebie-
nie. Oczywiscie nie wyklucza si¢, ze cztowiek cierpigcy moze na pewien czas po-
zosta¢ w oddaleniu od Boga, podobnie jak Hiob, ktéry przeklina dzien, w ktérym
sie narodzil, odsuwajac od siebie wizje wszechpoteznego Boga, ktéry karze cierpie-
niem®. Warto jednak zwrdci¢ uwage na fakt, iz Hiob w rzeczywistosci rezygnuje

¢ J. RATZINGER, Patrze¢ na Chrystusa..., s. 4.

6 Ratzinger przypomina, Ze nawet tragiczne wydarzenia XX wieku, jak cho¢by Auschwitz, nie sg
zdolne zniszczy¢ nadziei, ktéra nadal trwa jako wyrazny skutek zbawczej meki Chrystusa. ,Bég pozo-
staje Zbawicielem, w ktdrego rekach okrutne i niszczace dziatanie cztowieka zostaje przemienione przez
Jego mito$¢” (tamze, s. 51).

6 Zob. W. HRYNIEWICZ, Dramat nadziei zbawienia..., s. 243-244.

¢ ,Jakze ja zdotam z Nim moéwic¢? Dobiore wyrazéw wlasciwych?” (Hi 9,14).

8 ,Niech przepadnie dzienn mego urodzenia i noc, gdy powiedziano: ‘Poczety mezczyzna. Niech
dzien ten zamieni sie¢ w ciemno$¢, niech nie dba o niego Bog w gorze” (Hi 3,3-4).
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nie z Boga, ale z Jego falszywej idei®. Osoba podupadajaca na zdrowiu ma szan-
se odkry¢ to, czego do$¢ niespodziewanie dokonal Hiob. Cierpienie nie pochodzi
od Boga, ktéry pragnie raczej milosierdzia niz ofiary. Odkrycie to ,,uwalnia od wy-
obrazen przestaniajacych Jego prawdziwa nature’, pozwalajac pozna¢ Boga jako
Dawce przebaczenia i nadziei, a nie kary i pesymizmu.

Cierpienie sprawia, ze wielu chorych nie jest w stanie przezwyciezy¢ falszywego
obrazu Boga jako karzacego Sedziego, ktory odptaca ludziom za grzechy trudem
choroby. Bol wewnetrzny, nierzadko z towarzyszagcym mu namacalnym boélem fi-
zycznym, sprawia, ze chorego przejmuje prze§wiadczenie, jakoby Bdg chcial jego
zguby. ,Udreczony czlowiek pyta w kazdym czasie, dlaczego dobrze si¢ wiedzie
niegodziwym, podczas gdy cierpig niewinni””!. Wydaje sig, ze problem ten pozo-
stanie nierozstrzygniety, sam Hiob nie uzyskat satysfakcjonujacej odpowiedzi. Do-
$wiadczyl jednak czego$ wazniejszego — samej obecnosci Boga, ktéry udziela taski
nadziei””. Wtasnie dzigki niej chory moze oczekiwaé Bozej pomocy, ze spokojem
ducha przezywac cierpienie, ktére w plaszczyznie ciata potrafi prowadzi¢ do skraj-
nego wyciernczenia.

Przylgniecie do Boga i poszukiwanie Jego istoty wyrazaja przyjeta przez chore-
go nadzieje, ze Bog ,,nie godzi si¢ z cierpieniem swych stworzen i nie utrwala go
na zawsze. Bog kaze z nadziejg spoglada¢ dalej niz doczesnos¢, w strone nowego
$wiata, w ktérym nie ma ‘odgloséw placzu ni krzyku™ (Iz 65,19)”*. Nadzieja chrze-
$cijaiiska nie polega bynajmniej na przyjeciu postawy optymizmu psychicznego,
ale na otwarciu si¢ na stowo Boga, ktéry przypomina, ze cierpienie nie odbiera
czlowiekowi szansy na zbawienie, a zatem na rzeczywisto$¢, ktorej kazdy oczeku-
je. »Nadzieja leczy. Przynosi sfowo umocnienia i zachety do wytrwania w trudnej
terazniejszo$ci”’*.

Dialogowanie z Bogiem w trakcie choroby $wiadczy wyraznie, ze chrzescijanin
pragnie znalez¢ ukojenie dzieki nadziei, ktéra przypomina, ze ludzkie trudnosci
s3 jedynie etapem w drodze do Krdlestwa Bozego. M¢ke Chrystusa mozna wiec
uznac za preludium wydarzenia, w ktérym stworzenie zostaje pojednane ze Stwor-
cg — cierpienie poprzedza rado$¢ zmartwychwstania. Podobnie jak Zbawiciel po-

% Zob. Hi 10,3. Por. Hi 32,35-37.

* W. HRYNIEWICZ, Nadzieja leczy..., s. 95.

71 Tamze, s. 99.

2 To do$wiadczenie Boga zdaje si¢ by¢ dzisiaj bardzo odlegle dla czlowieka, wrecz niemozliwe.
Hryniewicz zauwaza, ze chrzedcijanistwo swa uwage zatrzymalo w duzej mierze na wiernym przekazy-
waniu Biblii, zapominajac, ze Bog pozwala sie pozna¢ kazdemu osobiécie. ,Wewnetrzne doswiadczenie
nie zniewala, lecz powoli otwiera umyst i serce na $wiatlo prawdy. Wystarczy nieraz bodaj najmniejszy
przejaw otwartosci ze strony cztowieka’, W. HRYNIEWICZ, Bdg wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii
bez dualizmu, Warszawa 2005, s. 178.

73 Tenze, Nadzieja leczy..., s. 101.

74 Tamze, s. 101.
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konuje swa meke, przezwycieza gorycz krzyza, tak tez chory cztowiek moze stac sie
zwyciezcg, kiedy pelen nadziei poszukuje wlasciwego obrazu Boga, z ktérym chce
przezywa¢ cierpienie”. W praktyce za$ ten intelektualny wysitek dialogu sprowa-
dza si¢ nie tylko do proby uzyskania rzeczywistego obrazu Boga, ale do poznania
i do$wiadczenia samego Dawcy nadziei’.

Poznanie wlasciwego obrazu Boga umozliwia do$wiadczenie Go takim, jaki On
jest rzeczywiscie. Plaszczyzng spotkania pozostaje modlitwa, dzieki ktorej czto-
wiek swe intelektualne poszukiwanie Boga potwierdza w autentycznym dialogu.
Bog nie tylko stucha chorego, ale réwniez mu odpowiada. Cho¢ czesto znawcy
duchowosci chrzescijanskiej proponujg modli¢ si¢ wlasnymi stowami, niejako re-
zygnujac z utartych schematéw modlitewnikow, to jednak dla wielu ludzi proste
modlitwy artykulowane od dziecinstwa stanowig podstawowg i wazna forme do-
$wiadczenia Boga”.

Modlitwa nie tylko umozliwia oddanie naleznej chwaty Bogu, ale takze pozwala
zlozy¢ skarge w udreczeniu. Chory ma prawo pomstowac na cierpienie, ktoére go
spotyka, zanosi¢ swoj zal do Boga. Tylko Bog bowiem przeksztalca ludzkie choro-
by w rzeczywisto$¢ zbawcza, ktora staje si¢ Zrédlem nadziei. Na modlitwie zatem
cierpigcy powinien by¢ autentyczny, oddawa¢ Bogu wszystko, co przezywa, czego
doswiadcza, zardwno pozytywnie, jak i negatywnie”. Nie sprzeciwia si¢ Ewange-
lii, jesli pyta Boga o sens cierpienia, przeciwnie — dzieki tym refleksjom zbliza sie
do tajemnicy Bozego planu, ktory i tak w pelni nie zostanie rozjasniony. Nalezy
jednak podkresli¢, ze ,,zaufanie do dobrego Boga i wytrwala nadzieja cierpliwie
leczg nasze niepokoje™”.

Jesli za modlitwe uzna si¢ nie tylko stowne formuly zawarte w ksiazeczkach
do nabozenstwa, ale réwniez pisanie czy myslenie, to niejako konieczne staje sie
uznanie wlasnej pracy za forme modlitewnego kontaktu z Bogiem. ,By¢ moze

7> Zob. W. KNocH, Bég szuka cztowieka. Objawienie, Pismo Swigte, Tradycja, Poznan 2000, s. 202-
203. Nie kazdy oczywiscie namacalnie do$wiadczy obecnosci Boga. Stary Testament przywotuje obrazy
snéw i widzen, ktore przezywali powolani do stuzby Bozej. Potrafili oni pokonywaé trudnosci wprost
z nadludzka sita, niektérzy popadali w prorockie uniesienia. Chory nie potrzebuje az tak wyraznych
znakow, jemu juz sama choroba moze poméc w przylgnigciu do Chrystusa. Jedynym, ktéry zdolny jest
wyrwacé chorego z cierpienia, pozostaje bowiem Zbawiciel, ktéry sam pokonat $mier¢, zwyciezyt ucie-
miezenie fizyczne. Swiadomo$¢ bliskoéci Chrystusa z pewnoscia pozwala godnie traktowaé cierpienie,
ktore rani cztowieka.

76 Zob. Z. PODGORZEC, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim..., s. 287.

77 Zob. W. HRYNIEWICZ, Nad przepasciami wiary..., s. 72. Hryniewicz dzieli si¢ waznym dla niego
wspomnieniem z czaséw studiow w Belgii. Pod koniec roku 1968 jeden z niepelnosprawnych znajomych
napisal stopa do niego list, w ktorym prosit o przestanie modlitewnika: ,,Bardzo Ksiedza prosze, jesli
Ksiagdz ma taka niepotrzebna ksigzeczke do nabozenstwa, to niech mi Ksigdz da. Bo ja mam ksiazeczke,
ale taka malq i bardzo krétkie sa w niej modlitwy, a ja lubie sie modli¢ z ksigzeczki..” (tamze).

78 Zob. tamze, s. 98.

” W. HRYNIEWICZ, Nadzieja leczy..., s. 102.
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modlitwa to opowie$¢ o naszym zyciu, ktéra powierzamy Bogu? Boze, wiesz, jakie
jest moje zycie, cokolwiek Ci bede méwil, Ty wiesz najlepiej”*. Czltowiek cierpiacy
modli si¢ wiec wlasciwie przez sam fakt cierpienia, jego bol by¢ moze przemawia
do Boga z o wiele wigkszg intensywnoscia, niz kiedy odmawialtby wyuczone for-
muly. Celem nie jest stwierdzenie, ze modlitwa jako taka nie stanowi warto$ci.
Przeciwnie, dzieki niej czlowiek chory uzmystawia sobie, ze Chrystus nadal jest
jego Panem, ktéry osobiscie go zbawia®'.

Modlitwa posrdd cierpienia z pewnoscia powinna by¢ rozwazana jako czyn he-
roiczny. Spogladanie na Boga jako Tego, ktory zabiega o czltowieka, opiekuje sie
nim, pragnie wylacznie jego dobra i spokoju, bywa trudne, ,,gdy ogrom cierpienia
przestania nam wszystko i rozpacz zaglada w oczy™®2. W tej sytuacji znalezli sie
wiezniowie obozdw koncentracyjnych w czasie II wojny $wiatowej, a dzi§ w po-
dobnej rzeczywistosci odnajduja sie chorzy, ktérym medycyna nie moze zapro-
ponowac skutecznej pomocy. Wszyscy z pewnoscig prosili Boga o pomoc, wotali
do Niego w modlitewnym zrywie, a jedyna odpowiedzia, ktéra otrzymali, bylo mi-
steryjne milczenie. Jednak nadzieja Chrystusa uczy inaczej, przypomina, ze ,,nie
warto przywykac¢ do mysli o obojetnosci kosmosu, o nieobecnosci Stwdrcy i Zba-
wiciela. Jezeli nie ma Zbawcy, to nie potrzebujemy zadnego ocalenia. Jestesmy zda-
ni na samych siebie, tragicznie samotni w bezmiarze wszech§wiata™.

Dzielo zbawcze Syna Bozego gwarantuje, ze Bog nikogo nie pozostawi samot-
nym. Modlitwa zbliza czlowieka chorego do Boga, przenosi go w inng sfer¢ by-
towania, uzdalnia do dostrzegania, ze cierpienie czy nawet $mier¢ nie stanowia
kresu zycia cztowieka. To doswiadczenie blisko$ci krdlestwa Bozego przyczynia si¢
do tego, ze chory pragnie uczestniczy¢ juz teraz w tej zbawczej nadziei. Bog nie po-
zostawia tego pragnienia niespetnionym, ofiarowuje kazdemu sakramentalng jed-
no$¢ z Nim. Choroba jest wlasnie tym $wietym czasem, ktdry, zwlaszcza w dobie
wspolczesnej pogoni za nowoczesnos$cig, pozwala zatrzymac si¢ i dokonac refleks;ji
nad sensem swych wysitkéw. ,, Nie wszystko jest w naszych rekach, jak sobie nieraz
wyobrazamy. Najwigksza nadzieja jest poza zasiegiem naszej przemyslnosci. (...)
W tym zdani jesteSmy wylacznie na Boga — Boga z nami i dla nas™*.

8 Tenze, Nad przepasciami wiary..., s. 98.

81 Zob. Z. PODGORZEC, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim..., s. 289. Nowosielski podkresla, ze Chry-
stus powinien dla kazdego sta¢ si¢ osobistym Zbawca. Nie mozna wlasciwie przezy¢ chrzeécijafistwa, jesli
Bog pozostanie Bogiem dalekim. Okre$lanie Syna Bozego jako osobistego Zbawiciela, niejako wtasnego,
na pewno nie stanowi wykroczenia w wierze. Wedlug Nowosielskiego Chrystus musi sta¢ si¢ wlasny
dla czlowieka, inaczej pozostanie nikim. Twierdzi wrecz: ,,Jezeli kto$ przyjmuje Chrystusa jako jeden
z element6w swojej $wiadomodci religijno-historycznej, ze si¢ tak wyraze, to taki Chrystus nie jest Chry-
stusem. Nie jest zbawcg osobistym”. Tamze.

% W. HrRyNIEWICZ, Nadzieja leczy..., s. 102.

8 Tamze, s. 103.

84 Tamze, s. 104.
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Bdég udziela si¢ cztowiekowi, szczegélnie temu zmeczonemu, wyczerpanemu
i unieszczesliwionemu przez chorobe, w sakramentach $wietych. Czltowiek wy-
raza swg ufno$¢ wobec Boga, jesli mimo swej tragicznej sytuacji pragnie pomocy
jedynie Tego, ktéry nie pozostawia go samego, ale przychodzi realnie z mocg
zdolng wlaczy¢ ludzkie cierpienie w zbawcza kenoze swego Syna. Unizenie Boga
wyraznie zaznacza si¢ w Eucharystii, kiedy Chrystus ,,daje nie ‘cos, ale siebie sa-
mego; ofiaruje on swoje ciato i przelewa swoja krew. W ten sposéb daje cala swa
egzystencje, objawiajac pierwotne Zrédto tej mitosci”®. Miloé¢ zatem potwierdza
wyznawang przez chorych nadzieje, ze Chrystus cierpigcy pragnie wspotuczest-
niczy¢ w losie czlowieka, takze tym dramatycznym. Sakrament Eucharystii po-
zwala do$wiadczy¢ ,chleba zycia, ktdry Ojciec przedwieczny daje ludziom”, aby
dzigki niemu cierpienie nie przyslanialo prawdziwego obrazu Boga, a wrecz nie
tworzylo falszywego Boga®.

Benedykt XVI stusznie przypomina o odpowiedzialnosci, jaka kazdy czlowiek
ponosi za realizowanie wezwania, ktére Chrystus pozostawil swoim uczniom. Cho-
dzi o sprawowanie Uczty Eucharystycznej. Odpowiedzialnos¢ ta spoczywa réwniez
na chorych, niejako nawet bardziej — przez swe cierpienie — zobligowanych do wej-
$cia w ofiarniczy charakter Eucharystii¥”. Cierpigcy doskonale rozumie, ale przede
wszystkim czuje, namacalnie i osobiscie, jak niepojeta musi by¢ mito$¢ Boga, ktory
postal Syna, aby On przez swa meczenska $mier¢ wybawil wszystkich od cierpie-
nia wiecznego. Ofiara ponawiana na oltarzu wlacza w te aktywna milos¢ Tréjcy
samego czlowieka, zwlaszcza chorego, ktéry uzdolniony zostaje do widzenia lepiej
i dalej, a wiec - pomimo udreczenia — postrzegania swej sytuacji w perspektywie
przyszlego Krolestwa. I tu wlasnie nadzieja pomaga godnie przezywac wlasny bol
przez czerpanie potrzebnej mocy z sakramentu, w ktérym Chrystus — Zrédto na-
dziei - daje samego siebie cztowiekowi®.

Cierpienie mozna zatem pokona¢ przez pelne nadziei uczestnictwo w Eucha-
rystii. Nie jest to jednak jedyny sakrament, ktorego celebrowanie wyraza nadzieje
obecng w chorym. Z ponawianiem ofiary Chrystusa taczy si¢ bowiem sakrament

8% BENEDYKT XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Sacramentum Caritatis, nr 7.

8 Tamze.

87 Zob. tamze, nr 11.

8 Zob. Z. PODGORZEC, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim..., s. 300-301. Por. K. LEWANDOWSKI,
»Badzcie zawsze gotowi do obrony |[...] nadziei, ktéra w was jest” (1 P 3, 15). Rzecz o nadziei..., s. 97-98.
Autor tego krotkiego opracowania o nadziei stwierdza, ze nadzieja - wedlug nauki Nowego Testamen-
tu - ma za swoj przedmiot tylko zycie wieczne i chwalebne przyjscie Syna Czlowieczego. W pewnym
sensie mozna oczywiscie zgodzi¢ si¢ z autorem, czyniac jednak zastrzezenie, ze nadzieja obejmuje cala
egzystencje cztowieka, a wigc réwniez jego ,,uwiklanie” w terazniejszo$¢, w bytowanie ziemskie. Dla-
tego tez chory, oczywidcie dzieki nadziei, nie popada w rozpacz, nie zatrzymuje swej uwagi wylacznie
na wlasnym nieszczgéciu, ale pamieta, ze poza ziemskim bytowaniem czeka go perspektywa wiecznosci,
w ktorej nie ma juz miejsca na cierpienie. Wydaje sie wigc uprawnione uzna¢, ze przedmiotem nadziei
jest takze rzeczywiste, sakramentalne do$wiadczanie Boga, ktory wspolcierpi z ludzmi w ich niedoli.
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pojednania. Im dojrzalej czlowiek wnika w tajemnice Eucharystii, tym powazniej
traktuje spotkanie, w ktérym wyznaje Bogu swe stabosci i grzechy. Atmosfera
wspolczesnej kultury nie sprzyja rozwijaniu poczucia grzechu, przez co zapomi-
na sie, ze taska Boza jest konieczna, aby godnie spotka¢ si¢ z Jezusem w Eucha-
rystii*. Chory nie do$wiadcza swego cierpienia w oderwaniu od czaséw, w kto-
rych zyje, dlatego to zagrozenie dotyczy i jego. Nadzieja motywuje cierpigcych,
aby nieustannie przypominali sobie, w jaki sposéb Syn Bozy dokonal zwycigstwa
nad tragicznym losem ludzkosci. Chrystus poniost meczenstwo i §mier¢ bez zad-
nej winy, pozbawiony grzechu. Cierpienie nie zwalnia z troski o prawe sumienie
i prawe zycie. Pomocg staje si¢ nadzieja, ktéra pozbawia czlowieka leku przed
wyznaniem Bogu swych grzechéw, dzigki czemu cierpigcy — pomimo ze choroba
nadal trwa - zostaje uleczony z tego, co rzeczywiscie go ogranicza i niszczy*.

Warto przypomnie¢, dlaczego nadzieja rozwija sig, kiedy cierpigcy czltowiek
wchodzi w pojednawczy dialog z Bogiem, ktéry — dzieki mitosci Syna - oczysz-
cza calg osobe. Oprdécz odpuszczenia grzechéw cztowiek chory odzyskuje pokdj
sumienia oraz pocieche, ktéra obdarza Duch. Przywrécona zostaje takze jedno$¢
z Bogiem i Koéciolem®'. Dzigki sakramentalnemu pojednaniu chory do$wiadcza
cierpliwego milosierdzia Boga, ktory nigdy nie zniewala cztowieka, nie przymusza
go do jednos$ci z Nim. Bog czeka ze swa Miloscig, ktorg postal, aby przywrdcié
stworzeniu harmonie i mozliwo$¢ trwania wiecznego w Krélestwie. On prawdzi-
wie miluje czlowieka, zwlaszcza chorego, utomnego, na ktérego nawrdcenie i bli-
sko$¢ oczekuje, jednak nie przymusza do jednosci®.

Nadzieja sakramentalna, ktérej doswiadczaja osoby chore, trwa w - szczegdlnie
bliskim wszystkim cierpigcym - sakramencie namaszczenia chorych. ,,List §w. Jakuba
potwierdza obecno$¢ tego sakramentalnego gestu juz w pierwszej wspdlnocie chrzesci-
janskiej (por. 5,14-16)”. A zatem podobnie jak milo§¢ stanowi owoc - jakze paradok-
salna to prawda! — zbawczej meki Chrystusa, tak tez przez namaszczenie chory zostaje
wspoluczestnikiem cierpienia samego Chrystusa. Przestaje wowczas odczuwac samot-
nos¢, opuszczenie i z radoscig odkrywa, ze jego Zycie moze upodobnic si¢ do Chrystu-
sa, ktéry pomaga przemienic bol cierpienia w szczescie oczekiwania Jego Krolestwa.

8 Zob. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, nr 20.

% Zob. B. TESTA, Sakramenty Kosciola, ttum. L. Balter, Poznan 1998, s. 252.

91 Zob. tamze, s. 252-253.

% Zob. W. HRYNIEWICZ, Bog wszystkim we wszystkich..., s. 229-231. Intuicja teologiczna prowadzi
Hryniewicza do wniosku, ze Bog czeka z przebaczeniem nawet po $mierci cztowieka. Nie glosi on pu-
stego piekla ani tez jego nieistnienia, o czym wyraznie zaswiadcza w cytowanym dziele. Wyznaje jednak,
ze ,kto prawdziwie miluje, nie traci nadziei na odnalezienie zagubionej osoby”. Dlatego tez Bdg stale
czeka na kazdego, kto pragnie do niego powrocié, kto chce przylaczy¢ si¢ do krélestwa Bozego. Nie
pozostaje przy tym bierny. ,,Potrafi wychodzi¢ naprzeciw tym, ktdrzy okazg najmniejszy znak checi po-
jednania. Nie poprzestaje na samym oczekiwaniu. Jego oczekiwanie jest tworcze. Nieustannie pociaga
ku sobie dobrocia i pigknem”. Tamze, s. 231.

% BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, 22.
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Tomasz GLOWACKI — Terapeutyczny wymiar nadziei...

Chrzescijanstwo ,,nie oferuje fatwego wyjasnienia tajemnicy cierpienia. Glosi
jednak, ze paschalna tajemnica $mierci i zmartwychwstania Chrystusa rzuca nowe
swiatlo rozjasniajgce mroki bezsensu i absurdu. Na pytanie, czy kazde zycie jest
rzeczywiscie warte trudu przezycia go do konca, odpowiada twierdzaco, z calg sta-
nowczoscia swej wiary i paschalnej nadziei”*. Sakrament namaszczenia by¢ moze
nie uwolni chorego od zalu, ale zblizy go do zbawienia, gdyz Chrystus potrafi
wszystkiemu nada¢ nowy sens, takze niezawinionemu cierpieniu. W Zbawcy na-
wet najwiekszy ludzki dramat zyskuje nowe oblicze, cierpienie i choroba przeista-
czaja sie w zbawienie®. Jednos¢ z Bogiem mozliwa jest wiec, dzigki sakramentom,
takze posrod ziemskiej tragedii, bowiem dla Niego nie ma nic niemozliwego®.

Nadzieja leczy. Stanowi terapi¢ dla wszystkich, ktérzy nie potrafia znalezé
ukojenia w propozycjach $wiata. Chrystus przez poddanie si¢ meczenskiej dro-
dze na krzyz uzmystawia, ze Zycie nie konczy sie wraz ze §miercig. Podobnie jak
On, cztowiek zyje dalej. Perspektywa wiecznos$ci wymaga wiec odpowiedzialnosci
za sytuacje, w ktérych chrzedcijanin si¢ znajduje. Choroba nigdy nie stanie sie rze-
czywisto$cia pozadana, ale moze okazac si¢ doswiadczeniem kazdej osoby. Pomaga
ona wowczas zrozumied, ze wiara nie ogranicza si¢ do przyjmowania okreslonego
systemu warto$ci, prawd wyznawanych w Credo, ale jest czym$ wiecej — realnym
uczestnictwem w Chrystusie.

Cierpienie i choroba utrudniajg dialog z Bogiem. On jednak nikogo nie pozo-

@& stawia samego, obdarza taska nadziei, dzigki ktérej mozna postrzega¢ swoj dramat @
jako osobisty udzial w zbawczym dziele Chrystusa. Dzigki modlitwie i sakramentom
czlowiek zdolny jest przetrwac swa chorobe, cho¢by prowadzita do $mierci, bowiem
zyje wiarg zakorzeniong w nadziei, ze prawdziwe szczgscie i pokdj mozna odnalezé
w krélestwie Bozym. ,,Nadzieja jest najdrozszym $wiatlem dla cierpigcych™”.

Slowa-klucze: cierpienie, nadzieja, choroba

Therapeutic dimension of hope in experiencing the pain by ill people

Summary

The pain connected with the disease, although experienced in different ways, is the
experience of every human person. The article examines the role that hope plays in
experiencing pain by ill people. The author starts with demonstrating that the theme
of pain is not foreign to the christianity, what he does by analyzing different, not only
catholic, ways of understanding this subject. After this, he characterize the influence

* W. HRYNIEWICZ, Nadzieja leczy...,s. 113-114.
% Zob. B. TESTA, Sakramenty Kosciota..., s. 264.
% Zob. Lk 1,37.

7 W. HRYNIEWICZ, Nadzieja leczy..., s. 120.
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of hope on receiving pain and disease, underlining it’s therapeutic value. At last he
shows concrete ways of experiencing pain with hope, which manifests for example in
searching for the true image of God, prayer or sacramental life.

Key words: pain, hope, disease

(ttum. Tomasz Herbich)
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»Bedziecie moimi Swiadkami...”
o profetycznej naturze konsekracji zakonnej

Zycie zakonne, gleboko zwigzane z zyciem Kosciola i ozywiane przez Ducha Swig-
tego, jawi si¢ wspotczesnemu Swiatu jako szczegdlna forma uczestnictwa w prorockiej
funkcji Chrystusa [...] W dziejach Kosciola nie zabrakto mezczyzn i kobiet konsekro-
wanych Bogu, ktérzy na mocy szczegolnego daru Ducha Swigtego petnili autentyczng
postuge prorockg, przemawiajgc w imieniu Boga do wszystkich, nawet do Pasterzy

Kosciota'.
Jan Pawel 11

Jednym z zadan czy funkcji najczesciej przypisywanych zyciu konsekrowa-
nemu jest dawanie $wiadectwa Bogu i o Bogu. Ten profetyczny rys, wpisany
w nature wszystkich istotnych elementéw zycia konsekrowanego, wyraza sie
przede wszystkim przez swiadectwo pierwszenstwa Boga i ewangelicznych war-
tosci w zyciu osoby zakonnej. Swiadectwo to ma wielkie znaczenie, gdyz wyraza
nieograniczong bezinteresowno$¢ i mitosé, co jest szczegdlnie istotne wlasnie
dzisiaj, w $wiecie holdujacym sprawom niewaznym i przemijajacym. Powotanie
do $wiadczenia o Bogu utozsamia si¢ z wezwaniem do ewangelicznego radyka-
lizmu, ktory jest najbardziej czytelnym kryterium autentyczno$ci zycia chrzesci-
janskiego.

Niniejszy artykul wlacza sie w nurt rozwazan i dyskusji nad znaczeniem i po-
trzeba zycia konsekrowanego we wspolczesnym $wiecie. Wskazujac na jego wymiar
profetyczny, postaramy si¢ wykaza¢, iz zycie zakonne jest wcigz aktualne i potrzeb-
ne $wiatu, w ktorym ,,globalizuje si¢ nie tylko technologia i ekonomia, lecz takze
poczucie niepewnosci i leki, przestepczo$¢ i przemoc, niesprawiedliwo$¢ i wojna”
- jak przypomina Ko$ciét w dokumencie Rozpoczgé na nowo od Chrystusa®. Osoby

! Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele
i w $wiecie Vita consecrata, nr 84.

2 KONGREGACJA INSTYTUTOW ZyciA KONSEKROWANEGO I STOWARZYSZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO,
Rozpoczgé na nowo od Chrystusa, nr 1.
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konsekrowane, oddajac swoje zycie na stuzbe, ,,pelniag wybitnie wychowawcza role
wobec calego Ludu Bozego, dajac posrdd ludzi $wiadectwo ozywiajacej wszystko
milosci Chrystusa™.

KONSEKROWANI - swiadkowie Boga na ziemi

Zycie wedlug rad ewangelicznych ma doprowadzié¢ cztowieka do szczegdlnego
upodobnienia si¢ i uksztalttowania na wzdér Chrystusa. Konsekracja osoby, doko-
nujgca sie w akcie profesji zakonnej, staje si¢ upodobnieniem jej do Chrystusa czy-
stego, ubogiego i postusznego. Dlatego zycie to zostalo w adhortacji Vita consecra-
ta nazwane ,,Zywq pamiatka zycia i dzialania Jezusa jako Wcielonego Stowa™.

Yacinski czasownik consecrare oznacza tyle, co ,,czyni¢ cos swietym”. Jakkolwiek
sam akt konsekracji jest czym$ bardzo doniostym i wielkim, nie jest on réwno-
znaczny ze $wieto$cig. Konsekracja nie czyni bowiem $wietym swoja wlasng moca
(jak np. chrzest), lecz przeznacza do rzeczy $wietych, do kultu Bozego. Osoby za-
konne przez akt konsekracji zostaja wydzielone ze zwyklego porzadku i zaczynaja
istnie¢ w porzadku zarezerwowanym tylko dla Boga. W tym ujeciu konsekracji
mozemy wyrdznic¢ element negatywny, jako wylaczenie, pozbawienie czegos, oraz
element pozytywny — wlaczenie w inny, wyzszy porzadek. W konsekracji osoby

@& ludzkiej nastepuje wylaczenie z postawy miec, a dokonuje si¢ wlaczenie w postawe @
bye.

Osoba pos$wigcona Bogu stawia si¢ do Jego wylacznej dyspozycji, aby row-
noczesnie stuzy¢ wszystkim. Sily i zdolno$ci, ktére otrzymata i ktérych moglaby
uzywa¢ zgodnie z naturalnymi skfonno$ciami, s3 zarezerwowane dla Boga. Jesli
to zaproszenie zostanie przyjete, Bog przekaze osobie, ktora sie Mu poswiecilta,
co$ ze swego ojcostwa i swojej milosci, aby z kolei juz ona mogla obdarowa¢ tym
innych ludzi. W tym ujeciu konsekracja, ktdra jest ,,zarezerwowaniem” dla Boga,
staje sie¢ zarazem ,,misjg, czyli postaniem osoby zakonnej do $wiata®.

Sprawca konsekracji jest sam Bog. To On swoja faska powoluje czlowieka (por.
J 15,16), przeznacza go dla siebie (por. 1 Kor 6,19) i uswigca swoja mocag, aby za-
owocowal nowym zyciem (por. ] 12,24). Poprzez to u$wigcenie osoba wchodzi
w zupelnie nowa relacj¢ z Bogiem. Aby Bog mogt cztowieka uswigci¢, niezbedne
jest, aby ten Mu sie oddal. Dlatego cztonkowie wspolnoty zakonnej oddajg sie cal-
kowicie Bogu i zyja wylacznie z Nim i dla Niego. Ich ,,opowiedzenie si¢ za Bogiem”

3 Tamze.

* Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 22.

5 Zob. D. WIDER, Zycie oddane na wlasnos¢ Bogu, Krakow 1996, s. 26-27.

¢ Zob. E. GAMBARI, Zycie zakonne po Soborze Watykatiskim IT, Krakdéw 1998, s. 102.
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jest wiec calkowite i nieodwotalne, bezwarunkowe i absolutne’. Takie oddanie si¢
Bogu w akcie konsekracji jest rownocze$nie okreslone przez prawo koscielne, gdyz
to Kosciot konsekruje osoby w imieniu Boga i p6Zniej pomaga im w realizowaniu
podjetych zobowigzan. Akt konsekracji znajduje wigc w Kosciele poreke, potwier-
dzenie i blogostawienstwo i jako taki przynalezy do zycia i §wigto$ci Ko$ciota®.

Konsekracja zakonna nie nalezy co prawda do porzadku sakramentéw ani
nawet sakramentaliow, ale jest oczywistym znakiem niewidzialnej taski Bozej.
Swoja moc czerpie ona bowiem z zakorzenienia si¢ w Chrystusie, jakie dokonato
sie podczas chrztu §wietego. Zycie oddane na stuzbe Bogu ,,stanowi jakas szcze-
g6lna konsekracje, ktéra korzeniami sigga gteboko w konsekracje chrztu i pel-
niej ja wyraza” — przypomina Ko$ciét w soborowym dekrecie Perfectae caritatis’.
Konsekracja przez profesje rad ewangelicznych jest organicznym rozwinieciem
tego ,,poczatku, zalgzka”, jakim jest chrzest. Osoba zakonna, wyrzekajac sie sta-
rego cztowieka i przyoblekajac si¢ w nowego (por. Ef 4,22-24), moca $lubow
wraca do rzeczywisto$ci, ktora dokonala sie na chrzcie i zaczyna ta rzeczywisto-
$cig zy¢ nie tylko od nowa, ale i w pelni. Przez $wiadome wybranie Chrystusa
i nieustanne nawracanie si¢ jest wezwana, aby coraz doskonalej zy¢ tajemnica
chrztu. W ten sposéb powstaje w niej szczegdlny stan konsekracji chrzcielnej,
ktéry w rzeczywistosci jest jeszcze bardziej radykalnym uczestnictwem w §mier-
ci i zmartwychwstaniu Chrystusa'®.

@& Konsekracja poprzez rady ewangeliczne jest wiec nowa i specjalna, i jako taka @
nalezy odrézni¢ ja od konsekracji chrzcielnej, gdyz chrzest sam w sobie nie pre-
destynuje i nie uzdalnia do Zycia wedtug rad ewangelicznych. Staje si¢ wiec rzecza
oczywista, Ze dla podjecia tej formy zycia konieczne jest dalsze wezwanie i nowe
dary Ducha. Poza tym konsekracje zakonng mozna zrozumie¢ w petni tylko wtedy,
gdy sie ja odrdzni od konsekracji chrzcielnej. W innym wypadku trzeba by albo
uzna¢ nieréwnos$¢ miedzy ochrzczonymi (jeden bylby bardziej ,konsekrowany”
od drugiego), albo zanegowac specjalng konsekracje mocg rad ewangelicznych.
Tymczasem wszystkie powolania w Kosciele s3 odmienne, ale zarazem komple-
mentarne. Osoby zakonne zyja wiec Ewangelia bardziej radykalnie nie dlatego,
ze 53 ,,lepsze” od innych, ale dlatego, ze otrzymaly w darze dalsza, nowa konsekra-
cje. Dar ten nie jest rezultatem osobistego wyboru, ale owocem specjalnego powo-
tania ze strony Chrystusa i jako taki uzdalnia do udzielenia odpowiedzi na to po-
wolanie''.

7 Zob. ].S. PLATEK, Dziewictwo, celibat, konsekracja, Czestochowa 1994, s. 133.

8 Zob. A. BALLESTRERO, Konsekracja, Krakow 2000, s. 55.

° SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritats, nr 5.

12 Zob. M. GoraB, Czy zakony sq jeszcze Kosciotowi potrzebne?, Krakéw 2003, s. 78-80.

1" Zob. W. MICHALCZYK, ,,Rady ewangeliczne w Vita consecrata”, w: ,, Vita consecrata”. Tekst i komen-
tarze, red. A.J. Nowak, Lublin 1999, s. 265-267.
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Osoby konsekrowane, przyjmujac zobowigzanie do Zycia radami ewangeliczny-
mi, przestaja naleze¢ do siebie samych. Istnieja odtad juz tylko dla Pana, dla Niego
zyja i dzialajg. Kardynal Ballestrero powie, Ze to przeznaczenie jest catkowite i wy-
tgczne'?. Od momentu zlozenia slubow najwazniejszym zadaniem osoby zakonnej
staje sie kult Boga i stuzba, az do ofiary z samej siebie.

Jezus nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz unizyt samego
siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci, i to §mierci krzyzowej (por. Flp 2,6-8).
Profesja zakonna, zakorzeniona w sakramentalnym podtozu chrztu - jak wspomnia-
no wyzej — jest nowym zanurzeniem w $mierci Jezusa i doswiadczeniu Jego Krzyza.
Swiety Pawet powie: ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktérzy$my otrzymali
chrzest zanurzajagcy w Chrystusa Jezusa, zostali$my zanurzeni w Jego $mier¢?” (Rz
6,3). Osoba konsekrowana, nasladujac swojego Mistrza, przyjmuje ten sam styl zycia
co On oraz godzi si¢ na kenozg, ktérej On sam doswiadczyl. Nasladowanie Chrystu-
sa w Jego udreczeniu, zniewazeniu i wyszydzeniu staje si¢ bardzo czytelnym znakiem
dla $wiata, ktory jest rowniez przenikniety cierpieniem®.

Nadladowanie Chrystusa poprzez praktyke rad ewangelicznych polega nie tyle
na zewnetrznym wstepowaniu w Jego $lady (imitatio) - to bowiem jest zadaniem
kazdego ochrzczonego - ile na przylgnieciu do Niego catym zyciem, aby do$wiad-
czy¢ Jego meki, Krzyza, $mierci i zmartwychwstania, by takze wyrazi¢ je wlasnym
zyciem i postepowaniem (sequela Christi)**. W ewangelicznej scenie Przemienie-
nia, do ktdrej nawiazuje Jan Pawet II piszac o zyciu konsekrowanym, wazne jest
nie tylko objawienie chwaly Chrystusa w Zyciu 0séb konsekrowanych, ale réwniez
przygotowanie ich na do$wiadczenie Jego Krzyza. Wydarzenie z Gory Tabor zapo-
wiada i zapoczatkowuje radykalne pojscie za Chrystusem, ktérego konsekwencja
jest doswiadczenie wspoélnoty trynitarnej, i sprowadza do codziennej rzeczywi-
sto$ci w przezywaniu misterium Krzyza. Stowa Piotra, wypowiedziane na Gorze
Przemienienia, wyrazaja catkowite oddanie, ktore stanowi wewnetrzng dynamike
powolania do zycia konsekrowanego: jak dobrze jest przebywa¢ z Tobg, oddawaé
sie Tobie, skupi¢ cale zycie wokot Ciebie, nawet jesli jest ono tak $cisle zwigzane
z tajemnicg Krzyza i zakorzenione w kenozie Chrystusa'.

Kenotyczny wymiar zycia zakonnego objawia si¢ najbardziej poprzez ofiaro-
wanie wszystkiego Ojcu's. Blask Przemienienia juz przywotuje Kalwarie, wychy-
la si¢ ku Krzyzowi, zapowiada dramatyczne, ale réwniez i chwalebne wydarzenie

12 A. BALLESTRERO, Konsekracja..., s. 56.

13 Zob. J. STROJNOWSKI, ,,Motywacja cierpienia i $émierci cztowieka wspolczesnego wobec meki
Chrystusa’, w: H.D. WojTYsKa, J.J. KoPEC, Meka Chrystusa wczoraj i dzis, Lublin 1981, s. 197.

'* Por. JaN Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 16-19.

15 Zob. A. AMATO, ,,11 volto di Gesu Cristo, il Consecrato e il Missionario del Padre nella Vita Con-
secrata’, w: A. VARI, Consacrati da Dio, dono alla Chiesa al mondo. Approfondimenti sull Esortazione ,,Vita
consecrata”, Rzym 1997, s. 153.

!¢ JaN Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 22.
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Golgoty. Apostotowie kontempluja Jezusa wraz z Mojzeszem i Eliaszem, z ktérymi
- wedlug ewangelisty Lukasza - Jezus rozmawia ,,0 swoim odejsciu, ktérego miat
dokona¢ w Jerozolimie” (por. Lk 9,31). Oczy uczniéw sg zatem utkwione w Mi-
strzu, ktéry mysli o Krzyzu. To wlasnie tam Jego milos¢ do Ojca i wszystkich ludzi
wyrazi sie w sposob najdoskonalszy; Jego ubdstwo stanie si¢ catkowitym ogotoce-
niem, a Jego postuszenstwo darem z wlasnego zycia".

Osoby konsekrowane sa wigc wezwane do kontemplacji Chrystusa wywyzszo-
nego na Krzyzu, ktory przez swoje milczenie, osamotnienie i wyniszczenie oglasza
absolutng transcendencje Boga wobec wszystkich débr stworzonych. Kontemplacja
ukrzyzowanego Chrystusa jest zrodlem natchnienia dla kazdego powotania; to z niej
biorg poczatek wszystkie dary, a zwlaszcza charyzmat zycia konsekrowanego'®.

W instytutach zycia konsekrowanego $wiadectwo dawane Bogu przez konsekra-
cje jest pierwszoplanowe w stosunku do kazdej innej formy ewangelizacji i stano-
wi jej charakterystyczng ceche. Osoby konsekrowane sa powotane, aby w Kosciele
i w $wiecie dawa¢ §wiadectwo swoim zyciem, stowami i czynami, aby ,,ludzie pod-
niedli wzrok ku gérze [...] i nie pozwolili si¢ przygnies¢ codziennosci, ale by umieli
sie zachwyci¢ Bogiem i Ewangelia Jego Syna”". Jan Pawel I w adhortacji Vita con-
secrata zwraca uwage, ze zycie we wspolczesnym swiecie zatracito slady obecnosci
Boga, stad tym wieksza odpowiedzialno$¢ spoczywa na osobach zakonnych, aby
przez swoja konsekracje byly empirycznym dowodem postepowania za Chrystu-
sem czystym, ubogim i postusznym?.

Profetyzm charakteryzujacy konsekracje¢ zakonng zostal zauwazony przez Ma-
gisterium Ko$ciota duzo wcze$niej niz przytoczona adhortacja papieska o zyciu
zakonnym. Juz Soboér Watykanski II w Konstytucji o Kosciele stwierdzil, ze kon-
sekracja i spelnianie rad ewangelicznych jest niejako ,widomym znakiem, ktory
moze i powinien pocigga¢ skutecznie wszystkich cztonkéw Kosciota do ochoczego
wypelniania powinnos$ci powotania chrzescijanskiego™.

Réwniez Pawel VI w swojej adhortacji Evangelica testificatio podal cechy, jakimi
powinny odznaczaé si¢ osoby poswigcone Bogu przez konsekracje zakonng: ,,Be-
dziecie ludzmi, ktérzy zdolni s3 przyja¢ niepewnos¢ ubdstwa, sg prosci i pokorni,
milujacy pokdj, a nie idacy na kompromis, zdecydowani na catkowite wyrzeczenie,
wolni, a zarazem postuszni, gorliwi i wytrwali, tagodni i mezni w wytrwalosci swej
wiary”**. Dopiero spelniajac te warunki, bedg gotowi dawac swiadectwo, ktorego

17" Zob. G. IWINSKI, ,,Soteriologiczne objawienie sie Boga wedlug Jana Pawla II”, RTK 2 (1997), s. 81.

'8 JaN Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 23.

Y Tamze, nr 109.

20 Zob. tamze, nr 85.

! SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 44. Por. A.P. R1-
BEIRO, ,,Zycie zakonne $wiadectwem $wieto$ci Kosciola’, Communio 1(49) 1989, s. 111.

22 Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelica testificatio, nr 31.
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oczekuje Lud Bozy. Swiadectwo to ma by¢ dawane — przypomina Pawet VI - po-
przez przyklad zycia zréwnowazonego i radosnego, przy calej jego surowosci*.
Ma ono prowadzi¢ do bardziej braterskiego wspoétzycia ludzkosci, jak tez do zmia-
ny obyczajow, sposobu myslenia i sumien ludzkich - konczy papiez*.

Mimo iz zycie zakonne jest znakiem coraz bardziej niezrozumiatym dla $wiata,
Kosciot w instrukeji Essential elements podaje szereg sytuacji, gdy nieodzowne jest
dawanie §wiadectwa swojg wiarg, nadzieja, mitoscig i radoscia. Pelnia konsekracji
zakonnej wymaga, aby $wiadectwo Ewangelii byto dawane publicznie przez cale
zycie. Widzialno$¢ tego $wiadectwa wymaga od oséb konsekrowanych rezygnacji
z luksusu, a nawet pozordéw luksusu, wymaga tez pewnych ograniczen w formach
wypoczynku i spedzania wolnego czasu. Str6j zakonny, zamieszkanie w klasztorze,
sposdb pracy, wierno$¢ apostolatowi czy wreszcie wytrwalo$¢ sg milczacym, lecz
wymownym $wiadectwem dawanym przez zakonnikéw i zakonnice, §$wiadectwem
o Bogu wiernym, ktérego milo$¢ nie ma granic®.

Nigdy nie zniknie w zlaicyzowanym spoleczenstwie, w jakim zyjemy, prawda,
ze najwymowniejszym znakiem i najskuteczniejszg stuzbg jest wlasne zycie. Dlate-
go Kosciol wzywa wszystkie osoby zakonne, aby przezywaly gtebiej wlasng konse-
kracje, ktdrej $wiadectwo jest dzisiaj bardziej konieczne niz kiedykolwiek. Profe-
tyczny charakter zycia oraz misji zakonnikéw i zakonnic skierowany jest nie tylko
do samego Kosciota, wezwanego do ciaglego nawracania sig, ale przede wszystkim
do $wiata, ktoéry narazony jest na utrate wlasciwego punktu odniesienia. W oby-
dwu wymiarach, cho¢ na rézny sposéb, konsekracja zakonna ma na sposéb proro-
koéw uobecnia¢ prymat Boga poprzez nasladowanie Chrystusa ubogiego, czystego
i postusznego® oraz by¢ zawsze ,,chwalebnym $wiadectwem nierozerwalnej wigzi
miedzy milodcig Boga a miloscig blizniego™”.

Nieskazitelna CZYSTOSC - $wiadectwo bezwarunkowej mitosci Boga

Usilujac wyjasni¢ nature konsekrowanej czystosci, mozna stwierdzi¢, iz jest ona
»ostatecznym, zupelnym i publicznym zrzeczeniem si¢ malzenstwa z wylacznej
mitosci ku Bogu™®. Zwraca si¢ tutaj uwage na dwa wymiary. Pierwszy, negatyw-
ny, moéwi o wyrzeczeniu si¢ doczesnych radosci Zycia malzenskiego i rodzinnego

2 Zob. tamze, nr 30; 35.

24 7Zob. tamze, nr 52.

» Por. KONGREGACJA ZAKONOW I INSTYTUTOW $WIECKICH , Istotne elementy nauczania Kosciota
na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do Instytutéw oddajgcych sie pracy apostolskiej ,, Essential
elements”, nr 33-37.

% Zob. A. WAROT, ,,Dar proroctwa’, Via Consecrata 1(16) 2000, s. 33.

%7 Jan Pawel II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 63.

8 D. WIDER, Dar Zycia zakonnego, Krakéw 1982, s. 41.
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i o powstrzymywaniu si¢ od aktywnosci seksualnej. Warunek ten sam z siebie nie
odréznia jednak osob konsekrowanych od chrzescijan samotnie zyjacych w $wiecie,
ktore zobowigzane sg do zachowania czystosci na mocy VI1iIX przykazania Bozego.
Istote czystosci konsekrowanej okresla dopiero drugi wymiar, pozytywny, ktérym
jest mito$¢ Boga, skfaniajgca do dania siebie Chrystusowi. Na ten wymiar pozytywny
wskaze rowniez Elio Gambari, dla ktérego dziewictwo jest ,,pozytywnym wyborem
niezwykle cennej wolnosci, jaka jest wylaczne oddanie si¢ Bogu™.

Zaréwno w tekstach biblijnych, jak i w Tradycji chrzescijanskiej dziewictwo
jest uwazane za rzeczywisto$¢ wlasciwg przysztemu §wiatu. Poprzez $lub czystosdci
osoba konsekrowana staje si¢ bowiem znakiem przysztego sposobu zycia, ponie-
waz juz na ziemi zyje zyciem nieba. Potwierdza to Sobdr Watykanski II w dekrecie
Presbyterorum ordinis mowiac, ze osoby zyjace w celibacie ,stajg si¢ Zywym zna-
kiem tego przyszlego $wiata, obecnego juz przez wiare i mitos¢, w ktérym synowie
zmartwychwstania ani nie wychodzg za maz, ani sie zenig”. Swiadectwo osoby
zakonnej pokazuje innym ludziom, ze Zycie przyszle bedzie inne niz to obecne,
i ze to zycie inne rozpoczeto sie juz i trwa na ziemi®'.

Nauke o profetycznym wymiarze zycia konsekrowanego mozemy tez odnalez¢é
w licznych wypowiedziach Magisterium Kosciola. I tak w soborowej konstytucji
Lumen gentium czysto$¢ jest ukazana jako znak, bodziec mitosci oraz zrodto du-
chowej plodnosci w $wiecie*’. Przywotana juz adhortacja Pawta VI réwniez poru-
sza ten problem wskazujac, ze czystos$¢ jako cnota catkowicie pozytywna ,,symbo-
lizuje w sposob najwyzszy i absolutny tajemnice jedno$ci Ciata Mistycznego z Jego
Glowa [...]. Pociaga ona wreszcie, przemienia i przenika istote ludzka az do glebi,
nadajac jej tajemne podobienstwo z Chrystusem™.

Funkcja prorocka zycia konsekrowanego najczesciej poruszana jest w adhortacji
Vita consecrata. Jan Pawel II stwierdza w niej, ze $wiadectwo mitosci czystej, na ktore
czekajg mlodzi narzeczeni, chrzescijanskie rodziny, jest dzi$ szczegdlnie potrzebne.
Czystos¢ konsekrowana, bedac doswiadczeniem radosci i wolnosci, pomaga row-
niez w wychowaniu do czysto$ci niezbednej takze w innych stanach zycia*. Konse-
kracja ciata, czynigc z osoby ludzkiej widzialny znak glebokiej tajemnicy Chrystusa,
uczy nie tylko osobe konsekrowana, ale réwniez inne, odréznia¢ prawdziwg milos¢
od manipulacji cialem. Staje si¢ przez to znamiennym znakiem, ze Chrystus wpisal
w ciato ludzkie nowa godnos$¢ — godnos¢ i wielko$¢ nowego czlowieka.”

» E. GAMBARYI, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim IL..., s. 324.

% SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o postudze i zyciu kaplandéw Presbyterorum ordinis, nr 16.
31 Zob. ]. GoGoLa, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakéw 1999, s. 55-56.
32 Zob. SoBOR WaTYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 42.
% Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelica testificatio, nr 13.

3 Zob. Jan Pawekt II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 89.

35 Zob. A.J. Nowak, Osoba konsekrowana. T. 3: Slub czystosci, Lublin 1999, s. 176-177.
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O waznosci $lubu czystodci dla antycypacji przyszlego sposobu zycia przypo-
mnial Jan Pawel I méwiac, iz w sposob szczegdlny czystos¢ jest zapowiedzia osta-
tecznego $wiata, bo nie mamy tutaj trwalego zamieszkania, dlatego poszukujemy
Krodlestwa Bozego i Jego sprawiedliwosci i przyzywamy paruzji Chrystusa®. Papiez
podkreslit, ze czysto$¢ konsekrowana ,,uprzedza nadejscie przyszlej epoki, kiedy
to nastgpi pelnia Kroélestwa Niebieskiego, ktére juz teraz jest obecne w zalgzku
i w tajemnicy, i kiedy po zmartwychwstaniu ludzie nie beda si¢ juz zeni¢ ani wy-
chodzi¢ za maz, lecz bedg niczym aniotowie Bozy™.

Wybér zycia w czystosci wydaje si¢ dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek potrzeb-
ny, gdyz §wiat wspodlczesny zostaje zalewany falg panseksualizmu, ktéry zaklamuje
podstawowe prawdy o naturze i powotaniu cztowieka. Swiadectwo oséb konse-
krowanych staje si¢ w tej sytuacji znakiem, ze tak wiele mozna dac z siebie innym,
gdy sie prawdziwie kocha®®. Swiadectwo doskonalej wstrzemiezliwosci, pozostajac
autentycznym znakiem sprzeciwu, jest bardzo potrzebne dzisiejszemu spoteczen-
stwu, nawet jesli jest przez nie niedoceniane.

W $wietle powyzszych spostrzezen nasuwa si¢ wniosek, iz dziewictwo konse-
krowane jest szczegdlnym i konkretnym znakiem mitosci Boga do cztowieka. Cha-
ryzmat ten, uwalniajgc cztowieka od bliskich i osobistych wiezi powoduje, ze moz-
na by¢ w pelni dla Boga i ludzi, $wiadczac o nadejsciu przyszlej epoki Kroélestwa
Niebieskiego. Zaangazowanie na rzecz czystosci, wyrazone poprzez $lub, staje si¢

@& postuga wobec najwyzszej wartosci, jaka jest mitos¢. Wolne i radosne praktyko- @
wanie tego $lubu przez osoby konsekrowane przemawia w obronie prawdy, ze dla
tego, ktdry kocha, wszystko jest mozliwe, bo ,dla Boga nie ma rzeczy niemozli-
wych” (Lk 1,37).

Radosne UBOSTWO - znak catkowitego zawierzenia Bogu

Historycznie mozna stwierdzi¢, ze ubdstwo, obok czystosci, bylo znamieniem
zycia ewangelicznego, to znaczy forma, jaka obierano dla doskonalszego naslado-
wania Chrystusa. Przyklad takiego stylu zycia stanowia pierwsze gminy chrzesci-
janskie, w ktérych ,,nikt nie nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli
wspdlne” (Dz 4,32), potem pustelnicy, o ktérych nie wiadomo, z czego sie utrzymy-
wali, a po nich mnisi, ktérzy wspolng pracg zarabiali na Zycie. Gdy jednak z czasem
zakonnicy ulegali pokusie bogacenia sig, zrywal sie potezny ruch reformatorski
zakondw zebrzacych, ktére naocznie ukazywaly radykalizm nasladowania Chry-
stusa. Ubodstwo stalo si¢ powszechnie przedmiotem s$lubu w zakonach, a reguly

36 Zob. Jan Pawkt II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 26.
37 Tamze, nr 32.
3 Zob. A. DERDZIUK, ,,Czysto§¢ konsekrowana”, Vita Consecrata 1(52) 2003, s. 31.
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i nowsze konstytucje zgromadzen zakonnych strzegly go pieczotowicie, bowiem
okazywalo sie, ze odejscie od zasad ubdstwa pociagalo za soba upadek zgroma-
dzen zakonnych.

Bezposrednig sfere, ktdrej dotyczy ubdstwo zakonne, stanowig rzeczy materialne.
W szerszym jednak znaczeniu rada ubdstwa dotyczy takze tego wszystkiego, co pro-
ponuje $wiat, a co nie posiada okreslonej wartosci pieni¢znej, np. protekeji ludzi bo-
gatych czy prestizu wynikajacego z dominacji w pewnych sferach. Stad Pawet VI
w cytowanej adhortacji przestrzegat wszystkie osoby konsekrowane, by nie pozwoli-
ty sie uwies¢ ,,kuszacej pewnosci ptynacej z posiadania, wiedzy i wladzy™.

W adhortacji Vita consecrata Jan Pawel II stwierdza, ze slubowane ubdstwo
jest przede wszystkim wartoscig in se. Dlatego wlasnie przeciwstawia sie ono ,,bal-
wochwalczemu kultowi mamony i staje si¢ proroczym wolaniem skierowanym
do spoteczenstwa, ktore zyjac w wielu czesciach $wiata w dobrobycie, jest wysta-
wione na niebezpieczenstwo utraty poczucia umiaru i $wiadomosci istotnej war-
tosci rzeczy *. Ewangeliczny styl zycia, nacechowany umiarkowaniem i wyrzecze-
niem, pefen prostoty i otwartosdci na bliznich, staje si¢ przykladem i znakiem dla
innych. By¢ prorokiem ubodstwa to znaczy pomagac wspolczesnemu czlowiekowi
odnalez¢ droge do Boga, dzieli¢ z nim wlasny czas i swoje zasoby, odrywajac sie
od tego, co nie nalezy do Ojca (por. Lk 2,49)*. Zasadniczy sens ubdstwa i jego
istota polega przede wszystkim na dawaniu $wiadectwa przekonaniu, ze to ,Bdg
jest prawdziwym bogactwem ludzkiego serca”. Ewangeliczny styl Zycia przenik-
niety wyrzeczeniem i umiarkowaniem jest przyktadem i znakiem pomagajacym
wspolczesnemu czlowiekowi odnalezé Boga®?. Ko$ciét oczekuje wiec od 0séb kon-
sekrowanych swoistego §wiadectwa sktadanego Chrystusowi zaréwno wobec wie-
rzacych, jak i niewierzacych.

Dla wspolczesnego $wiata, a zwlaszcza ludzi mieszkajacych w krajach wysoko
cywilizowanych, staly wzrost gospodarczy oraz mentalnos¢ konsumpcyjna zdaja
sie by¢ istotg i celem zycia. Szybki rozwdj techniczny oraz cywilizacyjny nie idzie,
niestety, w parze z rozwojem kultury zycia duchowego. Istnieje obecnie powszech-
ne przekonanie, jakoby wszystko bylo mozliwe do zdobycia - nie tylko dobra ma-
terialne, ale nawet Zycie i osoby. Jezeli posiadanie staje si¢ jednym z istotnych dy-
namizmoéw zyciowych, wtedy w czlowieku rodzi si¢ przekonanie, ze tym bardziej
siebie realizuje, im wiecej posiada. Czlowiek zatraca siebie. Nie posiada juz stano-
wiska, pieniedzy, samochodu, lecz te dobra posiadajg jego. Zniewolenie wlasnej

% Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelica testificatio, nr 19. Zob. E. GAMBARYI, Zycie zakonne
po Soborze Watykatiskim I1..., s. 347.

0 JaN Pawet I, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 90.

1 'W. MICHALCZYK, ,Rady ewangeliczne w Vita consecrata..”, s. 269.

42 Zob. JaN PaweL II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 90; W. MICHALCZYK,
»Rady ewangeliczne w Vita consecrata..”, s. 269.
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osoby posiadaniem prowadzi ostatecznie do balwochwalstwa (por. Ef 5,5; Kol 3,5).
Taka postawa jest calkowitym zaprzeczeniem wartosci ducha ubdstwa, a nawet
warto$ci bycia w pelni cztowiekiem. W tej sytuacji osoby konsekrowane, uwalnia-
jac siebie od wszelkich uzaleznienn mocg Chrystusa, $wiadczg o wartoséci ubostwa
w dzisiejszym spoleczenstwie®.

Na te wielka prowokacje $wiata w postaci materialistycznej Zadzy posiadania,
ktora lekcewazy potrzeby i cierpienia stabych, odpowiedzig staje sie ewangeliczne
ubostwo przezywane w réznych formach i czesto polaczone z konkretng dziatal-
noécig szerzacy solidarnos¢ i milosierdzie. Swiadectwo ubdstwa wyraza sie w tym,
ze cztowiek nie realizuje si¢ przez to, co udaje mu si¢ zdoby¢, ale przez dobro, jakie
moze czyni¢, i przez ofiarng stuzbe innym*. Dobrowolnie obrane ubdstwo ma po-
kaza¢ ludziom zniewolonym przez konsumpcyjng kulture i zyjacym w lekach,
ze nie mozna poddawac si¢ kompulsywnemu dazeniu do posiadania i zarazem zy¢
szczesliwie®. W $wietle powyzszych wywodow widac wiec, ze wspolczesny czlo-
wiek potrzebuje §wiadectwa ewangelicznego ubdstwa jako odpowiedzi na szerzacy
sie egoizm, konsumpcjonizm i materializm. Slub ten ukazuje wspétczesnemu czto-
wiekowi prawdziwy sens zycia: ze ostatecznie ,,tylko Bég jest prawdziwym bogac-

twem ludzkiego serca™.

(O} Wspaniatomyslne POSLUSZENSTWO - swiadectwo ewangelicznej wolnosci @

Charyzmat konsekrowanego postuszenstwa jest rada, ktéra nie posiada impli-
cite inspiracji stownej w Ewangelii. Ewangelisci nie podaja stéw, ktore by wyraznie
zawieraly rade postuszenstwa, rozumiang w dzisiejszym znaczeniu, ale wskazuja
nade wszystko przyktad catego Zycia i nauczania Chrystusa. On to ukazuje siebie
samego jako wzor postuszenstwa wzgledem Ojca oraz zacheca do wyrzeczenia si¢
wszystkiego, nie wylaczajac zaparcia si¢ siebie samego, aby i§¢ za Nim, pozwala-
jac kierowac¢ si¢ Jego woli (por. Mt 16,24; 10,38; 4,22). U podstaw postuszenstwa
zakonnego stoi wigc caloksztalt zZycia Jezusa Chrystusa. Jego ekskluzywna relacja
z Ojcem i uzaleznienie si¢ wobec woli Ojca jest faktem $wiadczacym jednoznacz-
nie o nadprzyrodzonym aspekcie tej rady ewangelicznej.

Cala nauka Magisterium Ko$ciota na temat zycia konsekrowanego — w nawia-
zaniu do mysli ewangelicznej — podkresla, ze dar postuszenstwa zakonnego jest
uczestnictwem w posluszenstwie Jezusa Chrystusa oglaszajacego absolutng supre-
macje Ojca. ,Zakonnicy poswiecaja calkowicie wole swoja Bogu, jakby sktadajac

3 Zob. A.J. NOwAK, Osoba konsekrowana. T. 1: Slub ubéstwa, Lublin 1992, s. 69.

“ Zob. Jan Pawkt II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 89.
5 Zob. ]. AUGUSTYN, Ewangeliczne ubdstwo, Krakéw 1992, s. 26.

6 Zob. Jan Pawkt II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 90.
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ofiare z siebie, a przez to jednocza si¢ trwalej i bezpieczniej ze zbawczg wolg Boga”
- podkreslaja ojcowie soborowi w dekrecie o przystosowanej odnowie zycia za-
konnego®’.

Aby wskaza¢ na tre$¢ i nature §lubu postuszenstwa, trzeba powiedzie¢, ze doty-
czy on jednej z najglebiej zakorzenionych dziedzin ludzkiego Zycia - niezaleznosci.
Osoby konsekrowane, oddajac Bogu wolnos¢ kierowania wlasnym zyciem, czynia
tym samym catkowita ofiare ze swojej woli. Istota tej rady ewangelicznej polega
wiec na oddaniu umitowanemu Bogu swej wolnosci, woli, siebie oraz moznosci
rozporzadzania soba. By¢ postusznym, to znaczy wypelnia¢ jedynie wole Boza,
ktéra prawdziwie czyni cztowieka wolnym i wskazuje jedyne dobro. Jan Pawet II
powie, ze tak rozumiane postuszenstwo jest szczegdlnym wyrazem wewnetrznej
wolnosci i w niczym sig jej nie sprzeciwia*. Czlowiek staje sie wolny, gdy uczy sie
stucha¢ i by¢ postusznym, i odwrotnie - uczy si¢ by¢ postuszny, gdy stopniowo
staje si¢ wolny, to znaczy zdolny kochac i czyni¢ dobro, wypelniajac wole Boza.
Najwyzszy akt wolnosci utozsamia si¢ wiec z najwyzszym aktem postuszenstwa,
co najdoskonalej ukazuje osoba Jezusa Chrystusa®.

Konsekracja 0s6b zakonnych wymaga, by caloé¢ ich zycia byta swiadectwem
Ewangelii. Wskaza¢ tu nalezy na ,eklezjalny aspekt slubu postuszenstwa’, ktory
zobowigzuje osoby konsekrowane do szczegdlnej gorliwosci, by Koscidt coraz
wyrazniej ukazywal Chrystusa zaréwno wierzacym, jak i niewierzacym. Wszyst-
kie dary oraz uzdolnienia 0s6b konsekrowanych, jak i §wiadectwo ich Zycia, po-
winny stuzy¢ budowaniu i ukazywaniu §wiatu Chrystusa obecnego w Kosciele
(por. 1 Kor 12,13-31).

W adhortacji Vita consecrata Jan Pawel II podkresla, ze Swiadectwo osob konse-
krowanych ma polega¢ na ukazywaniu, jak wiele poje¢ wolnosci jest dzisiaj wypa-
czonych. Zakonnicy majg wiec by¢ ludzmi, ktérzy znalezli drogocenng perte (por.
Mt 13,46), skarb niewyczerpany (por. Lk 12,22-34), i pomagaja spoleczenstwu
wyzwoli¢ si¢ od skutkéw niepohamowanego egoizmu i indywidualizmu. Postu-
szenstwo wlasciwe zyciu konsekrowanemus staje si¢ odpowiedzig na coraz bardziej
skrzywione i tragiczne w skutkach rozumienie wolnoéci. Za wzér prawdziwego
postuszenstwa podaje papiez postawe Chrystusa wobec Ojca. Jego przykiad do-
wodzi, Ze sprzeczno$¢ miedzy postuszenstwem a wolnoscig nie istnieje, a nawet
paradoksalnie, przez ewangeliczng rade postuszenstwa ,,0soba staje sie calkowicie
wolna, aby poswieci¢ si¢ sprawie Ewangelii™*'.

¥ SOoBOR WATYKANSKI II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, nr 14.

8 Zob. Jan Pawkt II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 91.

¥ Zob. J. KiciNski, ,Postuszenstwo droga duchowej wolnosci”. w: Zycie Konsekrowane 2(34) 2002,
s. 69-70.

50 Zob. A.J. Nowak, Osoba konsekrowana. T. 2: Slub postuszeristwa, Lublin 1994, s. 127.

*! JaN Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 72.
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Dzisiaj wielu ludzi poddanych jest pokusie zycia wedlug falszywej hierarchii
warto$ci. Zadaniem osob konsekrowanych, zgodnie z zaleceniem Kosciota, ma by¢
ukazanie, ze wobec wypaczonego pojecia wolnosci cztowiek moze na drodze sa-
mozaparcia i wyrzeczenia wzrasta¢ w ludzkiej i chrzescijanskiej dojrzalosci oraz
odpowiedzialnosci. Poprzez postuszenstwo, ktore jest catkowitym oddaniem si¢
woli Bozej, mozna osiggnac ,,miare wielkosci wedlug pelni Chrystusa” (Ef 4,13).
Wspolpracujac z Chrystusem w dziele zbawiania $wiata, poprzez ewangeliczna
rade postuszenstwa uzyskuje sie owa wolnos¢ wewnetrzng, ktéra jest potrzebna
kazdemu dla osiggniecia pelnej dojrzaloéci osobowej. Ukazuje si¢ réwniez §wiatu,
ze ludzka wolno$¢ nie jest warto$cig absolutng, a slubowane postuszenstwo w ni-
czym nie umniejsza wielkosci cztowieka: ,, Takie postuszenstwo zakonne nie tylko
nie umniejsza godnosci osoby ludzkiej, ale owszem, doprowadza jg do pelnej doj-
rzalo$ci, pomnazajac wolnos¢ dzieci Bozych™.

Zakoticzenie

Nowe stulecie i nowe tysigclecie rozpoczynaja si¢ w swietle Chrystusa. Nie
wszyscy jednak widzg to $wiatlo. Naszym zadaniem, porywajacym i trudnym,
jest by¢ Jego ‘odblaskiem™>*. Stowa skierowane przez Jana Pawla II do wszystkich
chrzescijan odnoszg si¢ w szczegélny sposéb do 0séb konsekrowanych, ktérym,
jak i calemu Kosciolowi, wspdlczesny $wiat stawia trzy wielkie wyzwania doty-
czace rad ewangelicznych: czystodci, ubdstwa i postuszenstwa. Relacje pomiedzy
zyciem oséb konsekrowanych a szeroko pojetym ,,$wiatem” tworza dzisiaj $rodo-
wisko wzajemnej prowokacji i wzbogacania sie. W ten sposéb sluby zakonne stajg
sie profetyczna odpowiedzig na prowokacje, jakie wysnuwa wobec Ko$ciota $wiat
spowity mentalno$cig hedonistyczng, konsumpcyjng oraz indywidualistycznag.
W konsekwencji oznacza to, ze zaangazowanie si¢ 0sob zakonnych w urzeczywist-
nienie wartosci, ktore reprezentuja $luby, przybiera forme prorockiej postugi wo-
bec $wiata. Osoby konsekrowane, pelnigc swoja misje prorocka™, sa wiec wezwane,
aby na te prowokacje odpowiadac.

%2 SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, nr 14.

>3 JaN Pawet II, List apostolski na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novo millennio
ineunte, nr 54.

> Zob. Jan Pawekt II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata..., nr 15.
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Stowa-klucze: konsekracja zakonna, rady ewangeliczne, §wiadectwo, krzyz

»You Shall Be My Witnesses...”. On the Prophetic Character of Monastic Con-
secration

Summary

One of the most important tasks that is appointed by monastic consecration is
to testify to God and about God. So the consecrated way of life have a prophetic role
towards the world. The article shows that the base for fulfilling this role is imitating
the pure, poor and humble Christ, which means obeying the evangelical councils and
remaining in connection with him in the mystery of the cross. Consecrated nowadays
through the testimony of chosen life are the sign to the world that is driven by hedo-
nistic mentality (remaining against the council of pureness), consumable (remaining
against the council of poverty) and individualistic (remaining against the council of
humility).

Key words: monastic consecration, evangelical councils, testimony, cross

(ttum. Tomasz Herbich)
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Marek Aureliusz o smierci

Te sq swoiste cechy duszy rozumnej: samgq siebie widzi, sama siebie rozklada
na czesci, robi siebie takg, jakg chce, sama spozywa owoc, ktory wydaje (owoce
bowiem roslin i odpowiadajgce czesci zwierzqgt inni spoZywajg), osigga cel swoisty,
gdziekolwiek jg koniec zycia spotka. Nie tak, jak przy taricu lub na scenie itp., gdzie
cata czynnosc zostaje bez kotica w razie jakiejs przeszkody. Ale na czymkolwiek i kie-
dykolwiek sig jg zatrzyma, zamiar swoj doprowadza do petni i bez uszczerbku. Tak,
Ze mozna powiedzie¢: mam wszystko, co moje. Procz tego przebiega caly wszechswiat
i proznig naokolo, i jego forme, podgza w bezmiar wiecznosci, pojmuje i rozwaza
okresowe wszechodradzanie si¢ i dochodzi do poznania, ze potomkowie nasi nic
bardziej nowego widzie¢ nie bedg ani nasi przodkowie nic bardziej niezwyktego nie
widzieli, tak ze i czlowiek czterdziestoletni o pewnej bystrosci umystu zna calg prze-
sztos¢ i przysztosé w mysl prawa jednostajnosci. Wiasciwoscig tez jest duszy rozum-
nej i mitos¢ bliznich, prawda, skromnos¢ i powazanie siebie nad wszystko inne, co jest
i wlasciwoscig prawa. W ten sposob nie zachodzi Zadna réznica miedzy rozumem
idgcym drogg prostg a rozumem idgcym drogg sprawiedliwosci.

Marek Aureliusz, Rozmyslania 11, 1, 1-4

Mozna zgodzi¢ si¢ z Janem Krokosem, ze ,problematyka $mierci uobecni si¢
w pracach filozoféw wszystkich czaséw, ze filozofowie o $mierci pisali i ze na jej
temat si¢ wypowiadali. Zagadnienie $mierci bylto dla filozofii jako filozofii zawsze
jako$ wazne, niekiedy tak wazne, Ze w rozwazaniu problemu $mierci upatrywano
istote filozofowania czy jego swoisto$¢”'. Zagadnieniem $mierci zajmowata sie row-
niez starozytna Stoa. Przy czym szkola stoicka nie byta monolitem, niezmiennie
trwajacym poprzez kilka wiekéw (poczawszy od schyltku IV wieku p.n.e., gdy Zenon
z fenickiego Kition przybyl do Aten w 314 roku p.n.e., a od okoto 300 roku p.n.e.
zaczal naucza¢ w Stoa Poikile, gimnazjach i na rynku), zmieniala miejsca naucza-

' J. KrROKOS, Czy Smier¢ jest przedmiotem filozofii?, w: Filozofia a $Smier¢, red. M. Wéjtowicz, W. Ka-
nia, Katowice 2007, s. 22.
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nia, a po $mierci mistrza tworzyly si¢ nowe kierunki doktrynalne®. Zenon, Kleantes
i Chryzyp tworzyli starg szkole stoicka; $redni okres Stoi rozpoczat Panajtios z Rodos,
ktory objat kierownictwo szkoty w 129 roku p.n.e., do $rednich stoikdw zalicza sie tez
Boetosa i Posejdoniosa; ostatnig szkole stoicka, istniejaca juz na gruncie rzymskim,
rozstawili: polityk Seneka’, niewolnik Epiktet?, pézniej wyzwoleniec, i cesarz Marek
Aureliusz (od 161 roku n.e.). Pisma Seneki i Marka Aureliusza (cho¢ to pdzni stoicy)
s3 uznawane za zrodta dla poznania filozofii stoickiej’.

Cesarz Marek Aureliusz, ostatni wielki stoik, pozostawit po sobie niewielkie,
cho¢ w dwunastu ksiggach spisane, dzieto filozoficzne (pierwotnie nieprzeznaczo-
ne do publikacji) Ta €ig éavtdv (Do siebie samego), znane zazwyczaj pod znacznie
pdzniejszym tytulem Rozmyslania®. Ten intymny dziennik filozoficzny autor, jako
jeden z nielicznych wazniejszych Rzymian-filozoféw, w calosci napisal po grecku,
czyli w jezyku filozofii’.

Siegajac po tekst Marka Aureliusza, warto pamietac o tradygji filozofii starozyt-
nej, zwlaszcza stoickiej i epikurejskiej. Pierre Hadot niezwykle mocno podkresla
w swych pracach istotny aspekt owej filozofii: byta nie tylko teoretyczna, ale i prak-
tyczna, rzutowala na Zycie czlowieka, w tym stawala sie ¢wiczeniem duchowym.
Dyskurs teoretyczny i dogmatyczny, majacy do$¢ zredukowang forme, systemo-
wo $cista, poprzez swoja propozycje stania si¢ medrcem prowadza do dokonania
wyboru zyciowego, przy czym obie szkoly filozoficzne ,radzg adeptom swoich
nauk, by przypominali sobie dniem i noca, nie tylko w mysli, lecz i na pismie, owe
podstawowe dogmaty. W takiej perspektywie nalezy postrzega¢ Rozmyslania Mar-
ka Aureliusza. W dziele tym cesarz-filozof formuluje na wlasny uzytek dogmaty
stoicyzmu. Ale nie chodzito mu o napisanie streszczenia czy aide-mémoire, ktore
wystarczyloby sobie od czasu do czasu przeczytad, ani o formulki typu matema-
tycznego, raz na zawsze ustalone i przeznaczone do mechanicznego stosowania.

2 Por. P. HADOT, Czym jest filozofia starozytna?, Warszawa 2000, s. 140.

* Lucius Annaeus Seneca, zwany Seneka Mlodszym, urodzil si¢ na przetomie er, popelnit samobdj-
stwo w 65 roku n.e. Byt wybitnym rzymskim retorem, pisarzem, filozofem, takze wychowawca Nerona
i politykiem.

* Epiktet z Hierapolis we Frygii (ok. 50-130) okoto roku 80 n.e. jeszcze jako niewolnik zaczat uczesz-
cza¢ na wyktady Muzoniusza Rufusa, stoika, pdzniej (juz po wyzwoleniu) sam zalozyt szkote w Rzymie,
a po wygnaniu filozoféw z Rzymu przez Domicjana — w Nikopolis w Epirze. Jego nauki spisywal jego
uczen, Flavius Arrianus, stad powstal podrecznik Encheiridion i Diatryby. Marek Aureliusz znal jego
poglady (wspomina Epikteta w swoich Rozmyslaniach), a Hadot wrecz uwaza, ze dzieto cesarza to ,,nic
wigcej jak wariacje, czesto wspaniale zorkiestrowane, na tematy poruszone przez niewolnika-filozofa
(P. HapoT, Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do ,,Rozmysla#” Marka Aureliusza, Kety 2004, s. 18).

5 Por. np. W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2005, s. 18; S. SWiEZAwsKI, Dzieje eu-
ropejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s.7.

¢ Wydane zostaly po raz pierwszy w 1559 r. w Zurychu.

7 J. BOCHENSKI, Zarys historii filozofii, Krakéw 1993, s. 31. O jezyku greckim jako ,urzedowym”
jezyku filozofii zob. tez P. Hadot, Twierdza wewnetrzna..., s. 60-61.
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Bo tutaj rzecz wcale nie w rozwigzywaniu jakichkolwiek probleméw teoretycznych
i abstrakcyjnych, lecz we wprawianiu si¢ wcigz od nowa w taki stan, w wypracowy-
waniu takich dyspozycji, ktdre sg niezbedne, by zy¢ po stoicku. Nie wystarczy juz
czytac «stowar, lecz trzeba wciaz od nowa formutowaé w sposob sugestywny mak-
symy zachecajace do dzialania: istotny jest tu sam akt pisania, méwienia do siebie
samego’®.

Temat $mierci w owym ¢wiczeniu duchowym, jakim sa Rozmyslania Marka Au-
reliusza, przewija si¢ wyraznie przez cale dzieto (wyjawszy ksiege pierwsza, majaca
zdecydowanie inny charakter niz pozostale ksiegi®):

Cale Rozmyslania przenika my$l o §mierci. Pojawia sie ona kolejno jako obraz czegos,
co szybko nastanie i moze przez to przeszkodzi¢ Markowi Aureliuszowi we wzniesieniu
sie do poziomu zycia filozoficznego, jako zjawisko naturalne, nie bardziej nadzwyczaj-
ne niz wszystkie inne, wreszcie jako wyzwolenie, ktére wybawi cesarza od $wiata ludzi
nie znajacych jedynej rzeczy wartoéciowej: cnoty i moralnego dobra.

Rozmyslania to takze - od poczatku do konca - ¢wiczenie w przygotowaniu do $mierci'®.

Interpretacja tych licznych zapiskéw, pochodzacych z réznych lat (cesarz pro-
wadzil swdj pamietnik filozoficzny przez ponad dekade), nie jest tatwa i jedno-
znaczna. Wystepuje w nich raz pozytywny, raz w pewnym sensie negatywny stosu-
nek do tego problemu i rézne mozliwosci jego rozwigzania''.

Powszechnosé i rownosé wobec smierci

Ludzie wobec $mierci sg réwni - i panujacy, i jego stuga (jak Aleksander
Wielki i jego poganiacz mutéw: AAéEavdpog 6 Makedwv kal 6 OpewKkOpog adTod
amoBavovteg eig TadTo KatéoTnoav — 6, 24'%), nie omija ona ani lekarzy, ktoérzy
- cho¢ innych leczg - sami tez w koncu choruja i umierajg (jak Hipokrates), ani
chaldejskich wrozbitéw, ani ludzi stawnych z walecznosci i licznych podbojow

8 P. HApOT, Czym jest filozofia starozytna?, s. 228.

° Ksiega ta zawiera $wiadectwa dotyczace zycia Marka Aureliusza.

' P. Hapor, Twierdza wewngtrzna..., s. 274.

" Przy czym znéw warto przywola¢ trafne uwagi Hadota, ktéry zauwaza w dziele cesarza-stoika
pewien lad kompozycji, pewna $cista regute — schemat tréjkowy, wzorowany na trzech filozoficznych
topoi, wyodrebnionych przez Epikteta. Wiecej zob. np. P. HADOT, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, War-
szawa 2003, s. 165-192. Przeciwnego zdania jest m.in. Grimal: ,,O0gdlne wrazenie, jakie sprawia ta petna
sprzecznoéci calo$¢, zbija niewatpliwie z tropu i uzasadnia zdanie powszechnie wyrazane przez dzisiej-
szych komentatoréw, ze Rozmyslania nie zostaly zaplanowane jako spojne dzielo i nie byly pisane wedlug
jakiego$ raz powzietego planu, ale ze sg po prostu szeregiem refleksji wyniklych przypadkowo w ciagu
dos¢ dlugiego czasu” (P. GRIMAL, Marek Aureliusz, Warszawa 1997, s. 246).

12 Tekst grecki Rozmyslari na podstawie wydania: ed. A. S. L. Farquharson, Oxford 1944.
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(jak Aleksander, Pompejusz, Cezar?), ani filozoféw (jak Heraklit, Demokryt, So-
krates!'):

Innokpdtng moANGG vOooLG inodpevos avtodg vooroag anéBavev. oi XaASdaiot ToAGV
Bavdrtoug mponyopevoay, gita kal adTodg TO MEMpwpEvoy katéAafev. AAEEavdpog kai
[MopmAtog kai [&og Katoap, 6Aag molelg Epdnv Toocavtdkig dvehdvteg kai év tapatdéet
TOANGG poptddag inméwv kal mel@v katakdyavtes, kai avtoi mote ¢EfABov Tod Piov.
‘Hpdxheitog mepl T 10D KOOUOV EKMTUPWOEWS TooADTA PUGLOAOYNoag, VEATOG Td
£vtog mAnpwbeis, PoAPitw katakexpiopévog dmébavev. Anuokpitov 8¢ ol @Oeipeg,
Swkpdtnv 8¢ &Ahot ¢Oeipeg dméktevav (3, 3, 1-5).

W nastepnej ksiedze ta mysl powraca, pomniejszona wprawdzie o przyklady
konkretnych wielkich osobistosci, za to poszerzona o wspomnienie sytuacji, gdy
$mier¢ zaskakuje i wyniszcza niespodziewanie wszystkich mieszkancéw miast ta-
kich, jak nadmorskie Helike zatopione przez trzesienie ziemi (w 373 roku p.n.e.)
czy Pompeje i Herkulanum zniszczone przez wybuch wulkanu (w 79 roku n.e.).
Réwnolegle $mier¢ stopniowo odbiera kazdemu czlowiekowi znajomych (kolejno
oddajacych ostatnig postuge zmartemu przyjacielowi) - i tak czeka ona wszyst-
kich, zresztg wszystko to nastepuje w krotkim czasie:

‘Evvoelv ouvex®g moéool pgv iatpol dmoteBvikaot, TOANAKIG TAG 6¢pDg OMEp TOV
appwotwv ovomdoavteg moéool 6¢ pabnuatikoi, GAAwv Bavdrtovg ¢ T péya
npoemovTeg: moool 8¢ gLldcogol, mept Bavatov §j dBavaciag pupia datevdpevor:
néooL 8¢ dploTeic, TOAAOVG dnokTeivavTeg: mooOL 8¢ TOpavvol, ¢Eovaia Yyuxdv petd
detvod @pudypatog wg dbavatol kexpnuévor méoat 8¢ moAelg Ghay, iv obtwg einw,
teBvrikaory, EAikn kai Iopmol kai HpxAdvov kai &Aat dvapiBunrot. €mbi 8¢ kai
So0ovg oidag, dANov én EAAw: 6 uév todtov kndevoag eita ¢5etdOn, O 6¢ €xeivoy, Tavta
Ot &v Bpayel (4, 48, 1-2).

Smier¢ odbiera kazdemu cztowiekowi kogo$, wreszcie i 6w ,kazdy” bedzie
wkrotce komus$ przez nig zabrany: uikpov kai katapvoelg, Tov ¢ é€eveykovta o
j6n dAhog Bpnvrioet (10, 34, 6). Ostatecznie bowiem los wszystkich kieruje do gro-
bu, o czym jeszcze na innym przyktadzie przypomina cesarz-filozof, wymieniajac
Augusta, jego rodzine, przyjaciol, caly dwor'. Przypomina, ze grupowa $mieré

® W innym fragmencie wspomniani s tez cesarze Hadrian i August (8, 5, 1: domep ovd¢ Adplavog
ovd¢ AbyovoTog).

' "W innym fragmencie wspomniani sg tez stoicy, zwlaszcza Chryzyp i Epiktet (por. 7, 19, 2: méoovg
1j6n 6 aivv Xpvoinmoug, Técovg Zwkpdtel, T6oovg EnkTitoug Katanénwkev).

'* Ciekawie komentuje ten fragment (i jemu podobne) Hadot: ,,Marek Aureliusz stara si¢ obserwo-
wacd proces rozpadu juz w trakcie jego zachodzenia, w przedmiotach i w ludziach znajdujacych sie w jego
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dokonuje si¢ nie tylko w katastrofach (jak w Pompejach), ale réwniez w czasie
poprzez wygasnigcie rodu, pomimo usilnych staran o pozostawienie spadkobiercy.
O takiej sytuacji méwig napisy na grobowcach - ,,ostatni z rodu”:

AOAY AvyodaTov, yvv), Buydtnp, £yyovol, mpdyovol, adelgr|, Aypinmnag, cvyyeveig,
oikeiot, @ilot, Apelog, Mawkfvag, iatpoi, Butar 6Ang avAfg Bdvatog. eita EmbL tag
GANAG .. pfy kaB Evog avBpdmov Bdvatov, olov ITopmnniwy. kdkeivo 8¢ 10 mypagduevov
T0iG pvrjpaocty- €oxatog tod idiov yévouvg. émhoyilecBo mooa éondodnoav oi mpo
avt®y, iva 81adoxov Tva katalinwouy, eita avaykn éoxatdv Tiva yevéoBart Ay dde
6hov yévovg Bavartov (8, 31, 1-3).

Marek Aureliusz uznaje ludzkie starania o przedtuzenie rodu. Zarazem jednak
dostrzega ich niemoc wobec nieuchronnosci $mierci, czgsto przychodzacej nagle
takze na male dziecko. W ksiedze jedenastej zapisal stowa Epikteta:

Gdy sie dziecko caluje, trzeba — méwit Epiktet — powiedzie¢ sobie w duszy: jutro moze
umrze. — Zla to wrézba. — Nie jest to zta wrézba — odpowiedzial — ale oznaczenie pewne-
go objawu dziatania natury. To¢ i ztg wrdzbg byloby wyrzec, ze zboze $cieto'® (11, 34, 1).

Kataghodvta 10 maudiov Seiv, Eheyev 0 Emiktnrog, £vdov €mebéyyecbat- ,,adprov
fowg amoBavyy”. - ,800@npa Tadta”. — ,,0088v SvaEnuoVv’, €@, ,QUOLKoD TIvog Epyov
ONUAVTIKGV: fj Kal TO Tovg oTdyvag Beplodijvat Svognuov”

Co istotne, ten fragment pokazuje, ze $mier¢ nie jest zla i zZe wynika z natu-
ry (o czym wiecej w dalszej czeéci artykutu). Zepsuciu, gniciu, $mierci podlega
wszystko, nie tylko ludzie. A dzieje si¢ to niezwykle szybko - ten, kto umrze jako
starzec w podeszlym wieku, zréwna sie z tym, kto umarl za mtodu: ITavra 6oa
0pag taxota @Oaprioetal kai oi eBepdueva avtd EmdovVTeG TaXIOTA Kal avTol
@Bapricovtal kai 6 €oxatdynpws dmobavav eig ioov kKataoTHoeTal TO TPODPW
(9, 33, 1-2).

otoczeniu. Dobrze rozumialby ksiezniczke Bibesco, ktérej do rozmyélania nad wlasng $miercig wystar-
czala kontemplacja bukiecika fiotkéw. Wspomina dawne dwory cesarskie, na przyktad dwoér Oktawiana
Augusta, by lepiej uswiadomic sobie fakt, ze wszystkie osoby, na chwilke wskrzeszone w jego wspomnie-
niu, od dawna juz nie zyja. Nie ma tu wiecej straszenia $émiercig ani chorobliwego napawania si¢ nig niz
w filmie Stowarzyszenie Umarlych Poetow, gdzie grajacy nauczyciela literatury Robin Williams obrazuje
swym uczniom warto$¢ zycia, pokazujac im i kazac sie wpatrywac z uwaga w zdjecie dawnych absolwen-
téw szkoly, po to, by uczniowie, uswiadomiwszy sobie, ze wszyscy ci pelni zycia chlopcy ze zdjecia juz
nie zyja, poznali to, co w zyciu cenne. Carpe diem, chwytaj dzien dzisiejszy. Jedyna réznica: dla Marka
Aureliusza warto$cig wylaczng nie jest zycie jako takie, lecz Zycie moralne” (P. Hapot, Twierdza we-
wnetrzna..., s. 176).
'® Fragmenty tlumaczenia w jezyku polskim: M. Reiter.
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Nie tylko $mier¢ zréwnuje ludzi. Réwniez zycie, stawa i niestawa, cierpienie
i przyjemnos$¢, bogactwo i ubdstwo jednakowo spotykaja ludzi ztych i dobrych -
nie s3 ani pickne, ani brzydkie, z tego zas wynika obojetnos¢ ich wartosci (nie sa
one ani dobre, ani zle):

Bdvatog 8¢ ye kal {wr, 66&a kai ddokia, mdvog kai fi8ovr, ThodTog Kal evia, Tavta
tadta éniong ovpPaivel AvBpwnwyv Toig Te dyaboig kai Toig kakoig, ovTe Kald Gvta

vy 3

obte aioxpd. oUT dp dyabd obte kakd éoti (2, 11, 6).

Stawa posmiertna

Za jedng z Aureliuszowych definicji $§mierci mozna uzna¢ stwierdzenie, iz jest
ona zapomnieniem (majacym wkrétce nadej$¢) — zaréwno zmarlego o wszystkim,
jak i wszystkich o zmartym: ,Wnet zapomnienie o wszystkim przyjdzie na cig!
I wnet zapomnienie wszystkich o tobie!” (Eyyvg pév 1§ o mept mévtwv Aon, £yyvg
8¢ N mdvtwv mept ood A\On - 7, 21, 1). Filozof ma wyrazne i mocne poczucie prze-
mijalnosci zaréwno stawy za zycia, jak i pamigci po$miertnej. Wielokrotnie pisze
o tym w Rozmyslaniach, takze w kontekscie ludzi stawnych, w sposob godny po-
dziwu blyszczacych za zycia, jak Kamillus, Caeso, Yolesus, Dentatus, takze Scypion
i Kato, wreszcie August, potem i Hadrian, i Antonin", o ktérych pamie¢ szybko
przerodzila si¢ w legende, a potem odeszla w zapomnienie — wieczna pamig¢ jest
bowiem catkowicie marnoscia:

Al méhar ovviiBeig Aégelg ydwoonpata viv- obtwg odv Kai Td dvopata TOV méAat
ToAvupvTwY ViV Tpémov Tvd YAwooruatd éotv: Kduizog, Kaiowv, OvdAeoog,
Agvtdrog, kat OAiyov 8¢ kai Zximiwy kai Kdtwv, elta kai Abyovotog, eita kai Adplavog
Kai Avtwvivog gitnha yap mdvta kol pobddn taxd yivetar, taxd 8¢ kai movtelng
MOn katéxwoeyv. kal TadTa Aéyw €mi TV Bavpact®g mwg Aapydvtwy- ol yap Aotmoi
dua t@ éxmvedoat «diotol, drrvotor. Tl 6¢ kal £0Tv OAwg TO deipvnotov; GAov kevov
(4, 33, 1-2).

Zdarza si¢ wrecz, Ze pamie¢ o zmarlym nie zdazy sta¢ si¢ mitem czy poz-
niej mitem zapomnianym, gdyz nie trwa nawet chwili (¢viol pgv o08¢ én dAiyov

pvnuovevBévteg, oi 8¢ eig pbBovg petafardvteg, oi 8¢ fon kai ¢k pvbwv eEitnlot
- 8,25, 3).

17 Podobna my$l w 8, 25, 1-2: AovkiAha Odijpov, eita Aovkihha: Zékovvda Md&ipoy, eita Zékovvda:
"Emtoyxavog Awdtipoy, eita Emrdyxavog @avotivay Avtwvivog, eita Avtwvivog. Totadta mdvta: Kékep
Adpravov, eita Kéhep. oi 8¢ Spupeis ékeivol fj TpoyvwaTikoi fj TeTvgwpévol Tod; olov, Spupeis pév Xdapal
kai Anpitprog [0 IMhatwvikog] kai Evdaipwy kal &l Tig Tolo0010g.

171

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 171 @ 1016M2 4:08:26 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Stowo Krzyza - 5 (2011)

O marnodci stawy $wiadczy znikomos¢: po pierwsze, samej ziemi: kai OAn 8¢
1 yij oteyun (8, 21, 2), po drugie, wraz z nig widoczna jest malenkos¢ czastki nie-
zmierzonego i nieogarnigtego czasu wymierzonemu kazdemu (niezwykle szybko
znika ona w wiecznosci, bezkresnej wiecznosci — 0 dmelpog aiwv'®), po trzecie,
znikoma ilo$¢ calej materii (czy tez: wszechmaterii), po czwarte, odrobina calej
duszy (czy tez: wszechduszy). Poza owymi wyliczeniami, ktére eksplikuja ludzka
znikomos¢, autor postuguje si¢ konkretnym i obrazowo wyjasniajacym czasowni-
kiem, okreslajac sposéb bytowania czlowieka jako ,,czolganie, wicie si¢ po malej
grudce ziemi’:

[TéoTtov pépog tod aneipov kai dxavodg ald@vog amopepéploTal EKAoTE: TaXIoTa yap
gvagaviletar 1@ adiw: méatov 8¢ Thg 6Ang ovaiag mdaTov 8¢ TAG EANG YuxAg év
néotw 8¢ Pwlapiw TG 6AnG yiig Epmeg (12, 32, 1-2).

Wszystko zatem, co kazdy przezywa, jest mikre, nadto bardzo krétkie (wszyst-
ko to - i co wspomina, i co jest wspominane - autor w innym miejscu nazwie
jednodniowym: ITav &¢nuepov, kal T pvnuovedov kal TO HVNHOVEVOUEVOV
-4, 35, 1) i przezywane w malym kaciku ziemi, a wspomnienie po$miertne ,,zyje
koleja czlowieczkdow, ktdrzy wnet umrs, a nic nie wiedzg sami o sobie, a c6z dopie-
ro o tych, ktérzy dawno zmarli™:

HKpOV pev odv O {fj Exaotog Wikpov 88 1O TG YAS ywvidiov dmov {fj: tukpodv 88 kai i
pnkiotn botepoenpia kai abdtn 88 katd Stadoxiv dvBpwmnapiwy taxota TeBvniopévwv
Kai ovK €i00Twv 008¢ £avTovg, oUTL ye TOV mpdmatal TeBvnkdta (3, 10, 2)%.

Z drugiej strony argumentem przeciw dbaniu o wlasng stawe moze by¢ nie zni-
komos¢, ale pewne jej przeciwienstwo, to znaczy wielo$¢. Marek Aureliusz pisze
o wielkiej (w tysiacach liczonej) rzeszy ludzkiej przesztych i wspoélczesnych poko-
len, takze o przysztych pokoleniach, nie zapominajac o ludach barbarzynskich: tyle
tysiecy ludzi nie zna przeciez nawet imienia tego czlowieka, ktéry zabiega o stawe
i pamie¢, a nawet ci, ktérzy go znaja, wkrétce o nim zapomna, jesli za$ beda pa-
mieta¢, to w zlym znaczeniu, gdyz (cho¢ teraz chwalg) beda ponizad, gani¢. Autor
konczy te mysli stwierdzeniem, iz ani pamie¢ posmiertna, ani stawa, ani w ogdle
wszystko razem nie ma wartosci:

8 Por. 4, 50, 5; 6, 15, 1; zob. tez 12, 7, 1: ... TV dxdvetav Tod dmiow kai mpéow aidvog.

' Podobnie tez w 4, 48, 3: katidelv del T& dvOpdmva wg é@repa kai evTeMT...; 8, 25, 3: MavTta
éprjuepa...; 9, 14, 1: Ildvta tadtd- ovviidn pev tfj neipq, épripepa 8¢ 1@ xpovaw....

% Podobna mysl takze w 4, 19, 1: O mept Tijv Dotepognpiav éntonuévog ov avtaletat &t EkaoTtog
T@OV pepvnuéveov adtod TéxioTa Kai adtdg anobaveitar eita v 6 ékeivov Siadefapevog, péxpt kai
ndoa | pvipun anooPf St antopévwy kal ofevvopévwv npotodoa.
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»AvwOev émbewpeiv” dyélag popiag kal Tedetag popiog kal mAodv mavtoiov év Xelu®ot
Kal yoAfvaug kot Slagopdg YIvopévwy, CuyyLVOUEVWY, ATToylvouévwy. Emtvoeiv 8¢ kal
OV 01t AWV dhat BePropévov Biov kal TOV petd 0t Puwdnoduevov kai TOV VoV év
101G BapPdpotg €Bveat Plodpevov: kai oot pgv 008E dvopd oov yvdokovoty, doot 8¢
TaxoTa émloovtatl, 6ot § navoivteg iowg viv oe TaxloTa Yégovot kal d¢ obte 1
pviun &&éAoyov ye otite 1 66&a obte &ANo L 10 ovumav (9, 30, 1-2).

Autor Rozmysla# zapisuje kolejny argument przeciwko szukaniu stawy. Za-
klada sytuacje, w ktérej ludzie pamietajacy o zmartym byliby nie§miertelni
i podobnie samo wspomnienie byloby wowczas niesmiertelne. Jednak zadaje
od razu pytanie, jaki pozytek by z tego wynikal. Ot6z zaden: ani po $mierci
pochwaly nic nie daja, ani za zycia. Ubieganie si¢ za§ o stawe moze przyniesé
szkode, gdyz przestania czlowiekowi co$§ wazniejszego, co mu natura daje w da-
nej chwili:

0méBov §, 6T kai dBdavartol pgv oi pepvnodpevol, aBdvatog 8¢ 1y pviun: Ti 0dv TodTo
TPOG 0¢; Kal 00 Méyw, 6TL 00SEV TTpOG TOV TeBVNKdTA, AANA TTPOG TOV {@VTa T 6 Emauvog,
TNV dpa 8t oikovopiav Tva; maping yap vov dkaipwg Ty Quotkny §6otv EAAov Tvog
VK> éxopévny Adyov. howmov ... (4, 19, 2-3).

Zalozenie takie filozof czyni jednak tylko na uzytek powyzszego wywodu.
Niewatpliwie bowiem $miertelni sg wszyscy, krétko zyje i chwalacy, i chwalony,
i ten, ktéry wspomina, i ten, ktérego wspominaja: Bpaxvpov kat 6 émavv kai 0
EMALVOVHEVOG Kal O pvnpovedwv Kal O pvnpovevdpevog (8, 21, 2).

Wreszcie Marek Aureliusz wskazuje na jeszcze jeden aspekt tego zagadnienia:
trzeba popatrze¢, u kogo chcemy zdoby¢ stawe — kimze sg ci ludzie, ktérzy dadza
nam dobre lub zle imie. Albowiem nie tylko ludzie (w swej cielesnosci) i wspo-
mnienia o nich szybko przemijaja. Podobnie ulotny jest tez powab przyjemnosci,
lek przed bélem czy (co istotne dla tematu) ludzka paplanina - co wiecej, cztowiek
musi zrozumie¢, ze te rzeczy sg nie tylko krotkotrwale, ale i niewiele warte, mato
wazne, brudne, fatwe do zniszczenia, wrecz martwe:

Mg mavta taxéws évagavifetal, @ pEv kéouw adtd T& odpata, @ 8¢ aidve ai
pvijpat adtdv- oid €0t Ta aioBnTa mavta kai pdAota T fdovi] Seledlovta | T OV
@oPodvta fj 1@ TOQw SaPefonpéva, TdG evTEN Kai edkatagpdVnTA Kal pumapd Kai
eb@Bapta kal vekpd: — voepdg Suvdpews éprotdvat. ti eioty odToL, OV ai DTOAYELS Kai
ai gwvai v evdokiav <kai v adofiav napéxovor> (2, 12 1-2).

Marnoécig jest zatem stawa, szybko odchodzaca w zapomnienie w ogromie nie-
zmierzonego czasu, ograniczona do malenkiego zakatka ziemi, Ponadto nieliczni
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i zmienni w swym sadzie o czlowieku s ci, ktérzy zdaja si¢ jego stawe glosi¢, jak
szczuple miejsce, do ktorego si¢ ta stawa ogranicza:

A& TO S0&apLév o€ meplondoel; Amdwv eig TO Td oG TAG TAvTwy ARONG Kai To Xdog
ToD £¢ ékdtepa dmeipov ald®vog kai TO kevov ThG Amnyoews Kai TO edpetdPorov Kai
AKpLToV TOV eDPMUETY SOKOVVTWY Kai TO 0TeVOV TOD TETIOL, €V O TiEpLypdgetar: GAn Te
yap 1) yij otrypn kai tadtng ndéotov ywvidiov 1) katoiknotg adtn; kai évtadBa ndéoot kal
oloi Tveg oi gmawveadpevoy; (4, 3, 7-8).

Krétkos¢ zycia — warto$¢ teraZniejszosci

W powyzszych, przytoczonych z Rozmyslan, wypowiedziach ciagle przewija-
ly sie sformutowania §wiadczace o krotkosci zycia ludzkiego i rychlym nadejsciu
$mierci. Okreslenia pikpov, Tayéwg, Taxiota sg charakterystyczne wlasciwie dla ca-
tego dzieta Ta eig éavtov.

Stratg krotkiego czasu zycia, o czym byla mowa powyzej, jest niewatpliwie za-
bieganie o stawe posmiertng — u potomnych, ktérzy przeciez tez sg $miertelni jak
wszyscy. Owe starania sg zatem skazane na $miertelno$¢. Cztowieka nie powinno
zajmowag, jaki sad o nim bedg mie¢ inni. Istotne jest natomiast dobre korzystanie
z tego czasu, ktdry wlasnie trwa - z terazniejszosci*! (wszak tylko ten czas, cho¢
to chwila, faktycznie do nas nalezy, przesztos¢ juz zostala przezyta, a przyszlo$c jest
niejasna: CUUUVNUOVEVE, GTL HOVOV (f) €kaoTog TO TapdV ToDTO, TO dKaplaiov: T&
0¢ dAla fj PePlwTtar f) év ddnAw - 3, 10, 1):

Tovtov idob TOV Xpdvov oeavtd xdptoat. ol Ty Votepognuiav pdAlov Suwkovteg ov
Moyilovtat dtt Aot Tolodtol péAhovaoty éxeivot ivat, oloi eioty obtot odg Bapodvrat:
Kdakeivol ¢ Bvnrol. Tl 8¢ Ohwg mPOG 0f, dv €kelvol Quwvaig TotavTalg Anx@otv 1
DIOANYY Tolad TNV Tept oo Exwoty; (8, 44, 1-3).

W jeszcze innym miejscu filozof wyjasnia, iz cala przeszlos$¢ nalezy odstawic¢
na bok, a przyszlo$¢ powierzy¢ opatrznosci, natomiast terazniejszo$¢ skierowaé
ku zboznosci i sprawiedliwosci (todto 8¢ éotuy, £av mav 10 TapeABOv kataAinng kai

2! Hadot zauwaza, iz stoicy okreslali terazniejszo$¢ na dwa sposoby: jako granice miedzy przeszlo-
$cig i przyszlo$cia (czyli czas terazniejszy nie istnieje nigdy, skoro czas jest w nieskonczono$¢ podzielo-
ny: taki podzial to abstrakcja matematyczna, w niej terazniejszo$¢ to nieskonczenie krétka chwila) lub
uwzgledniali ludzka $wiadomo$é¢: W tym wymiarze terazniejszoé¢ ma pewng szeroko$¢, pewne trwanie
zwigzane z uwagg, jakiej udziela $wiadomos$¢ przezyta. I wlasnie o owej swiadomosci przezytej mowa,
gdy uzywa sie okreslenia «koncentracja na terazniejszosci»” (P. HADOT, Czym jest filozofia starozytna?,
s. 246; zob. tez tenze, Twierdza wewngtrzna..., s. 142-143).
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10 PéANOV EMITPEYTG TH) TTPOVOiQ Kal TO TTapdV Hovov dmevBivng mpog do1dTnTa Kal
Swatoovvny - 12, 1, 2). Jak pisze Hadot, w owym zyciu tylko terazniejszoscig po-
brzmiewa stoickie przeciwstawienie tego, co od czlowieka nie zalezy, temu, co od nie-
go zalezy. A ,zalezy od nas terazniejszo$¢: teren dziatania, wolnosci, decyzji; nie za-
lezy od nas przeszios¢ i przyszto$¢, na ktore nic nie mozemy poradzi¢: moga one by¢
dla nas jedynie imaginacyjnymi troskami badz przyjemnog$ciami™.

Skupianie si¢ na chwili obecnej mozna, jak to zauwaza réwniez Hadot, faczy¢
ze stoicka mpoooxmn, to jest uwaga, ciagla czujnoscia i obecnoscia ducha, stale roz-
budzong §wiadomoscia, nieustannym duchowym napigciem?:

Wszedzie i zawsze jest w twej mocy z terazniejszosci czuc sie bogobojnie zadowolo-
nym, w stosunku do ludzi wspélczesnych zachowywaé nakazy sprawiedliwosci i ¢wi-
czy¢ si¢ w przenikaniu spostrzezen, by sie co rozumem nie sprawdzonego nie wdarto
(7,54, 1).

ITavtaxod kal dinvek®g émi ooi £0TL kal Tf) Tapovorn ovpPdoel Beooefdg evapeoTelv Kal
101G Tapodov avOpdmolg katd Sikatoavvny mpoogépecdat Kal Tfj «<map>ovoT) Pavtacia
EUPLAOTEYVEDY, Tva pr| TL AKATEANTITOV TTAPELTPU])

Owa czujno$¢ uczy zy¢ chwilg obecng jakby byta juz ostatnig:

Tak nalezy wszystko czyni¢ i méwic i o wszystkim mysle¢, jakby sie juz miato odejs¢
z zycia (2, 11, 1).

Qg 110 Svvatod dvtog £Eiévar tod Piov, obVtwg Ekaota TolElv kal Aéyewv kai
SiavoeioOat.

Mysl o bliskos$ci $mierci ,odbiera dziataniu banalno$¢, wyzwala je z rutyny co-
dziennego zycia. W takiej perspektywie niepodobna przedsiewzia¢ najdrobniej-

2 P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, s. 245. Przy czym Hadot zaraz dodaje: ,,Strzezmy sie jed-
nak blednej interpretacji tego ¢wiczenia koncentracji na terazniejszosci. Nie wyobrazajmy sobie na przy-
kfad, ze stoik nic nie pamieta i nigdy nie wybiega mysla w przyszto$¢é. Tym, co odrzuca, nie jest mysl
o przysztym i przesztym, lecz namietnoéci, jakie ta mys$l moze spowodowa¢, prozne nadzieje, prézne
zale. Stoik chce by¢ czlowiekiem czynu, a zeby zy¢ i dziata¢, musi robi¢ plany i mie¢ na uwadze przesztos¢
po to, by przewidywac skutki swoich dzialan. Lecz skoro wlasnie nie istnieje dziatanie inne niz terazniej-
sze, to tylko ze wzgledu na nie nalezy mysle¢ o przesziosci badz przyszlosci - i w takim stopniu, w jakim
to myslenie moze przynies$¢ korzy$¢ dziataniu. Rozmiary terazniejszoéci wyznacza zatem wybdr, decyzja,
samo dzialanie” (tamze, s. 245-246).

» Por. tenze, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe..., s. 17. Ta uwaga skupiona na terazniejszoéci uwalnia
od namietnosci, ulatwia czujnos¢ i otwiera na $wiadomo$¢ kosmiczng (por. tamze, s. 18).

# Hadot wykazuje wplyw owej uwagi jako ¢wiczenia duchowego na ,filozofie chrzescijariska’
w klasztornym Zyciu mnichéw (por. tamze, s. 75-81).
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szego dzialania bez zastanowienia, bez skupienia. Istota ludzka musi zaangazowac
sie w pelni w to, co bedzie moze ostatnig okazja, by samg siebie przejawic¢”>.

Aureliuszowy stosunek do chwili biezacej jako jedynej wtasnosci cztowieka wyja-
$nia tez jego poglad (wspomniany juz wczesniej w ustepie o powszechnosci i réwno-
$ci ludzi wobec $mierci - 9, 33, 2) o zréwnaniu tego, kto umart w podesztym wieku,
z tym, kto odszed} za mlodu. Nie jest rzecza wazna, czy si¢ umrze po wielu latach,
czy jutro (oVtwg Kai T0 €ig TOAN0OTOV €10 HaANOV T abptov undev péya eivat voudle
- 4,47, 1). Warto przytoczy¢ w tym miejscu dtuzszy fragment Rozmyslas:

A chociazby$ mial zy¢ jeszcze trzy tysigce lat albo dziesigc tysigcy razy dluzej, przeciez
pamietaj o tym, ze nikt innego nie traci zycia nad to, ktérym zyje, a innym nie Zyje, jak
tym, ktoére traci. Najdtuzsze wiec réwna si¢ najkrotszemu. Terazniejszo$¢ jest bowiem
réwna u wszystkich, a wiec i to, co sie traci, jest réwne. Tak wiec to, co si¢ traci, przed-
stawia sie jako pozbawione czasu co do dlugoséci. Nikt bowiem nie moze straci¢ tego,
co juz przeszto lub co przyjdzie. Jakze bowiem mozna by¢ pozbawionym tego, czego si¢
nie ma? O tym wigc dwojgu trzeba pamigtaé: po pierwsze o tym, ze wszystko od wie-
kéw w podobny sposéb si¢ dzieje 1 wciaz si¢ powtarza, i o tym, ze jest wszystko jedno,
czy si¢ bedzie patrzylo na te same rzeczy lat sto czy dwiescie, czy przez wiecznosc.
I o drugim, ze i cztowiek bardzo stary, i ten, ktéry ma umrzeé we wczesnej mtodosci,
traca po rowni. Tylko terazniejszo$ci bowiem maja by¢ pozbawieni (jezeli mozna po-
wiedzied, ze i ja posiadaja), a nie traci sie, czego si¢ nie ma (2, 14, 1-6).

Kav 1pi¢ xilia €t PudoeoBar péAAng, kai tooavtdkig popla, Spwg pépvnoo Ot
ovdeig dANov amofdAAer Biov §| todTtov OV {fj, 00d¢ &\hov (fj | 6v amoPalel. eig
TavTov obv kabiotatal TO UAKIOTOV T@ PPaxuTdTw. TO ydp mapov mdoty icov kai TO
amoAXbdpevov ovv {oov kai 10 droParidpevov oltwg akaptaiov dvagaivetat. olte yap
TO TapwyNKOG oUTe TO uéAAoV dmoPdhot &v TG & yap odk xel, TG &v Tig To0To adTod
a@élotto; TovTwy 0dY T@V V0 del pepvijoBar £vog pév, 6Tt mavta & dudiov dpoeldi
Kai avakvkAovpeva kai ovdev Stagépel, ToTEPOV v Ekatov Eteoty 1j v Slakooiolg 1
&v 1@ dnelpw XpOvVE Td adTd TIg Syetal £Tépov 8¢, 6Tt kal O ToAvypovIdTATOG Kal O
Taxota teBvnEdpevog o foov dmoParlel. 1O yap mapov éatt pdvov od otepiokecbat
HéNAeL, elmep ye Exet kal TodTO pdVOV Kai 6 ur) €xet TIG ovk amoPalAet.

W kontekscie powyzszego fragmentu trzeba zaznaczy¢, ze Marek Aureliusz
sprzeciwia sie temu, by zdobywanie wlasciwego pojmowania spraw odkladaé
na staro$¢ (trzeba wrecz spieszy¢ sie: xpr) ovv éneiyeafat - 3, 1, 3). Jest ona oczywi-
$cie niepewna: nie tylko nie wiadomo, czy zdazy nadejs¢ (ludzie tak szybko umie-
rajg; kazdy widzi to po swoich réwiesnikach, ktérych z czasem mu ubywa: I160ol,

» Tenze, Twierdza wewnetrzna..., s. 190.
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ned” @v eiofABov eig TOV KdOpOV, 1{0n aneAnhvbaotv - 6, 56, 1). Ponadto kazdego
dnia Zycie wyczerpuje sie i coraz bardziej go ubywa, a cztowiekowi moze wreszcie
zabrakng¢ bystro$ci umystu potrzebnej do zrozumienia wypadkoéw i do przyjecia
nauki, ktéra pozwoli mu bada¢ sprawy boskie i ludzkie:

Ovxi tovTo pévov el hoyileabar, T kab ékdotny Npépav dnavalioketal 6 Biog koi pépog
E\attov adTod KataAeimetal, AN kdkelvo Aoylotéoy, 8T, €l émi TAoV PLdn TG, EKEvO
ye &dnhov, &i Eapkéoer dpoia avbig 1) Sidvola TPdG THY cHveowy TV Tpaypdtwy Kai Tig
Bewplag Tig oLVTEIVODONG €ig THV Eumetpiav T@V Te Oeiwv kal Tdv avBpwmeiwv (3, 1, 1).

Z czasem czlowiek stabnie i zaczyna ples¢ glupstwa. Cho¢ pozostaje mu moz-
no$¢ oddychania, jedzenia, tworzenia wyobrazen, pozadania i innych czynnosci
tego rodzaju, to jednak ,,ga$nie zdolno$¢ wladania sobg samym i umiejetnego zda-
wania sobie sprawy z obowiazkéw, i porzadkowania zjawisk, i zdolno$¢ osadzania,
czy juz nalezy stad wynie$¢ sie samemu, i to wszystko, co w wysokim stopniu wy-
maga umystu wyéwiczonego™

gav yap mapaknpeiv dp&ntat, 1o pgv SwomveioBan kai tpégpecBal kai pavtaleoBat
Kai oppdv kai 6oa dAAa Toladta, odk €vderioer 10 8¢ éavtd XpfioBat kai Tovg Tod
kaBrxovTtog dpBpovg dxptPodv kai td mpogatvopeva StapBpodv kai mepi avtod Tod
&l 110N ¢Eaktéov abTOV E@LoTdvery kai doa ToladTa AoyLoHOD GUYYEYVUVAGHEVOD TTAVY
xpriles, mpoamooPévvutar (3, 1, 2).

Zalecenia, by korzystac¢ z chwili biezacej*®, pojawiaja si¢ niemal od samego po-
czatku Rozmyslan, juz w ksiedze drugiej, gdzie autor wzywa, by ze wzgarda patrzeé
na swe cialo - jak na zwloki pelne posoki, kosci, tkanek, plecionke nerwdéw/$cie-
gien, zyl, tetnic; podobnie na swdj oddech, ktdry jest tylko tym samym wiatrem,
mechanicznie wchodzacym i wychodzacym z nas. Czlowiek ma jednak jeszcze
trzecig czes¢ swej istoty — 10 nyepovikdv, czyli wole. To ona zgodnie ze swg nazwa
ma kierowac, a nie przeciwnie, by¢ zdominowang przez gwaltowna zadze - dzia-
ta¢ jak marionetka pociagana za sznurki. Czlowiek nie ma by¢ niewolnikiem, lecz
powinien by¢ zadowolony z tego, co los mu w danej chwili daje, i nie patrze¢ po-
dejrzliwie na rzeczy przyszle:

‘O timote 00T €ifut, capkio £0Ti KAl TVEVHATIOV KO TO FYEHOVIKOV. 8peg Ta PBAia- pnréTt
on®: o0 §édovtal AN’ d¢ §jdn drmobviokwv TOV pEY capkiwy katagpdvnoov- AvBpog

% TJak pisze Hadot: ,Teraz albo nigdy. My$l o $mierci nadaje kazdej terazniejszej chwili zycia powage,
nieskonczong warto$¢, splendor. « Wykonywa¢ kazda czynnos$¢ w zyciu tak, jakby byta ostatnia», to zy¢
chwilg obecna z taka intensywnoscia i z takg miloscia, jakby — w pewien sposéb - cale zycie byto w niej
zawarte i w niej sie zamykalo” (tamze, s. 141).
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Kal 00 Tapla Kal KpOKVPAVTOG, £k VEUpwY, PAEPiwy, ApTnptdv mAeypatiov. Béaoat 8¢ kal
TO TIveDUa OTIOIOV Ti €0V dvepog, ovdE del TO avTd, AANA Ttdong dpag Eggpodpevov
Kai TAALY POQOVUEVOV. TPITOV 0DV £0TL TO NYEUOVIKOV. DSE EmvonOnte yépwv el pnrétt
tobTo £domng SovAedoat, pnkétt kB’ Gpufv dkotv@vntov vevpoomaotnOivar, pnkétt
10 eipapuévov fj mapov Svoxepdval fj péAov dudéodat (2, 2, 1-4).

Czlowiek, majac wyznaczony kres swego czasu, ktory przemija bezpow-
rotnie wraz z nim, powinien si¢ stara¢ zdoby¢ pogode ducha: 6pog €oti oot
TEPLYEYPAUEVOG TOD XpOVoL, @ v eig TO dmaBpidoat ur xprion, oixjoetat kol
oixnon kai addig ovk eEéotan (2, 4, 2). Kazdy sam swoja dusze poniza, krzywdzi,
czekajgc na stosowny czas, ktdry i tak nie nadejdzie (bo takie wlasnie jest zycie,
chwilowe): traci zycie, szukajac u innych czci dla siebie, zamiast szanowa¢ siebie
samego:

YBpiCes, VPpilers tavtiy, @ Yoy T0o0 8¢ Twfoal oeavtiv oOKETL Katpdv Egelc
dkaptaiog 6 Biog ékdotw, ovTog 8¢ ot oxedoV dufvuotal, piy aidovpévr oeavthy, GAX
v Taic AAA v Yuxaig Tifepévn v ofv evpotpiav (2, 6, 1-2).

Czlowiek nie powinien dawac sie ponosi¢ swej wyobrazni (EEdAewyov thv
gavtaciav - 7, 29, 1), swoim popedom (otijocov thv vevpoomaoTtiav — 7, 29,
2), lecz powinien umie¢ panowac nad terazniejszo$cia (mepiypayov 10 €veoTOG
T00 Xpovov - 7, 29, 3). Jest istotg rozumng, ma wigc poznawac i mysle¢, pa-
trzac na zycie swoje i innych ludzi (yvopioov 16 cvpBaivov fj ool fj GAAw. diele
Kal péploov 1o dokeipevoy €l 10 aiti®deg kal DAkOV. Evvonoov Ty éoxdtnv
Opav. 10 €xelvy apaptndev ékel katdhume dmov 1) apaptia véotn - 7, 29, 4-7).
Przed kazdym dzialaniem powinien (jako istota rozumna - {diov voepdv - por.
8, 2, 2) zapytac siebie, jak ono wplynie na niego i czy nie bedzie potem o tym
czynie inaczej myslal, zatowal go (Ka® éxdotnv npa&v épwta oeavtdv: ndg pot
abTn €xey; un petavonow €m avtf; — 8, 2, 1). Swoj krotki czas trzeba przezyc
w sposéb uporzadkowany, przyzwoity (10 Ppaxd Todto KoOopiwg dtamepdoal
- 10, 31, 4), ¢wiczac si¢ w rozumnym patrzeniu na sprawy zycia, czyli doktad-
nym i zgodnym z wiedza o naturze (yvpuvaopata Aoyov £éwpakdtog dkpipdg
Kal @UOLoAGYwG Ta év Td Piw - 10, 31, 5), oraz przygotowac si¢, by umrzec
we wlasciwym stanie ciala i duszy (Omnolov 8ei kataneOfvat v1o Tod Bavdarov
Kal cwpatt kal yoxf - 12, 7, 1).

Istote ludzka tworzg cialo, oddech i rozum, z tych trzech czgsci jedynie ostatnia
jest bezwzglednie jego, gdyz pozostale dwie przynaleza mu do czasu (tak dlugo, jak
dtugo musi o nie dbac): Tpia éotiv €€ OV GUVEGTNKAG: CWUATLOV, TTVEVUATLOV, VOUG.
ToOTWY TAAMa HéXpL ToD Empeheiobat Setv 0d €0TtL, TO 8¢ Tpitov HOVOV KVpiwg 6OV
(12, 3, 1-2). Wladciwa postawa cztowieka rozumianego jako umyst zapewnia zycie
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pelne spokoju, dobra i Zyczliwosci, co Marek Aureliusz opisuje w jednym (acz dlu-
gim i poniekad zawitym) zdaniu:

A jezeli oddalisz od siebie, to jest od swego umystu, wszystko to, co inni czynia lub
mowig albo co$ sam uczynit lub powiedzial, i to, co cie niepokoi jako przysztosé, i to,
co z tobg jest zlaczone, ale od wyboru niezawiste jako wlasno$¢ ciata, ktdre ci¢ otacza,
i tchu z nim spojonego, i to, co toczy nurt Zycia zewnatrz ciebie plynacy, tak by twa
zdolno$¢ umystowa, wyjeta ze zwigzku z tym, co jest z tobg zlaczone przeznaczeniem
wspolnym, czysta i niezawista zyta w zakresie siebie samej, postepujac sprawiedliwie
i chegce tego, co si¢ dzieje, i méwigc prawde, jezeli oddalisz — powtarzam - od tej woli
twej to, co z nia jest zfaczone na podstawie wpltywow zewnetrznych, i przysztosé, i prze-
szto$¢, a stworzysz z siebie to, czym jest Empedoklesowa ,kula okragla, dumna z ota-
czajacej ja samotno$ci’, a stara¢ sie bedziesz jedynie o to zycie, ktérym Zyjesz, to jest
o terazniejszo$¢ — bedziesz mogt przezy¢ reszte zycia az do $mierci bez niepokoju,
w zgodzie a z mito$cia dla twego demona (12, 3, 3-4).

QLo v xwpiong ano oeavtod, TovTéoTIV Ao Tiig 0f)¢ Stavoiag, doa &ANot motodoty
fj Aéyovow f oa avtog énoinoag f einag kai doa wg pEAAovTa Tapdooet o kai oo
ToD mepikelpévov ool owpatiov fj Tod cvugdTov Mvevpatiov dnpoaipeta TPOoECTLY
kai doa 1 EEwbev mepippéovoa Sivn éNicoel, dote T@V ouvelpapuévov eEnpnuévny,
kabapdv «te> TNy voepav Shvapuy «ab> dmoAvtov ¢ éavtiig (v, motodoav T Sikata kai
Béhovoav ta ovpPaivovta kai Aéyovoav TdAnOf- éav xwpiong, enui, Tod fyepovikod
ToUTOL TA pOONPTNpéVa Ek TipooTabeiog kal ToD Xpdvov Ta Emékelva fj TA TapwynKoTa,
TIOU|OT|G T OEAVTOV, 010G 6 EunedokAelog o@aipog kukhotepr|g povin meptyndét yaiwy,
povov te (v éxpeletriong 6 (fjg, TovTéoTt TO TTapoY, Suviion TO ye péxpL ToD dmoBaveiv
DoAetmOUEVOV ATAPAKTWS Kal eVpEVDG kal Aews T® ocavtod Saipovt StaPrdvat.

Od czlowieka wprawdzie niewiele zalezy, jednak — gdyby odwroci¢ w uje-

cie pozytywne zdanie Marka Aureliusza, iz ,wszystko, co jest poza granicami twej
istoty fizycznej i duchowej, ani do ciebie nie nalezy, ani od ciebie nie zalezy” (6oa
0¢ €vTo6 Opwv ToD kpeadiov kal Tod mvevpatiov, Tadta pepvijobat prite od dvta
pnte émi oof; — 5, 33, 6) — ma on prawo do ksztaltowania siebie i swojej posta-
wy zyciowej. Nie mozna zapominac, ze Marek Aureliusz nalezy do grona stoikow,
ktérzy w swym dyskursie filozoficznym podkreslali tragiczng sytuacje czlowieka,
uwarunkowanego przez los, co wyjasnia Hadot:

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 179

Pozornie w niczym nie jesteSmy wolni, gdyz absolutnie nie zalezy od nas, czy jeste$Smy
piekni, zdrowi, dzielni, bogaci, czy doswiadczamy przyjemnoéci i omija nas cierpie-
nie. Wszystko to zalezy od przyczyn w stosunku do nas zewnetrznych. Nieublagana
a obojetna na nasz jednostkowy interes konieczno$¢ niszczy nasze dazenia i nadzieje,
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jeste$my bezbronni, wydani na wydarzenia zycia, na zmienne koleje fortuny, na choro-
be, na $mier¢. (...) Efektem tego jest ludzkie nieszczgscie: ludzie goraco pragng débr,
ktérych nie sg w stanie zdoby¢, i rownie goraco pragng unika¢ zta, ktére jest nieunik-
nione. Ale jest co$, jedna jedyna rzecz, ktora zalezy od nas i ktérej nam nikt nie odbie-
rze. To wola czynienia dobrze, wola dzialania zgodnie z rozumem. (...) Wola czynie-
nia dobrze to niezdobyta twierdza, ktéra kazdy moze zbudowa¢ w sobie. Tam znajdzie
wolno$¢, niezalezno$é, nietykalno$é i — a jest to warto$¢ wybitnie stoicka — zgodno$é
z sobg samym. (...) Owa zgodno$¢ z samym sobg jest wlasciwoscig rozumu: wszelki
dyskurs racjonalny nie moze by¢ inny, tylko zgodny z samym sobg; zy¢ wedtug rozumu
to podporzadkowac sie owemu obowigzkowi zgodnosci®.

Nie dziwi zatem zacheta filozofa, by znalez¢ sobie miejsce ustronne, spokojne,
ale nie rozumie go jako zacisza na wsi, nad morzem czy w gérach (Avaywprioeig
avTtoig {nrodotv aypoikiag kai aiytalodg kai 6pn - 4, 3, 1; przy czym takie wyjaz-

dy sg

niemadre: 6Aov 6¢ TodTO ISlwTIKWTATOV é0TIV — 4, 3, 2), lecz jako wejscie

w glab siebie, swej duszy, mozliwe zawsze i wszedzie, gdy tylko czlowiek tego ze-
chce. To wladnie w swej duszy znajdzie on z fatwoscia i najszybciej spokdj, czyli tad
wewnetrzny:

¢80V, 115 av dpag £0ehnonge, €ig éautdv dvaywpelv. ovdapod yap obte fovywTEpOV
obte dnpaypovéotepov dvBpwmog dvaxwpel 1j €ig Thv éavtod Yoy, HdAiod dotig €xet
£€vdov toladTa, €ig & £ykoyag év mdorn evpapeia evBLG yivetar v 8¢ edpdpetay ovdEY
&Aoo Aéyw 1j edkoopiav (4, 3, 2).

Jak wazny jest dla Marka Aureliusza 6w tad (jezykowo zwigzany z greckim cza-
sownikiem koopéw — porzgdkowad, przystroic, upiekszyc), wskazuje rowniez jeden
z fragmentéw z Platona, przytaczanych w ksiedze siddmej, a odnoszacy sie nie
do funkcjonowania jednostkowego czlowieka, lecz ludzkiej spotecznosci:

A kto méwi o ludziach, powinien popatrze takze na sprawy ziemskie, jakby skades
z gory — na trzody, obozy, na roboty polne, malzenstwa, rozwody, rodzenie si¢ i $mier¢,
na zamet sadowy, pustkowia, na réznorakie ludy barbarzynskie, obrzedy, pogrzeby
i zgromadzenia, na te mieszanine, na ten tad utworzony z przeciwienistw (7, 48, 1).

Kai 81y tept dvBpwmwy Tovg Adyovg motodpevov emokomnelv [Sei] kai ta €niyeia domep
noBev dvwbev kdtw- dyélag, oTpatevpata, Yewpyla, Yapovs, StaAvoels, yevéoelg,
Bavdrovg, Sikaotnpiwv B6pvPov, €pripovg xwpag, PapBapwv €0vn moikila, éoptdg,
Bpnvoug, dyopdg, TO TapuLyEg Kol T €K TOV EVAVTIWV GLUYKOGUOVEVOV.

7 Tenze, Czym jest filozofia starozytna?, s. 170-171.
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Stoicy i greccy, i rzymscy nie stronili od Zycia spotecznego, wedtug nich medrzec
(kierujacy sie¢ wszak rozumem) nie widzi konfliktu miedzy interesami osobisty-
mi a spolecznymi®. Nadto filozofia w starozytnosci byla ,,uprawiana w grupie, czy
w gre wchodza wspdlnoty pitagorejskie, czy milos¢ platonska, przyjazn epikurejska
czy stoickie przewodnictwo duchowe. Filozofia antyczna zaklada wspdlny wysitek,
wspdlnote poszukiwan, wzajemna pomoc, duchowe wsparcie. Ale co wazniejsze, fi-
lozofowie, w konicu nawet epikurejczycy, nigdy nie zrezygnowali z oddzialywania
na panstwo, z przeksztalcania spoteczenstwa, ze stuzby swym wspdétobywatelom™.

Marek Aureliusz, cesarz-stoik, wérdd trzech zadan, o ktorych trzeba ciagle pamie-
ta¢, obok czuwania nad mysla i zgody na los, stawia obowigzek sprawiedliwego dzia-
tania w stuzbie wspolnoty ludzkiej**. Wiezi spoleczne przedstawit obrazowo, przy-
réwnujac cztowieka i spoleczenstwo do galezi i drzewa’. Z racji, iz spoleczenstwo
jest ,,naturalng formg organizacji ludzi, stoik, starajac si¢ by¢ w zgodzie z naturs,
bedzie pelnit swoja funkcje w spoteczenstwie i kultywowat cnoty spoteczne™?, a dba-
jac o wlasne dobro, bedzie troszczyt si¢ réwnoczesnie i o dobro powszechne®. Stad
postulat zycia prostego, spokojnego, bez podejrzliwosci wobec tego, co zewnetrzne,
wszystkim zyczliwego, rozumnego (bo sprawiedliwego): Hn tefvién xai obmw odte
amhodg obte dtdpayog obite avomomntog Tod PraPiijvar &v E§wbev olite \ewg Tpog
TAvTaG 0VTE TO PPOVELY €V VW Td Sikanompayetv T0épevog (4, 37, 1).

Jednak stoicyzm mimo tych cech spolecznych ,,broni bardzo silnie osoby ludz-
kiejijej praw”**. Widac to wyraznie u Marka Aureliusza, gdy zache¢ca do wyrobienia
w sobie wewnetrznego schronienia, w ktdre z fatwos$cig mozna sie wycofa¢ i w nim
sie odnowi¢ (czy tez raczej: na nowo przypominac sobie to, co jest wazne), by méc
opuscic¢ je w gotowosci do cierpliwego znoszenia stosunkéw, do ktérych sie po-
wraca (ovvex®g odv §idov oeavT® TAVTNV TNV AvaXWPNOoLY Kol AVAVEOL OEAVTOV:
Bpaxéa 8¢ €otw kal oTolxelddN & e0OVG dmavToavta dpkéoel ei¢ TO maoav AV

8 Por. W. TATARKIEWICZ, dz. cyt., s. 151.

¥ P. HADOT, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe..., s. 301.

30 Por. tamze, s. 301-302.

' Por. 11, 8, 1-7: KAddog 10 mpooexods kAddov dmokomelg ob dvvatat pi kai Tod dAov QuTod
anoxexd@Bal. obtw &M kai dvBpwmog évog avBpwmov dmooxloBeig OANG TG KOVWVIaG ATOMENTWKEY.
KkA&Sov pév odv &Alog dmokdmrelr dvBpwmnog 8¢ avtdg Eavutdv Tod mAnociov xwpilel ponoag kai
anootpageic, ayvoel 6¢ 811 kal ToD AoV TOAITEVHATOG dpla ATOTETUNKEY £AVTOV. ATV €keivo ye Sdpov
ToD ovoTnoapévou Ty kowvwviav Ade: EEeatt yap HUiv TaAy cop@dval T@ mpooeXel kai tdAy Tod Shov
OVUMANPWTIKOIG YevéoDaL TAeovaki§ HévToL yivopevoy TO katd TV Totadtnv dtaipeoty Suoévwtov kai
Svoanokatdotatov «td> dnmoxwpodv motel. SAwg Te ovy GHoLog 6 KAASog O dm dpxfg ovuPractioag kai
OVUMVOVG OLHEIVAG T@ peTd TV dmokomiv avbig £ykevtploBévty, & Tt moté Aéyovowv ol gutovpyol.
‘OpoBapvelv pév, urf opodoypateiv 8€.

2" A. KENNY, Krétka historia filozofii zachodniej, Warszawa 2005, s. 107.

* Por. A. KROKIEWICZ, ,,Stoicyzm’, Meander 5, 1978, s. 236.

3 ]. BOCHENSKI, dz. cyt., s. 75.
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amokAvoat kai dromépyat oe pur) Suoxepaivovta ékeivolg €@ & Emavépyn — 4, 3, 3).
Mozna bowiem odczuwa¢ niech¢é do zycia wsrdd ludzi — z powodu ich zta (tivt
yap Svoxepaveig; T TOV dvBpwnwv kakiq; — 4, 3, 4). I tu jawi si¢ koniecznos¢ po-
wracania do swego wewnetrznego zacisza, w ktorym mozna nie tylko odpoczywac,
ale tez sobie przypomina¢ ustalong juz kwestie, iz istoty rozumne zyja, by nawza-
jem by¢ dla siebie, i ze znoszenie si¢ wzajemne jest czgscig sprawiedliwosci oraz
ze ludzie bladza wbrew swej woli. Ponadto trzeba pamigta¢, jak wielu tych, ktérzy
walczyli ze sobg na rézne sposoby, juz nie zyje:

avahoylodpevog to kpipa, dTitaloyika {@adAAnAwy Evekev yéyove kal OTLTo dvéxeobat
Hépog TG Sikatoovvng kai dtt dkovTeg dpaptdvovot kai oot fjdn SexBpevoavreg,
vnonteboavteg, ponoavtes, StadopatioBévrteg EkTéTavTal, TETEPPWVTAL TTAVOL TOTE
(4,3, 4).

Za Hadotem mozna powiedzie¢: ,,Jest to Zyciowy dramat Marka Aureliusza. Ko-
cha ludzi i chee ich kocha¢, lecz brzydzi si¢ tym, co kochajg oni. Dla niego istnie-
je tylko jeden cel: poszukiwanie cnoty i czystosci intencji moralnej. Swiat ludzki,
w ktérym owa jedyna wartos¢ jest nieobecna, wywoluje w nim glebokie znuzenie
i ostrg dezaprobate. Ale Marek Aureliusz przywoluje si¢ do porzadku i prébuje
na nowo rozbudzi¢ w sobie fagodno$¢ i wyrozumialo$¢™.

Filozof zatem wzywa, by nie zwlekajac (wszak zycie jest krétkie — nikt nie zyje
przeciez dziesie¢ tysiecy lat, koniecznos$¢ $mierci wisi nad wszystkimi), stawac sie
dobrym (poki sie¢ zyje i jest taka mozliwo$¢): M wg popia péAwv €tn Giv. 1o
xpewv émnptntat £wg {fjs, Ewg EEeotty, ayabog yevod (4, 17, 1). Trzeba pamigtaé
i rozwaza¢ (by nie popas¢ w zamieszanie, niepokdj), ze jest to zadanie stawiane
czlowiekowi przez samg nature (a powinno si¢ zy¢ w zgodzie z jej prawami: {fjoat
KAt Ty Qvowv - 7, 56, 1), a zatem nalezy je wykona¢ bez ogladania si¢ za siebie,
moéwigc, iz wydaje si¢ ono by¢ najbardziej sprawiedliwym (ale trzeba to czynié
w sposéb zyczliwy, skromny i bez obtudy):

TO mp@TtoV i Tapdocov: mévta yap Katd Ty 100 Shov @vow. (...) Emerta dtevicag
eig 10 Tpaypa i8e avTod Kai cuppvnpovedoag dtL ayadov oe dvBpwmov eivan Sel kai T
T0b avBpdmov 1| guog dnautel, Tpdfov TobTo ApeTacTpenTi Kal €iné, 1¢ SikatdTaTov
aivetai oot podvov eduevg kail aidnuovwg kai dvomokpitwg (8, 5, 1-2).

Zyjac w spoleczefistwie, mozna zachowa¢ spokdj, ale sa pewne zasady, ktérych
nalezy przestrzega¢. Koniecznie trzeba pamigta¢ o wlasciwej wartosci i mierze
kazdego swojego zajecia. Jesli za$§ cztowiek drobng sprawa zajmie si¢ nadmiernie,

% P. HapoT, Twierdza wewnegtrzna..., s. 290.
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to bedzie zniechecony: dvaykaiov 6¢ ®Se 10 pepvijodal, 6Tt kai 1) émotpon kad
gxdotny mpa&wy idiav agiov €xet kai ovppetpiov: oUTwG yap ovk dmoSvOTETHOEL,
gav pn émt mAéov i mpoofike mepl T ENdoow Kkatayivn (4, 32, 5). Ponadto nalezy
korzysta¢ ze swojego wewnetrznego zacisza i, nikomu nie ulegajac i przy niczym sie
nie upierajac, zachowywac swojg wolno$¢ oraz patrze¢ na dziatania jako maz, jako
cztowiek, jako obywatel, jako istota §miertelna: uéuvnoo tiig dmoxwproews Tig &ig
10070 TO dypidilov avtod Kai PO TAVTOG Ui o UndE katevteivov, AN EdevBepog
€00 Kkal 6pa T& Mpdypata ®g avip, ®g AvBpwmnog, wg moitng, wg Bvntov (@ov (4,
3, 9). Pomoca, ,,podparciem’, sa w tym dwie reguly (¢v 6¢ toig mpoxetlpotdrolg, €ig
a gykoyelg, tadta éotw T Ovo - 4, 3, 10): pierwsza glosi, ze ,wypadki zewnetrz-
ne duszy nie dotykaja, lecz stoja spokojnie poza nig, a wszelki niepokdj jest jedynie
skutkiem wewnetrznego sadu” (v pév, 6tL Ta mpdypata ovx dntetat TG Yuxis, AAN
€Ew €otnkev dtpepodvta, ai 8¢ dxAioels ¢k povng Tiig Evdov moAnyews - 4, 3, 10);
druga, ze ,wszystko, co widzisz, wnet ulega zmianie i wnet zniknie” (étepov 8¢, 81
navta tadta, 6o 0pdc, doov ovdénw petaPalel kai ovk €Tt €otan - 4, 3, 11) — caly
ludzki réd jest jak liscie targane wichrem i opadajace z drzew™.

Prawo do smierci

Marek Aureliusz w swym pamietniku wyraza przekonanie, ze $mierci nie trzeba
sie ba¢ ani nie nalezy kurczowo trzymac si¢ zycia. Pisze o pogardzie, lekcewazeniu
(1 xatagpovnolg) $mierci, wskazujac jako prosty, ale skuteczny $rodek wspomina-
nie tych, ktérzy uporczywie trzymali si¢ Zycia (przez co przeciez i tak niczego nie
zyskali, gdyz pomarli tak samo, jak inni), zaznajac przy tym wielu przykrosci, zno-
szac trudy obcowania z innymi ludZmi oraz meczgc si¢ swym mizernym cialem:

TS TkOV pév, Spwg 8¢ dvootikov Bondnpa mpog Bavartov katagpdvnoty 1 &vamodAnoig
@OV yAioxpwg évilatpiydvtwy 1@ {iv. Tl 00V avtoig mAéov fj T0i¢ Adpolg; TAVTWG TV
note ketvtal, Kadkavdg, Oaprog, TovAtavdg, Aémdog 1 el Tig Tolodtog, ol moAAovg
gEnveykay, eita éEnvéxBnoav: GAov, pikpdy €0t 10 Stdotnpa kai TovTo 6t dowv Kai ued
olwv ¢Eavthovpevov kai év oiw owpartiw; pn odv wg Tpaypa ... (4, 50, 1-3).

% Por. 10, 34, 1-5: T Sednypéve 0o @V AAnBdv Soypdtwy dpkel kai To Ppayvtatov kal év péow
Keipievov eic bmépvnoty dAvmiag kai agopiag, olov- pOAAA T& Hév T dveplog xapddig xéer O dvEpdv yever.
@UAAGpLa 8¢ kai T& Tekvia cov, uANGpLa 8¢ kai TadTa Td émPodvTa dlomioTwg Kol EmevPnuodvTa fj ¢k
T@V évavtiwy katapdpeva fj fovyi] Yéyovta kai xYAevalovta, puildpua 8¢ dpoiwg kai ta Stadefopeva
T boTeponuiav. Tavta yap tadta Eapog émtylyvetat dp”- eita dvepog kataPéPAnkev- Eneld HAn Etepa
avti To0TWV @UEL. TO 8¢ OALyoxpoVvIoV KOOV TdoLY, dANd o mavTa ¢ aidvia é06peva @evyelg Kai
Suokerg.
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Tymczasem wazne jest, by dostrzec bezmiar czasu. Wtedy przestanie by¢ istot-
ne, jak dlugo czlowiek Zyje i jak znaczace bywaja réznice w dlugosci zycia miedzy
ludzmi (czy sie¢ zyje tylko trzy dni, czy trzy razy dluzej niz stynny Nestor z Gere-
nii*’): BAéme yap omiow 10 dxaveg Tod aidvog kal 10 mMpoéow GANo dmelpov. £v O
ToUTW Ti Slapépel O Tpipepog Tod TpLyepnviov; (4, 50, 5). Cztowiek i tak wnet
stanie sie bezimiennym prochem lub szkieletem:‘Ocov 008énw omod0G fj okeAeTOG
Kal fjtot dvopa fj ovde dvopa (5, 33, 1), a wszystko, co widzi wokot siebie, jest
zmienne, niestale, nawet przy¢mione ludzkie zmysty zwodza cztowieka, duszycz-
ka za$ jego to tez nic wielkiego, jedynie opar krwi, stawa u ludzi to marnosc¢...
Nic zatem czlowieka nie zatrzymuje przy zyciu: ti odv €11 10 évtadBa katéxov,
el ye Ta pév aiobnta edpetdPAnta kai ovy éot®Ta, Td 8¢ aioOntipla dpvdpa kal
edMapATUNWTA, avTO 08 TO Yuxdplov dvabupiaois a@ aipatog, T0 6¢ edSOKIETY
TIaPA TOLOVTOLG KEVOV; (5, 33, 4).

Powracajac do watku, iz $mier¢ uwalnia czy tez chroni przed dalszym obcowa-
niem z innymi ludZmi (innymi takze w rozumieniu: odmiennymi co do zyciowych
zasad), warto przytoczy¢ nastepujacy fragment Rozmyslan:

A jezeli pragniesz zwyczajnego srodka wzmacniajgcego odwage, to najpredzej pojed-
na cig ze $miercig mysl o tym, z jakimi to przedmiotami masz sie roztaczy¢, od jakich
charakteréw oddali¢ i obcowaniem z nimi si¢ nie plami¢. Jednak bynajmniej nie po-
winno sie czu¢ do nich wstretu, owszem, nalezy i otacza¢ ich opieka, i ich postepo-
wanie znosi¢ lagodnie, ale zarazem mie¢ to w pamieci, ze nie rozlgczysz si¢ z ludzmi
tych samych, co ty, zasad. To bowiem tylko - jezeli w ogdle co$ — mogtoby nas zneci¢
i przytrzyma¢ przy zyciu, gdyby$my mogli zy¢ wérdd ludzi wyznajacych te same,
co my, zasady. A dzisiaj widzisz, ile to zamieszania sprawia niezgodnos$¢ w sposobie
zycia, tak ze by chcialo si¢ powiedzie¢: chodzze predzej, $mierci, bym czasem i sam
o sobie nie zapomniat (9, 3, 5-8).

el 0¢ kal iSuwTkov mapamnypa dyikdpdiov BéAels, pdAiotd oe ebkolov mpog TOV
Bdvatov Towoel 1) €nioTaoig ) émi Té okelpeva, OV péEANelg dpiotacbar, kai ped olwv
N0@v ovKkéTL EoTal 1) (Yuy1) 0OV CLUTEPLPPEVT. TTpookdNTEGOAL PEV Yap avTolg fKioTa
Oet, A& kai kdeoBal kal pdws @épety, pepviioBat pévtol 81t odk am dvBpwnwy
opodoypatovvtwy oot ] dradAayn €otat. ToOTO yap povov, einep dpa, avOeiikev dv
Kai Katelxev év 1@ {ijv, el ovlijy €@eito Toig Td avtd dOypaTa TEPITETONPUEVOLG: VOV
8 0pdg 6006 6 KOTOG ¢V T Stapwvia TA¢ cupPLboews, doTe eineiv- Battov éNBolg, @
Bdavarte, ur mov kai avToG EMAGOwLAL EpavToD.

7 Mityczny krdl Pylos, najstarszy z wodzéw bioracych udzial w wojnie trojanskiej, miat przezy¢ trzy
pokolenia ludzkie.
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Odmienno$¢ ,etosu” czy tez ,dogmatéw” postepowania, stosowanych przez
réznych ludzi (a raczej: filozofa i reszte spoteczenstwa), wlasciwie zniecheca do zy-
cia, a zacheca do $mierci. Przy czym autor nie wzywa do wrogosci, lecz przeciwnie:
do cierpliwosci i troski o owych ,,innych”. Zwigzki z ludZzmi s3 bowiem darem na-
tury?.

I zycie, i $mier¢ - jako dzieto natury - maja by¢ czlowiekowi obojetne. Brak ta-
kiej obojetnosci bylby wrecz bezboznoscig (8otig odv mpog (...) Bdvatov kai {winv
(...), olg émiong 1} T@V SAwV QUGG XpTiTaL, avTOG OVK Emiong £xet, Sfihov ¢ doePel
-9,1,9), o czym wiecej w ustepie o $mierci jako dziele boskiej natury.

Przy czym owa obojetnos¢ raczej powinna by¢ rozumiana nie jako lekcewazenie
(todTo pév odv katd dvBpwmndy 0Tt AeAoylopévoy, pr OAooxep®G unde MOTIKDG
Hnde dmepn@dvwg mpog Tov Bdvatov xev - 9, 3, 3), ale jako zdanie si¢ na wole
bogdéw, na dar natury. W takim bowiem pozytywnym kontekscie wybrzmiewa po-
bliska notatka z Rozmyslan, w ktérej autor wzywa, by $miercig nie gardzi¢, lecz by¢
z niej zadowolonym. Smieré bowiem istnieje, gdyz chce jej natura: M) kata@pdvel
Bavdtov, A& evapéotel avT®, WG Kai TOVTOL £vOG OVTOG @V 1 VOIS E0€AeL
(9, 3, 1); jest jednym z jej dziatan (charakterystycznych dla poszczegélnych okre-
séw ludzkiego zycia®), dlatego cztowiek myslacy (&vBpwmndg Aehoylouévog) zwy-
czajnie jej oczekuje (meppévely @G piav TOV QUOIKOV Evepyel@v — por. 9, 3, 3).
Owo oczekiwanie Marek Aureliusz przyréwnuje do oczekiwania meza na naro-
dziny swego dziecka, a $mier¢ (jako wypadniecie duszy z pokrowca) do wyjscia
noworodka z fona jego zony: kol wg vOv mepipévelg mote EUPpuov €k TG yaoTpog
TG yuvatkdg cov €EEAON, obtwe ékdéxeaBat THv dpav €v 1 TO Yuxaptdv cov Tod
gNUTpoL ToVTOV ékmeoeital (9, 3, 4).

Cialo ludzkie nie stanowi wielkiej wartosci, stad filozof czgsto je okresla zdrobnie-
niem 10 cwpdrtiov. Jest materialne, a materia jest przeciez brudna: mévta (...) pvmapa
&¢ 1) OAn (9, 14, 1; por. 2, 12, 1) i bezsilna (&doBéveia mdong VAng - por. 12, 7, 1).

.

% Por. 10, 36, 1-7: Ovdeic éotv obtwg ebmotpog @ amoBviiokovtt ov mapeothovrai Tiveg
aonalopevol O ovpPaivov kakdy. amovdaiog kai 6o@dg v uij T Tavootatov Eotat Tig O kab avTov
Aéywv- avanvedoopév mote 4o ToVToL ToD Taudaywyod; XaAendg pgv ovdevi fudV Ny, AAA& joBavépnv
STLoVYT] KaTayv@oket fiudv. Tadta pgv odv £mi tod omovdaiov, £ Hudv 6 ndéoa GAla £oti, 8i & oA
6 dnaAhakTi@V NU@V. TO0TO 0DV évvoroelg amobvi} okwv kai evkodwtepov ¢Eehevor), hoyl{dpevoe: éx
TolovTo Piov dmépyopal, £v @ avtol oi kowvwvol, DTEp OV T& TocadTa Rywviaduny, noEapny, éppdvtioa,
avtol ékeivol Bélovai pe vTdyety, ANV TIva TuxOV ék TOVTOL pactvny éAmilovtec. Ti &v 0DV TIg
avtéyorro tiig évtadBa pakpotépag StatpPic; wi pévrot S TodTo ENatTov edpeVHG avTolg &mBt, dANG
10 idtov £0o¢ Stao@lwv, @ilog kai ebvovg kai TAewg: kol N TAAY G AMOOTIONEVOG, AN domep £€mi
ToD 00avaTodvTog DKOAWG TO Yuxdplov and Tod owpatog éEetkettal, ToladTNVY Kai THV 4o ToVTwWV
anoxwpnotv Oel yiveoBar kal yap tovtowg 1 @O cuvijye 0o Kal cuVEKpvey, dAAA VOV Stadvel.
Salvopat dG amd oikeiwv pév, o pnv dvBelidpevog AAN aPrédotwg: &v yap kal TodTo TV KaTd GUGLY.

¥ Por. 9, 3, 2: olov yap ¢0TL TO vedoat kai TO ynpdcat, kai to avfoat kai o dxpdoat, kai 686vtag kai
yévelov kai ToAdG €veykely, kal omelpat kai kKvogopiioat kal drmokvioat, Kai T GAAa guoikda Evepyrpata
6oa ai Tod Piov dpat pépovat, TolodTo Kai avtd TO Stahvdijvar
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Istotna jest dusza ludzka (bardziej boska czastka czlowieka, cialo za$ to cze$¢ mniej
szlachetna i $miertelna — por. 11, 19, 2*). Marek Aureliusz powtarza za Epikte-
tem: Duszyczkg jestes, dzwigajgcg trupa (Yvxdplov el Baotalov vekpdv - 4, 41, 1).
Cala sfera fizyczna (jak jedzenie, picie, wytwarzanie ubran, takze akt seksualny)
to tylko ,trupowata” materia (co w innej ksiedze autor ujmuje: ypdoog név todto
Kai AvBpov év Bulakw - 8, 37, 2), a zatem sg to sprawy niewazne:

Jak przy miesie i podobnych potrawach wyobrazaé sobie trzeba, Ze to jest trup ryby, tamto
trup ptaka albo $wini albo ze falern* to sok wycisniety z grona, a purpurowa szata to wlo-
sy jagniecia zanurzone w krwi skorupiaka, a obcowanie cielesne to tarcie wnetrznosci
i wydzielenie §luzu polaczone ze spazmem - jak wiec te wyobrazenia trafiaja w samo
sedno tych spraw i odkrywaja ich istote, tak ze tres¢ istotna staje si¢ jasna, tak nalezy czy-
ni¢ przez cale zycie. Przy wyobrazeniach rzeczy z pozoru nawet bardzo godnych zaufania
nalezy je obnazy¢ i popatrzy¢ na ich marnote, a zedrze¢ z nich szych, ktérym sie chlubig.
Strasznym jest bowiem oszustem zaslepienie, a wtedy wlasnie najbardziej omamia, gdy ci
sie zdaje, ze sie zajmujesz sprawami niestychanie waznymi (6, 13, 1-4).

Oilov &1 10 gavtaciav AapBavew €mt 1@V dywv Kai TOV TolovTwy E8wdiwy, 6Tt vekpog
ovtog ixB00g, obtog 8¢ vekpog SpviBog 1 xoipov: kai TaAwy, Tt O DdAepvog YVAGPLOV
£0TL 0TaQUALOL Kal 1) TtepdpPLPog Tpiyia mpoPatiov aipatiw kdyxng dedevpéva: kol £mi
TV KoTd TV cuvovaiav EvTepiov TapATpIyIG Kal PHeTd Tvog omacod pugapiov Ekkpiotg:
olaw 81 adtai giow ai gavraciat kabwvodpevat adT@V T@OV Tpayudtwy kai Siefodoat i
avT@V, OoTe OpAv Old TIVA TOT £0TLv. oUTwg Ogl tap SAov Tov Piov motelv kai Gmov Alav
a&iémota T mpdypata @avtaletat, dmoyvuvotv avtd kal TNy edTéAelay avT@V kabopdv
Kai v ioTopiav é@ | ogpvovetal meplatpeiv. Setvog yap 6 TOQoG TapaloyloTng kai dte
Sokeig pdhiota mept @ omovdaia katayiveabal, ToTe pdAioTa katoyonTevn.

W $wietle powyzszych wypowiedzi nie dziwi, ze $mier¢ jawi si¢ Markowi Au-
reliuszowi miedzy innymi jako ustanie wrazen zmystowych i ulegania popedom,
i pracy umystowej oraz stuzby dla ciala: @avatog dvdmavia aicOntikig avritumiag
Kai OppUnTIKiG vevpoonaotiag kai StavonTtikig Ste§ddov kai Tig mpoOg TV odpKra
Aettovpyiag (6, 28, 1). Pozostaje jednak dreczace filozofa pytanie o los duszy:

* Duch i cialo, zgodnie z wcze$niejsza tradycja filozoficzna, stanowia dla Marka Aureliusza przeci-
wienstwa. Cze¢$¢ duchowa wraz z calg czgécia ognista czlowieka daza ku gorze, cz¢é¢ ziemska i wilgotna
przeciwnie — w dét (por. 11, 20, 1-2: To pév TIVEVHATIKOV OOV Kai TO m)p(bﬁsq nav, doov éykékpartal,
Kkaitol @voeL avoeepii dvta, Spwg mel®opeva Tf T@V Shwv Siatdéel mapakpateitan évtadBa £mi oD
OVYKpipaTOG. Kai TO Ye®deg 8¢ TO &v ool Tav kal TO VypdV, Kaitol Katw@epii dvta, Spwg Eyfyeptal Kai
£€0TnKe TNV OVX EQUTOV QUOLKNV OTACLV).

1 Ceniony w starozytnosci gatunek wina z Kampanii.
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Bedziesz tez kiedy, duszo ma, dobra, prosta, jednolita, naga, widoczniejsza niz to cialo,
ktére cig otacza? Uzyjesz kiedy szczescia pltynacego z umitowania i ukochania? Uczujeszze
kiedy sytos¢ i brak braku, nie pragnaca niczego, nie pozadajaca niczego, ani zywego, ani
niezywego, do rozkosznego uzywania? Ani czasu dla dtuzszego uzywania? Ani miejsca
umitowanego, ani ziemi, ani klimatu, ani ludzi mitych? Czy ci wystarczy Zycie obecne, czy
poczujesz rado$¢ z istnienia wszystkiego tego, co teraz masz? Czy nabierzesz sama z siebie
przekonania, ze wszystko dzieje si¢ dobrze, ze wszystko pochodzi od bogéw i ze wszystko
bedzie dobre to, co im jest mile i czego udzielg dla dobra stworzenia doskonatego, dobre-
go, sprawiedliwego i pieknego, rzeczy wszystkich rodzica, w jednosci je utrzymujacego
i otaczajacego, i obejmujacego to, co samo ulega rozkladowi, by powsta¢ mogly inne isto-
ty podobne? Czy dojdziesz wreszcie do tej doskonalosci w stosunku do bogéw i ludzi, bys
sie ani ty na nich nie Zalita, ani oni tobg nie gardzili? (10, 1, 1-4)

"Eon moté dpa, @ yuyf, ayabf kol mAf kai pio kal yvpvi, @avepwtépa TOD
TEPIKELUEVOV COL ODUATOG; YEVOT| TTOTE dpa TAG PIANTIKAG Kai 0TepkTikiiG Stabéoewd;
£oy) ot dpa TANPNG Kai avevderg kai 000¢v émmobodoa 008E émbupodoa 008evog
olite éuyidxov obte dyvyov mpodg Ndovdv amolavoel; ovdE xpovov, év @ émi
pakpdTepov amohaboelg; ovdE ToOMOL § XWpag fi dépwv edkalpiag; ovdE avBpdmwv
evappootiag AA& dpkeaBrion Tf] mapodon kataotdoetl kai 1obron Toig Tapodot
TAOL, Kol CUUTIEIOELG OEaVTNY STL TAVTA 0oL TTapd TV Be@V TAPETTL, Kal TTAvTa oot €D
ExeL kai ev €€et, Goa @ilov adToig kai Soa pEANovat Sdaoewy €mi cwtnpia ToD Teleiov
{wov, 10D ayaBod kai Sikaiov kai kahoD Kal YEVVOVTOG TAVTA KAl GLUVEXOVTOG Kal
nepLéovTtog kai mepthapPfdvovrog Stalvdueva eig yéveotv ETépwv opolwv; €on mote
apa tolavTn, ola Beoig Te kai AvBpwmolg oltwg ovpumohitedeoBat wg pryte pépgeodai
TL a0TOIG U Te KataywwokeaOat O adTOV;

Trzeba jednak pamietaé, ze Marek Aureliusz zacheca do dobrego zycia, z wla-

$ciwym nastawieniem do jego trudnosci, a wreszcie do odejscia z niego z pogoda
ducha:

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 187

Jezeli cie trapi co$ zewnetrznego, to nie to ci dolega, ale twdj wlasny sad o tym. A ten
zmieni¢ - juz jest w twej mocy. Jezeli ci za$ przykro$¢ sprawia jeden ze standw twego
wlasnego usposobienia, to ktdz ci wzbrania mysl twoja sprostowacé? Podobnie, gdybys
sie czul strapionym, Ze nie mozesz okaza¢ swej dzialalnosci w sposob, ktory ci si¢ zdaje
rozumny, to czemuz si¢ trapisz, a nie zabierzesz do pracy? - Ale silniejsza nade mnie
przeszkoda uniemozliwia mi to. — O to si¢ nie trap, nie w tobie bowiem powdd, ze nie
pracujesz. — Alez zycie nie przedstawia dla mnie wartoéci, gdy w tym kierunku nie bede
pracowal. - Opus¢ wiec zycie z tg pogoda ducha, z jakg umiera cztowiek czynny, przy
tym zyczliwie patrzacy na przeszkody (8, 47, 1-5).
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El pgv 814 L TV €kTOG AuTiy, oVK ékeivd ool évoxhel, AAAA TO 0OV mepl avTod Kpipa,
tobto 8¢ 1jdn éEaleiyan émi ool éotwv. i 6¢ Aumtel o€ L TOV év T} off Stabéoel, Tig O
KwAVwV StopBdoar 10 S6ypa; opoiwg 8¢ kal el Aumtfj &t ovxl TO8e TL évepyeig VYLEg
oot gatvopevov, Ti odxi pdAAov €vepyeig 1] Avmf); ,dAAG ioxupoTepdv Tt évioTatar”
i ovv Avmod- ov yap mapd ot 1 aitia Tod pi évepyeiobat. ,aAA& odk dov (v pf
évepyoupévon Tovtov.” &b odv €k ToD ijv edpevig, 1) kai O évepy@v dmobvijokel, dua
\ewg TOIG évioTapéVolg.

Ta zachwycajaca autora Rozmyslarn gotowos¢ duszy do odejscia, do odlaczenia
si¢ od ciala winna wynika¢ nie z jawnego uporu, opozycji (jak to jest — zdaniem
Marka Aureliusza - u chrzescijan), lecz z wlasnego postanowienia cztowieka, ro-
zumnego i powaznego, nadto w sposob przekonujacy dla innych i bez hatasu, za-
mieszania, tak charakterystycznego dla tragedii:

Ofa ¢otiv 1) Yoxn 1 €tolpog, &av §8n amolvdijvau 6én Tod oopatog (...). 16 8¢ ETotuov
To0TO fva and iSikiig kpioewg Epxnrar, pi katd Yy tapdta&v g oi Xpiotiavoi, AAAL
Aedoylopévwg kal oepvdg Kai dote kai AAov meioat, dtpayddwg (11, 3, 1-2).

Te wypowiedzi doprowadzaja wreszcie do Aureliuszowej refleksji o prawie czto-
wieka do $mierci, w rozumieniu: do $§mierci samobdjczej. Przy czym nie Marek Aure-
liusz pierwszy pisal pozytywnie o mozliwosci popelnienia samobdjstwa. Juz u wcze-
$niejszych stoikéw mozna wyczyta¢ poglady prowadzace do wniosku, iz: ,,Cnotliwy
stoik nie utraci swojej cnoty niezaleznie od tego, czy zyje, czy umrze. Ma prawo jed-
nak, gdy stanie wobec, jak by to okredlit nie-stoik, niezno$nego zta, podjac racjonalng
decyzje o rozstaniu si¢ z zyciem™. Mozna tez za Bochenskim doda¢: ,,Stoa uwaza
nawet, Ze samobdjstwo jest dopuszczalne, o ile stanowi jedyne wyjscie z bardzo wiel-
kich cierpien, albo gdy $mier¢ jest bardziej zgodna z naturg od zycia, np. w pdznej
starosci. Zenon, Kleantes i wielu innych odeszto w ten sposdb w mysl zasady Seneki,
ze «drzwi zawsze sg otwarte» (porta semper aperta est)”®.

Wspomniany Seneka, rzymski filozof z I wieku n.e. (zachowalo si¢ wiele jego
pism), bynajmniej nie zach¢cal do znoszenia ponurych cierpienn wsréd prac do-
mowych, nie radzil cierpliwego znoszenia wladzy oprawcow, za to pokazywal,
ze z kazdej niewoli mozna wyj$¢ otwarta droga ku wolnosci: Non consolabimur
tam triste ergastulum, non adhortabimur ferre imperia carnificum: ostendemus in
omni servitute apertam libertati viam*. Uwazal, iz zardwno czlowiek nieszczesliwy
i chory ma prawo polozy¢ kres swemu Zyciu, a przez to i cierpieniu, jak i ludzie rza-

2 A. KENNY, dz. cyt., s. 238.

* J. BOCHENSKI, dz. cyt., s. 75. Zdanie porta semper aperta est por. np. Seneka, Epistulae morales 26,
10: liberum ostium habet.

4 Seneka, De ira I1I 15, 3.
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dzeni przez okrutnych wladcow, ktérzy morduja swych przyjaciot, a ojcéw karmia
wnetrznosciami dzieci: Is aeger animo et suo vitio miser est, cui miserias finire se-
cum licet. Dicam et illi qui in regem incidit sagittis pectora amicorum petentem et illi
cuius dominus liberorum visceribus patres saturat®. Seneka przekonywal, iz czlo-
wiek moze i w dowolnym czasie, i w dowolny sposob odebrac sobie zycie, nikt tego
czlowiekowi nie zabroni, moze odejs¢, ktéredy tylko mu si¢ podoba: Nemo te tenet:
evade qua visum est*. Albowiem dobrem jest nie samo zycie, ale piekne zycie. Stad
medrzec zyje tyle, ile zy¢ powinien, a nie tyle, ile Zy¢ moze: non enim vivere bonum
est, sed bene vivere. Itaque sapiens vivet quantum debet, non quantum potest" .

Zyjacy w nastepnym stuleciu Marek Aureliusz nie zerwal z owa tradycja mysli
stoickiej, o czym moze $wiadczy¢ chocby ta jego refleksja:

Albo tu zyjesz i juz si¢ do zycia przyzwyczaites, albo sam sie wynosisz na tamten $wiat
i tego chciafes, albo umierasz i stuzbe swa odbytes. Poza tym nic. BagdZ wiec dobrej
mysli (10, 22, 1).

"Hrot évtadBa (g kai 1jdn eibuag: 1 5w dmayeig kai todTo 1Bekec: fj amobviokeg kai
anekettovpynoag. mapd 8¢ tadta 00dEV. ovkoDV DOV peL.

Gdy wzywa do zycia, glosi prawo do zycia zgodnego z naturalnymi pragnienia-
mi czlowieka rozumnego, zyjacego w spotecznosci. Jesli jednak inni zabraniaja mu
tego, powinien odejs¢ bez zalu:

Q¢ eEeNBwv iy Stavof), obtwg évtadBa (fv EEeotiv- &av 68 pn émitpénwot, TOTe Kal ToD
{iv €101, oUtwg pévTol g pundev kakdv maoxwy. kamvog Kai dnépyoptal: T adtd mpdypa
Sokelg; péxpt 6¢ pe TolohTov 008eV EEdyel, uévw EAevBepog kai 0USE(S e KwADoEL TToLETY
& BéAw- BéAw 8¢ > katd POV TOD Aoytkod Kai kowvwvikod {Hov (5, 29, 1-2).

W ksiedze dziesigtej znajduje sie podobna mygl, jeszcze dokladniej wylozona
przez autora. Filozof przypomina, ze cztowiek powinien dba¢, by nawet na chwile
nie traci¢ prawa do noszenia nazw swych przymiotéw: dyafdg, aidnpwv, aAndng,
Euppwy, oOpPpwy, UTEpPpwy, czyli: dobry, skromny, prawdziwy, rozumny, zréwno-
wazony, wielkoduszny (por. 10, 8, 1)*. Doprecyzowuje tez wlasciwe znaczenie trzech

* Tamze.

4 Seneka, Epistulae morales 117, 23.

47 Tamze, 70, 4.

* Poniekad podobna my$l zawiera tez inny fragment, gdy Marek Aureliusz wyja$nia, iz cztowiek do-
skonaly odchodzi sposréd ludzi niezbrukany ktamstwem, obluda, rozpusta czy tez pycha. Dba on o swoj
umysl. Prawdziwa bowiem zarazg, ktorej nalezy unika¢, jest zepsucie umystu, a nie morowe powietrze
(por. 9,2, 1. 4: Xapieotépov uév v avdpog, dyevotov yevdoloyiag kai mdong vmokpioewd kai TpLQiig kol
TOQOV yevouevoy, ¢§ avBpdmwy ameBeiv. (...) howdg yap StapBopda Siavoiag TOA® ye paAlov fimep 1y
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ostatnich cech, po grecku podobnie brzmiacych (bo zakonczonych na -@pwv, nawia-
zujacego do greckiego czasownika @poveilv — myslec czy tez rzeczownika @povnoig
— mysl, rozum, rozsgdek): Euppwv to cztowiek rozumnie i uwaznie rozwazajacy kazda
sprawe (T é¢ ékaota SlaAnmTikny €nioTaoty Kai 1o AmapevOvunToV); cCVUPpwWY —
przyjmujacy dobrowolnie to, co przeznacza mu wszechnatura (tryv ékovotov andde&v
T@OV OO TG KOLVG PUOEWG ATTOVEUOUEVWV); DTIEPPPWY — WZNOSZJCY SWa €ze$¢ my-
$laca ponad lekkie czy gwaltowne podniety ciala oraz stawe, Smier¢ i tym podobne
sprawy (trv dméptaocty Tod gpovodvTog popiov dmep Aeiav fj Tpaxeiav kivnow Tig
oapkog kai T0 dofdptov kai oV Bavartov kai oa toladta — por. 10, 8, 2). Tylko taki
czlowiek Zyje naprawde i tak jakby juz przebywal na wyspach szczesliwych (uéve
domep eig pakdpwv TIVAG Voo HeTw Klopévog — 10, 8, 5). Kto zas nie posiada tych
cech, wiedzie nedzny zywot podobny do gladiatoréw, trzyma si¢ bowiem kurczowo
zycia, walczac o kazdy nastepny dzien:

By¢ bowiem ciagle takim, jakim dotychczas jeste$, miotaé si¢ i kala¢ takim zyciem,
to jest zanadto cechg cztowieka niewrazliwego, do zycia przywigzanego, podobnego
do tych poszarpanych gladiatoréw, ktérzy walcza z dzikimi zwierzetami, a chociaz
okryci sg ranami i krwia, przeciez si¢ prosza o zatrzymanie na dzien nastepny, by w ta-
kim samym stanie wystawic si¢ na te same pazury i kly (10, 8, 4).

10 yap €11 TolodTov elvat olog péxpt vOv yéyovag, kai &v Biw tolodTw omapdooecbat
kai pohvveoBat, Aiav éotiv dvaroBritov kai gloyvyov kal opoiov Toig HUBpwTOLg
Onplopdyolg, oitveg peotol Tpavpdtwy kai ABpov mapakalodoty Spwg eig v adptov
puAaxBivat, mapaPAndnodpevol totodTol Toig avtoig Gvull kai Srypaoty.

Tymczasem nie o dluzsze zycie trzeba walczy¢, a jedynie o owe przymioty. Te
walke (zapewne gdy juz staje si¢ niemozliwa do prowadzenia w otoczeniu innych
ludzi) winno zastgpi¢ albo odsunigcie si¢ od swej spolecznosci i zycie jakby w za-
mknietym matym kaciku (by uchroni¢ w sobie te zalety), albo spokojne (bez gnie-
wu) odebranie sobie zycia w sposob prosty, wolny i skromny:

¢av 8¢ aioBn 811 éxmintelg kal o0 mepikpateis, dmb Bappdv i ywviav Tivd, émov
KpathoeLs, 1 kai mavtanaoty €601 tod Biov, U 0pytiduevog, A& amA@g kai EAevBépwg
Kai aidnpévwg, év ye todto pévov mpdag v 1@ Piw 10 obtwg EeABelv (10, 8, 5).

Mozna si¢ zastanawia¢, skad sie bierze az taki radykalizm w zdobywaniu cnét
u stoikdw, co jest przyczynag tak zdecydowanej postawy wobec zachowania swego
stylu Zycia. Marek Aureliusz wytacza mocny argument: jest to obowigzek cztowie-

ToD mepLkeXVLEVOL TOOTOL TTveDaTOg Totdde TIG Suokpacia kai Tpomr).
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ka, dany mu przez samych bogéw - nie oczekuja bowiem oni pochlebstw od istot
rozumnych, lecz upodobnienia do bdstwa. Czlowiekiem jest ten, kto spelnia obo-
wiazki cztowiecze (podobnie jak figg jest to, co spelnia cel figi, a psem to, co spelnia
cel psa, pszczolg to, co spelnia cel pszczoly):

TPOG pévtoL 1O pepvijoBat Tdv dvopdtwy peydlws cuAAyetai oot T pepvijobat Oedv
Kai &Tumep o0 kohakebeobau ovtol BéNovory, aAG ¢Eopoobobat avtoig Td Aoyka
TavTa Kal eival TV P&v oukijv Td OUkilg TTolodoay, TOv 8¢ kdva T Kuvdg, TV 8¢
péliooav ta pekioong, tov 8¢ avBpwmov ta dvBpwmov (10, 8, 6).

Warto zatem przejs$¢ do Aureliuszowego pojecia $mierci w $wietle jego stoickiej
teologii.

Smieré dzielem boskiej natury. Przemiana

W stoickiej teologii u poczatku $wiata i zycia ludzkiego (przy czym czlowiek jest
czesciag owego Swiata) stoi bostwo. Boska natura ustawia poczatek, trwanie i koniec
(jak ten, kto podrzuca pitke, robi banki lub zapala lampe®). Bég czy tez bogowie
stworzyli wszystko, nadto zrobili to w sposéb piekny i z mitoscig ku ludziom: mavta
KaA@G kal @havBpwnwg Statafavteg oi Beoi (12, 5, 1). To oni dajg cztowiekowi czas
zycia, a podczas niego wiele sposobnosci do wlasciwego jego spedzenia:

Mépvnoo €k méoov tadta dvaPdAln kai 6moodakig mpodeapiog Aapwv mapd TV Oedv

0V Xpd adtaig. 8l 8¢ fjdn moté aicBéobat Tivog kdopov pépog el kai Tivog StotkobvTtog
TOV KOOUOV dndppola déoTng (2, 4, 1-2).

Zycie bedzie za$ pieknie uptywad i bogom sie podoba¢, gdy cztowiek (jak
na Rzymianina i mezczyzne przystalo) wszystkie swoje sprawy biezace bedzie
zalatwia¢ z prawdziwa godnoscia, miloécig, wolnoscig i sprawiedliwoscig. Wi-
nien czyni¢ wszystko z dbaloscia, jakby dana sprawa byta ostatnig w Zyciu, czyli
z rozwaga, rozumnie, szczerze, bez samolubstwa i niezadowolenia z losu (dobro-
wolnie trzeba si¢ oddac przeznaczeniu, Klocie - przadce zywota: Ekwv oeavtov
i KAwBoi ovvemdidov mapéxwv cvvvijoar oiotioi mote mpaypact BovAetat
-4, 34, 1). Takie postepowanie jest jedynym wymogiem ze strony bogow wzgle-
dem czlowieka:

* Por. 8, 20, 1-3: 'H @voig ¢otdXaotat £kdotov ovdév Tt éhacoov Tig dmoAffews fi Tig dpxig Te
kal Stefaywyic, ®g 6 avaBdiiwy v ogaipav: i odv &yaBov 1§ opaipiw dvagepopéve fj Kakdv
Kata@epopévw f kal mentwkoTy T 8¢ dyabov Tf) mopedivyL ovveotwon fj kakov StalvBeion; Ta Spota
8¢ kai émti Aoy vov.
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TTdong dpag epovTiLe oTfapds w¢ Pwpaiog kai dppny 1o év Xepoi petd Tiig dxpipoig

. Kal &mAdoTov ogpvoTNTOG Kal @LhooTopylag kal €levBepiag kol Sikaudtnrog
TPAOCELY Kal OXOANY £aUTH ATO TacdV T@V AAAwv gavtactdv mopilewv. mopieig 8¢,
&v g éoxdtnv tod Biov Exdotny P&y vepymig, annAlaypévog mdong eikadtnTog
Kai €unabodg dmootpo@ilg amod Tod aipodvtog Adyou kai bIoKpicews kai gLhavtiog
Kai Svoapeotioews Tpdg T& cuppepolpapéva. 0pdg g dAiya €otiv, OV Kpatioag
TG Svvartat ebpovv kai Beovdij Bidoat Biov- kai yap ot Beotl mAéov 00dev dnattrjoovat
napd Tod Tadta puAdooovTog (2, 5, 1-3).

Czas powinien uplywaé czlowiekowi na oddawaniu czci i uwielbianiu bo-
gow, czynieniu dobrze ludziom™, znoszeniu ich lub trzymaniu sie od nich z dala
(Beovg pev o€Petv kai dnuely, avBpwmovg 8¢ b motelv kal dvéxeoBar adT®V Kai
améyeoBou - 5, 33, 6) czy tez — jak pisze w innym miejscu filozof:

Ozdobg twa niech bedzie prostota i skromnos¢, i obojetno$é wobec tego, co lezy w po-
$rodku miedzy dobrem i ztem. Ukochaj réd ludzki. Idz za bogiem (7, 31, 1-3).

Daidpvvov oeavtov AmAOTNTL Kal aidol kal T TPOg TO Avd Héoov ApeTiig Kal kakiog
adtagopia. pilnoov 10 &vBpwmivov yévog. dkohovBnoov Bed.

Co ciekawe, nie§miertelni bogowie s3 troskliwymi opiekunami swych stworzen nie
tylko na ziemi, ale i po ich $mierci beda z zadowoleniem znosi¢ przez wieczno$¢ bli-
skos¢ ludzi - przeciez ztych, gdyz wszyscy sa grzesznikami: Ot Oeol, aBdvatot dvteg, o0
Sdvoxepaivovoty &1t v T0000TW aid@vi derjoet adTOVG TAVTWG del ToLVTWV dVTwV Kal
T0000TWV PavAwy dvéxeoOar pooétt 8¢ kal kdovTat avT®v mavtoiwg. ob &, doov
ovdénw Myetv péAwy, dmavdde, kol Tadta €g Ov v @avdwv; (7, 70, 1-2). Czlo-
wiek powinien by¢ pobozny, to znaczy ma milowaé swoje przeznaczenie otrzymane
od natury (6016tTNTA PV, Tva PIAfIG TO ATTOVEUOUEVOV: TOL Yap avTO 1) QOIS EPepev
Kai 0¢ Tovtw — 12, 1, 3), oraz sprawiedliwy, czyli ma w sposéb wolny i bez zawitosci
mowic prawde i postegpowac zgodnie z prawem i wartoscig spraw (Sucatoovvnyv 8¢, tva
E\evBépwg kal xwplg mepmAoKig AEyng Te TAANOR kol TIPAoong Ta KaTd VOOV Kal KAt
a&iav - 12, 1, 4). Wazny w tym postepowaniu jest wlasny osad, a nie zwazanie na in-
nych czy swoje cialo®', gdyz tylko w ten sposéb czlowiek osiagnie swoj cel:

0 Czlowiek nie moze krzywdzi¢ innych, zwlaszcza ze wszechnatura, najczcigodniejsze bostwo,
stworzyla istoty rozumne dla wzajemnej korzysci i pomocy stosownej do potrzeb: O a8ik@v doefel- g
Yap T@v SAwv @hoews kateokevakviog T& Aoyikd {@a Evekev AAAGAwY, doTe d@ehelv pgv EAAnAa kat
a€iav PAamTew 8¢ undapde, 6 O PovAnua Tadtng mapapaivwy dcePel SnAovoTt gig TV TpeoPuTtdTnv
@V Bedv (9, 1, 1). Nieprawos$¢ wobec natury, innych i siebie popelnia ktamca oraz cztowiek goniacy
za przyjemnosciami (por. 9, 1, 2-10).

51 Por. 12, 1, 4: pn) éumodiln 8¢ oe pnjte kakia aAlotpio purjte OTOANYIG prite pwvi) undé pnv aiobnoig
ToD mepireBpappévov oot capkidiov- Syetat yap o Tdoxov.
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Jezeli wigc (...) wszystko inne na bok usuniesz i wole swa jedynie i pierwiastek boski
w tobie tkwiacy czcia otoczysz, a obawiaé sie bedziesz nie tego, ze zy¢ kiedys prze-
staniesz, ale ze$ jeszcze nie zaczal zy¢ wedlug natury, bedziesz czlowiekiem godnym
wszechswiata - rodzica i przestaniesz by¢ obcym w swej ojczyznie i dziwi¢ si¢ codzien-
nym zdarzeniom, jakoby byly niespodziewane, i zaleze¢ od tego lub owego (12, 1, 5).

¢4y 0dV, 6te SnmoTe TPOG €£00w yivn, TavTa T& AANA KATAATTOV HOVOV TO YEHOVIKOV
oov kai 1o v ool Belov Tiprong kai uf 10 tavcacBai mote <tod> (v @oPndig, AAAG T6
ye undémote dpEacbat kata @vow (fv, £on &vBpwmog d&log Tod yevvijoavTog KOGHOL
kai avon &évog dv Tig matpidog kai Bavpudlwv @g dnpooddknta T kab fuépav
ytvopeva kol kpepdpevogs ¢k tTodde Kai Todde.

Nalezy si¢ stara¢ tylko o jedno: sprawiedliwy umyst i dzialania pozyteczne
dla ogélu, i prawdoméwnosé, i usposobienie pogodnie przyjmujace wszystko to,
co si¢ dzieje, jako konieczne i zrozumiale, jako to, co wyplywa ze wspdlnego po-
czatku i zZrédla (ti odv ot mepi O el omovdnyv eiogépeadar; €v TodTo: — Stdvola
Skaia kai pd&eig kowvwvikai kai Adyog, oiog uimote Stayevoacdat, kai S1édbeotg
domalopévn mav TO cupPaivov WG dvaykaiov, G yVOPLHOV, WG At dpxiig ToladTng
Kal Tyfg péov — 4, 33, 3).

Smierci nie nalezy si¢ ba¢ (to dziecinna postawa), gdyz jest ona dzielem natury
(pVoewg €pyov), a zatem dzielem pozytecznym (pOoewg 8¢ Epyov &l TIg poPettal,
noudiov €0 Ti- TodTO pPéVTOL OV POVOV PUOEWG EpyoV E0TEV, AAAL Kal CLPPEPOV ADTH
-2, 12, 3) i czlowiek powinien rozwaza¢, jak i jaka czastka swej istoty styka sie
z bogiem, jak si¢ ta wlasnie czastka cztowieka w pewnych razach zachowuje (n@g
dnretat Beod dvOpwmog kai katd Ti Eavtod pépog kai dtav ndg [€xn] Stakéntal 10
To0 avBpwmov todto poplov - 2, 12, 4). Kazdy przez boska nature jest traktowany
niczym aktor, usuwany ze sceny przez urzednika, ktory go zatrudnit:

»Alem nie odegral pieciu aktéw, tylko trzy!” — ,,Dobrze. Ale w Zyciu trzy akty tworzg
sztuke calg”. Bo kiedy sie ma skonczy¢, wyznacza 6w, kto przedtem zespét utozyt, a te-
raz rozpuszcza. Ty za$ ani w jednym, ani w drugim udziatu nie brate$. Odejdz wiec
tagodnie. Lagodny bowiem jest i ten, kto ci¢ zwalnia (12, 36, 3-5).

»AAN 00K glov Ta évTe pépn, AANG T& Tpia”. — ,KaA@G gimag: &v pévrtol T@ Piw Ta Tpia
AoV 10 Spapd ot TO yap Télelov Ekeivog Opilel 6 TOTE PV TiiG cLYKpioEWS, VOV &8
Tiig Stadvoewg aitiog: ob 8¢ dvaitiog dueotépwy. dmbiL odv ewg: kai yap 6 dmoAdwv
Aewc.

Marek Aureliusz w innym fragmencie poréwnuje czlowieka réwniez do owocu-
oliwki, ktéry radoénie i w zgodzie z naturg szybko obumiera, wystawiajac swa rodzi-
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cielke i okazujac wdzieczno$¢ swemu drzewu: 10 dkaptaiov o0V ToDTO TOD XPOVOL
Katd ooty StelBeiv kai Newv kataldoat, wg &v el éhaia TEMeLPOG yevopévn EmmTey,
gb@nuodoa Ty éveykodoav kai xaptv eidvia 1@ gvoavtt §év8pw (4, 48, 4).

Wydaje si¢, Ze w rozumowaniu Marka Aureliusza-stoika niezwykle istotna jest
teza o jednosci czastki z caloscig. Jak zauwaza Hadot, w stoicyzmie poszczegdlne
dzialy filozofii (logika, fizyka i etyka) nie byly tylko teoretycznymi dyskursami,
ale takze tematami ¢wiczen praktycznych, wérdd ktérych w fizyce uznanie siebie
za czg$¢ calosci, a zatem wzniesienie si¢ do poziomu §wiadomosci kosmicznej i za-
nurzenie si¢ w kosmosie, stanowi pierwsze takie ¢wiczenie praktyczne®. Jak pi-
sze Hadot: ,, Antyczny medrzec ma w kazdej chwili $wiadomos¢ zycia w kosmosie
i harmonijnie si¢ w kosmos wplata™.

Czlowiek powstaje z tej samej materii, co na przykltad kon czy drzewo. Moze
by¢ tak, Ze najpierw natura z owego tworzywa ulepila (jak z wosku) konia, potem
zmieszala je i wykorzystala na utworzenie drzewa, potem czlowieka i tak dalej (H
TOV OAwV PUOLG €k TAG OANG ovoiag WG knpod vOv pev inmdplov Emhace, cvyxéaoa
8¢ tovT0 £ig Sevdpvglov ouvexprioato Tf) VAN avtod- eita eig dvOpwmaplov- eita
elg &AAo T1), tempo za$ tych zmian jest szybkie — wszystko trwa bardzo krot-
ko (¢kaotov 8¢ TovTWYV TPOG dAiyloTOV UIéoTn — 7, 23, 1). Jest to zwykla kolej
rzeczy, niczego zatem przerazajacego w $mierci nie ma, co autor obrazowo wy-
jasnia na przykladzie skrzynki: jak nie bylo straszne dla skrzynki da¢ sie zbic,
tak i da¢ si¢ rozbi¢ (Setvov 6¢ 008¢v 10 StahvBijvat 1@ kipwTiw, donep 00OE TO
ovunayfvat - 7, 23, 2).

Ludzie nie powinni si¢ skarzy¢, utyskiwa¢ na bogéw, ze nie zmieniajg na lepsze
loséw $wiata, lecz pozwalaja mu trwaé posrdd ciaglych nieszczes¢ (i ovv Aéyeig
Ot €yivetd Te MAvTa <del kak®$ [O] kal mavTa del kak®g €otat Kai ovdepia
dpa SVvapg év tooodvtolg Beoig £EevpéBn mote 1) SopBdoovoa tadta, dANG
KaTakékpLtal 0 KOoHog €v ddtaleintolg kakoig ovvéxeobay; — 9, 35, 2). Zreszta by-
cie czastka wszech$wiata sprawia, Ze nieistotne jest, gdzie si¢ przebywa, wszedzie
bowiem jest si¢ obywatelem wszech$wiata (008&v yap Stapéper ékel 1} @Oe, £av TG
mavTaxod wg £v moAel T® k6ouw — 10, 15, 2).

%2 Por. P. HApOT, Czym jest filozofia starozytna?, Warszawa 2000, s. 180-181. Hadot wyrdznia trzy
stoickie duchowe ¢wiczenia fizyki: ,,Przede wszystkim fizyka moze by¢ aktywnoscia refleksyjna, ktéra
za cel ma samag siebie i przysparza duszy radosci i pogody, uwalniajac ja od trosk codziennych. (...) W tej
kontemplacji natury (...) dla stoika Epikteta tkwi sens naszej egzystencji: przyszliSmy na $wiat, by kon-
templowac dzieta boskie, i nie wypada umiera¢ bez zobaczenia tych cudéw i Zycia w harmonii z natura.
(...) Ale to duchowe ¢wiczenie fizyki moze tez przyja¢ forme fantastycznego «wzlotu», ktory pozwoli
patrze¢ na sprawy ludzkie jako na rzeczy malej wagi. (...) Trzeci stopien tego ¢wiczenia duchowego
rozpoznamy w wizji caloéci, w wyniesieniu mysli do poziomu mysli uniwersalnej” (tenze, Filozofia jako
¢wiczenie duchowe..., s. 48-50).

% Tenze, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe..., s. 291.
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Czlowiek jako cze$¢ $wiata ostatecznie zniknie w tym, ktory go stworzyl, czy
tez raczej (jak uscisla filozof) zostanie wchioniety w mysl, ktdra go zrodzita™, we-
diug zasady petafoln, to jest przemiany: Evonéotng ¢ pépog. évagaviodnon t@
yevvijoavtt udAAov ¢ dvaineOron eig TOv Adyov adTtod TOV OTEPUATIKOV KATA
petaBolny (4, 14, 1). Owej przemianie autor po$wigcil sporo miejsca w swych roz-
wazaniach o $mierci. Wszak ludzie s3 w swym zyciu §wiadkami wielu przemian,
wlasciwie $wiat jest zmiang: kai dowv §én petaBolaic adTOG MAPATETVXNKAG,
ovvexdg Otavood. 6 kdopog dAloiwotg, 6 Blog DTOANYIG (4, 3, 11). Cate bowiem
zycie, a nie tylko sama $mier¢, jest pelne przemian, o czym $wiadcza poszczegdlne
etapy rozwoju czltowieka®; nie jest to niczym ztym czy strasznym:

Ustanie dzialalnosci, zahamowanie i jakby $mieré popedéw i zdolnosci wydawania
sadow nie jest niczym zlym. A przejdz teraz okresy zycia: wiek dziecinny, pacholecy,
mesKki i starczy. I tych wszelka przemiana jest $miercig. A czy to straszne? A pomysl
teraz o swym zyciu pod opieka dziadka, a potem matki, a potem ojca. I wiele innych
rozlaczen i przemian, i zmian znajdujac, zadaj sobie pytanie: co w tym strasznego? Tak
samo wiec ma sie rzecz z ustaniem calego Zycia, jego koncem i przemiang (9, 21, 1-4).

"Evepyeiag anoAngic, opuiig kol dmoAjyewg madla, olov Bdvatog: ovdev kakdv. pétibi
VoV €mt filkiay, ofov iy matdikny, Ty tod petpakiov, TV vedtnta, TO yipag: Kai yap
ToOTWV Tdoa petaBolr], Bdvatog: pitt Setvov; PETBL vov émi Biov Tov VIO TG TANTIW,
elta TOV OTO Tf} unTpi, €lta TOV MO TG Tatpi, kol dANag 88 TOANAG StagBopdag kai
petafoldag kai amolrgelg ebpiokwv Emepwta oeaVTOV: UTL Setvdv; 0BT Toivuv 008
1] 700 8Aov oov Piov A& kai TadAa kai peTaPoAr.

Swiadomo$¢, iz $mieré przychodzi szybko i na kazdego oraz ze wszystko
podlega owej nieskoniczonej przemianie, ciggle nawracajacej jak fala, cyklicz-
nie (bieg wszechs$wiata jest kolisty i przebiega to w dot, to w gore, z wiecznosci
w wieczno$é: Tadtd 0Tt & ToD KOoUoL EykiKALa, dvw KaTw, €€ aldvog &ig aidva
- 9,28, 1), pomaga wiasciwie ustosunkowac si¢ do tego, co $miertelne:'Hén mévtag
NHAG Yy kaAvyel, Emerta kol avTh) peTaPalel kdkelva €ig dmelpov petaPalel kol
TAALY €kelva el Amelpov. TAG Yap EMKVUATWOOELG TOV HeTABOADY Kal dANolwoewv
gvBupovUEVHG TIG Kal TO Téyog TavTog Bvntod katagppoviioet (9, 28, 4-5). Ta wie-

> Cze$¢ jest wchlaniana przez cato$é: wszystko, co materialne, znika we wszechtworzywie, wszelka
przyczyna we wszechrozumie, kazde wspomnienie w wiecznosci (ITav 16 €volov évagavifetar Téytota
Tfj T@V SAwv ovoia kal Tav aitiov ig TOV T®V SAwv Adyov Téxtota dvalapPdvetal kai Tavtog pviun
TéyLoTa EyKataxwvvuTal Td aidvi - 7, 10, 1).

% Zreszta nie tylko czlowieka, podobnie dzieje sie na przyktad z winogronem zmieniajacym si¢ nie
w nico$¢, ale w to, czego w danej chwili nie ma: najpierw jest niedojrzalym gronem, potem dojrzatym,
wreszcie rodzynka (por. 11, 35, 1:'Opga&, otaguAn, otagis, tédvta petapolai, ovk gig to pn &v, dAAa €ig
TO VOV pn 6v)
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dza sprawia tez, ze chce si¢ i$¢ droga prawa prosto do celu i postepowac za bogiem,
ktory wlasnie prosta droga podaza ku celowi’.
Kazda strata jest przemiang (H amoPoAn o0dev dAlo éotiv §j petafolr),
i to przemiang, ktéra raduje si¢ wszechnatura (tovtw 8¢ xaipel i) T@v SAwv OOLG);
wszystko za$, co zgodnie z naturg si¢ staje, jest dobre, a raczej piekne, a nadto tak
wlasnie si¢ dzieje w niezmierzonej przestrzeni czasowej, bo od wiekdéw po wiecznosé
(H amoPokr) ovdev &Aho €otiv fj peTaPolr). TovTtw 8¢ xaipet 1} T@V SAwv VoG, kad
fjv mévta kah@g yivetal €€ aidvog opoeld®g éyiveto Kai eig dmepov Toladd Erepa
gotal - 9, 35, 1). To, co raz uleglo przemianie, juz nigdy na wiecznos¢ cala nie bedzie
tak istniato (10 dma§ petafalov ovkétt Eotan €v T@ dmeipw xpovw - 10, 31, 3).
Watek straty powraca w roznych ksiegach Rozmyslari. W ostatniej ksiedze autor
eksplikuje, iz kazde dzialanie, ustajac w czasie stosownym, czyli zgodnym z naturg
(zaréwno naturg cztowieka dzialajacego, jak i wszechnaturg), wraz ze swym spraw-
3 nie zaznaje krzywdy, nie ponosi zadnej szkody z powodu swego ustania. Z tego
za$ wynika, ze rowniez zesp6l takich dzialan (czyli Zycie), ustajac w stosownym
(naturalnym) czasie, nie ponosi straty. Co wiecej, dzieki zachodzacym przemia-
nom caly §wiat pozostaje zawsze mlody i w pelni sit”’”. Z tego za$ twierdzenia au-
tor wyprowadza wniosek ,,spoteczny”: co jest odpowiednie dla catosci, jest pickne
i dokonuje si¢ w stosownej porze (kalov 8¢ del mav kol WpaAiov TO CLUPEPOV TR
O\w - 12, 23, 4). Te mysl cesarz-filozof szeroko wyklada w ksiedze dziesigtej:

Czy s3 atomy, czy natura organicznie spojona, tej zasady przede wszystkim sie trzy-
maj: jestem czescig calosci zostajacej pod wladzg natury. I tej: stoje w pewnym zwigzku
z czastkami, ktére wspdlne ze mng maja pochodzenie. Majac bowiem to w pamieci,
ze jestem cze$cig, nie bede si¢ czut niezadowolonym z udziatu, ktéry mi przypadt z ca-

* Por. np. 10, 11, 1-4: I1®g €ig AAANAa évta petapailet, Bewpntikiy péBodov ktijoat kai Sinvekdg
npbdoeXe Kal ovyyvuvaoOntL mept To0To TO PéPOG 00SEV yap oVTwg peyaho@poovvng MONTIKOV.
¢Eedvoato TO owpa Kai évvoroag 6Tt doov 008¢mw mdvta Tabta katakimelv dmdvta ¢ avBpdnwv Serjoel,
avijkev 6Aov €autov Stkatoohvy eV €ig T& Ve EavTod évepyolpeva, év 8¢ Toic GANwG oupPaivovot Ti
T@V SAwv @ooeL. Ti § €pel Tig | DoAfyetat mepi avtod fj mpd&el kat adtod, 00 eig voiv ParAetal, Svo
TOUTOLG APKOVEVOG, £l ADTOG SiKatompayel TO VOV TPACCOEVOY Kal QLAET TO VOV AOVEUOUEVOV EVTH-
doxoliag 6¢ mdoag kai omovdag agijke kol 008&v dAho Bovetat i) evBelav mepaivetv i Tod vOpoL Kai
evBeiav mepaivovtt EmeaBal @ Oed.

7 Por. 12, 23, 1-3: Mia kai NTo00v €vépyela Katd Kalpdv mavoapévn ovdev kakdv maoxel, kabo
nénavtat ovde 6 mpaag Ty mpav TadTny kat adTod TovTO, KB MEMALTAL, KakdV Tt TTémovOev. dpoiwg
obV 10 ¢k Tao@v T@V TpdEewv avotnua, Smep otiv 6 Blog, £av &v kapd TavonTal, 0vSEV KakOV TATXEL
Kat adTd T0UTO, kao MéEmavTal 008E O Katamavoag év Kalpd TOV eippov ToDTOV Kak®g Stetébn. Tov 8¢
Kkapdv kai TOv 8pov Sidwaoty 1) evotg, ToTé pev kai 1 idia, dtav év yripa, tdvtwg 8¢ 1} 1@V Shwv, g TOV
pep@v petaBarldvtwv veapodg del kal dipaiog O ovpmag k6opog Sapével. Podobnie w 7, 25, 1 autor
wyjasnia, iz wszystko, co czlowiek widzi, wkrotce zostanie przemienione przez nature rzadzaca wszech-
$wiatem, ktora z tego samego tworzywa ciagle tworzy cos innego, by wszechéwiat sie odmladzal: ITavta
Soa 0pdg 6oov obmw petafalel 1) T& dAa Sotkodoa @voLg kal &AAa €k Tiig ovoiag adT®Y mou|oet Kai
naAv EAAa €k TAG Ekelvwy ovoiag, tva del veapdg i O kGopog.
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Yosci. Nic bowiem nie jest szkodliwe dla czg$ci, co jest korzystne dla caloéci. A cato$¢ nie
zawiera w sobie nic takiego, co by dla niej nie byto korzystne. Wszystkie bowiem natu-
ry te maja ceche wspolng, a natura wszechswiata tym sie wéréd nich odznacza, ze zadna
przyczyna poza nig lezaca nie zmusza jej do stworzenia czegos, co by jej bylo szkodliwe.
Na podstawie wigc przekonania, ze jestem czedcig takiej calosci, czué bede zadowolenie
z kazdego zdarzenia. O ile zas$ jestem w pewnym zwigzku z czesciami o rbwnym ze mng
pochodzeniu, nie popelnie nic niespolecznego. Owszem, majac wzglad na pokrewien-
stwo, wszelkie swe dazenie skieruje do pracy dla ogdtu pozytecznej, a od przeciwnej
odwiode. A gdy tak bede dziatal, zycie mi musi ptyna¢ pomyslnie. Tak samo, jak uzna¢
musisz za pomyslne zycie obywatela, ktory kroczy droga uscielong czynami obywatel-
skimi i z rado$cig spelnia obowigzki nalozone nan przez panstwo (10, 6, 1-6).

Efte dropol gite gootg, mpdtov keiobw dtt pépog eipl Tod Ghov VIO PHoew Stotkovpévou:
énerta, 8Tt Exw TG olkelwg TPOG TA OpOYeVi] PépT). TOOTWY Yap Hepvnévos, kaboTL pev
épog eiptl, 008evi SuoapeoTow TV €k Tod GAov dmovepopévwy- ovdev yap PAafepov 1@
pépeL O T® OAw ovpPépeL. od Yap Exel TL TO GAOV O 1) CVUPEPEL EQUTED, TACDV HEV POOEWV
KOOV X000V TOUTO, TiiG 88 ToD kOopoL TTpooetnguiag T unde V1o Tvog Ewbev aitioag
avaykaleoBar PAaPepov Tt Eauth) yevvay. kata pgv 8i 1o pepvijoBat T pépog eipt GAov
ToD TOLOUTOV, eDapeoTow TavTl T dmoPaivovty, kaBdoov 8¢ Exw mwg oikeiwg TPOG T
Opoyevi uépn, 0vdev Tpdtw dxovwviTov, pdAov 8¢ oToxdoopat TV OHOYEV@V Kol TIPOG
TO KOWfj oLpPépov Taoav Opprv Euautod &&w kal and Todvavtiov dndéw. TodTwy 8¢ obitwg
TEPAVOUEVWV VAYKN TOV Blov eDpoely, G &v kai TToAiTov Piov ebpovuv EMmvor|oeLag TpoLovVTog
S pd&ewv Toig ToAitag Avotted@v kai &mep &v 1} TOALG Amtovépy), TovTto domalopévou.

W kontekscie takich pogladéw nie dziwi wskazanie, skierowane do czlowieka

jako jednostki, potagczone nadto z odniesieniem do wypelniania woli boga:

Ustanie wigc zycia nie jest zte dla nikogo, bo i hanby nie przynosi, zwlaszcza ze od wy-
boru nie zawisto, i nie sprzeciwia sie¢ dobru spolecznemu. Owszem, jest ono dobre
i korzystne, zwlaszcza ze dla calosci jest w pore i korzystne, i z nig zharmonizowane.
Tak wiec boga ma w sobie i ten, kto z woli boga ta podaza droga, i ten, kto $wiadomie
ku temuz podaza celowi (12, 23, 5-6).

1 odv katdmavolg o0 Piov ékdotw od kakdv pev 6t oddE aioxpdv, eimep kai
ampoaipetov kai ovk dkovwvnTov: dyabov 8¢ eimep 1) 6w Kaiptov Kai cLPPEPOV Kal
oVHPEPOEVOV. 0UTWG Yap Kal BeopdpnTog O Pepduevog katd Tavta Bed kal £mi TadTd
Tf] YVOUN @epOuevoq.

Ten, kto za dobro jedynie uwaza to, co przychodzi we wlasciwym czasie, i komu jest

obojetne, ile spelnil rozumnych uczynkéw, i kto nie baczy, jak diugo patrzyt na swiat,
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nie leka sie $mierci (Qt 0 edkaupov povov ayabov kai @ 1o mheiovg katd Adyov
0pBOV Tpd&elg amodovval T@ dAywTépag év low €oTi kal @ TOV kdopov Bewphloat
TAelovL 1] EAA00OVL XpOvw oV Stapépel, TOLTw 0VOE O Bdvatog goPepov — 12, 35, 1).
Pragnienia, dazenia, dtugie Zycie, méwienie, myslenie i tym podobne s3 z osobna
malo warte, nie nalezy za tym wszystkim teskni¢, odczuwac zal, tak przeciwny czci
bogdéw. To, ku czemu warto si¢ zwrécié, to podaza¢ droga rozumu i boga®®.

Polaczenie rozumu i boga jest charakterystyczne dla stoikéw. Umyst ludzki 13-
czy cztowieka z bostwem. Z ,tamtego $wiata” pochodzi zreszta wszystko:

Zapomniale$ za$ i o tym, ze umysl kazdego czlowieka to bog i ze stamtad wyplynat.
I o tym, ze nikt nie ma nic swego wlasnego, lecz ze i dziecie, i cialo, i nawet dusza
z tamtego przychodzg $wiata. I o tym, Ze wszystko polega na sadzie. I o tym, ze kazdy
czlowiek zyje jedynie terazniejszoscia i te traci (12, 26, 2).

énehdBov 8¢ kal toD, 611 O £xdoTov VOO Bedg Kal ékelbev éppinkev: ToD, 6TL 0VOEY
idlov 000evoG, dANA Kal TO Tekviov Kal TO CWUATIOV Kal adTd TO Yuxdplov €kelbev
EANAvOev.

Przemiana jest czym$ dobrym i powszechnym w $wiecie, gdyz kazda rzecz si¢
juz z czego$ sklada i pdzniej w co$ sie przemieni: [160ev éAjAvOev €kaotov kai
¢k Tivov EkaoTtov Vmokelpévov Kai eig Tl petaPdidet kai olov €otan petaPalov
Kal wg ovdev kakov meloetat (11, 17, 1). Wlasciwie kazda rzecz czy osobe mozna
wrecz zdefiniowac jako efekt jakiej$ przemiany: marmur jest stwardnialg ziemia,
zloto i srebro - osadem ziemi, suknia - sier$cig zwierzeca, purpura — krwig; na-
wet oddech ulega ciagltej przemianie; samo za$ cialo, gnijac, pokazuje swdj sklad:
wode, proch, kosci, kozli odor*. Wszystko szybko przemija, przemieniajac si¢ (Ott
HeT 00 TTOAL 0VSelg 00dapod €on 00d¢ TovTwY Tt & VOV PAénelg 008¢ TovTWVY TIg
TOV vV Blovvtwy - 12, 21, 1), gdyz wlasnie dla przemiany i zniszczenia rodzi sie,
aby zaraz co$ innego moglo powstac (dmavta yap petapdilery kai tpémecOot kai
@OeipeaBat mépukey, iva Etepa €@etiic yivntat - 12, 21, 2).

Marek Aureliusz w swej refleksji filozoficznej chce wskaza¢, ze nie nalezy sie ba¢
przemiany. Jest ona naturalna i konieczna, bo bez niej nic si¢ nie moze dzia¢®. Nic

% Por. 12, 31, 1-2: Ti émlnteic; 10 SayiveoBay dAAd 10 aicBaveoBay; 0 Oppdv; t0 abéeobay; TO
Myetv avBig; 10 gwvij xpfiobay 10 StavoeioBay; ti TovTwv TéBov cot dEov Sokel; [2] el 8¢ ExaoTa
evKata@povnTa, mpotdL €mi tedevtaiov T0 EnecBal T AOyw Kol T@ Oe®. AANA pdyxeTan TO TIHAY TadTA, TO
dxBeoBat ei S1ax Tod TeBVnKéval oTEproETAL TIG ADTDV.

* Por. 9, 36, 1-2: To oanpov Tiig £kdoTw vrokelpévng VANG: Bwp, KOVIG, 6OTAPLA, YPATOG, T TTéALY-
T@poL yAG T& pdppapa kai brootdbuat 6 Xpvodg, 6 pyvpog, kai Tpiyio 1) 40016 kal alpa 1) TOpPVPa, Kai
T AN TdvTa TotadTa. Kai To mvevpatikov 8¢ GANo tolodTov Kai ék TovTwV &g TadTta petafdilov.

% Por. np. 7, 18, 1-3: ®ofeitai Ti¢ petaBolry; Ti yap Svvatar xwplg petaBoliis yevéoBay ti 8¢
¢iktepov §j oiketdtepov Tfj) TOV SAwv pooeL; ob 8¢ avTdg AovoacBat SHvacal, av pn té EVAa petaBain;
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nie powstaje z niczego, wszystko ma przyczyne i tworzywo. Kazda czastka czlowieka
rOéwniez przemieni si¢ w jaka$ czastke wszechéwiata, a patrzac wstecz: kazdy powstat
w wyniku przemiany kazdy takze najpierw powstal. Przemiany trwaja w nieskonczo-
nos¢, nawet przy zalozeniu, iz $wiat jest urzadzany w okresach $cisle odgraniczonych:

'EE aitiwdovg kai DAkod cuvéotnka, o0détepov 8¢ TobTwy €ig TO Ui dv eBaproetay,
Momep ovdE €k ToD ur| dvrog LIEGTN. oVKODV KatataxOnoetal Tav péPog Uov Kata
petaBoAny el uépog Tt Tod KOOHOL Kal TdAV ékeivo €ig £Tepov pépog TL ToD KOOHOL
petaPalel kai 10n eig dmelpov. katd TolavTnV 8¢ peTaoAny kdyw VéoTny kai ol épe
YEVVIoavVTEG Kai EmaviovT gig GANo drmelpov. 008EV yap KwAveL oVTwE @aval, Kiv Katd
nepLodovg memepaopévag 6 koopog Stowijtat (5, 13, 1-4).

Bieg i przemiany dokonujg si¢ bez przerwy, odnawiajac $wiat, tak tez nieprze-

rwana kolej czasu ciagle odnawia bezkresng wieczno$¢ (pooeig kat dANowwoelg
dvaveodol TOV kOoUOV Oinvekds, @omep TOV dmelpov aidva 1) Tod XpOVov
adtalewntog opa véov det mapéxetal — 6, 15, 1). Wedrédwke wszystkich ciat (razem
wykonuja one zadanie na podobienstwo cztonkéw ludzkiego ciata) w bycie wszech-
$wiata filozof przyréwnuje do rwacego, wezbranego potoku, z ktérym sg spojone:
A TG T@V GAwv ovoiag wg S Xelpdppov SlekmopeveTal TAVTA TA COHATA, TO
OAw ovpeLT] Kal cuvepyd MG T NUETepa uéAn aAAfAolg (7, 19, 1).

Jednakze w tej ,teorii przemiany” filozof pozostawia wiele znakéw zapytania,

$wiadczacych raczej o jego prébach niz o faktycznym odkryciu tajemnicy $mierci
i zycia po$miertnego, o czym wydaje si¢ dobitnie §wiadczy¢ nastepujacy fragment:

Jezeli dusze trwale bytuja, jakze je od niepamigtnych czaséw ogarnia powietrze? A jak-
zez ziemia zmiesci ciata ludzi grzebanych od tak dawna? Jak tu ich przemiana naste-
pujaca po pewnym okresie trwania i rozklad umozliwia wolne miejsca dla trupow, tak
i dusze, unoszace si¢ w przestrzenn powietrzng, po pewnym okresie istnienia ulegaja
przemianie i rozprdszeniu, a wchtaniane na powrét do mysli twérczej wszechswiata zo-
stawiaja miejsce wolne swym nastepcom. Taka bytaby odpowiedZ przy hipotezie o ist-
nieniu po$miertnym dusz. Nalezy za$ uwzgledni¢ nie tylko mnéstwo tak grzebanych
cial, ale i mnogo$¢ stworzen zjadanych codziennie przez nas i inne stworzenia. Jakze
wielka bowiem ich liczba trawi si¢ i w ten sposéb idzie jakby do grobu w ciatach tych,
ktdrzy sie nimi zywia. A przeciez ziemia je ogarnia, przemieniajac w krew i zmieniajac
w pierwiastek powietrzny lub ognisty. Jakie w tym wszystkim jest ziarno prawdy? -
Rozdzial na materie i twdrczg przyczyne (4, 21, 1-4).

Tpagiivat 8¢ Sovaocal, €av pr T E8dSua petaPdhn; dGAlo 8¢ Tt T@V Xpnoipwy dvvatat cuvteleaBijvat
Xwpic HeTaPorig; odX 0pdg odv &TL kal adTod TO 08 petaPaleiv ooy 0Tt kal Opoiwg dvaykaiov Tf TOV
SAwv @boey
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Ei Stapévovaty ai yuyal, g avtdag €€ dudiov xwpel 6 dnp; mdg 8¢ 1) yij xwpel & TdV ék
T0000TOV ai®Vvog BanTtouévwy cwpata; domep yap £vOade 1} TOOTWV UeETA OOV TIva
grudtapoviy petaPorn kai Stdhvoig xdpav dANoLg vekpoig ToLel, oUTwg ai gig Tov dépa
pedotdpevar yoxai, émi moodv ovppeivacat, petaBdAlovat kai xéovtal kai gdntovran
£l TOV TOV SAwv omeppatikov Adyov dvatapBavopevat kat TodTov TOV TpdTOV XDpaAv
Taig mpooovvokiiopévaig mapéxovot. ToHTo 8 &v Tig dmokpivatto ¢ voBéoel ToD TAg
Yoxag Stapéverv. xpry 8¢ pn pévov évBvpeiobat to mAfBog @V Bantopévwy odTwol
owpdtwy, AANG kal TO TV EkdoTng Huépag éobopévev {Ywv Ve UV Te Kol TOV
v {Dwv. 600¢ yap aplBpog katavalioketal kai 00Twoi Twg BdnteTan év TOig TOV
TPEQOHEVWY OWHAOL, kol Spwg Séxetat 1} xdpa adtd Sid tag éatpatwoetg, i tag €ig
10 dep@deg fj Tup@deg AANowbaeig. Tig émt tovTov 1y ioTopia ¢ dAnBeiag; Staipeoig eig
70 DAOV kai i 1O aitiddec.

Niemniej za Hadotem mozna powiedzie¢ o Marku Aureliuszu, iz dla stoika ,,sa-
mos$wiadomos¢, swiadomos¢ siebie, jest nieodlaczna od ekspansji w strone catosci
i od ruchu, dzieki ktéremu jazn umieszcza si¢ w catoksztalcie ja ogarniajacym, ale
nie wigzacym jej, lecz wlasnie pozwalajacym jej rozciggac si¢ w nieskonczonosé
czasu i przestrzeni”®.

@ Albo..., albo.... @

W poszukiwaniu odpowiedzi, czym jest $mier¢ i co po niej nas czeka, Marek
Aureliusz nie stawia tez, lecz hipotezy. Nawet jego czeste wypowiedzi i do$¢ roz-
legte wywody o przemianie w naturze nie dajg ostatecznych rozwigzan. Filozof
jest pelen watpliwosci. Narodziny i $§mier¢ pozostajg misterium, tajemnicg natury
(O Bavatog tolodToV, olov yéveotg, Uoews poothpov — 4, 5, 1). Wiele fragmen-
tow Rozmyslarn przynosi mysli niosace alternatywe ,,albo..., albo...”, jak chocby te:
albo opatrznos$¢, albo atomy (fjtot mpovola fj dropot - 4, 3, 5)%.

W tym miejscu warto wyjasni¢, ze zdarzalo sie filozofom antycznym uzywac ar-
gumentdéw ze szkoly przeciwnika. Tak tez czyni Marek Aureliusz-stoik, ktéry ,,do-
dawal otuchy sam sobie w podobny sposdb: jesli §wiat jest tylko nagromadzeniem
atomow, jak chcg epikurejczycy, nie ma sie co ba¢ $mierci”®. Owe ,epikurejskie”
atomy zresztg nader czesto przywoluje w swych Rozmyslaniach.

Marek Aureliusz poréwnuje zycie ludzkie do wedrowki, $cislej zeglugi, na ktdrej
koncu czeka port. Gdy czas zsig$¢ ze statku, pojawia si¢ pytanie: co dalej? Filo-
zof nie wie, podaje dwa mozliwe rozwigzania: zycie z bogami lub stan bezczucia,

' P. HADOT, Czym jest filozofia starozytna?, s. 290.
52 Wiecej zob. P. HADOT, Twierdza wewnetrzna..., s. 154-169.
83 Tenze, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe..., s. 64.
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bez odczuwania przykroéci czy przyjemnosci oraz bez postugiwania ciatu ( ,,ziemi
i posoce” — gorszej czesci istoty ludzkiej) przez rozum i demona:

£véPNG, Emlevoag, katixOng: ékPnoL. el uév ég €repov Piov, ovdev Bewv kevov ovdE
éxel- i 8¢ év avaroBnoiq, mavon movev Kai f18ovav dvexdpevog kai Aatpedwv TooovTw
xelpovt 1@ dyyeiw 6ow mepieatt 16 DMpPeTODY- TO PEV yap vodg kal Saipwy, To 8¢ yij
Kai AvBpog (3, 3, 6).

W innym miejscu owo Zycie z bogami Marek Aureliusz nazywa wchlonie-
ciem w te samg dla wszystkich mysl tworcza wszechswiata, alternatywnym za$
rozwigzaniem jest rozproszenie si¢ (dla wszystkich w réwny sposdb, niezaleznie
od zajmowane;j za zycia pozycji spolecznej) na atomy (fjtot yap «aveieOnoav &ig
TOUG aDTOVG TOD KOGUOL OTEPHATIKOVG Adyovg fj Steokeddacbnoav opoiwg eig Tag
atopovg - 6, 24, 1)%.

W ksiedze drugiej znajdujemy fragment dobitnie §wiadczacy o rozterkach
tilozofa, ktéry wylicza: zycie ludzkie jest chwilowe (tod avOpwnivov Piov 6 pev
XpoOvog otiypn)), istnienie — ptynne (1) 8¢ ovoia péovoa), spostrzeganie zmystowe
- niewyrazne (1] 6¢ aioOnoig apvdpd), cale ciato - fatwo gnijace (1} 8¢ 6Aov oD
owpartog ovykplolg ebonmnrtog), dusza — wirujaca, kolista (1} 8¢ yoxn popPoc), los
- trudny do odgadniecia (1} 8¢ TOxn Svotékpaptov), stawa — watpliwa (1} 8¢ @riun
dkprtov - 2, 17, 1). Mozna podsumowad, iz to, co wigze si¢ z cialem, jest rzeka,
a co z duszg - snem i ztuda, za$ Zycie - wojna i wizyta goscia, a stawa posmiert-
na - zapomnieniem (ovveAovTL 8¢ eimelv, mdvta T@ HEV TOD OCOPATOG TOTAHOG,
Ta 8¢ TG Yuxig Gvelpog Kai T09og, O 8¢ Piog MOAepog kai Eévov mdnpuia, 1 8¢
voTtepo@npia AROn - 2,17, 2). W takiej sytuacji pomoca w przejsciu przez zycie jest
- zdaniem Marka Aureliusza - jedynie filozofa (ti 00v 10 Tapanéuyal Suvdpevov;
v kal povov thoocoeia — 2, 17, 3). Dzieki niej wewnetrzny demon pozostanie bez
zniewag i krzywd, silniejszy od przyjemnosci i cierpien, nie bedzie dzialal na oslep,
blednie czy obtudnie, nie bedzie potrzebowal robi¢ lub nie robi¢ czego$ innego,
a wszystkie wydarzenia bedzie przyjmowac jako przychodzace stamtad, skad i on
sam pochodzi, nie lekajac si¢ $mierci, lecz pogodnie jej oczekujac. Filozofia bo-
wiem uczy, Ze $mier¢ jest po prostu rozpadem pierwiastkdw®. Lek przed nig jest

¢ TJak pisze Hadot: ,,Przyjmujac ktérakolwiek z hipotez, trzeba zachowa¢ pogode, zwlaszcza wobec
$mierci: ona stanowi zjawisko fizyczne, niezaleznie od tego, czy przyjmiemy model stoicki, czy epikurej-
ski” (tenze, Twierdza wewnetrzna..., s. 155).

% Por. 2, 17, 4: TodT0 8¢ v 1) Tnpelv TOV évdov daipova avoPpiotov kai dowvij, Hdovadv kal Tovwv
kpeitTova, pndev eikfj molodvta unde Steyevopévwg kai ued vmokpioews, dvevdeii Tod dANov motijoai
TLTj i moufjoar £t 8¢ ta ovpPaivovta kal dmovepdueva dexopevov wg Exelbév mobev épxdpeva, G0ev
avtog HABev- £mi dot 8¢ tov Bavatov IAew Tf) yvodpn Teppévovta wg ovdev dANo fj Aoty Tdv ototxeiwy,
¢¢ v Ekaotov {@ov ovykpiverat.
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nieuzasadniony: wszak same pierwiastki nie boja si¢ tego rozdzielenia (itaczenia®),
czyli ciaglej przemiany (przeciez zgodnej z natura, wiec dobrej!) jednego w dru-
gi: €l 8¢ avToig Toig oTolxeiolg Pndev devov v 1@ Ekaoctov dinvekdq eig €Tepov
petaPdAery, S i OmidnTai Tig TNV MAvTtwy petaolry kai StéAvoty; katd VoY
yép- 008ev 8¢ kakov kata evow (2,17, 5).

Owa ,teoria przemiany” wydaje si¢ by¢ niezwykle bliska autorowi Rozmysla,
o czym juz byta mowa. Warto przytoczy¢ jeszcze jeden fragment, do$¢ szczegétowo
wyjasniajacy poglady filozofa:

Wszystkie czesci calodci, ile ich z natury swej §wiat sobg ogarnia, musza ulec zepsuciu.
Niech to bedzie powiedziane w znaczeniu: zmiana. A jesli to jest dla nich naturalnym
zfem i koniecznoscia naturalng, to cato$¢ nie bylaby dobrze prowadzona przy tej we-
dréwce czastek ku zmianie i przy ich ustroju przeznaczajacym je w rozmaity sposob
na zniszczenie. Czyz zaprawde natura sama postarala si¢ o szkodzenie swym czesciom
i poddanie ich zlemu, co wigcej, by z konieczno$ci w nie wpadaé musialy, czy tez bez jej
wiedzy to si¢ dzieje? I jedno, i drugie nie do uwierzenia. A gdyby ktos, biorac za nawias
nature, wyprowadzal to z ustroju czedci, to i tak $mieszne jest twierdzi¢ réwnocze-
$nie, ze czesci calosci na mocy swego ustroju daza ku zmianie, a réwnoczesnie czué
zdziwienie lub niezadowolenie, jakby z powodu czegos, co jest sprzeczne z prawami
natury, zwlaszcza ze rozklad nastepuje w te same pierwiastki, z ktdérych sie kazda po-
szczegblna rzecz sklada. Nastepuje bowiem albo rozsypanie pierwiastkéw sktadowych,
albo przemiana czeéci stalych w ziemie, lotnych w powietrze, tak ze je wchlania w siebie
na powr6t mysl twoércza wszech$wiata, mniejsza o to, czy on sie w ogniu okresowym
odradza, czy droga niewidzialnych odmtadza zmian. A nie sadz, czy ta czeé¢ stata ilot-
na istnieje juz od poczatku. Wszystko to bowiem urosto wezoraj czy przedwczoraj z po-
karmu i wdychanego powietrza. To wigc ulega zmianie, co otrzymato, a nie to, co matka
zrodzita. A chociaz przypuscisz, ze$ z tamtym zwigzany w swoisty jaki$ sposob, to sie
to w niczym istotnie nie sprzeciwia — jak sagdze - temu, co powiedziatem (10, 7, 1-9).

Toig pépeot tod SAov, Soa @voel meptéxetal OO TOD KOOUOV, Avaykn @Beipecdat-
AeyéoBw 8¢ TodTo onuavTik®g Tod dAAotodobat. € 8¢ @voEL KakdV Te Kal aAvaykaiov
¢0TL T00TO AdTOIG, OVK &V TO BAov Kah@g Stekdyorto TV pep@v eig AAoiwaoy idGvtwv
Kal pog 1o @Oeipecbon Slapdpwg kateokevaopévwy. (tdtepov yap émexeipnoev 1
@UOLG AT TA EQUTTG PéPn KAKODV Kal TEPUTTWTIKA T KAK Kai €€ avdykng EuntwTta
€ig TO KaKOV TOLEDY, 1| Ehabev avThv Toldde Tva yivopeva; dupodtepa yap dnibava.) ei

% Smier¢ jest rozlaczeniem, natomiast narodziny zlaczeniem pierwiastkéw. Takie funkcjonowanie
$wiata nie przynosi czlowiekowi powodu do wstydu, gdyz nie sprzeciwia si¢ ono ani temu, Ze sie jest
istota rozumng, ani zasadzie budowy (por. cOykpLoLG €k TOV AVTOV oTOLXEIWY, €iG TADTA ADOLE. EAWG 8¢
ok ¢¢ @ &v Tig aioyuvBein: ov yap mapd 1O £&fG TO voepd {dw ov8E Tapd TOV AGyoV TG KATATKELTG
—4,5,1).
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8¢ 16 Kai A@épevog TG QHoews Katd TO TeQukEval Tadta é§nyoito, kai WG yehoiov
dpa pev gaval megukéval T pépn 1od Ghov petafarlery, dpa 8¢ d¢ Eni TV TOV Tapd
@uotv oupPaivovtt Bavpdlerv 1 Suoxepaivery, GAAwG Te kal TA¢ Stalvoewg eig Tadta
ywopévng, ¢ dv ékaotov cuviotatal fitol yap okedaopdg otowxeiwy, 5 dv ovvekpion,
fj TpoTt| ToD pev oTepepviov eig TO ye®deg, Tod 8¢ mvevpatikoD &ig TO dep@deg, MoTe
Kai tadta dvakngdijvat eig Tov T0d 6Aov Adyov, eite kata epiodov ékmupovpévou eite
adiotg dpotBaig dvaveovpévou. kai T aTepépviov 8¢ Kai TO TVEVHATIKOV T @avTdlov
TO 4no THG MPWOTNG YeVéoewg: mav yap TodTo €x0£¢ Kkal Tpitnv Nuépav ék TV ottiwv
Kai Tod éAkopévov dépog TNV Empponv ElaPev- Todto ovv 6 EAafe petaPdiAel, ody 6 1
prtnp €tekev. KOOV § BT €keivo oe Aav mpoomAékel TG i8iwg TOLY, 0VOEV <T@ dvTL
olpat Tpog TO VOV Aeyduevov.

Rozpad na pierwiastki (dveAvOnoav eig ta otouyeia - 4, 32, 3) oczywiscie oznacza
w pewnym sensie zanik zycia (o0kodv €keivog uév 6 To0Twv Plog ovk €Tt o0SapoD
- 4, 32, 1; té0vnke kdkeivog 0 Biog - 4, 32, 2), ale - w my$l powyzszego wywodu
- tylko danej istoty, samo za$ zycie trwa dzieki przemianie. Filozof podaje niosace
cztowiekowi otuche mysli: ,, Badaj biegi gwiazd, jakbys sam w nich braf udziat. I cia-
gle rozwazaj wzajemne przemiany pierwiastkow. Takie mysli oczyszczaja z brudu
zycia ziemskiego” (7, 47, 1-2: [lepiokomelv dotpwv dpdpovg domep ovpunepidéovta
Kal TG TV otoixeiwv eig dAAnAa petaBolag ovvex®g Evvoeiv- dnokabaipovot yap
ai Tovtwv @avtaciol TOV pvmov tod xaual Biov). Jednak niektére zapiski z Roz-
myslan, nawet gdy podaja alternatywne rozwigzania problemu $mierci, przynosza
malo optymistyczne mysli. W ksiedze siodmej, w krétkiej notatce, autor podaje
jako pierwsza mozliwo$¢ rozpadniecie si¢ w pyl — przy zalozeniu istnienia ato-
moéw, jako druga nicos¢ lub przemiang - przy zalozeniu istnienia jednosci: Ilept
Bavdrov: §j okedaopog, ei dtopor ei § Evwatg, fitot oféoig §j petdotaotg (7, 32, 1).
Podobnie zdanie, iz co jest z ziemi - do ziemi, a co powstalo z posiewu niebieskie-
go — ku niebu na powrét odchodzi, ttumaczy jako rozwigzanie splotéw w atomach
albo jako pewne rozproszenie pierwiastkéw pozbawionych czucia: Kai ta pev éx
yalag @Uvt’ eig yalay, ta 8 an’ aifepiov PractovTa yovig eig aifépiov méhv
ABe OAov."H 10010 StdAvoig TV €V Tai§ ATOpOLG AVTEUTAOKDVY Kai TOLODTOG TIG
OKOPTIOUOG TV amabdv otokeiwv (7, 50, 1-2). Zmarli zad nigdzie nie trwaja lub
przebywaja gdziekolwiek (ovdapod fj 6movdn - 10, 31, 2).

Mozna si¢ zastanawiad, czy te poglady dawaly faktyczne ukojenie autorowi Roz-
myslan. Wydaje si¢, ze Marek Aureliusz kierowal swoje zapiski przede wszystkim
lub wylacznie do siebie. Zatem to gtéwnie siebie zachecal, by, wiedzac, iz wkrétce
nigdzie nie bedzie si¢ istnie¢, nie traci¢ spokoju czy wrecz nie popadaé w poptoch
(grecki czasownik tapdoow oznacza silne wzburzenie, nielad), ufajac naturalne-
mu porzadkowi $wiata: To mp@TOV i) Tapdooov: TEvTa yap katd THy 10D 6Aov
@VoLY, Kal OA{yov xpdvov ovdelg ovdapod €or (8, 5, 1). Jeszcze inna zacheta, by nie
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narzeka¢, skoro same pierwiastki przy przemianie tego nie czynia, tez wydaje sie
przynosi¢ niewielkie pocieszenie:

To, co umarlo, nie wychodzi poza obreb $wiata. Jezeli w nim pozostaje, to i zmienia
sie w nim, i rozklada na pierwiastki, ktore sg pierwiastkami i $wiata, i twoimi. A i one
zmieniajg sie, a nie jeczg (8, 18, 1-2).

"E&w o0 kdopov 10 anobavov o minttel. i @Oe péver kai petaBarlel, @Se kai StaldeTat
elg Ta <@ idia, & oToleld £0TL TOoD KOOUOL Kal Gd. Kal avTd 8¢ petaPdrlet kal ov
yoyyolet

By¢ moze ulge mialo przynie$¢ czgste rozmyslanie o §mierci (przy kazdej czyn-
nosci: Katd pépog £ £kAoTov MV TIOLEIG EPLOTAVWY EMEPWTA OEAVTOV £l O Bdvatog
detvov S To Tovtov otépecBan — 10, 29, 1; patrzac na kazdy przedmiot jako
na rzecz ulegajaca rozkltadowi, zmianie, gniciu czy rozpadnigciu si¢ w proch albo
jako na rzecz przeznaczong od chwili swych narodzin na $mier¢: Eig éxaotov 1@V
DTOKEPEVWY EPLOTAVTA Emvoelv avTo 10N Stahvodpevoy kai év petaBoAf) kai oiov
ofvet fj okeddaoet ywvopevov ij kaBdTt Ekaotov Méukev domep Bvrioketv - 10, 18,
1) lub mysl, ze po $mierci przestajemy odczuwac (takze nieszczescia) lub odczu-
wamy inaczej, stajac si¢ inng istotg zyjaca (zy¢ bowiem wowczas nie przestaniemy):
'O tov Bdvatov goPoduevog fitot dvaroOnoiav gofeitar fj aiobnowv étepoiav. GAN
elte ovkéTt afoBnowy «€Eelgy 008 kakod Tivog aicBnon- eite dANototépav aiobnoty
Ktrion, dAloiov {@ov o kai Tod (fjv ov mavon (8, 58, 1-2). Marek Aureliusz zakla-
dal bowiem mozliwoé¢ dalszego zycia po $mierci: ,,albo zgasnac¢, albo rozprészyé
sie, albo dalej trwac!” (fitot ofeoOijvar fj okedaocOijvat fj ovppeivar - 11, 3, 1). Win-
nym miejscu nieco szerzej wyjasnia: albo materia rozsypie si¢ w proch, albo duch
czlowieka zgasnie, albo duch zmieni miejsce przebywania (tovtwv odv pepvioda,
6t denoel fjtot okedaoBijval TO CLYKPIUATIOV cov i oPfeadfval TO TvevudTiov §
petaotivat kal dAAayod katataxdivat - 8, 25, 4).

W Rozmyslaniach mozna jednak znalez¢ tez ufnos¢, ze moze niekoniecznie
wszystko jest beztadng mieszaning atomoéw, lecz rozumnie zdaza ku jednosci:

Albo wszystko plynie z jednego zrédta rozumnego, jakby ku jednemu ciatu, i czastka
nie powinna czu¢ niezadowolenia z tego, co dzieje si¢ dla korzysci catoéci, albo sa tylko
atomy i nic innego jak beztadna ich mieszanina i nastepnie rozprdszenie. Czemuz si¢
wiec niepokoisz? Powiedz do swej woli: jeste$ trupem, zgnilizng, dzikim zwierzeciem,
obludnikiem, bydleciem na pastwisku (9, 39, 1-2).

"Hrot 4mo g mnyfig vogpdg mavta d¢ évi oopatt EmovpPaivet kai ov Sl 10 Pépog Toig
0mép 10D GAov yivopévolg péppeaBal: fj dtopol kai 00dEv dANo 1 kKukewv kal okedaopdg:
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[2] ti o0V Tapdoon; T@ Nyepovik® Aéyewy: T€0vnkag, EpBapoat, TeBnpiwoat, drokpivy,
ovvayeldln, Booxn;

W innym fragmencie wybrzmiewa nadzieja i wiara autora w boska opatrznos¢

rzadzacg Swiatem:

Albo wir rzeczy splecionych z sobg wzajemnie, a wnet rozproszonych, albo jednos$¢
i tad, i opatrzno$¢. Jezeli wiec przyjme pierwsze, to po cdz pragne kolataé si¢ w bez-
fadnym takim chaosie i wirze? Céz innego moze mi¢ obchodzi¢ jak chyba to, ze kiedys
stane sie ziemia? Dlaczegdz sie niepokoje? Przyjdzie na mnie chwila przemiany w pyt,
cokolwiek bym robil. A jezeli drugie jest prawda, oddaje cze$¢ i stoje mocno przy rzad-
cy $wiata, i ufam (6, 10, 1-5).

"Hrot kukev kai &vtepmhokr kai okedaopog fj Evwotg kol TaEig kal pdvota. el pév odv T
npdTEPQ, Ti Kal EMOVUD eikaiw ovykpipatt kai GUPHD ToVTW éviatpiPety; Ti 8¢ pot kal
péeL EAAov Tvog i Tod dmwg mote ,ala yiveoBa”; Ti 8¢ kai Tapaocopa; fiel yap ém gug 6
okedaopog, 6 Tt &v moww. el 8¢ Odtepd €01, oéPw Kol 0oTAOD Kal Bappd TG StolkoDVTL.

Marek Aureliusz, obok swych wypowiedzi o chaotycznych atomach, wierzy

w boski wszechrozum. Rozpatruje przy tym dwie mozliwosci jego dziatania:

A wszechrozum albo kieruje swe postanowienia ku kazdemu z osobna (a jezeli tak,
przyjmij z poddaniem si¢ skutek jego postanowienia), albo jedno raz postanowienie
powzial, a reszta zdarzen jest skutkiem lub wyplywa jedno z drugiego. Albo tez sg
to atomy czy niedzialki. Krétko moéwiac, jezeli bog, to wszystko dobrze sie dzieje, jezeli
za$ ,na oélep’, to aby$ i ty nie ,,na oslep” (9, 28, 2-3).

Kai fjtot €@ Ekaotov Opud 1) Tod Shov Stavota- dmep el EoTty, Amodéxov TO ékelvng OpunTOV-
fj dnaf dpunoe, ta 8¢ Aownd kat EmaxolovBnouy, kai ti évteivy; 10 8¢ Shov - ite Bedg, €0
£xeL mavta- elTe 1O elkf), TpOMOV [yap] Tiva dtopol fj dpept], pn kai ov €ikij.

Szukajac posrod Aureliuszowych préb odpowiedzi na jedno z wazniejszych

i najtrudniejszych pytan o sens Zycia i $mierci, nie mozna zapominac o jego wy-
powiedziach na temat bostw, o czym mowa byta wczesniej. Cesarz-filozof starat
sie rowniez o pozytywne rozumienie $mierci, co dobitnie wybrzmiewa w jednym
z fragmentéw ostatniej ksiegi Rozmyslan:

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 205

Jakzez bogowie, ktérzy wszystko urzadzili pieknie i z mito$cig dla ludzi, to tylko mogli
przeoczy¢, ze niektdrzy z ludzi, nawet bardzo zacni i z bostwem jakby przymierzem
$cistym zwigzani, a dla uczynkéw zboznych i dziel poboznych z béstwem w stosun-

205

@ 10/16/12 4:08:32 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Stowo Krzyza - 5 (2011)

ku poufalosci pozostajacy, raz zmarlszy, juz nigdy na powrét nie otrzymuja bytu, lecz
na zawsze gasna?- Jezeli tak jest istotnie, badz przekonany, ze gdyby powinno bylo by¢
inaczej, to zrobiliby to byli. Gdyby to bowiem bylo stuszne, to byloby i mozliwe, a gdy-
by to bylo zgodne z naturg, to bylaby to z sobg przyniosla natura. Z tego wiec, ze tak
nie jest (jezeli tak nie jest), nabierz wiary, ze tak by¢ nie powinno byto. I sam bowiem
widzisz, ze to dociekanie jest checig prawowania si¢ z bostwem, a nie prawowaliby$my
sie tak z bogami, gdyby nie byli najlepszymi i najsprawiedliwszymi. A jezeli tak jest,
to z ominieciem stusznosci i rozsadku nie przeoczyliby zadnego zaniedbania w urza-
dzeniu spraw wszechéwiata (12, 5, 1-6).

[wg mote Tévta KaA@g kai havBpdnwe Statd&avteg ol Beot TodTo pdvov Tapeidov,
1O éviovg TOV AvBpwmwv kal mavy XpnoTovg Kai mAglioTa TPoOg TO Belov Womep
ovpPorata Bepévoug kai émi mAgioTov Si Epywv 60iwv kal igpovpyldv cuviiBelg T Beiw
yevopévoug, enedav dnaf amobavwot, unkétt adBig yiveoBar, dAN eig 10 mavtehég
ameoPnrévar; TovTo Ot eimep dpa kal oltwg Exel, €0 {001 611, i D¢ ETépwg Exerv €del,
énoinoav &v- i yap Sikatov v, Av &v kai Suvatdy, kai i katd goowy, fveykev v adTto
1] ¢UOLG. £k 81} ToD Uf) obTwG Exewy, elmep oY oVTwg €xel, moTovobw oot TO pn Sefjoat
obtwg yiveoBar 6pdg yap kal avtog &t TovTto Tapalnt@v Sikatoloyf mpodg OV Bedv-
ovk v 8 oltwg Steleydpeda Toig Beoig, i pry dptotot kai Sikardtatot foav. ei 8¢ todTo,
oK &v Tt tepteidov adikwg kol dAAOYwG fueAnpévov T@v v Tij StakoouroeL.

Choc¢ i same Rozmyslania, i ten artykul wlasciwie zdominowato zagadnienie
$mierci, to warto przypomnie¢, ze Marek Aureliusz zache¢ca réwniez do zycia,
do dobrego zycia godnego czlowieka: ,,zacznij raz by¢ cztowiekiem, dopoki jestes
przy zyciu” - dp&at ote dvBpwmog elvat, Ewg {ijg (11, 18, 19).

Za podsumowanie niech postuza stowa Hadota:

206
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Zdajemy sobie sprawe z ogromnej roli ,wspar¢” - rozumowan przygotowujacych
do $mierci — w Rozmyslaniach. Sa to rozumowania réznego typu: filozoficzne, te uczace
na przyklad postrzega¢ $mier¢ jako pojedyncze zjawisko w powszechnej metamorfozie,
jako tajemnice natury (II, 12; IV, 5; IX, 3); ale i niefilozoficzne, trywialne, grube (idiot-
ka), a przeciez jakze skuteczne - jak chocby przypomnienie sobie ludzi, co si¢ zbyt
dlugo trzymali zycia, nie chcac da¢ za wygrana, a i tak umarli (IV, 50). Inne tego typu
rozumowanie, zupetnie niefilozoficzne (idiotikon), jak przyznaje Marek Aureliusz (IX,
3), ale trafiajace do przekonania, ma na celu powiedzie¢ sobie, ze w koricu malo co sie
traci. Zeby do tego doj$¢, trzeba ,,dobrze przebada¢’, od jakich oséb sie odlaczysz i ja-
kie zle charaktery przestang tyka¢ twojg dusze. Prawda, ze nie powinienes sie w zaden
spos6b nimi brzydzi¢: przeciwnie, badz pelen troski o nich i zno$ ich z tagodnoscia. Ale
i pamietaj, ze pozbedziesz si¢ ludzi, ktdrzy nie wyznaja twych zasad zyciowych. Jedyna
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rzecz, jesli w ogdle mozliwa, zdolna ci¢ powies¢ w innym kierunku i utrzymaé przy
zyciu, to gdybys mogt zy¢ w spolecznosci ludzi, ktorzy przyjeliby te same zasady Zyciowe,
co ty. (...) Marek Aureliusz przyzywa $mierci nie tyle ze znuzenia, co z obawy upodob-
nienia si¢ do tych, co siebie samych zapomnieli i zyja w nie§wiadomosci®.

Stowa-klucze: $mier¢, stoicyzm, Marek Aureliusz, przemiana, atomy, natura

Marcus Aurelius about death

Summary

Marcus Aurelius, the Roman emperor and stoic philosopher, left after himself no-
tes that became to be called Meditations by editors. They are filled with thoughts abo-
ut death, which will come one everything and everyone. Crucial is not the afterdeath
fame, but taking advantage of short time of one’s life, benefiting from the actual mo-
ment. People don’t have to hold the life tightly - only moral, virtuous life have value.
The death is something we shall not fear, because it is the work of the god's nature,
and soi it is good, no master what expects us after death: providence or atoms.

Key words: death, stoicism, Marcus Aurelius, change, atoms, nature

@& (ttum. Tomasz Herbich) @

¢ P. HApOT, Twierdza wewnetrzna..., s. 290-291.
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Smier¢ w filozofii Martina Heideggera

,»Nieszczesny ja czlowiek! Ktéz mnie wyzwoli z ciala tej $mierci?”
(Rz 7,24)

Mojej babci, dzigkuje.

1. Wstep. Pytanie o Smier¢ jako pytanie o wszystko

Mimo iz $mier¢ jako przedmiot filozofii byta z refleksja czlowieka zwigzana
od samego jej poczatku, samodzielnym i wiodgcym tematem stala si¢ w filozo-
tii egzystencji XX wieku za sprawg natezenia jej wystepowania jako naczelnego
zagadnienia filozoficznego i podkreslania jej znaczenia w zyciu i konstytucji sen-
su czlowieka'. Zjawiska $mierci lub precyzyjniej, w stowniku szeroko rozumiane-
go egzystencjalizmu, ,fenomenu $mierci” nie mozna zdaniem wyznawcéw tego
nurtu filozoficznego sprowadzi¢ do obiektywnej analizy naukowej stwierdzajacej
faktycznos¢ skoniczonosci, gdyz istnieje gteboka réznica pomiedzy ogdlng wiedza
o $mierci jako fakcie biologicznym a moim i tylko moim egzystencjalnym jej do-
$wiadczeniem?. Wspolnym mianownikiem myslicieli zajmujacych si¢ refleksja nad
ludzka egzystencja jest sprzeciw wobec rozwazania zycia ,tu i teraz’, z punktu wi-
dzenia li tylko poszczegélnych nauk, jak np. anatomii, socjologii czy biochemii,
bo chociaz nauki te - zdaniem egzystencjalizmu - pozwalajg cztowieka uprzed-
miotowi¢, to fundamentalng oczywistoscia powinien by¢ fakt, iz cztowiek jest
a priori podmiotem i tylko to daje mu zdolno$¢ do takowego uprzedmiotowienia
sie’. W zwigzku z tym u podstawy poszukiwania wlasciwego rozumienia $mierci

! Por. G. SCHERER, Filozofia Smierci od Anaksymandra do Adorno, Krakéw 2008, s. 9.

* Por. J.A. PROKOPSKI, Egzystencja i tragizm. Dialektyka ludzkiej skoticzonosci. Krytyka nowozytnej
i wspotczesnej mysli egzystencjalistycznej, Kety 2007, s. 245.

* Por. F. CoPLESTON, Historia filozofii, t. 11: Pozytywizm logiczny i egzystencjalizm, Warszawa 2007,
s. 100.
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i pytania o nig jest zawsze ukierunkowanie na prébe rozwigzania zagadnienia jej
racji, co w konsekwencji prowadzi do postawienia pytania o sens calej naszej egzy-
stencji, kondycji bycia cztowiekiem®.

Jak podkresla Ireneusz Zieminski, préba eliminacji pytania o racje naszej
$mierci bylaby zarazem préba pozbawienia jakiejkolwiek drogi rozumienia sen-
su naszego zycia, co sprawia, iz pytanie o §mier¢ jako apodyktycznie nieusuwalne
W naszym egzystowaniu, poprzez nieuchronnos¢ i zasieg znaczenia, winno by¢
traktowane jako pytanie o ,wszystko™. I tak, zaleznie od przyjecia konkretnego
znaczenia tej ostatniej ,,mozliwosci-niemozliwosci” - jak okreélil §mier¢ Martin
Heidegger - kazdego z nas, bedzie ono rzutowato na okreslenie wartosci wszyst-
kiego, co pytajacego o $mier¢ otacza i jemu, jako myslacej egzystencji, zostaje
zadane do rozwazenia, czyli miedzy innymi: przyrody, historii, drugiego czlo-
wieka, istnienia lub nieistnienia Boga®. Dla szerokiego nurtu egzystencjalizmu,
w ktorego kregu znajduja sie zardwno mysliciele teistyczni, jak i ateistyczni, wyj-
$ciowym doswiadczeniem czlowieka jest swiadomos¢ tragizmu wlasnego ist-
nienia, ktére nie ma statego punktu zewnetrznego, z ktérego mogtoby odczytac
swoja zrozumialo$¢’. Racja istnienia egzystencji kryje sie¢ w niej samej, ona za$
nie zostala stworzona przez Boga, lecz zostala rzucona w $wiat z niewyjasnio-
nych przyczyn i sama musi okresli¢ sens swojego bycia. Inaczej mowiac, jestesSmy
skazani na siebie i $wiat, na ktérym nie mozemy w zaden sposdb polegac, zas
w ktérym czujemy sie obco, gdyz juz pobiezne doswiadczenie kaze nam dostrzec
naszg skonczonos¢. Juz bowiem dla Pascala, u ktérego wielu interpretatoréw hi-
storii filozofii doszukuje si¢ zrédla egzystencjalizmu, podkreslona zostaje tajem-
nicza nieuchronno$¢ $mierci oraz wylaniajaca si¢ z niej dramatyczno$¢ ludzkie-
go istnienia®. ,, Wyobrazmy sobie grupe ludzi w faricuchach, skazanych na $§mier¢;
co dzien kat jednych w oczach drugich, przy tym ci ktdrzy zostajg, widzg wlasng
dole w doli swoich bliznich i spogladaja po sobie wzajem z bolescig a bez nadziei,
czekaja swojej godziny. Obraz doli ludzkiej...™.

Kruchos$¢ naszego istnienia zdaniem przedstawicieli egzystencjalizmu nie jest
i nie moze pozosta¢ dla nas faktem oczywistym, sprowadzonym do sylogistyczne-
go wnioskowania: ,Wszyscy ludzie sa $miertelni, Sokrates jest cztowiekiem, zatem
Sokrates jest $miertelny”. Czym innym bowiem jest $mier¢ jako fakt stwierdzal-
ny przez nas w $wiecie, a czym innym jest ona dla mnie samego'®. Moja choroba

* Por. G. SCHERER, Filozofia smierci... s. 11.

> Por. I. ZIEMINSKI Metafizyka $mierci, Krakow 2010, s. 21.

¢ Por. G. SCHERER, Filozofia Smierci...,s. 11.

7 Por. J.A. PROKOPSKI, Egzystencja i tragizm..., s. 364.

8 Por. I. ZIEMINSKI, Metafizyka smierci..., s. 179.

° B. PascaL, Mysli, ttum. Tadeusz Boy- Zelenski, Kielce 2008, s. 118.
' Por. I. Z1IEMINSKI, Metafizyka Smierci..., s. 29.
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na $mier¢ - jak okreslil to Seren Kierkegaard - nie pozostawia mnie niewzruszo-
nym i kaze mi zaja¢ jakiekolwiek wobec niej stanowisko, intensyfikujgc tym sa-
mym cala moja egzystencje, rzucajac si¢ ostatecznie w perspektywe niepewnych
nicosci badz nadziej'. W tymze horyzoncie, pozwalajagcym poprzez perspektywe
$mierci zrozumie¢ nas samych, tj. nasze zycie - bo, podkreslmy, taka relacja zwrot-
na jest nieunikniona - poszczegolni filozofowie, mieniacy sie egzystencjalistami,
ida jednak juz kazdy wlasng drogg poszukiwania sensu.

Przyktadami takowych réznych i biegunowych w stosunku do siebie filozoféw,
ktérzy na tonie tzw. egzystencjalizmu poszukiwali odpowiedzi na pytanie o sens
egzystencji, moga by¢ Jean Paul Sartre i Mikotaj Bierdiajew. Dla francuskiego inte-
lektualisty, ktory w swoim najwazniejszym dziele filozoficznym Byt i Nicos¢ (LEtre
et le Neant) podjal probe stworzenia nowej ontologii, czlowiek, okre§lony mianem
,»,bycia-dla-siebie” (I’ etre-pour-soi), jest taka forma bytu, poprzez ktéry nicos¢ wkra-
cza w $wiat, a fundamentalng zdolnoscig ,,bytu-dla-siebie” jest neantyzacja, ktora
to, bedac podstawowq funkcjg $wiadomosci, miataby polega¢ na dystansowaniu si¢
wobec spotykanego bytu i zaprzeczeniu tozsamosci podmiotu i ogladanego przez
niego przedmiotu'?. Sartre wyciagnal z tego rozumowania nastepujace wnioski:
po pierwsze, ,,byt-dla-siebie” jako byt negujacy to, czym nie jest 6w byt, jest bytem
mozliwym, co oznacza, iz moze siebie samego wybiera¢ swiadomie i tworzy¢, gdyz
jest on tylko albo - jak powiedzialby Sartre — az projektem, bowiem istnienie, kto-

@& re, wyprzedzajac esencje, nie ma nic wobec niej pierwotniejszego, w konsekwencji @

zaprowadzi Sartre’a do stwierdzenia, iz wolnos$¢ powinna sie pojawi¢ jako funda-
mentalna kategoria filozoficzna, ktéra a priori nalezy do struktury samego ,,by-
tu-dla-siebie”, i owa wolno$¢ nalezy uznac za istote bycia czlowiekiem'. W takiej
perspektywie §mier¢ jawi si¢ nam jako absurd, ktory unicestwia wolnos¢, gdyz nie
mozna juz bedzie inicjowa¢ jakichkolwiek projektow, a dzieje sie tak, poniewaz
dzigki nadejsciu fenomenu $mierci, ,,byt-dla-siebie” per se nie ma juz przed sobg
zadnej przyszlosci, nie ma niczego'.

Z kolei dla Mikotaja Bierdiajewa, rosyjskiego egzystencjalisty, ktory takze bar-
dzo mocno w swojej mysli filozoficznej akcentowal znaczenie wolnosci w egzy-
stencji kazdej osoby, $mier¢ nie jest jak dla Sartre’a absurdem, ktéry owa wolno$é
niweczy, lecz jako fakt kazdej egzystencji stanowi horyzont, ktéry kieruje podmiot
wprost do postawienia pytania o mozliwy sens Zycia, wlasnie dlatego, iz ono si¢

"' Por. S. KWIATKOWSKI, ,,Egzystencjalne ugruntowanie potrzeby myslenia: Kierkegaard, Nietzsche,
Heidegger”, Studia Filozoficzne, nr 4/1987, s. 59.

12 Por. M. JEDRASZEWSKI, W poszukiwaniu nowego humanizmu J.P. Sartre - E. Levinas, Krakow 1994,
s. 18.

'* Por. E. COPLESTON, Historia filozofii, t. 9: Od Maine de Birana do Sartren, Warszawa 2009, s. 309.

'* Por. ].A. PROKOPSKI, Egzystencja i tragizm..., s. 271.
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kiedy$ konczy". Stusznym zatem bedzie postawienie paradoksalnej tezy, iz ostat-
nia nadzieja czlowieka wigczona zostaje w tajemnice jego $mierci'.

Juz na tym skrotowo przedstawionym przykladzie dwdch filozoféw oficjalnie
uznajacych si¢ za egzystencjalistow widac, iz drogi myslicieli tego kierunku filozo-
tii rozchodzg si¢ diametralnie, by z odmiennych biegunéw poszukiwa¢ sensu dla
tajemnicy nieuniknionego. Jakze wigc na tym tle prezentuje si¢ mysl niemieckiego
tilozofa Martina Heideggera, ktory przez wielu uwazany jest za najbardziej wpty-
wowego - jezeli nie najwybitniejszego — mysliciela XX wieku?

Aby moc na to pytanie odpowiedzie¢, trzeba ukaza¢, co kierowato gléwna my-
$la niemieckiego filozofa, tzn. co doprowadzito go do postawienia kwestii $mierci
w jego stynnym dziele Bycie i czas, w ktorym najszerzej podjat 6w temat. W zwigz-
ku z tym w drugim paragrafie ukaze, jak Heideggerowskie wyjsciowe pytanie o By-
cie doprowadza w swej problematyce do postawienia pytania o czlowieka i jego
status ontologiczny. W trzecim oraz kolejno w czwartym paragrafie przyblize roz-
réznienie na nieautentyczne i autentyczne egzystowanie, jakie wyr6znia Heidegger
w swym badaniu sposobu bycia czlowieka i odnoszenia si¢ do perspektywy wia-
snej skonczonodci, $mierci. W wienczacym caly artykut paragrafie pigtym doko-
nam podsumowania przeprowadzonego wywodu i poddam rozumienie fenomenu
$mierci przez Heideggera krytycznej ocenie.

2. Punkt wyjscia. Pytanie o ,,Bycie” - Dasein

Kiedy w 1907 roku Conrad Gréber — wtedy jeszcze proboszcz ko$ciota Swie-
tej Tréjcy w Konstancji — podarowal osiemnastoletniemu wéwczas gimnazjaliscie
dzieto Franza Brentano O rdéznych znaczeniach bytu wedle Arystotelesa, ktorego
motto zostalo zawarte w zdaniu pochodzacym od samego Stagiryty: to on legetai
pollachos (,,byt okresla si¢ na wiele sposobéw”), nie podejrzewal wowczas na pew-
no, z jaka $mialo$cia owo zdanie uderzy w mtody umyst Heideggera, ktory od tam-
tego czasu - jak sam wspomina - za gléwny swdj cel przyjat probe odpowiedzi
na pytanie: ,,Co to znaczy By¢-Bycie?”". Préba odpowiedzi na to, przyznajmy, in-
trygujace pytanie z najwigksza mocg ujawnita sie w opus magnum filozofa, jakim
bylto napisane w 1927 roku Bycie i czas. W swym dziele za gtéwny cel niemiecki
mysliciel obral ponowne postawienie pytania o ,,Bycie” (Sein), ktdre jego zdaniem
popadlo w zapomnienie na rzecz tzw. epok metafizycznych, ktore, zapominajgc
o ,,Byciu”, podaja je jako byt badz trywializujg pytanie, uznajac je za zbedne i oczy-

'* Por. T. GADACZ, Historia Filozofii XX wieku: nurty, t. 2: Neokantyzm, filozofia egzystencji, filozofia
dialogu, Krakow 2009, s. 416.

'* Por. ].A. PROKOPSKI, Egzystencja i tragizm..., s. 250.

'7 Por. K. MICHALSKI, Heidegger i filozofia wspélczesna, Warszawa 1978, s. 28-29.
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wiste'®. ,,Pytanie to popadlo dzi§ w zapomnienie, chociaz przywrocenie ‘metafizy-
ki’ do fask nasza epoka poczytuje sobie za postep (...). Ponadto na podtozu grec-
kich poczatkdw interpretacji bycia uksztaltowal sie dogmat, ktory nie tylko uznaje
sens bycia za zbedny, ale wrecz sankcjonuje pominigcie tego pytania. Powiada sie:
‘bycie’ to pojecie najbardziej ogdlne i puste”™. Na drodze do rozjasnienia palacej
kwestii bycia ujawnia si¢ niemieckiemu filozofowi czlowiek, ktéry ma z byciem -
jak okresla to sam Heidegger - istotnie wyrdzniong relacje, gdyz to wlasnie dzigki
niemu, jako temu, ktéry jedyny moze pytanie o bycie zada¢, zostaje ono niejako
w swej mozliwo$ci objawione®. Atoli cztowiek, ktéry poprzez wyrdzniajacy go re-
lacje do bycia i poprzez ktérego pytanie o bycie moze wyjs¢ na jaw, nie jest jako
taki centralnym przedmiotem badan filozofa, gdyz ma on postuzy¢ za znak, kto-
ry przedstawia problematyczno$¢ kwestii samego bycia, co sprawi, iz Heidegger,
dokonujac préby zbudowania ontologii fundamentalnej (Fundamentalolontologie)
w Sein und Zeit, stawiajac czlowieka w centrum swego wywodu, istotnie pyta nie
o niego samego, lecz umieszcza go w kontek$cie zapytania Bycia®'. ,,Opracowaé
pytanie o bycie znaczy zatem: uczynié przejrzystym pewien byt-pytajacego w jego
byciu..”* Juz w tym miejscu Heideggerowskich rozwazan nalezy zauwazy¢, iz
w istote bycia podmiotem wpisana jest nieprzezwyciezalna réznica ontologiczna,
gdyz cztowiek, bedac bytem pytajacym o swoje bycie, nieustannie bedzie w tej re-
lacji zawieszony, co sprawi, ze istotg bycia cztowiekiem bedzie tzw. egzystencja,
ktéra permanentnie przekracza siebie jako byt w swoim byciu. Co wigcej, Heideg-
ger doskonale zdaje sobie sprawe z tego, iz, zeby méc wydoby¢ ukryte przez do-
tychczasowe ontyczne myslenie warstwy bycia, musi usuwac coraz czeéciej samo
okreslenie ,,cztowiek” ze swojego stfownika i konsekwentnie zastgpic je terminem
nowym, ktéry — wbrew Arystotelesowskiemu ujeciu cztowieka jako animal ratio-
nale — nie zakrywa fundamentalnej relacji czlowieka do bycia, lecz dokonuje jego
eksplikacji®. ,Rozpad i spustoszenie znajdujg odpowiednie spelnienie w tym - jak
zaznaczy Heidegger — ze czlowiek metafizyki animal rationale, zostaje u-stalony
zwierzeciem roboczym...”*. Tymze nowym terminem jest stowo Dasein, ktore jako
rzeczownik sklada sie dwoch sktadowych: Da, co oddajemy jako ,,tutaj” oraz Sein,
co dostownie oznacza ,,by¢”. Jak stusznie zauwaza Wawrzyniec Rymkiewicz, owe-
go Da nie powinno traktowac si¢ jako przestrzennego punktu na wzoér geometrii,
lecz jako typowy dla jezyka niemieckiego, celowo przez Heideggera wykorzysta-

'8 Por. K. Strowicz, Heidegger: degeneracja i nieautentycznosé, Warszawa 2005, s. 6.

! M. HEIDEGGER, Bycie i czas, ttum. B. Baran, wyd. 2, Warszawa 2010, s. 13.

20 Por. tamze, s. 19.

2! Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos i nikt. Wprowadzenie do lektury Heideggera, Wroctaw 2002, s. 6.

> Por. M. HEIDEGGER Bycie i czas..., s. 19.

» Por. R.S. N1z1Ksk1, Czlowiek i trwoga. Nicos¢ w ujeciu Martina Heideggera, Poznan 2004, s. 27.

# M. HEIDEGGER, ,,Przezwyciezenie metafizyki’, w: tegoz: Odczyty i rozprawy, thum. J. Mizera, War-
szawa 2007, s. 66.
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ny, zabieg dwuznacznoéci. Owa dwuznacznos¢ polega¢ miala mianowicie na tym,
ze Da w ojczystym jezyku filozofa oznacza zaréwno ,,tu’, jak i ,,tam’, co prowadzi
do wniosku, iz dostowne tlumaczenie powinno mie¢ wydzwiek bycia ,,tu-i-tam”*.
»Byt, ktorym zawsze jeste$my i ktérego bycie ma, miedzy innymi, mozliwo$¢ zapy-
tywania, ujmujemy terminologicznie jako Dasein (jestestwo)”*. Kontynuujgc swoj
wywod, Heidegger zaznacza, iz do istoty Dasein nalezy egzystencja, co ma ozna-
czaé nie tylko mozliwo$¢ odnoszenia si¢ do wlasnego bycia, lecz takze w dalszym
przetozeniu ukazuje, ze kazde dzialanie ludzkie w swej pierwotnosci ma charakter
ontologiczny, w ktérym to byciu Dasein - jak powiada Heidegger - zawsze chodzi
0 samo to bycie”.

Takowy stosunek Dasein do wlasnego bycia niemiecki mysliciel oddaje za po-
mocg terminu ek-zystencji (Ek-sistenz) co mozna tlumaczy¢ za pomocg stowa ,,eks-
tatyczny’, zwazajac jednoczesnie na jego etymologie grecka, ktéra oznacza ,wy-sta-
wanie”, co ma za zadanie podkreslenie przez Heideggera statego wykraczania poza
siebie Dasein**. Fundamentalng struktura, w ramach ktérej czlowiek jest odnajdy-
wany i sam moze si¢ odnalez¢ jest — okreslona przez niemieckiego filozofa - fak-
tyczno$¢ ,,bycia-w-$wiecie” (In-der- Welt-sein)®. ,,Bycie-w jest zatem formalnym,
egzystencjalnym wyrazem bycie jestestwa, ktérego istotowym ukonstytuowaniem
jest bycie-w-$wiecie”®. Swiat bowiem dla Heideggera jest a priori wpisany w struk-

» Por. W. RYMKIEWICZ, Kto$ i nikt..., s. 79. Termin Dasein, bedacy jednym z najistotniejszych ter-
minéw w warsztacie pojeciowym filozofii Martina Heideggera, tlumaczony byl na jezyk polski w wielu
réznych odcieniach znaczeniowych, czgsto wrecz przeciwstawnych. W pracach ukazanych w pierwszym
tomie antologii Filozofia i socjologia XX wieku L. Kotakowski i J. Polomski oddajg Dasein jako ,,byt ludzi”.
Z kolei Bogdan Baran, bedacy autorem przekladu Bycie i czas oraz opracowan Saga Heideggera i He-
idegger i powszechna demobilizacja, oddaje 6w termin, ttumaczac go poprzez ,jestestwo”. Krzysztof Mi-
chalski, zajmujgcy sie takze filozofig Heideggera, w swej pracy Heidegger i filozofia wspotczesna probuje
ttumaczy¢ termin Dasein poprzez sformulowanie ,,byt przytomny”, ktére ma podkresli¢ ruch odnoszenia
sie egzystencji do siebie samej i jej swiadomo$¢ siebie, jednakze w wiekszej czeéci swojej pracy autor po-
zostawia oryginalny termin niemiecki. W dotychczas najobszerniejszej na polskim rynku wydawniczym
rozprawie o filozofii Martina Heideggera Cezarego Wodzinskiego Heidegger i problem zta autor pozo-
stawia oryginalny termin. Warto podkresli¢, iz w podobny sposob stara sie podja¢ swoj wywod Kamil
Sipowicz w rozprawie Heidegger: degeneracja i nieautentycznosé, gdzie rowniez podkreslona zostata nie-
moznoé¢ adekwatnego przekladu terminu Dasein na jezyk polski. W tym samym tonie postepuje Waw-
rzyniec Rymkiewicz piszacy, iz termin ten nie jest ostatecznie przekladalny, a jego pole semantyczne nie
moze zosta¢ ostatecznie wyczerpane w probie przekladu. W swym artykule ide za intuicja Rymkiewicza,
ktory uwaza, ze Dasein, pozostajac nieprzettumaczalny, poddaje si¢ lepszej charakterystyce poprzez opis
i objasnienie. Jednakze w celu zachowania jasnosci rozumienia i klarownosci wywodu, bede zastepowat
w wybranych miejscach Heideggerowski termin Dasein poprzez jego znaczeniowe konotacje terminami
~cztowiek” 1 ,jestestwo’, tak jak czyni to w swej rozprawie Egzystencja i tragizm. Dialektyka ludzkiej skoi-
czonosci Jacek Aleksander Prokopski.

* M. HEIDEGGER, Byciei czas...,s. 19.

27 Por. tamze, s. 25.

2 Por. B. DEMBINSKI, ,Humanizm w filozofii M. Heideggera’, Studia Filozoficzne, nr 11-12/1984, s. 110.

¥ Por. B. BARAN, Heidegger i powszechna demobilizacja, Krakéw 2004, s. 57.

30 Tamze, s. 81.
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ture bycia Dasein i jako taki jest uyjmowany jako pole cato$ci mozliwosci same-
go jestestwa, w ktorym czlowiek dokonuje swej projekeji na ,,bycie-ku-rzeczom”,
poprzez ktore okresla siebie. ,Jestestwo (Dasein) nigdy nie jest ‘najpierw’ bytem
niejako wolnym od bycia-w, ktéry czasem mialby ochote na nawigzanie ‘stosun-
kow’ ze $wiatem. Takie nawigzanie stosunkow ze §wiatem jest mozliwe tylko dla-
tego, ze jestestwo jako bycie-w-$wiecie jest tak, jak jest™'. Cztowiek, zdaniem He-
ideggera, jako nieuksztaltowany byt, zmieniajac otaczajaca go rzeczywisto$¢ przez
prace, dzialanie, sztuke, okregla siebie, nadajac tym samym ksztalt swemu byciu,
co sprawia, iz obydwa elementy - tzn. zaréwno Dasein, jak i wiat — sg ze soba nie-
rozerwalnie sprzezone®”. Jednakze Heidegger na takich wnioskach nie poprzestaje
i podaza w swoich analizach o krok dalej. Zwraca uwage na to, ze czystg forma
bycia czlowiekiem jest ,,projekt” (entwurf), co oznacza¢ ma, ze Dasein, niemajace
zadnego wplywu na to, jak ani gdzie pojawilo si¢ w $wiecie, ma przed sobg tylko
mozliwosci, na ktérych moze si¢ oprze¢®. Poprzez nie, tzn. mozliwosci, ,jestestwo”
dopiero w tym $wiecie rozstrzyga to, kim jest, gdyz nie tylko nie istnieje dla Dasein
jakakolwiek mozliwo$¢ powrotu do tego, co, rzeklibysmy, nastapito wczedniej, lecz
jest ono przede wszystkim nieustannym projektowaniem. Co wiecej, Heidegger
powie, iz 6w sposob bycia-w—$wiecie, tak wspdlny wszystkim ludziom, jest w ten
$wiat ,,rzuceniem’, gdyz nie wybierajac tego, kim jestem, dostrzegam to, ze jestem
egzystencja, ktorej nie wybrawszy, musze si¢ podja¢®. ,,Jako rzucone, jestestwo jest
rzucone w bycie w sposéb projektowania. To ostatnie nie ma nic wspdlnego z trzy-
maniem si¢ wmyslonego planu, wedle ktorego jestestwo urzadzaloby swe bycie,
jako jestestwo bowiem zaprojektowalo ono sie juz byto, i dopoki jest, jest projektu-
jace”. Owo ,,rzucenie” nie jest jednak procesem, ktéry moglibySmy uznac za za-
konczony, lecz wrecz przeciwnie, dokonuje si¢ on caly czas, co Heidegger wyrazi
stowami: Dasein nieustannie si¢ dzieje*.

3. Analiza $mierci i nieautentycznosc¢ Dasein

Z perspektywy ,,bycia-w-§wiecie” Dasein Heidegger analizuje fenomen $mierci,
ktéry nie moze by¢ jako taki przedmiotem samego doswiadczenia, gdyz nie moze
przynies¢ badajacemu zadnych pozytywnych rezultatéw. Oczywistym przeciez po-
zostaje, iz nie moge uzyskac zadnej wiedzy o czyms, co sprawia, Ze moja egzysten-

31 Tamze, s. 85.

%2 Por. B. SKARGA, Tercet metafizyczny, Krakéw 2009, s. 15.
 Por. K. MICHALSKI, Heidegger i filozofia wspétczesna..., s. 38.
** Por. W. RyMKIEWICZ, Kto$ i nikt..., s. 102.

* M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 198.

% Por. K. MICHALSKI, Heidegger i filozofia wspétczesna..., s. 40.
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cja, polegajaca na ,,byciu-w-$wiecie”, dobiegajac kresu, popada w nico$¢, pozba-
wiajac mnie tym samym areny-$wiata, w ktorej realizowalbym swoje mozliwosci”’.
Dla jednostki bowiem, zdaniem Heideggera, $mier¢ to w dostownym sensie koniec
$wiata, pozbawienie jakichkolwiek dalszych przestrzeni do projektowania, jedno-
cze$nie pozostaje ona ostatnig mozliwo$cig-niemozliwosci i jako takiej przystuguje
jej specjalny status, ktérym obdarza ona kazde Dasein®®. ;W jestestwie, dopdki ono
jest, zawsze co$ jeszcze zalega, czym moze ono by¢ i czym bedzie. Do tej zaleglodci
(Austand) nalezy ‘kres. ‘Kresem’ bycia-w-§wiecie jest §mier¢. Ten kres, przystugu-
jacy moznosci bycia, tzn. egzystencji, ogranicza i okredla kazdorazowo mozliwy
caloksztalt jestestwa™®.

W fenomenie $mierci Heidegger probuje odnalez¢ perspektywe do przeprowa-
dzenia ontologicznej analityki strukturalnej Dasein, ktora to jego zdaniem, znajdu-
jac swoja calo$¢ w $mierci, polega na spelnieniu jej ostatniej mozliwosci, bedacej
tym samym zamykajaca®. Stad $mier¢ jako taka nie moze by¢ traktowana przez
tilozofa jak kazda inna mozliwos¢, lecz jako mozliwos¢ wyrdzniona, wskazujaca
na indywidualnos¢ egzystencji poprzez fakt, iz mozliwo$¢-niemozliwosci jest naj-
bardziej wlasna mozliwoécig Dasein®'. ,Nikt nie moze odebra¢ innemu jego umie-
rania. Oczywiscie, kto§ moze ‘i$¢ na §mier¢ za innego. To jednakze zawsze oznacza:
oddac si¢ w ofierze za innego ‘w imig¢ okreslonej sprawy’. Takie umieranie za... nie
moze za$ nigdy oznacza¢, ze w ten sposdb, cho¢by w najmniejszym stopniu, odjeto
innemu jego $mier¢. Kazde jestestwo musi zawsze samo bra¢ na siebie umieranie.
Smier¢ jest, jesli ‘jest’ z istoty zawsze moja”#2. Jest takowg mozliwoscig, poniewaz
nikt nie moze mnie w niej zastgpic i jako rzucony w $wiat moge jedynie towarzy-
szy¢ innym w ich odchodzeniu ze §wiata, nie majac moznosci zastgpienia innych
w ich $mierci. Mozna to paradoksalnie sparafrazowac stwierdzeniem méwigcym
o tym, ze pomimo faktu umierania wszystkich, jestem w perspektywie $mierci,
jako zawsze wlasnej mozliwosci, sam: ,,Nie doswiadczamy w rzeczywistym sensie
umierania innych, najwyzej im ‘towarzyszymy”*.

Faktyczno$¢ $mierci odgrywa, zdaniem Heideggera, w zyciu cztowieka central-
ng role, sprawiajac, iz przebywa ona jeszcze blizej Dasein niz ono samo, bowiem
pozostaje ona faktem, ktory jako taki musi pozosta¢ dla Dasein nieprzezwycie-
zony. Rozwazany wylacznie z punktu doczesnosci, pozostaje tym samym zawsze
zastoniety dla ludzkiego rozumienia, gdyz w momencie jej nadejscia tracimy jakie-

%7 Por. G. SCHERER, Filozofia Smierci..., s. 52.

% Por. B. BARAN, Heidegger i powszechna demobilizacja..., s. 62.

* M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 308.

0 Por. C. WopziNsk1, Heidegger i problem zta, Gdansk 2007, s. 275.
1 Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos i nikt..., s. 148.

* Por. M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 316.

4 Por. tamze, s. 315.
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kolwiek pole do jej przedstawienia. Stusznie parafrazuje t¢ mysl Prokopski piszac,
ze wobec tego $mier¢ jest ta pewna dla kazdego cztowieka, co do ktorej pewnosci
nie mamy*. Rozwazanie Heideggera prowadzi nas do osiggniecia takiego hory-
zontu dla opisania fenomenu $mierci, ktéry pozbawi nasza wlasng skonczono$é
wszelkiej iluzji, tym samym wprowadzajac nas w faktycznos$¢ naszej egzystencji,
w nasze bycie-w-$wiecie. Smier¢ dla Dasein jawi sie jako ciagle zagrozenie, stale
wzbudzajace $wiadomos¢ swej skonczonosci, ktére moze spas¢ nan w kazdej nie-
mal chwili, niespodziewanie. Dlatego tez pierwotng reakcja na tak wszechogarnia-
jaca mozliwos¢ jest trwoga: ,,Trwoga przed $miercig jest trwoga ‘przed’ najbardziej
wlasng, bezwzgledna i nieprzescigniong moznoscig bycia. Trwoga nie jest jakim$
dowolnym i przygodnym ‘stabym’ nastrojem jednostki, lecz, jako podstawowe
polozenie jestestwa, otwartoscig na to, ze jestestwo jako bycie rzucone egzystu-
je ku swemu kresowi’*. Tak rozumiana trwoga moze przybra¢ posta¢ dwojakiej
mozliwosci.

Pierwszg z nich jest lgk, ktory sprawia, iz Dasein odwrdci si¢ od swego fak-
tycznego ,,bycia-ku-$mierci”, objawiajacego mu swa wlasng skonczonos¢, popa-
dajac tym samym w publiczng wyktadnie, ktéra bedzie stanowila dla jestestwa
wyobcowujaca ja strukture pocieszenia®. Druga postacig jest autentycznos¢
(Eigentlichkeit), stan $wiadomos$ci Dasein, w ktérym odwazy sie postawi¢ na-
przeciwko swej nieprze$cignionej mozliwosci, co per se oznaczaé ma wytrwa-
nie w trwodze, odrzucajace zludne pragnienia wlasnej nie$miertelnosci®’. Lecz
horyzont, jakim jest dla podmiotu jego wlasna §mier¢ i $wiadomos¢, jaka ona
w niej budzi - trwoge, najczesciej, zdaniem Heideggera, Dasein stara si¢ sttumi¢
i ostabi¢, uciekajac tym samym przed nieprzescignionym i popadajac w nieau-
tentyczno$¢ (Uneigentlichkeit)*®.

Z racji, iz $mier¢ jako jedyny mozliwy punkt, z ktérego mozemy ujac egzysten-
cje jako calo$¢, staje si¢ dla cztowieka nie do zniesienia i w swym faktycznym wy-
miarze nie do zaakceptowania-podjecia, Dasein ,upada-w-§wiat”*. Mechanizm
zdrowego rozsadku zakrywa i na nowo odczytuje perspektywe $mierci, stwarza-
jac tym samym jej i zarazem swdj nieautentyczny obraz jako jednej z mozliwosci,
ktdra przytrafia si¢ innym, lecz nigdy nie mnie samemu. Przedstawiajac horyzont
rozumienia §mierci w sposdb niewtasciwy, Dasein podejmuje przed nig ucieczke,
kierujac swa uwage na zatroskanie sprawami powszednimi. Tym samym popada

* Por. J.A. PROKOPSKI, Egzystencja i tragizm..., s. 260.

* M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 330.

 Por. B. BARAN, Heidegger i powszechna demobilizacja..., s. 62.

4 Por. J.A. PROKOPSKI, Egzystencja i tragizm..., s. 262.

* Por. K. Strowicz, Heidegger: degeneracja i nieautentycznosé..., s. 193.

¥ Por. M. POTEPA, Spér o podmiot w filozofii wspélczesnej. Husserl-Heidegger-Gadamer-Jaspers, War-
szawa 2003, s. 236.
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w sposob bycia, ktéry Heidegger okreslit bezosobowa forma trzeciej osoby das
Man - ,,Si¢”. Publiczng wykladnie, ktéra nie dopuszcza Dasein do faktycznego
myslenia o $mierci, zakrywajac tym samym przed jestestwem najbardziej wia-
sng mozliwos$¢, Heidegger przedstawia jako bezosobowg ,.site”, dla ktorej kazda
»glebia” ludzkiego ,Ja” traktowana jest jako obca. Rozumiana jako konstytucja
codzienno$ci ,,bycia-w-$wiecie”, bedaca skutkiem upadania Dasein w $wiat, ,,Si¢”
sprawia, iz $mierci nie traktujemy jako mozliwosci w ktdrej uja¢ moge Siebie
(Selbst) jako pewna calos¢, lecz sprowadza ja do kategorii ontycznych przypad-
kéw wystepowania w $wiecie®. To z kolei skutkuje degradacja znaczenia rangi
$mierci dla mnie, jako mojej wyréznionej mozliwosci-niemozliwosci egzystencji.
W konsekwencji ,Si¢” okazuje sie by¢ forma ucieczki od autentycznej egzystencji
i jako nieautentyczny sposob bycia Dasein bedzie sie koncentrowaé na sprawach
tego $wiata, w istocie swej trywialnych®'. ,Wsrdd tej niezauwazalnoéci i niekon-
kluzywnosci Sie ustanawia swa wlagciwa dyktature. Uzywamy sobie i bawimy sie,
tak jak si¢ uzywa; czytamy, patrzymy i wydajemy sady o literaturze i sztuce, tak
jak sie patrzy i sadzi; réwnoczesnie odsuwamy si¢ od ‘thumu, tak jak sie to zwykle
robi; uznajemy za ‘oburzajace’ to, co si¢ za oburzajace uznaje. Owo Sig, ktore nie
jest zadnym okreslonym [,,si¢”] i ktéorym sa one wszystkie, cho¢ nie jako suma,
przepisuje sposob bycia powszedniosci”*%

Nieautentyczno$¢ jako sposéb bycia ,,Si¢” przedstawia $mier¢ jako jedno z wy-

(O} darzen, ktére nachodza i odbierane zostajg jako wydarzenie dotyczace innych, @

lecz nie mnie bezposrednio. ,,Publiczny charakter powszedniej wspélnoty ‘zna’ te
$mier¢ jako ciagle wystepujace zdarzenie, jako ‘przypadek $mierci. Ten czy éw, bli-
ski lub dalszy znajomy ‘umiera’ Nieznajomi ‘umierajg’ kazdego dnia i kazdej godzi-
ny. ‘Smier¢’ napotkamy jako znane, wewnatrz $wiata wystepujace zdarzenie. Jako
taka, pozostaje ona w sposdb charakterystyczny dla tego, co na co dzien spotykane,
czyms$ rzucajacym sie w oczy. ,,Sie” zapewnilo takze temu zdarzeniu wykladnie.
Moéwimy o tych sprawach (wyraznie lub wymijajaco) w sposéb zdawkowy’: ‘kie-
dy$ si¢ w konicu umiera, ale na razie to nas nie dotyczy”>. Tak zredukowana przez
opini¢ publiczng $mier¢, ktora nie ujawnia wlasciwego ,bycia-ku-§mierci” czlo-
wieka, lecz je przed nim kamufluje, sprawia tym samym, iz paradoksalnie $mier¢
uznac trzeba za co$ powszedniego i oczywistego, przytrafiajacego si¢ kazdemu, za$
jednocze$nie pozostaje dla mnie czyms$ tajemniczym i napawajacym groza>*. Moz-
na ujg¢ takg dziatalno$¢ ,,Sie” jako sposob depersonalizacji $mierci i mozliwosci
przejawiania si¢ jej jako indywidualnej i konkretnej mozliwo$ci Dasein. Summa

%0 Por. tamze, s. 265.

51 Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos i nikt..., s. 162.

> M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 175.

53 Tamze, s. 332.

> Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos i nikt..., s. 164-165.
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summarum ,,Si¢” jest wiec bezosobowym podmiotem, kims, kogo w istocie nie
ma jako konkretnej jednostki, lecz wszyscy bytuja na 6w sposdb™.

Pelnigc funkcje nieautentycznej formy pocieszenia dla ,,Dasein uciekajacego
przed $miercig’, ,,Si¢” bedzie tym samym wypaczaé jej wlasciwe rozumienie jako
najbardziej wlasnej mozliwosci, ktora pozwala uja¢ ,jestestwu” wlasng egzystencje
jako catos¢. Dzigki ,,gadaninie” (Gerede), ,,dwuznacznosci” (Zweideutigket) oraz
»ciekawos$ci” (Neugier), jako konstytutywnym elementom bycia Dasein w codzien-
nej przecietnodci, $mier¢ zostaje niejako ulaskawiana i traktowana jako co$ po-
wszedniego, o co nie warto pyta¢>. Dzieki ,,gadaninie” Dasein w swej powszednio-
$ci nie dochodzi do zapytywania o istoty rzeczy i uniemozliwia tym samym préobe
odniesienia ich do ich Zrédlowej relacji z byciem®”. Owa maskujaca rola ,,gadaniny”
sprawia, ze Dasein nie dazy do Zrédlowej proby uchwycenia swego ,,bycia-w-§wie-
cie”, lecz przyjmuje powierzchowne i niedotykajace sedna komentarze na temat
bytu spotykanego, tworzac tym samym, jak ujmuje to Cezary Wodzinski, powierz-
chowng zrozumialo$¢ wszystkiego®®. Swoista autoteliczno$¢ cechujaca ,,gadaning”
sprawia, iz ,gada si¢” dla samego gadania, ktdre staje si¢ per se celem samym w so-
bie: ,Dana rzecz jest taka, bo tak si¢ méwi. W takim powtarzaniu i plotkowaniu,
przez co obecny juz na poczatku brak gruntownosci urasta do zupelnej utraty
gruntu pod nogami, konstytuuje si¢ gadanina (...) Gadanina jest mozliwoscig zro-
zumienia wszystkiego, bez uprzedniego przyswojenia sobie sprawy”.

Funkcje dopelniajgco-wypelniajaca spelnia ,ciekawos$¢”, ktora nie wnikajac
w prébe zrozumienia tego, co oglada, staje si¢ nieustanng pogonia w wyszukiwa-
niu ciagtych nowosci. Konsekwencja tego ciagtego wyszukiwania czego$ nowego
bedzie swoiste zagubienie si¢ Dasein w $wiecie, w ktérym poszukiwanie stale no-
wej rozrywki sprawi, ze czlowiek nie moze istotowo na niczym sie ostac, osig$¢®.
Co wigcej, jak ujmie to Heidegger, ,,ciekawo$¢” w swej konstytutywnej roli upada-
nia Dasein w $wiat, a wiec pociaganiu Dasein w sposdb bycia ,,Si¢”, dokonuje braku
mozliwo$ci wnikania w to, co si¢ jawi cztowiekowi na jego drodze. W konsekwen-
cji tak pojeta rola ciekawo$ci sprawi, ze Dasein, taknace dazenia do ciggle nowego,
w ostatecznym rozrachunku jest, powiedzieliby$my, nigdzie, gdyz paradoksalnie
ciekawo$¢ bedaca wszedzie nie jest nigdzie konkretnie®'. ,,Poszukuje ona nowosci
tylko po to, by od niej przeskoczy¢ do nastepnej (...) ciekawo$¢ scharakteryzuje
specyficzne niezabawianie (Unverweilen) przy tym, co najblizsze. Dlatego tez nie

% Por. tamze, s. 163.

% C. WopziNsk1, Heidegger i problem zta..., s. 211.
57 Por. tamze.

8 Por. tamze, s. 212.

** M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 229.

% Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos i nikt..., s. 166.

¢l Por. tamze.
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poszukuje ona takze swobody refleksyjnego przebywania (Verweilen), lecz niepo-
koju pobudzania przez coraz to inng nowo$¢”*.

Taki sposéb ulegania ,,ciekawosci” i ,,gadaninie” zaprowadza nieubtaganie Da-
sein w ,dwuznaczno$¢”. Z jednej bowiem strony wszystko dzigki sposobie bycia
w powszednio$ci ,,Si¢” staje si¢ przejrzyste, oczywiste i samo przez si¢ zrozumiale,
za$ naprawde takowe nie jest, poniewaz to, co wydaje sie nieproblematyczne i okre-
$lone, pisze Cezary Wodzinski, jest w istocie nieokreslone i problematyczne, zas to,
co nieuchwytne, wydaje sie tylko uchwycone®. Powoduje to, iz $wiat przedstawiany
przez codzienng dyktature ,,Sie” w swej powierzchownej zrozumiatosci, jako mylaco
oczywisty oraz sam przez si¢ rozumny, w rzeczywistosci nie umniejsza lgku i niedo-
rzeczno$ci $mierci, lecz j faktycznie poglebia i poteguje. ,,Ta dwuznacznos¢ podsu-
wa zawsze ciekawosci to, czego ta poszukuje, a gadaninie nadaje pozdr, jakoby to ona
wszystko rozstrzygata™. Powszednie spychanie w zapomnienie egzystencjalnego
wymiaru fenomenu $mierci i sprowadzenie jej do ontycznego przypadku spadaja-
cego w ten $wiat sprawia, iz ostatecznie sama ucieczka przed $miercig nie umniejsza
tego, przed czym ,,Si¢” chce uciec, lecz j3 w wymiarze leku zwigksza®.

To prowadzi do sytuacji, w ktorej Dasein, powoli oswajajac si¢ z wykrzywio-
nym obrazem $mierci, staje si¢ w koncu wobec niej niewrazliwe, obojetne®. Zag
owo oswojenie jest w gruncie powierzchowne i pobiezne, przez co mozemy takze
okresli¢ je jako bezrefleksyjne. Co wigcej, samo myslenie o $mierci uchodzi wte-
dy w powszedniej wykladni jako przejaw czego$ niezdrowego i jest przypadkiem,
ktorego ,si¢” powinno wystrzegac. ,,Juz ‘myslenie o $mierci’ uchodzi wedle po-
wszedniej opinii za tchorzliwy lek, niepewnos¢ swego istnienia i ponurg ucieczke
od $wiata. ‘Si¢’ nie pozwala odwazy¢ si¢ na trwoge przed $miercig”. Powszednio$¢
»5i¢’, rozumiana przez Heideggera jako nieautentyczny sposéb bycia, odwracajac
wzrok ku swej wyrdzniajacej mozliwosci, osiada niejako na empirycznie stwier-
dzalnej obecnosci pojawiania si¢ $§mierci w $wiecie, ktéra sprowadza jg do teo-
retycznej wiedzy, a nie do fenomenu, ktéry nalezy rozpatrywaé w kontekscie eg-
zystencjalnym®. ,,Opinia publiczna zaciemnia wszystko i tak zakryte podaje jako
znane i kazdemu dostepne”™®.

Smier¢ pozostaje zatem pewnym znakiem i wyznacznikiem, poprzez ktéry po-
winni$my odczytywaé nieustannie swoja egzystencje, a nie li tylko momentem,

2 M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 233-234.

5 Por. C. WobpziNsK1, Heidegger i problem zla..., s. 212..

¢ M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 236.

% Por. W. RYMKIEWICZ, KtoS$ i nikt..., s. 167.

5 Por. K. Strowicz, Heidegger: degeneracja i nieautentycznosc..., s. 194.
¢ M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 333.

5 Por. G. SCHERER, Filozofia $mierci..., s. 56.

% M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 176.
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ktéry nadchodzac, unicestwia wszelkie ,,bycie-tu-oto™. ,,Bycie-ku-$mierci” (Sein-
zum-Tode) okresla zatem sposob uczestnictwa Dasein w jego catkowitym dazeniu
ku swej wlasnej i nieprze$cignionej mozliwosci, wobec ktdrej i w ktorg jestesmy
zawsze rzuceni. Trwoga, ktdra - jak ttumaczy Heidegger — ujawnia nico$¢, stawia
czlowieka sam na sam ze sobg wobec wtasnej skonczonosci. I tak rozumiana, zo-
staje nam niejako zadana w naszej egzystencji do podjecia’.

4. Wybieganie-ku-smierci poprzez sumienie i zdecydowanie

Co sprawia, iz Dasein popadajace w bezosobowy tryb ,,Si¢” moze si¢ z niego
wyzwoli¢ i zapragnac ,,bycia-ku-§mierci” i przezywania jej na wzdr autentycznie
egzystencjalny? Otdéz instrumentem, za pomocg ktérego Dasein wstuchuje si¢
w swoj wlasciwy sposob bycia, jest, zdaniem Heideggera, ,,sumienie””?. Ono, poj-
mowane egzystencjalnie, w warsztacie pojeciowym Martina Heideggera nie jest
rozumiane jako pewna moralna wyrocznia, ktéra ukazuje i rozstrzyga, co jest do-
bre, a co zle, lecz ontologicznie ujete, jest pewna forma otwartoséci Dasein na jego
»bycie-w-$wiecie”””. Owa otwarto$¢ objawia si¢ Dasein poprzez ,zew sumienia’,
wzywajac Dasein do swej zrodtowosci, do prawdziwego odczytania Siebie i wyjscia
z niewlas$ciwej wykladni ,,Sie””*. Sumienie, majgce u Heideggera sens pozamoralny,
ma posta¢ pewnej istotnej samowiedzy, ktorej zadaniem jest przemawia¢ do sa-
mego Dasein, jednakze, co podkresla sam filozof, jej pierwotnym glosem jest mil-
czenie”. Ono za$ nie pozostaje dla samego Dasein bezrefleksyjne, lecz przeciwnie,
jest forma komunikacji, ktéra wskazuje, iz owa przerazliwa cisza wywotywana mil-
czeniem ma postac rzeczywistego wolania, ktdre, podkreslmy, uswiadamia Dasein
jego obcos¢, jego nie-stad, jego przemijalno$c¢’. ,W wezwaniu jestestwo daje sobie
do zrozumienia swg najbardziej wltasng mozno$¢ bycia. Dlatego wzywanie to jest
milczeniem. Mowa sumienia nigdy nie bywa wyglaszana. Sumienie wzywa jedynie
milczac, tzn. zew przychodzi z bezglosu nieswojosci i odwoluje pozwane jestestwo,
jako majace sig sta¢ cichym, w cisze samego siebie™”’.

Milczenie bedace glosem sumienia w zewie nakierowuje Dasein na jego zré-
dlowos¢, tworzac mozliwym wykorzenienie i wyciagniecie jestestwa ze $wiata
codziennych trosk po to, aby ujrzato siebie oderwanego od przyjetych wczeéniej

70 Por. K. MICHALSKI, Heidegger i filozofia wspotczesna..., s. 147.
71 Por. tamze, s. 148-149.

72 Por. tamze.

73 Por. tamze, s. 154.

7 Por. M. POTEPA, Spér o podmiot..., s. 268.

7> Por. tamze.

76 Por. W. RYMKIEWICZ, KtoS$ i nikt..., s. 176.

77" M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 387.
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przez innych okreélen”®. Sumienie ma za zadanie przywota¢ Dasein do samego sie-
bie, ma by¢ glosem przywoltujacym go do jego fundamentoéw, do jego zZrédtowosci,
czyli do wiasnej nieokreslonosci, ujawniajac tym samym wewnetrzne rozdarcie
czlowieka i jego wyobcowanie w §wiecie, w ktorym jest, a z ktérym musi si¢ roz-
sta¢, i ku temu rozstaniu ciagle, chcac nie cheac, dazy”. Heideggerowskie okresle-
nie sumienia, ktére czlowieka, powiedzieliby$my, wywotuje do tablicy i chce, aby
ten zdal sprawozdanie z wlasnego bycia, napawa nas lekiem, ktory, jak wczedniej
wspomniatem, mozemy podjac¢ lub odwracajac si¢ od niego, zastoni¢ go codzienna
krzataning o sprawy blahe, banalne w perspektywie egzystencjalnej. Atoli 6w lek,
ktéry wydobywa w nas sumienie i napawa nas tym samym metafizycznym niepo-
kojem, mozna przezwyciezy¢, zdaniem Heideggera, w tzw. trzezwej trwodze, ktorg
dopiero ujawnia mozliwos¢ zdecydowania (Entschlossenheit)®.

Zdecydowanie (Entschlossenheit) umozliwia dopiero tzw. wybieganie (Vorlau-
fen) ku $mierci, w ktéorym Dasein uchwyca swoja tozsamos¢ i doswiadcza catosci
wlasnej egzystencji®. Dzigki ,zdecydowaniu” rozumianemu, tak jak inne terminy
uzywane przez Heideggera, na sposob ontologiczny mam mozliwo$¢ wybiegac,
tzn. obejmowac siebie jako catos¢, otwiera¢ tym samym sie na $wiat i na Siebie®.
Jak zauwaza Maciej Potepa, analizujac Heideggerowskie pojecie ,,zdecydowania’,
dzieki niemu zostaje przez Dasein osiagnieta nie tylko wlasciwa i pierwotna praw-
da wlasnej egzystencji, ale takze nastepuje w czlowieku zwrot ku jego najglebszej
otwarto$ci, jaka powiazana jest z mozliwoscig decyzji, projektu (entwurf)*>. W spo-
sobie bycia Dasein w ,,Si¢” ,,jestestwo” bylo ciagle niezdecydowane i mimo iz czlo-
wiek, zdaniem Heideggera, nigdy nie opuszcza sfery publicznej wykladni ,,Si¢”
catkowicie, gdyz nie jest to do pomyslenia, ,,zew sumienia’, jako przywotanie czlo-
wieka do faktycznej i najbardziej wlasnej mozliwosci bycia, a priori powigzany jest
ze ,zdecydowaniem” Owo ,zdecydowanie” okresla gotowos$¢ Dasein do mezne-
go staniecia wobec wlasnej moznosci bycia i jako takie jest wlasciwg, autentyczna
postawg wobec $wiata®. , Egzystencjalna interpretacja rozumienia wezwania jako
zdecydowania odstania sumienie jako postanowiony u podstawy jestestwa sposob
bycia, sposob, w ktorym jestestwo — poswiadczajac najbardziej wlasng mozno$¢ by-
cia - umozliwia samemu sobie swa faktyczna egzystencj¢®. Egzystowaé w takowy
sposdb to ,wybiegac¢-ku-$mierci” i odrywac si¢ od bezosobowego podmiotu ,,Si¢”,
ktéry za wszelka ceng chce nas okresli¢, a fenomen $mierci sprowadzi¢ do faktu

78 Por. K. MicHALSKI, Heidegger i filozofia wspotczesna..., s. 156.
7 Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos i nikt...., s. 175.

% Por. B. BARAN, Heidegger i powszechna demobilizacja. .., s. 63.
81 Por. W. RYMKIEWICZ, KtoS$ i nikt..., s. 187.

82 Por. tamze, s. 189.

8 Por. M. POTEPA, Spér o podmiot..., s. 270.

8 Por. C. WopziNsK1, Heidegger i problem zta..., s. 218.

% M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 392.
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oczywistego, samego przez ,,Si¢” zrozumialego®. Dasein widzac w wybieganiu swa
wlasng autonomiczno$¢, odkrywa na nowo, powracajgc do swej pierwotnej zro-
dlowej otwartosci, iz nie jest powigzane kategorialnie ze Swiatem, z ktérym predzej
czy pozniej musi si¢ rozsta¢. Postawiona w takim $wietle skonczonos$¢ przywraca
Dasein indywidualnos¢ oraz sprawia, ze czlowiek musi i powinien, jesli pragnie zy¢
autentycznie, otworzy¢ si¢ zdecydowanie i stang¢ twarza w twarz z ,trwoga”, kto-
ra wydobywa w jego $wiadomosci nico$¢*”. Heideggerowski termin ,,zdecydowa-
nie’, jak stusznie zauwaza Wawrzyniec Rymkiewicz, jest bardzo silnie powigzany
z samym sposobem Zycia, co sprawia, iz wykracza on niejako poza ramy sztywnej
ontologicznej terminologii. Bedac przeciwstawieniem si¢ nieautentycznej formy
bycia Dasein w $wiecie, oznacza $wiadome i znaczace dla cztowieka otwarcie sie
na perspektywe wlasnej $mierci i podjecia ptynacej z faktu §wiadomosci wlasnej
skonczonosci grozy istnienia®. Lek, ktdry postawit Dasein przed wyborem spo-
sobu bycia, autentycznego lub nie, nie ulatnia si¢ wraz z podjeciem autentycznego
bycia-ku najbardziej wlasnej mozliwosci, lecz w zdecydowaniu dokonuje si¢ wla-
$ciwe nan otwarcie®. Powiedzielibysmy wigc za Heideggerem, ze w zdecydowaniu,
ktdre gotuje si¢ na wstuchanie w milczenie sumienia, cztowiek méwi swojej sy-
tuacji egzystencjalnej jako rzuconej w $wiat upadku ostateczne tak. Afirmacja ta,
ktérej dokonuje w zdecydowaniu Dasein, przeksztalca si¢ niejako automatycznie
w mozliwo$¢ wybiegania w przod, ktére oznacza u Heideggera nie tylko sieganie
@& ku horyzontowi $mierci jako mozliwo$ci uchwycenia siebie jako projektu pewnej @
calosci, lecz takze ujrzenie, iz projekt 6w zawsze rzucony jest ostatecznie w §mier¢,
w faktyczne ,,bycie-ku-§mierci”®. Zdecydowanie zatem, ktére zawsze nakierowane
jest na perspektywe najbardziej wlasnej mozliwosci-niemozliwo$ci Dasein, w modi
wybiegania odcina i zmienia dotychczasowe znaczenie czasu dla bedacego w spo-
sob upadly jestestwa. Nieautentycznos$¢ sprawia, iz czlowiek odnosi sie do wlasnej
przyszto$ciz oczekiwaniem, zas widokiem dla jego perspektywy tego, co jeszcze-nie,
sg najblizej lezace w Swiecie mozliwosci, ktére polegaja na zatroskaniu si¢ o rzeczy,
z ktérymi czlowiek ma, rzeklibysmy, bezposrednia styczno$¢®. Tymczasem modi
egzystencji, dokonujace si¢ w zdecydowanym wybieganiu ku najbardziej wlasnej
mozliwosci, nie tylko odkrywa przed Dasein autentyczng perspektywe rozumienia
przyszlosci dajacej jej charakter pierwszenstwa w egzystowaniu jestestwa, ale takze
ukazuje w strukturze projektu wlasne ,,bycie-ku-koncowi™.

8 Por. K. Strowicz, Heidegger: degeneracja i nieautentycznosc..., s. 194.

8 Por. R. N1z1Ksk1, Czlowiek i trwoga..., s. 85.

8 Por. W. RyMKIEWICZ, Ktos i nikt..., s. 192.

% Por. P. SosNOwsKa, Filozofia wychowania w perspektywie Heideggerowskiej roznicy ontologicznej,
‘Warszawa 2009, s. 171.

% Por. tamze, s. 177.

°l Por. tamze, s. 179.

%2 Por. tamze, s. 180.
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Czlowiek zatem, jako rzucony w $wiat, w zdecydowanym wybieganiu ku naj-
bardziej wtasnej mozliwosci-niemozliwosci tj. $mierci, nabywa ku niej wolnos¢
poprzez odnajdywanie na powr6t siebie (Selbst) i przeciwstawianie si¢ wyobco-
wujgcej go nieautentycznosci ,,Si¢”. ,Wolnos¢-ku-§mierci” jednakze, jak powie He-
idegger, mozliwa jest li tylko w trwodze, gdyz w stanieciu w niej i naprzeciwko niej
otwiera sie przed nami wilasciwe, egzystencjalnie pojmowane, autentyczne ,,bycie-

ku-$mierci”®.

5. Sens. Absurd czy tajemnica?

Czy zatem mozemy pyta¢ o $mier¢ i tym samym rozwikla¢ jej tajemniczos¢
i narzucajacy si¢ nieprzejrzysto$¢? Los Dasein, ktory tak misternie zarysowuje He-
idegger, okazuje si¢ finalnie by¢ dla cztowieka tragiczny, gdyz sensem Dasein jako
»bycia-w-$wiecie” jest 6w $wiat, owo ,,tu-oto’, ktére wraz z faktem skonczonosci
zostaje podmiotowi raz na zawsze odebrane. Czy Heideggerowska analiza, skupio-
na na analityce egzystencjalnej Dasein jako bycia rzuconym w §wiat i na tej drodze
wydobycia pytania o sens bycia, nie pozbawia i nie odziera z mozliwosci zadania
pytania o to, co ,,staje” sie po $mierci? Czy istnieje co$ poza niz tylko $wiat tu i te-
raz? Bog, nieSmiertelno$¢, zbawienie, a moze jednak tylko nicos¢?

W tym miejscu drogi interpretatoréw mysli Martina Heideggera zdaja sie czesto
rozchodzi¢ i préby uzyskania jednoznacznych odpowiedzi na wyzej przytoczone
pytania nie dajg ostatecznej jasnosci, do czego zreszta przyczynil sie sam autor Sein
und Zeit, uzywajac czgsto enigmatycznej wyktadni®*. Mimo iz Heidegger traktuje
$mier¢ jako unicestwienie danej egzystencji, nie stawia zarazem tezy o niemozli-
wosci istnienia Boga, a tym samym zycia pozagrobowego. ,,Gdy okreslamy $mier¢
jako ‘kres’ jestestwa, tzn. kres bycia-w-$wiecie, to nie pada tu zadne ontyczne roz-
strzygniecie co do tego, czy ,po $mierci mozliwa jest jeszcze jakas inna, wyzsza lub
nizsza forma Zycia, czy jestestwo ‘Zyje nadal, czy tez, zdolne ‘przetrwac, jest ‘nie-
$miertelne™”. Jako fenomenolog rozwaza on bowiem tylko t¢ strone $mierci, ktéra
jawic¢ sie moze czlowiekowi od strony jego bycia w doczesnosci. Czy jednakze, jak
stusznie zauwaza Franciszek Sawicki, nie pozostawia to w konsekwencji drama-
tycznie jednostronnego obrazu $mierci? Stusznym bowiem jest argument, iz gdyby

% Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos$ i nikt..., s. 193.

% Godnym przytoczenia bowiem pozostaje komentarz na temat sposobu przedstawiania przez Mar-
tina Heideggera swych mygéli, pozostawiony przez Wladyslawa Tatarkiewicza w bodaj najpopularniej-
szym polskim podreczniku do historii filozofii, gdzie wspomina: ,,Pisal dziwacznie, ciemno, odrazajaco.
Bylo to jedna z przyczyn tego, ze wzbudzil wiecej zainteresowania niz uznania. A takze tego, ze egzy-
stencjalizm wydat sie filozofig zagadkowa i zrozumialg tylko dla wtajemniczonych” (W. TATARKIEWICZ,
Historia filozofii, Tom III, wyd. 18, Warszawa 2004, s. 396).

> M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 326.
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uja¢ $mier¢ jako mozliwo$¢ dalszego zycia, jej sens uleglby drastycznej zmianie®.
Elementy Heideggerowskiego opisu fenomenu $mierci, ktore, jak pisze Ireneusz
Zieminski, czesciowo miaty usprawiedliwi¢ nieuchronno$¢ $mierci w faktycznosci
naszej egzystencji — mianowicie warunkowane przez nig nasza indywidualizacja
czy wyjscie poza krag powszedniosci ,,Si¢” i mozliwo$¢ ujecia wlasnej tozsamo-
$ci w calosci — ostatecznie pozostawiaja czlowieka z niezatartym wrazeniem swej
nieusuwalnej niewystarczalno$ci”’. Paradoksalnie w my$leniu autora Sein und Zeit
sens $mierci, jakkolwiek nadajacy nam jednostkowos¢ i autentyczno$¢, niknie
przeciez wraz z jej nadejsciem, pozostawiajac tylko niezgtebiony obszar nawar-
stwiajgcych si¢ pytan o jej racje. Summa summarum tak skrzetnie opisywane przez
niemieckiego mysliciela sposoby bycia autentycznego i nieautentycznego Dasein sg
w perspektywie nadejscia zewszad wylaniajacej sie ostatecznej mozliwosci-niemoz-
liwosci ,,jestestwa” nic nieznaczgce. Bowiem zaréwno wysitek akceptacji i podjecia
perspektywy $mierci jako najbardziej wlasnej mozliwosci Dasein, jak i ucieczka
przed nig w tryb bezosobowego ,,Si¢” okazuja si¢ finalnie w fakcie wydarzenia sie
$mierci bez jakiegokolwiek znaczenia. Smieré zatem w krytycznym ogladzie rozu-
mowania Martina Heideggera jawi si¢ ostatecznie cztowiekowi jako niepotrzeb-
na niedorzeczno$¢, ktéra niweczy wszystkie jego projekty i nikle znaczenie zdaje
sie mie¢ jej ,zbawienna” rola pozwalajaca okresli¢ moja egzystencje jako calos¢.
Na pytanie zZrédlowe dla kazdego czlowieka, dlaczego Dasein umiera, jak podkre-
@& $la Wawrzyniec Rymkiewicz, nie ma odpowiedzi®®. Zycie i $mier¢ zostaja w He- @
ideggerowskim stowniku pojeciowym stopione w konsekwencji w jedno pojecie,
co sprawia, iZ samo bycie-w-swiecie jest zawsze, od kiedy ono jest, umieraniem®.
»Smier¢ jest pewnym sposobem bycia, przejmowanym przez jestestwo, od kiedy
ono jest. Gdy tylko cztowiek zaczyna zy¢, jest juz wystarczajaco stary, by umrze¢™'®.
Skonczono$¢ wyrazona w $mierci jako taka, w perspektywie analityki egzystencjal-
nej Dasein ukazanej w Sein und Zeit, przedstawia sie jako niemozliwos¢ jakiekol-
wiek dalszej realizacji, bedac projektem wienczacym wszystko, co sprawia, iz nie
pozostawia ona poza sobg juz nam nic do projektowania. ,,Smier¢ jako mozliwoé¢
nie daje jestestwu nic ‘do urzeczywistnienia’ ani nic, czym ono samo jako rzeczy-
wiste mogloby by¢. Jest ona mozliwoscig niemozliwosci wszelkiego odnoszenia sie
do..., wszelkiego egzystowania™. Atoli, sam Heidegger zauwaza, ze punkt wyj-
$cia jego badania, jakim jest fenomenologiczna analityka Dasein konstytuujacego

% Por. F. SAWICKI, ,Zagadnienie nicoéci u Martina Heideggera’, Roczniki Filozoficzne KUL, nr
4/1954,, s. 132.

7 Por. L. ZIEMINSKI, Metafizyka Smierci..., s. 357.

% Por. W. RYMKIEWICZ, Ktos i nikt..., s. 205.

% Por. tamze, s. 151.

1% M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., s. 323.

101 Tamze, s. 344.
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sie w $wiecie, nie moze przesadzi¢ ani rozstrzygna¢ nam racji, jakiej szukamy dla
$mierci, bowiem $mier¢ pozostaje nie tylko niedosiegalna dla naszej perspektywy
doswiadczalnej, lecz ujawnia si¢ nam za kazdym razem - przy probie jej egzysten-
cjalnego doswiadczenia - jako tajemnica'®. Ta bowiem nie pozostawia nas li tylko
w bezradnosci wobec swej zastony nieodgadlosci, lecz zadana jest nam do nie-
ustannego mys$lenia'®.

Zdaniem niemieckiego filozofa przytoczona wyzej niemozliwo$¢ pelnego roz-
strzygniecia racji $mierci spowodowana jest takze tym, iz cztowiek - lub w termi-
nologii Heideggerowskiej Dasein — odnosi si¢ zawsze tylko do tego co bytujace-
przedmiotowe!®. Smier¢ ujeta w Sein und Zeit jawi sie w takim horyzoncie nie tyle
jako czysta negacja, tj. zaprzeczenie bytu, lecz jako fenomen radykalnie inny i oso-
bliwy, majacy charakter wyrdzniajacy go od pozostalych konstytuujacych elemen-
tow Dasein. Okre$lenie §mierci terminem nicosci, ktére miatoby okresla¢ dosko-
nale ,,nic” nihilizmu, zdaniem Heideggera bierze swe Zrédlo w nieodpowiednim
przedstawianiu jej sobie przez podmiot, ktéry ujmuje swoja wyrdzniajaca mozli-
wos¢-niemozliwosci na modle odkrywanych w $wiecie rzeczy ,,bedacych” Owo
niemyslenie réznicy miedzy bytem a byciem znamienne jest dla myslenia metafi-
zycznego, ktére myslac o byciu, zdaniem Heideggera, nie tylko nie wie, Ze jest ono
przedmiotem jego myslenia, lecz zarazem przedstawia je na sposob bytu'®. W ten
sposéb: ,,Ujmujac rzecz zasadniczo: nalezy wydoby¢ istotowy zwigzek miedzy by-
ciem jako takim (nie za$ bytem) a tym, co w czlowieku skonczone™'®.

Dla Heideggera tzw. sprawa $mierci odgrywa fundamentalng role w odkrywaniu
kwestii samego bycia, bowiem w §mierci - w jej niepojetym bezmiarze niemozliwo-
$ci egzystencji — odstania si¢ wewnetrzna rozpieto$¢ migdzy byciem a nicoscig'”.
Ten dos¢ enigmatyczny zwigzek zaznaczyt bardzo wyraznie w swym odczycie pt.
Rzecz, pochodzacym z lat 50-tych, w ktérym to ludzie przedstawieni zostajg przez
filozofa jako $miertelni, za§ sama $mier¢ okreslona zostaje terminem sarkofagu-
trumny nicosci'®. ,,Smiertelni to ludzie. Zwg sie $miertelnymi, bo moga umierac.
Umiera¢ znaczy podota¢ $mierci jako $mierci. Tylko czlowiek umiera. Zwierze gi-
nie (...) $mier¢ jako trumna jest ukryciem (Gebrig) bycia (Sein)”'®”. Przywolane

12 Por. G. SCHERER, Filozofia smierci..., s. 181.

19 Por. I. ZIEMINSKI,Metafizyka $mierci...., s. 394.

1% Por. C. WopzINsk1, Heidegger i problem zta..., s. 327.

105 Por. tamze, s. 348.

1% M. HEIDEGGER, Kant a problem metafizyki, thum. B. Baran, Warszawa 1989, s. 247.

17 Por. G. SCHERER, Filozofia smierci..., s. 184.

1% Por. tamze. Warte uwagi pozostaje, iz nie jest to jedyny tekst z lat po okresie publikacji Sein und
Zeit, gdzie Heidegger ukazuje wydzwiek $mierci jako tajemniczy i okreéla ludzi mianem ,,$miertelnych”.
»(...) ci co wedruja po ciemnej $ciezce. W mocy $miertelnych lezy umieranie jako wedréwka ku $mierci.
W $mierci skupia sie najwyzsza skryto$¢ bycia’, zob. M. HEIDEGGER, ,JezyK’, w: W drodze do jezyka,
tlum. J. Mizera, Warszawa 2007, s. 16-17.

19 M. HEIDEGGER, »Rzecz’, w: Odczyty i rozprawy, thum. J. Mizera, Warszawa 2007, s. 173.
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w powyzszym fragmencie podotanie oznacza ,wybieganie-ku-§mierci” w trwodze
jako najbardziej wlasnej mozliwosci-niemozliwosci jestestwa, ktore doswiadcza
nicosci jako czego$ radykalnie odrézniajacego od pozostalych bytujacych rzeczy
w $wiecie. Nie przekresla to bowiem tajemnicy, jak zauwaza Scherer, lecz ja wrecz
poglebia, okreslajac tym samym $mier¢ jako punkt zwrotny, fundujacy zmienne
znaczenie dla czlowieka w jego tu i teraz''’. Poprzez takowa perspektywe, w zdecy-
dowanym wybieganiu ku nieprzescignionemu, Dasein powinno odczytaé fakt, iz
$mier¢ jest forma kryjoéwki bycia i tym samym odsyla go do tzw. réznicy ontolo-
gicznej, czyli, jak powie Heidegger, rozciecia migdzy byciem a bytem''". To z kolei
oznacza, iz $mier¢ otwierajgca bramy réznicy miedzy byciem a rzeczami bytuja-
cymi wykracza poza jakakolwiek werbalng mozliwos¢ jej wylozenia i rozumienia,
gdyz myslenie i méwienie odnoszg si¢ do samych rzeczy bytujacych'*2.

Co zatem pozostaje pomiotowi w tak opisanej zrodlowej relacji do faktycznosci
skonczonosci jako tajemnicy? Odpowiedzig Heideggera na to pytanie jest pozosta-
jace nam milczenie, ktére wyréznia — zdaniem filozofa — w relacji do $mierci dwie
postawy: oczekiwania i nadziei. Ot6z nadzieja, zdaniem Heideggera, jest pewna
forma zaangazowania czlowieka i tak ujeta ustawia swoja o$ na jaka$ konkretna
warto$¢'?. Niemiecki filozof, odrézniajac nadzieje od oczekiwania, spostrzega, iz
pierwsza zawsze pozostaje nakierowana na cos$, czego ma nadzieje spelnienia, za$
samo oczekiwanie cechuje ogdlna powsciagliwos¢ i dostosowywanie si¢ do losu,
z ktérym jako takim czlowiek powinien si¢ liczy¢, ,,(...) przybierajac postawe ocze-
kiwania. Skupione na tym, moze co$ mozliwego w jego ‘czy nadchodzi, czy nie, czy
wreszcie jednak tak’ spotykac bez zakldcen i ograniczen™ .

Podsumowujac Heideggerowskie rozwazania po$wigcone fenomenowi $mierci
jako najbardziej wlasnej mozliwos$ci-niemozliwosci Dasein i jej niewystowione;j ta-
jemniczo$ci, nalezy spostrzec, iz samo okreslenie przez Heideggera $mierci tajem-
nicg niczego na pozor ani nie wyjasnia, ani nie toruje wigkszej wyrazistosci drogi
rozumienia, wyprowadzonej z gtéwnego dziela filozofa Bycia i czasu. Dlatego cze-
$ciowo zasadne w tym kontekscie staje sie czeste przychylanie si¢ interpretatorow
tilozofii Martina Heideggera do przypisywania autorowi Sein und Zeit pesymi-
stycznej wizji calo$ciowego losu cztowieka i braku mozliwosci nadziei na unik-
niecie wlasnego unicestwienia. Ow pesymizm, ktéry ptynie dla Dasein z jego on-
tologicznych okreslen konstytucji sensu, takich jak lek czy trwoga, rozumianych
jako fundamentow jestestwa, zdaja si¢ wyklucza¢ jednoznacznie mozliwo$¢ racji
jakichkolwiek pozytywnych nastawien dla egzystowania w $wiecie. Tym samym

' Por. G. SCHERER, Filozofia smierci..., s. 185.

11" Por. tamze.

"2 Por. I. ZIEMINSKI, Metafizyka smierci..., s. 395.
113 Por. tamze, s. 395.

14 M. HEIDEGGER, Bycie i czas..., 5. 343.
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jeszcze bardziej niezrozumiata pozostaje chec i sila, jaka ma rzekomo wydobywa¢
z siebie Dasein na odwazne, tj. zdecydowane trwanie w autentycznym ,,byciu-ku-
$mierci” i szykowanie si¢ na nadejscie catosci okreslajacej jestestwo.

Co wigcej, czlowiek, jak chce tego filozofia Heideggera, bedac rzucony w $wiat,
nie znajduje si¢ w nim ostatecznie jako w $rodowisku rozumnym i jemu przyja-
znym, poprzez ktdre skazany jest na samotne nadawanie swej egzystencji sensu,
ktore, chcac nie chegc, wraz z nadej$ciem nieprzescignionej mozliwosci ulega osta-
tecznie bezsensownej anihilacji. Zatem sama koncepcja ujecia wybiegania ku naj-
bardziej wlasnej mozliwosci, ktéra pozwala ujaé moja egzystencje jako catos¢, nie
jest zdolna do uniknigcia swoistego paradoksu. Bowiem $mier¢, ktéra sprawia iz
»ja jako indywidualna egzystencja potrafie ujac¢ siebie jako odrebng catos¢, zara-
zem z faktem jej nadej$cia owa calo$¢ mi bezpowrotnie odbiera, gdyz najzwyczaj-
niej przestaje by¢.

Filozofia wytozona w egzystencjalnej analityce Dasein uniemozliwia takze pro-
be jakiegokolwiek pozytywnego podjecia wylozenia najbardziej nurtujacych filo-
zoficznie problemoéw, z jakimi styka si¢ w swej codziennosci kazdy cztowiek, mia-
nowicie tajemnicy cierpienia, zla, istnienia Boga, ratujac si¢ ostatecznie, jak okresla
to Wincenty Granat, namiastka trwania tu i teraz, zastepujaca wiecznosc''>. W pet-
ni zasadne zatem wydaje si¢ okreslenie ontologicznej wizji Dasein jako gnostyckiej
tilozof jazni przez Haline Rarot, ktéra stusznie podkresla, iz jedynym pelnym za-
daniem Heideggerowskiego cztowieka jest dazenie do odnalezienia w sobie samym
celow i $rodkow, ktdre ostatecznie spelnione i zwienczone by¢ nie moga''s. Filo-
zofi¢ Martina Heideggera mozna zatem okredli¢ jako glteboko redukcjonistyczna
w tym sensie, ze pozbawia ona mozliwosci, zadania oraz poszukiwania mozliwych
racji dla udzielenia odpowiedzi dotyczacych zaréwno mozliwosci zycia pozagro-
bowego, jak i istnienia Boga. Wskazywat juz na to bardzo mocno Henri de Lubac,
kiedy pisal, ze niemieckiemu filozofowi nie wystarczy sama negacja Absolutu, lecz
bardziej zalezy mu na wyrzuceniu ,,problemu Boga” z kregu filozoficznych docie-
kan i pozostawieniu go jako problemu nieistotnego, co do ktérego nie pozostaje
mozliwa do podjecia Zadna uzasadniona decyzja natury filozoficznej'".

Wart podkreslenia wydaje sie takze fakt, iz nasza relacja ze $§miercig, opisana
przez Heideggera jako trwoga o bycie i nico$¢, nie ogranicza si¢ na ogét w swej
wystarczalno$ci do tak tylko zredukowanych sformulowan, lecz kaze sobie stawia¢
daleko bardziej idace pytania, dotykajace sensu i wiary w mozliwosci dalszej ,,innej
formy istnienia”. Filozofa Sein zum Tode nie pozwala w swym wymiarze na zadawa-

!> Por. W. GRANAT, ,,Egzystencjalizm w $wietle nauki o tasce i grzechu”, Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne KUL, nr 3/1956, z. 1, s. 198.

116 Por. H. RAROT, Od Nihilizmu do Chrzescijatistwa. Historia i wspotczesnos¢ idei filozoficzno-religij-
nego przezwyciezenia nihilizmu, Lublin 2011, s. 43.

77 Por. H. bE LuBAc, Dramat humanizmu ateistycznego, ttum. A. Ziernicki, Krakéw 2005, s. 73-74.

227

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 227 @ 1016M2 4:08:37 PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 5 (2011)

nie takowych pytan, ktére zdaniem Heideggera nie moga by¢ traktowane powaznie
bez uprzedniego rozwiklania zagadki bycia, ktéra, jak wynika z opisu fenomenu
tajemniczo$ci $mierci, finalnie nie pozostanie nam dana do odczytania. Rozwaza-
nia niemieckiego mysliciela moga nam ostatecznie przedlozy¢ li tylko podstawowe
zarysy struktur, w jakich konstytuuje si¢ Dasein, bedac w $wiecie, jednakze one,
udzielajac odpowiedz na pytanie: ,jak?”, sg bezradne przed pytaniem: ,dlacze-
go?”, ktore dopiero postawione mogtoby doprowadzi¢ do jakiego$ konstruktyw-
nego ,,po co?’, ,skad?” i ,,dokad?”. Martin Heidegger, pozostawiajac nam swa wizje
cztowieka w $wiecie, w ktdry jest rzucony, znajdujacy si¢ w nim jako obcy, zawsze
bedacy juz w trwodze przed swoja wyrdzniong mozliwoscig-niemozliwosci, jaka
jest $mier¢, bezpowrotnie narzuca nam perspektywe sensu naszego istnienia jako
spowita tragizmem i niedajacg si¢ przezwycigzy¢ rozpaczg. Ostatecznie bowiem
tozsamos$¢ kazdego cztowieka naznaczona jest odwiecznym ruchem pomiedzy nie-
autentyczno$cig trybu codziennodci ,,Si¢”, kamuflujacym swoj lek przed $miercia,
a perspektywa autentycznego ,bycia-ku-koncowi’, w ktérym to ukazane zostaje
nasze pierwotne konstytutywne upadanie w bezosobowa forme bycia. Tak zatem
paradoks bycia Dasein w $wiecie jako rzuconego projektu pozostaje nieprzezwy-
cigzalnie przestoniety tragizmem i brakiem mozliwosci ostatecznego pokonania,
gdyz $wiat, ktory nie przedstawia mi jakiejkolwiek mozliwej oferty pelnej realiza-
cji, pozostaje dla Dasein bezzasadnie nieprzydatny, tak samo jak $mier¢, ku ktdrej
@& bez jakiejkolwiek sensownej racji zmierza. @

Zycie kazdego z nas zatem, ujmujgc wywdd filozofa bardziej obrazowo, bedzie
swoistym labiryntem, w ktérym kazda droga prowadzi i tak do realizujacej nico§¢
$mierci, o ktorej na dobrg sprawe nic pewnego nie wiemy poza tym, iz ku niej
bezpowrotnie zdgzamy. Przemierzajac korytarze owego labiryntu, bedace naszy-
mi kruchymi $ciezkami ,,bycia-tu-oto”, zawsze naznaczonymi nieuniknionym ho-
ryzontem zabierajacej wszystko $mierci, mozemy wprawdzie natrafia¢ na jakies
»przeswity”, ktore odslaniaja w sobie, zdaniem Heideggera, jakas niewymowna
tajemniczo$¢ $mierci. Jednakze w kazdorazowej probie dojrzenia zrédia owego
$wiatla zostajemy przez nie, méwiac dostownie, oslepieni tak, iz w konsekwencji
nic konkretnego nie mozemy zobaczy¢, zrozumied, przyjac.

Summa summarum nie wiemy i, zdaniem niemieckiego filozofa, nie moze-
my wiedzie¢, do czego lub do Kogo bedzie nalezal tzw. ostatni moment. Z jednej
bowiem strony Heidegger daje do rozumienia, iz $mier¢ jest tylko mozliwoscig-
niemozliwosci, jednakze z drugiej strony owo ,tylko” zmienia si¢ bezpowrotnie
w momencie doglebnego ruchu po kole rozumienia w zanoszace si¢, rytmicznie
powracajace glosnym echem ,,az”. Racji bycia ludzkiej historii i kazdego czlowieka
z osobna nie mozna zatem odnalez¢ w Bogu, ktéry w Milosci i z Milosci stwarza
czlowieka, lecz w pozostawionym samemu sobie, autonomicznie egzystujacym
Dasein, ktére odczytuje swoj sens jako bycie rzuconym projektem ujawniajacym,
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rozciggajace przed soba pole mozliwosci. Tym samym kwestia $mierci pozosta-
je ostatecznie za nieustepujaca granica proby rozumienia, zas$ role religijnej wiezi
czlowieka z Bogiem zastepuje poezja wyrazana w metaforach, ktore z koniecznosci
s naznaczone wieloznacznoscia.

Stowa-klucze: das Man, Dasein, tilozofia wspdlczesna, Martin Heidegger, Sein,
sens, $mierc.

Death in the philosophy of Martin Heidegger

Summary

The article examines the death issue in the philosophical thought of Martin He-
idegger. The death came to be the leading philosophical issue in the first half of twen-
tieth century in existentialism. It plays an important role in the philosophy of Martin
Heidegger. The article shows the relation of death topic with main themes of Heideg-
ger’s philosophy. The Heidegger’s thought on the issue of death is shown to be different
from the one of Christian theology and philosophy.

Key words: das Man, Dasein, contemporary philosophy, Martin Heidegger, Sein,
meaning, death.

(ttum. Tomasz Herbich)
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Meka Pana naszego Jezusa Chrystusa wedtug sw. Mateusza z ko-
mentarzem teologiczno-biblijnym i ikonograficznym, komentarz
teologiczno-biblijny ks. Antoni Paciorek, komentarz ikonograficzny
Aneta Kramiszewska, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, ss. 192.

Zyjemy w cywilizacji obrazu. Ow obraz coraz bardziej wypiera tekst, wymow-
niej niz on przemawia i na dluzej zostaje w pamieci. Staje si¢ Srodkiem komunika-
cji skuteczniejszym od przekazu stownego.

Czy to jednak nowo$¢, a moze kopiowanie osiagnie¢ naszych poprzednikdw,
zwlaszcza jesli chodzi o przekaz biblijny? Zrédtem przykltadéw jest Biblia pau-
perum, w jej mniej i bardziej wlasciwych znaczeniach, cechujaca si¢ obrazowym
przedstawianiem prawd wiary odwotlujacym sie w swej apologii do prawdziwosci
przekazu biblijnego.

Na polskim rynku wydawniczym ukazala si¢ interesujaca pozycja pt. Meka
Pana naszego Jezusa Chrystusa wedtug sw. Mateusza z komentarzem teologiczno-

(O} biblijnym i ikonograficznym. Czy nawiazuje zatem do Biblii pauperum? Czy to ko- @
lejna Biblia w obrazkach? Czy raczej nowoczesna préba dotarcia do wspdtczesnego
czlowieka z przestaniem o mece i $mierci Jezusa Chrystusa? Zadne z postawionych
pytan nie znajduje odpowiedzi w omawianej pozycji, gdyz jest ona, jak wskazuje
podtytul, w pierwszej czesci komentarzem teologiczno-biblijnym do meki i $mier-
ci Jezusa, a w drugiej czesci odpowiedzia na przekaz, wyrazona w formie ikono-
graficznej, albo nowa forma przekazu. Podobnie jak przewodzacy rozmyslaniom
ewangelista Mateusz, ktéry nie tylko byt swiadkiem wydarzen, lecz je doglebnie
przezywal, ikonograficzni Autorzy musieli je przezy¢ i zrozumie¢, by dalej mdc,
na wzor Mateuszowego kazania, oddac tre$¢ i znaczenie. Podobnie jak ewangelisci
opisujacy ostatnie dni Jezusa méwia o tym, co dla nich najwazniejsze, réwniez
ikonografowie (slowo to wyraza glebsze znaczenie niz malarze) przedstawiaja,
a wladciwie pisza innym jezykiem, kresla wlasna historie przezywania tychze dni.
Ksigzka jest zatem jedng wielkg opowiescig prowadzong za pomocg dwoch réz-
nych sposobéw narracji.

Dlaczego Autorzy wybrali fragment Ewangelii o Pasji Jezusa? Odpowiedzi
udziela Stowo wstepne. Pasja to meka i cierpienie, wobec ktérych czltowiek stawial
i stawia nadal wiele pytan, nie znajdujac zadowalajacych odpowiedzi. Jednakze Pa-
sja to takze wielkie emocje, wielkie zaangazowanie. ,,Jezus nie roztrzasal problemu
cierpienia, ale przyjal cierpienie, przyjal Krzyz. Najpierw krzyz niewdziecznodci,
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niezrozumienia, zlej woli. W koncu ten na dziedzincu Pilata” (s. 5). Postawa Jezusa
jest istotnie odpowiedzig na nurtujace cztowieka pytania: ,, Krzyz jest nie tylko tym,
co mamy znie$¢ i wytrzymac. Krzyz jest takze tym, co mamy aktywnie przyjac.
Trzeba umie¢ wytrzymacd, gdy jest obecny, trzeba umie¢ przyjaé, gdy jest potrzeb-
ny” (s. 5). Ewangelisci przedstawili wydarzenia konczace ziemskie zycie Jezusa, nie
lekcewazac historycznych faktéw, zwracajac jednak uwage na ich znaczenie dla
cztowieka przyjmujacego wiare. O nosnosci tego teologicznego ujecia $wiadczy to,
ze opis meki i $mierci Jezusa jest pierwszym, ktory powstal niezaleznie od tego, czy
byt to wymdg chwili - trzeba bylo wyttumaczy¢, ze wszystkie wydarzenia z zycia
Chrystusa byly spetnieniem woli Bozej objawionej w Swietych Pismach - czy litur-
gia, podczas ktorej celebrowano te prawdy chrzescijanskiej wiary.

Ksigzka sktada si¢ z dwdch czesci poprzedzonych Wprowadzeniem. Pierwsza
cze$¢ to komentarz biblijno-teologiczny. Rozpoczyna si¢ od zapowiedzi Me¢ki Pan-
skiej (Mt 26,1-5), a konczy pogrzebem Jezusa (Mt 27,57-61). Omodwienie poszcze-
golnych etapoéw pasyjnych wydarzen poprzedza odpowiedni cytat z Mateuszowej
Ewangelii. Po nim nastgpuje komentarz, poprzez ktéry Autor przybliza czytelniko-
wi przywolany tekst. Nie jest on ani dugi, ani nazbyt szczegétowy. Autor nie chce
zgubi¢ w nim tego, co charakterystyczne dla ewangelicznego opisu, teologicznego
przekazu. Sam we Wprowadzeniu zwraca uwagg, ze ,,gdyby jednak nasze chrzesci-
janskie odczytywanie opisu Meki ograniczalo si¢ gléwnie do uscislania historycz-

@& nych i archeologicznych faktow, podazalibySmy w swej interpretacji w kierunku, @
w ktérym nie zamierzaja prowadzi¢ nas Ewangelisci” (s. 9). Rozwazania Autora
wyjasniajg poszczegolne elementy Chrystusowej Pasji, ktére niejako przenosza
czytelnika w te rzeczywisto$¢, czynigc go $wiadkiem pamietnych wydarzen. Czy-
tajac te komentarze, odnosi si¢ wrazenie, ze widzi si¢ i stucha Jezusa nie tylko mé-
wiacego w sercu czlowieka, ale obserwuje si¢ Go w konkretnych momentach Jego
zycia. Spostrzega si¢ nawet wiecej niz naoczni $wiadkowie, ktérzy czasem posneli
lub posprzeczali sie ze sobg. Obecny czytelnik nie $pi, lecz przyglada sie Jezusowi,
np. modlacemu si¢ w Ogrdjcu, i styszy Jego stowa. Charakterystyczny dla komen-
tarza obraz aczy obie czes$ci omawianej ksigzki. Dodane do ewangelicznego opi-
su oraz komentarza zdjgcia obrazoéw, rycin, rzezb (razem 45) przekonujg o takiej
intencji autorskiej. Ponadto wyrazaja one wiare tych, ktérzy poprzez swoje dzieta
przekazuja teologiczne oredzie.

Druga czgs$¢ ksigzki to komentarz ikonograficzny do Pasji Chrystusa. Opisy
ewangeliczne s raczej ubogie w szczegdly. Tworcy zatem byli zmuszeni czerpaé
je z dodatkowych zrodel, jak wspomniana we Wprowadzeniu Ewangelia Nikode-
ma czy $redniowieczne traktaty Meditationes vitae Christi (s. 114). Z zamieszczo-
nych w komentarzu zdje¢ dziel sztuki mozna by napisac jeszcze niejedng ,,ewange-
lie”. Bogactwo wyrazen nie powoduje jednak, ze powstaja nowe opowiesci, ktérych
poczatkiem mialyby by¢ artystyczne wizje i przedstawienia. Ich charakterystyczna
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cechg jest to, ze daza do ukazania sensu wydarzen i w ten sposob stanowia swo-
isty jezyk kazdej z Ewangelii, gdyz ,,w oparciu o wszystkie cztery Ewangelie artysci
dokonuja kompilacji watkéw, tworza swoista summe wydarzen. Trudno w istocie
moéwic o ilustracjach do konkretnej Ewangelii, a jedynie czasami mozemy wskazac,
skad tworca zaczerpnal poszczegélne motywy opowiesci” (s. 114). Takie stwier-
dzenie ttumaczy, ze w wielu prezentacjach dziel sztuki wystepuja takie, ktore nie
maja swoich szczegdlnych odpowiednikéw w Mateuszowej Ewangelii. Przykladem
jest juz pierwsza scena, do ktérej nawigzuje Autorka komentarza, a ktorg jest na-
maszczenie w Betanii. Mateuszowy opis tego wydarzenia jest bowiem lakoniczny
i pozbawiony narracyjnego dramatyzmu, ktéry uwidocznia §w. Lukasz. Stad arty-
$ci w przedstawianiu tej sceny czesciej siegali do tej drugiej wersji.

Wizualne przedstawienia wydarzen pasyjnych nie ograniczaja si¢ jedynie
do obrazéw. Autorka komentarza prezentuje rézne formy artystycznego wyrazu.
Sa to: obrazy, ryciny, sprzety liturgiczne, relikwiarze, rzezby, ktére przywotuja sce-
ny z ostatnich chwil zycia Jezusa. Autorka nie ogranicza si¢ do omoéwienia kazdego
z czterdziestu zamieszczonych zdje¢, nawiazujac do sceny z Ewangelii. Sg one jedy-
nie egzemplifikacja tego, o czym pisze. Przedstawia natomiast w swym opisie rézne
dzieta, ktére odnoszg si¢ do tej samej sceny, wskazujgc na ich charakterystyczne
cechy, ktore odstaniajg wiare ich autoréw. Czytelnik otrzymuje przeglad réznych
form artystycznego wyrazu przezywanej wiary. Takie ujecie sprawia, ze nie mamy

@& do czynienia z przewodnikiem po muzeach, archiwach, kosciotach, w ktérych @
dane dziela si¢ znajduja. Jest to przede wszystkim swoisty przewodnik po wierze.
Oczywiscie, mozna by zapyta¢, czy niektore sceny nie znalazly swojego artystycz-
nego ujecia, jak choc¢by zapowiedz meki i decyzja Sanhedrynu, od ktérej zaczyna
sie komentarz teologiczno-biblijny.

Rzecza cenng w tej, jakkolwiek by bylo nie w pelnym znaczeniu naukowej, po-
zycji, jest Wybrana bibliografia odnoszaca si¢ do obu komentarzy.

Omawiana pozycja to nie Biblia pauperum ze wzgledu na jej kompozycje i za-
mierzenia Autordw, ale przypuszczalnie rowniez ze wzgledu na ceng, gdyz wydanie
niemal albumowe do tanich nie nalezy. O nakladzie ksigzki nie sposob tez orzec
na podstawie zamieszczonych danych. Czy jest to zatem rzecz przeznaczona dla
kolekcjonerdéw, czy dla wszystkich wierzacych, ktérzy pragna zaglebi¢ si¢ w naj-
wieksze tajemnice naszej wiary?

Tomasz Gatkowski CP

234

‘ ‘ SlowoKrzyza.indd 234 @ 1016M2 4:08:38 PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

Adam Sawicki, Poprzez bunt i pokore. Zagadnienie cierpienia
i smierci w eschatologicznych koncepcjach myslicieli rosyjskich.
Fiodorow - Bulgakow — Niesmietow — Karsawin - Bierdiajew, Wy-
dawnictwo Politechniki Biatostockiej, Biatystok 2008, ss. 366

Podejmujac temat cierpienia, Mikolaj Bierdiajew napisal: ,,Cierpie, wiec jestem.
Jest to bardziej stuszne i glebsze stwierdzenie, niz cogito Kartezjusza™. Parafrazujac
zdanie, ktére w jednej z prac francuskiego filozofa miato stanowi¢ fundament pod
wszelka wiedze, Bierdiajew wskazal na istotne Zrédto wtasnej filozofii. Dla wszystkich
mydlicieli, ktérych poglady zostaly oméwione w recenzowanej monografii, $mier¢
i cierpienie byly tematami filozoficznymi. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze ksigzka do-
tyka zagadnien fundamentalnych, i to nie tylko ze wzgledu na egzystencjalng donio-
sto$¢ problematyki cierpienia i §mierci. Rzetelne opracowanie pogladéw wybranych
przedstawicieli rosyjskiej filozofii religijnej zmusza do postawienia pytania o istote
filozofii. Dzigki temu, ze autor jest swiadomy tej podwdjnej doniostosci podjetego

@& zagadnienia, praca dodatkowo zyskuje na wartosci. Autor poswiecil temu zagadnie- @
niu pierwszy rozdzial pracy, zatytulowany ,,Zagadnienia wstepne — mozliwosci eks-
plikacji fenomendw cierpienia, umierania i $mierci w tradycji filozoficznej”, wracajac
do niego takze w dalszych rozdzialach. Punkt wspdlny prezentowanych propozy-
cji rosyjskich filozoféw dobrze oddaja nastepujace stowa: ,Ostatecznie jednak nie
chodzi tylko o to, zeby $wiat poznawad, lecz poznawac i przezywac albo przezywa-
jaco poznawac i poznawczo przezywac. Rosyjscy mysliciele wskazywali na owg in-
tegralno$¢ ludzkiej istoty, ktora jest istotna zwlaszcza w odniesieniu do fenomendw
cierpienia i $mierci. Dlatego od filozofii oczekiwali czego$ wigcej anizeli tylko opisu
i rozumienia rzeczywisto$ci. Zadanie filozofii pojmowali w kategoriach nadawania
celu ludzkiemu Zyciu™. Warto przesledzi¢ wraz z autorem stanowiska, jakie wobec
tego zagadnienia zajmowalo pieciu autordw, ktorzy reprezentuja tradycje rosyjskiej
tilozofii religijnej konca XIX i poczatku XX wieku.

Mikotaja Fiodorowa, pierwszego z omawianych w ksigzce autordéw (poswie-
cony zostal mu drugi rozdzial, zatytulowany ,Eschatocentryzm Nikofaja Fio-
dorowa”), che¢ zaangazowania wszystkich sit cztowieka w walce ze $miercig do-
prowadzita do calkowitego przewarto$ciowania podejécia do tego zagadnienia.

' M. BIERDIAJEW, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, Kety 2004, s. 52.
2 A. SawIcKl, Poprzez bunt i pokore. Zagadnienie cierpienia i Smierci w eschatologicznych koncepcjach my-
slicieli rosyjskich. Fiodorow — Bulgakow — Niesmielow — Karsawin - Bierdiajew, Bialystok 2008, s. 350-351.
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Przed Fiodorowem punktem wyjscia wszelkiej filozoficznej refleksji nad $miercia
byta jej nieuchronno$¢, za$ mysl ludzka kroczyta jedng z dwdch drég: albo zamy-
kata czlowieka w obrebie rzeczywistosci doczesnej, nie dopuszczajac mozliwosci
nie$miertelnos$ci, albo widziala szanse na przyszle zycie w przestrzeni transcen-
dentnej. Fiodorow za$ stwierdzil, ze ,,mozliwe jest zwycigstwo nad $miercig i jej
nastepstwami w obrebie samej przyrody, czyli osiggniecie immanentnej formy nie-
$miertelnodci™. Podstawowym tematem mysli Fiodorowa nie jest jednak zbudo-
wanie szczesliwej przysztosci bez $mierci, ale zachowanie przeszltoéci w przyszto-
$ci, czyli wskrzeszenie zmartych. Program wskrzeszania zmartych moze wydawac
sie skrajng utopig. Jednak interpretacja taka bytaby bledna, a wlasciwie zrozumiec
mys$l Fiodorowa, dostrzec zarazem jej warto$¢ i istotne braki, mozna tylko wtedy,
gdy uwzgledni sie jej eschatologiczny charakter. Konsekwentna analiza idei Fio-
dorowa jako eschatologicznej umozliwia Adamowi Sawickiemu dialog z nig, kto-
rego skutkiem jest wielopoziomowa, rzetelna ocena, pelna subtelnych rozréznien.
Po lekturze ksiazki czytelnikowi zaznajomionemu z historig teologii Fiodorow jawi
sie jako istotny kontynuator tradycji Pelagiusza, ktéry przekracza granice ortodok-
sji, co jednak nie powinno skfania¢ do zbyt mechanicznego i tatwego odrzucenia
jego mysli jako catkowicie bezwartosciowej. Jak zauwazyt P. Florenski, antyno-
miczna struktura dogmatu ujawnia istote herezji jako jednostronnosci umystu?,
a skoro tak jest, to teologiczna krytyka herezji polega zarazem na stwierdzeniu jej
brakow i zwrdceniu uwagi na prawdziwg teze, ktdrej obronie poswigcita ona swoje
sily, az do przekroczenia granic ortodoksji. Fiodorow jawi si¢ jako obronca aktyw-
nosci czlowieka spetniajacego wole Boga w dziele zbawienia, obronca szukajacy
wlasciwych $rodkéw dla wyrazenia tej prawdy. Pelagianski blad Fiodorowa moz-
na znalez¢ w radykalizacji tego dazenia, w nieuwzglednieniu istotnych ograniczen
aktywnosci cztowieka oraz w zbyt malym skupieniu uwagi na szeregu zagadnien
lub blednym ich rozwigzaniu (np. zagadnieniach grzechu czlowieka, duchowego
wymiaru zmartwychwstania, aktywnosci Boga w przywracaniu do zycia).
Sergiusz Bulgakow uniknal jednostronnosci Fiodorowa, wychodzac od kry-
tycznego antynomizmu jako wlasciwej metody filozofii’. Autor poswiecit mu trze-
ci rozdzial monografii, zatytutowany Sofiologia $mierci Sergiusza Buigakowa.
Religia dla Butgakowa nie jest sztucznym dodatkiem do filozofii, ale jest jej istot-
nym punktem wyjscia i chroni ja przed autodestrukcyjnymi tendencjami. Swo-

3 Tamze, s. 67.

* ,Herezja, nawet mistyczna, jest intelektualng jednostronnoscia, ktdra rosci sobie pretensje do tego,
by by¢ wszystkim. Grecki wyraz airesis oznacza wybor; sktonnoé¢ albo predylekcja do czego$, nastepnie
to, co wybrane, wybrany rodzaj myfli, i stad - partia, sekta, szkola filozoficzna. Jednym stowem, w wy-
razie airesis zawiera si¢ idea jednostronnosci, jakiego$ prostoliniowego zesrodkowania sie na jednym
z wielu mozliwych twierdzen” (P. FLORENSKI, Filar i podpora prawdy, Warszawa 2009, s. 134)

> Por. A. SAWICKI, Poprzez bunt i pokore..., s. 135.
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ja filozofie autor analizuje w $cistym zwiazku z prawostawna teologia, wskazujac
na obecne w niej dazenie do pozostania w granicach ortodoksji, zarazem jednak
sygnalizujagc w niektorych miejscach mozliwe kontrowersje wokoét niejé. A. Sa-
wicki zauwaza, ze ,podstawowa zastugg Bulgakowa, jesli chodzi o problematyke
cierpienia i §mierci, jest konsekwentne wlaczenie tej tematyki w obszar dociekan
eschatologicznych. Byla to postawa, ktora przeciwstawiata si¢ do$¢ powszechnej
w drugiej potowie wieku XIX i w wieku XX tendencji do rozpatrywania cierpienia,
a zwlaszcza $mierci, w plaszczyznie immanentnej oraz subiektywne;j””. Bulgakow
rozwaza problem $mierci i cierpienia z perspektywy sofiologicznej, obecnej w pi-
smach wielu waznych przedstawicieli rosyjskiej filozofii religijnej (m.in. W. So-
lowjowa i P. Florenskiego), znajdujac pozytywny sens $mierci. Smieré ma nie tylko
ciemng (jako umieranie, skierowanie w nicos$c¢), ale takze jasng strone jako zmie-
rzajaca do zmartwychwstania®. Bulgakow, konsekwentnie zadajac kolejne pytania
w celu dotarcia jak najdalej w rozwazaniach nad chrzescijaniskim $wiatopogladem,
zaproponowal szereg tworczych idei, ktére zaprezentowal A. Sawicki; wsréd nich
na szczegdlna uwage zastuguje przekonanie o aktywnym charakterze posmiertne-
go bytu duszy oczekujacej na zmartwychwstanie ciala oraz jako$ciowe rozumienie
pojecia wiecznosci.

Wiktorowi Niesmielowowi pos$wiecony zostal czwarty rozdzial rozprawy
A. Sawickiego, zatytulowany Antropologiczna soteriologia Wiktora Niesmieto-
wa. G. Florowski, piszac o typie refleksji, jaka uprawial Niesmietow, rozpoczat
od zwroécenia uwagi na dwie mozliwe drogi teologii, ktéra moze rozpoczynac si¢
od Boga lub od czlowieka’. Od antropologicznej podstawy teologii Niesmielo-
wa wychodzi takze A. Sawicki. Niesmietow postrzegal czlowieka jako zagadke,
co ,polega na tym, ze nie mozna myslec o tresci jakiej$ rzeczy bez popadnigcia
w sprzecznos$¢ z warunkami jej rzeczywistego istnienia, czyli to, co zagadkowe,
jest zakorzenione w sprzecznosci samego istnienia”'’. A. Sawicki nastepujaco re-
lacjonuje te podstawowa zagadkowos¢ ludzkiego bytu: ,Cztowiek uswiadamia
sobie siebie jako byt dwojaki. Z jednej strony widzi uwarunkowanie swojego
istnienia faktem rzeczywistego przyrodniczego bytowania, z drugiej natomiast
odczytuje swoja nature jako zupetnie nieuwarunkowang™"'. Niesmielow zwracat

¢ Kontrowersje istnialy juz za zycia Bulgakowa. Warto odnotowa¢ w tym miejscu polski przeklad
zdecydowanej reakcji M. Bierdiajewa na potepienie przez metropolite Moskwy i Kotomny Sergiusza
(Stragorodskiego) pogladéw o. Butgakowa jako herezji, zob. Duch Wielkiego Inkwizytora, w: M. BIER-
DIAJEW, Glosze wolnos¢, wybor: H. Paprocki, Warszawa 1999, s. 235-245.

7 A. SAWICKI, Poprzez bunt i pokore..., s. 192.

8 Tamze, s. 163.

° G. FLorowsK1j, Puti russkogo bogoslowija, Minsk 2006, s. 436. Florowski opisuje teologi¢ Nie-
smielowa na stronach 436-441.

12 A. Sawickl, Poprzez bunt i pokore...,s. 197.

I Tamze, s. 198.
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uwage, ze stworzony na obraz i podobienstwo Boga cztowiek podlega przyrodni-
czej koniecznosci i bezsensowi. Wlasnie ze wzgledu na obraz Bozy w czlowieku
temat cierpienia i $mierci moze uzyska¢ swoje rozwigzanie tylko w plaszczyznie
soteriologicznej i eschatologicznej.

Lew Karsawin, podobnie jak Niesmielow, nalezy do grona réwnoczesnie nie-
dostatecznie znanych i istotnych myslicieli rosyjskich. Sposréd filozoféw, ktérych
poglady zostaly oméwione w pracy A. Sawickiego (w piatym rozdziale, zatytuto-
wanym Paradoksy eschatologii Lwa Karsawina), prowadzit on refleksje o najwyz-
szym stopniu spekulatywnosci. Reprezentuje on filozofi¢ wszechjednosci, ktérej
innymi przedstawicielami byli m.in. W. Solowjow, bracia Trubieccy czy S. Bulga-
kow. Cho¢ sam Karsawin staral sie zachowa¢ swoja refleksje w granicach ortodok-
sji, grono krytykow zarzucajacych mu wyjscie poza ramy dogmatu jest znaczace,
a Adam Sawicki rzetelnie wykazuje heretyckie wptywy w jego mysli. Powstanie
bytu warunkowego wigzal Karsawin z przemieszczeniem przez Absolut swojego
bytu w obszar nicoéci'>. W zwiazku z tym tak powstajacy byt jest teofanijny, za$
zlo zwigzane jest z niepelnoscia teofanii. Zagadnienia cierpienia i §mierci nabra-
ly u Karsawina szczegélnego wymiaru w kontekscie jego metafizyki, operujacej
pojeciami samoofiarowania i samoutwierdzenia: ,,Samoofiarowanie jest podstawg
cierpienia (przeciez kazde rozdzielenie nie jest czym innym, jak cze$ciowym samo-
ofiarowaniem); samoutwierdzenie jest podstawa szczg$cia; ponadczasowa dwoj-

@& jedno$¢ samoofiarowania i samoutwierdzenia jest realizacja wszechjednosci™®. @
Umieszczenie omawianych zagadnien w takim kontekscie sprawia, ze cierpienie
i szczgécie w rownej mierze uzyskuja miejsce w wiecznosci. Adam Sawicki wskazu-
je takze, ze kluczowa dla tego filozofa formuta zycia poprzez $mier¢, ktéra pozwala
umiesci¢ go na przeciwstawnym wobec Fiodorowa biegunie, nie oznacza apologii
$mierci empirycznej, ktérag Karsawin uwazal za pozorna. Dla Karsawina kluczowa
jest $mier¢ metafizyczna, co prowadzi do radykalnie odmiennego od Fiodorowa
rozwigzania zagadnienia $mierci empirycznej: ,,Smieré empiryczna za$ moze by¢
pokonana tylko poprzez prawdziwg $mier¢, prawdziwe umieranie, ktore polega¢
ma na oddaniu si¢ stworzenia Bogu™*. W centrum rozwazan staje wigc kategoria
ofiary: ,Teologia Karsawina w istocie jest teologia ofiarnej Smierci, ktéra prowadzi
do istnienia i zmartwychwstania™".

Mikotaj Bierdiajew, ktéremu poswiecony jest ostatni rozdzial pracy (Metafizyka
eschatologiczna Nikotaja Bierdiajewa), jest dla zachodniej recepcji mysli rosyjskiej
postacia szczegolng. Bedac jednym z najwybitniejszych przedstawicieli rosyjskiej
filozofii, stat si¢ zarazem postacig o duzym znaczeniu dla zachodniego egzysten-

2 Por. tamze, s. 255-256.

' L. KARSAWIN, O dobrie i zlie, cyt. za: A. SAWICKI, Poprzez bunt i pokore..., s. 259.
" A. SAwICKI, Poprzez bunt i pokore..., s. 274.

15 Tamze, s. 303.
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cjalizmu i personalizmu. Obszernie komentowal dorobek swoich rodakéw i, nigdy
nie porzucajac mysli rosyjskiej z jej problemami i rozwigzaniami, pisat prace, ktdore
spotkaly sie z szeroka recepcja na Zachodzie Europy. Sposrod pieciu filozofow, kto-
rych prace omoéwit A. Sawicki, cieszy si¢ on najwieksza popularnoscig takze w Polsce.
Wraz z obecno$cig Bierdiajewa jest jednak w pewien sposob obecny ogdlny dorobek
calej rosyjskiej filozofii religijnej, gdyz tego filozofa charakteryzuje szczegdlna zdol-
no$¢ do wienczenia tego, co przejal z wezedniejszego dorobku mysli rosyjskiej. Zdol-
no$¢ te w odniesieniu do eschatologicznego nastawienia w filozofii w nastepujacych
stowach wydobyt A. Sawicki: ,,Filozofia Bierdiajewa moze by¢ odbierana jako pew-
nego rodzaju kwintesencja eschatologicznego nastawienia rosyjskiej filozofii religij-
nej”'®. Oznacza to, ze poprzez rozpoczecie prowadzonych rozwazan od omdéwienia
pogladow Mikotaja Fiodorowa i zakonczenie ich na pogladach Mikotaja Bierdiajewa
monografia Adama Sawickiego uzyskala wyrazny i uporzadkowany schemat. Bier-
diajew opowiada si¢ za aktywng eschatologia, co w pewien sposéb zbliza go do Fio-
dorowa. Sama wieczno$¢ moze by¢ dostepna juz teraz, w chwili — Bierdiajew lubi
okreslac ja jako ,,atom wieczno$ci’, co przejat od S. Kierkegaarda. Méwit o dramacie
czlowieka i dramacie Boga. Czlowiek cierpi nie tylko ze wzgledu na braki w swoim
materialnym i spolecznym bycie; cierpienie jest jako$ wpisane w istote ludzkiego by-
towania, nie wyczerpuje si¢ w przyczynach zewnetrznych. Cierpienie zwigzane jest
wigc dla Bierdiajewa z wolnoscig czlowieka.

(O} Recenzowana praca stanowi interesujace i rzetelne wprowadzenie w $wiat ro- @
syjskiej refleksji filozoficzno-religijnej. Nie jest to $wiat, ktéry bylby obcy mysli
zachodniej: dzieli z nim wspolne problemy, mozna takze zauwazy¢ wzajemne prze-
nikanie idei. Autonomicznos¢ tego $wiata tkwi w jego ujeciu istoty samej filozofii,
ktdre ksztaltuje perspektywy filozofowania. Dzieki temu znane skadinad problemy,
idee uzyskuja tu nowe, nieraz zaskakujace rozwinigcia i rozwigzania, ktére warte
sg refleksji. Prezentowana recenzja chciata poprzez odpowiednio skonstruowane
krotkie omowienia mysli kazdego z filozoféw wydoby¢ znaczacy potencjal rosyj-
skiej filozofii religijnej dla krytycznej refleksji teologicznej. Wykraczajac na chwile
poza problematyke recenzowanej monografii, warto zwrdci¢ uwage, ze teologiczne
znaczenie pieciu omowionych myslicieli wiaze si¢ z tym, ze dostrzegali oni proble-
matyke religijng w samej osnowie kluczowych zagadnien wspoélczesnosci. Niech
wystarcza tu sfowa Sergiusza Bulgakowa, zapisane w artykule o znamiennym tytu-
le ,,Karol Marks jako typ religijny”: ,,Otdz, nie ulega dla mnie watpliwosci, ze naj-
wazniejszym elementem zycia duchowego jest religia, rozumiana jako zespdt naj-
wyzszych i ostatecznych wartosci, ktore, cho¢ cztowieka przerastajg i przekraczaja,
okreslaja i ksztaltujg ludzki charakter. Wyznaczenie w cztowieku religijnego cen-
trum, znalezienie prawdziwego duchowego rdzenia - oznacza rozpoznanie w nim

16 Tamze, s. 343.
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tego, co najintymniejsze, najbardziej wlasne, co czyni zrozumiatym wszystko inne.
Dlatego kategorie religijnosci mozna zastosowaé wobec kazdego cztowieka - za-
réwno wobec takiego, ktéry wierzy naiwnie i prostodusznie, jak i wobec takiego,
ktéry swiadomie odrzuca wszelkg forme religijnosci”™’. Monografia Adama Sawic-
kiego, ktéra z duzym znawstwem i w sposéb kompetentny umieszcza filozoficzne
koncepcje analizowanych autoréw w horyzoncie probleméw teologicznych, przez
samo to jest otwarta dla teologicznej lektury i komentarza.

Tomasz Herbich

17 S. BULGAKOW, ,,Karol Marks jako typ religijny”. Przeglgd Filozoficzno-Literacki, nr 3(9)/2004, s. 205.
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