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Sympozjum miedzyuczelniane
»Kto krzyz odgadnie...”.
Warszawa, UKSW, 27.03.2012 roku
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WALDEMAR LINKE CP

Podsumowanie sympozjum miedzyuczelnianego
»Kto Krzyz odgadnie?”, Warszawa,

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego,
27 marca 2012 roku

Odgadna¢ Krzyz to zadanie ponad ludzkie sity. Zawsze pozostanie on miste-
rium i nasze spotkanie nie zmienia tego faktu. Niezrozumialo$¢ Bozych drég cza-
sem nas przygniata, zwlaszcza gdy te drogi, prowadzac przez cierpienie, zdaja si¢
nie mie¢ innego punktu dojscia.

Ks. prof. dr hab. Roman Kuligowski, ktory nie tylko wykltada teologie moral-
na na Wydziale Teologicznym UKSW i w O$rodku Badawczym tej uczelni w Ra-
domiu, ale kieruje tez Centrum Mysli Benedykta XVI w tym miescie, wskazat
gleboki zwigzek migdzy Krzyzem a nadziejg, ktorego podstawy jest wiara w zba-
wienie. Odkrycie mocy Krzyza, dokonujace si¢ w tym samym momencie, ktéry
jest momentem zagrozenia dla cztowieka i ludzkosci. Przywodzi to na mysl jedno
z piekniejszych dziel polskiej poezji, wiersz Krzyz i dziecko Cypriana K. Norwida.
Skojarzenie to jest tym bardziej uzasadnione, ze wystapienie to szeroko czerpato
inspiracje teologiczne z literatury, a jednocze$nie nadawato refleksji teologicznej
poetycka forme wyrazu, uporzadkowang (bo taka musi by¢ poezja) i niegubig-
cg ponaddostownosci w technicznym jezyku. Referat ten byt swoistym raportem
o stanie nadziei, by nawigza¢ do tytulu obszernego wywiadu kard. Josefa Ratzinge-
ra udzielonego Vittorio Messoriemu.

Doktorantka Wydziatu Teologicznego UKSW, zwigzana z Katedra Teologii Krzy-
za i Duchowosci Pasyjnej, p. Anna E. Zygma, w referacie W Krzyzu zbawienie...
ukazata zwiazek misterium crucis z dwoma zasadniczymi aspektami chrze$cijan-
skiej koncepcji zbawienia: nadzieja na przebaczenie i na zycie wieczne. Przedsta-
wienie zbawienia w aspekcie nadziei, ocalenia, otwiera kanal faczacy wspolczesny
$wiat z jego najwigkszymi problemami i chrzescijanskie przestanie. Pani Anna E.
Zygma pisala w swym artykule zamieszczonym w biezacym ,,Stowie Krzyza” czer-
piac inspiracje z mysli bt. Jana Pawla II, papieza zwigzanego bardzo z krzyzem
takze przez swe zyciowe do$wiadczenia.
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WALDEMAR LINKE CP - Podsumowanie sympozjum...

Rozwijajac stowa ,w Krzyzu cierpienie’, ks. prof. dr hab. Stanistaw Skobel, wy-
kadowca teologii moralnej Wydziatu Teologicznego UKSW i dyrektor Osrodka
Badawczego tej uczelni w Lodzi, pokazal nie tylko bezuzytecznos¢ plytkich, fa-
twych odpowiedzi na ludzkie pytania zwigzane z cierpieniem, ale przede wszyst-
kim mozliwo$¢ autentycznego chrzescijanskiego udzialu w dyskursie dotyczacym
cierpienia. Udzial ten jest mozliwy tylko przez pelng mitosci obecnos¢. Otworzyt
perspektywe dos¢ paradoksalna: pytanie o przyczyne cierpienia musi pozostac bez
odpowiedzi, aby dokonalo si¢ objawienie sensu cierpienia.

»W Krzyzu miloéci nauka” - to motyw przewodni wystapienia ks. prof. dr. hab.
Pawtla Goéralczyka SAC, wykladowcy teologii moralnej na Wydziale Teologicznym
UKSW i redaktora naczelnego polskiej edycji kwartalnika Communio. Pokazat on,
jak w krzyzu ujawnia sie nieskonczone mitosierdzie Boga oraz bezmiar zta zawar-
tego w grzechu. Przedstawil rowniez fundamentalng dla chrzescijanstwa nauke
o integralnym zwigzku cierpienia i milo$ci w krzyzu Pana.

Druga czg$¢ konferencji pokazalta konkretne sylwetki zyjace madroscig Krzy-
za. O. dr Andrzej Baran OFM Cap. z sekcji duchowo$ci Wydzialu Teologiczne-
go UKSW przyblizyl stuchaczom duchowos¢ m. Elizy Cejzik, wspétzatozycielki
Zgromadzenia Wynagrodzicielek Najswietszego Oblicza. Zastuga o. A. Barana
byto wskazanie stownictwa, ktérym m. Eliza opisywata swe doswiadczenie bycia
kochang i milowania. Jej duchowo$¢ oparta na uczczeniu ukrzyzowanego Pana

@& pokazuje, jak partnerska, spersonalizowana, lecz autentyczna relacja z Bogiem nie @
umniejsza w niczym jej wymiaru wertykalnego.

Polskiego pasjoniste, St. B. o. Bernarda Krzyszkiewicza, przedstawil o. mgr lic.
Zbigniew Pisialek CP, absolwent rzymskiego Ateneum Teresianum, zwigzany z Wy-
dzialem Teologicznym Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Po-
wigzanie tekstow pisanych przez tego Stuge Bozego z jego duszpasterska i huma-
nitarng postuga w czasie wojny ukazalo praktyczny wymiar poboznosci pasyjnej
skoncentrowanej na Ukrzyzowanym.

W wystapieniu o. Mariusza J. Ratajczyka CP uczestnicy konferencji zapoznali
sie z postacig $w. Gabriela od Matki Bozej Bolesnej. Autor wystapienia jest absol-
wentem duchowosci na Uniwersytecie Gregorianskim. Méwigc o mlodym $wig-
tym ze Zgromadzenia Pasjonistéw w 150. rocznice jego $mierci, ukazat dojrzewa-
nie wrazliwego i naznaczonego wieloma traumami chlopca do petnego oddania sie
woli Bozej, ktore naznaczylo jego $mierc.

Dzigki autorom tych wystgpien utwierdzilismy sie¢ w $wiadomosci, ze nie byto
celem tej konferencji rozwigzanie tajemnicy Krzyza, wyczerpanie tego bezmiaru,
ale postgpienie w nauce, jak z niego czerpad, jak podaza¢ droga, ktora wskazuje:
droga zbawienia.
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KS. RoMmaN KULIGOWSKI

Krzyz znakiem wiary

Krzyz jest dla chrzescijan znakiem $§wietym. Nie wyobrazamy sobie, ze mozna
by¢ uczniem Chrystusa bez znaku krzyza. Ten $wiety znak jest dla nas podsta-
wowym gestem modlitewnym. Czynigc znak krzyza, niejako fizycznie wyrazamy
wiare w Chrystusa, ktory na Golgocie oddat zycie za nas, dla zbawienia nas'.

W Pierwszym Liscie do Koryntian §w. Pawel pisze: ,My glosimy Chrystusa
ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan, dla
tych za$, ktérzy s3 powotani, tak sposréd Zydéw, jak i sposréd Grekéw — Chry-
stusem, mocg Bozg i madroscig Bozg” (1,23n). Te wypowiedz Apostota mozemy
uzna¢ za programowy dla naszych rozwazan o krzyzu jako znaku wiary. W przy-
toczonym Liscie odnajdujemy tez wyznanie §w. Pawla, ktére wyraznie dopowiada,
kim jest apostot Jezusa Chrystusa: ,,Postanowilem bowiem, bedac wsréd was, nie
zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego” (2,2). Tak oto
Krzyz Chrystusa znajduje si¢ w samym centrum naszej wiary: ,Znak krzyza jest
wyznaniem wiary: wierze w Tego, ktéry za mnie cierpial i zmartwychwstal; w Tego,
ktdéry znak hanby przemienil w znak nadziei; wierze w Tego, ktory w swej stabosci
jest wszechmocny; w Tego, ktory w pozornej nieobecnosci i w pozornej bezsilno-
$ci moze mnie ocali¢ i ocali”®. Znak krzyza $wietego okresla nasze chrzescijanskie
powolanie, w ktore wpisane jest nasladowanie Chrystusa. Gdy kreslimy na sobie
znak krzyza, staje si¢ on jakby tarczg, ktéra ma nas ostania¢ przed tym wszystkim,
co moze nam szkodzi¢, co moze nas oddala¢ od Chrystusa i uniemozliwia¢ nam
realizacj¢ naszego powolania. Jeszcze inaczej moéwiac, krzyz uwazamy za drogo-
wskaz wskazujgcy nam wilasciwg droge zyciowa: ,,Jedli kto chce pdjs¢ za Mna, niech
sie zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Mt
8,34).

Czyniac znak krzyza, wyznajemy wiare w Ojca, Syna i Ducha Swietego. Ten
trynitarny wymiar naszego wyznania jest wpisany w Misterium Paschalne. Joseph

! Por. ]. RATZINGER, Opera omnia, t. XI: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzescijan-
skiego, pod red. K. Gozdzia i M. Goreckiej, przel. W. Szymona, Lublin 2012, s. 141.
2 Tamze, s. 141.
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KS. RoMAN KULIGOWSKI - KrzyZz znakiem wiary

Ratzinger wyjasnia to tak: ,Krzyz jest znakiem Meki, a jednocze$nie znakiem
Zmartwychwstania; jest jakby kijem, ktéry Bég nam podaje, chcac nas uratowac,
pomostem, po ktérym mozemy przejs¢ nad przepascig $mierci i wszelkich grézb
Ztego, i wreszcie doj$¢ do Niego samego (...). Z Krzyza Chrystus niejako przycigga
nas do siebie (zob. ] 12,32) i tym samym do wspélnoty z zywym Bogiem™.

Mozna powiedzie¢, ze z racji trynitarnego wymiaru znaku krzyza upatrujemy
w tymze znaku calg istot¢ aktu wiary. Po raz pierwszy naznaczono nas znakiem
krzyza $wietego w dniu naszego chrztu. Ile razy zegnamy si¢ znakiem krzyza, przy-
wolujemy tamto wydarzenie i potwierdzamy, ze nalezymy do Chrystusa i Ze tylko
On jest dla nas ,,mocg Bozg i madros$cig Bozg”.

Krzyz jako znak naszej wiary przezywamy w okreslonym kontekscie kulturowym,
spolecznym i politycznym. Przyznawanie si¢ dzisiaj w Europie do chrzescijanstwa
nie tylko naraza na akty nietolerancji, ale nawet grozi wykluczeniem. Z tytulu wy-
znawanej wiary uniemozliwia si¢ zajmowanie waznych stanowisk w instytucjach
europejskich. Odmawia si¢ ponadto adopcji dzieci, traktujac péjscie z dzieckiem
do kosciota jako zagrozenie dla ,,prawidlowego” rozwoju tego dziecka. Przesladowa-
nie chrzescijan - oceniane nagannie w krajach komunistycznych - uchodzi za ,,nor-
me” i wyraz postepu we Francji, Anglii, Belgii, Holandii. Joseph Ratzinger, czlowiek
Zachodu, baczny obserwator przemian kulturowych, teolog, opisal przed laty te
sytuacje, w jakiej znajduja si¢ chrzescijanie, przede wszystkim nauczyciele wiary,

@& odwolujac si¢ do przypowiesci Kierkegaarda o bfaznie i pozarze na wsi*. W cyrku @
wedrownym w Danii wybucht pozar. Dyrektor cyrku polecil btaznowi, gotowemu
do wystepu, aby udat sie do wsi po pomoc, tym bardziej, ze realne bylo niebezpie-
czenstwo, iz ogien dotrze tam przez wyschniete po zbiorach pola. Blazen udat sie
do wsi i prosil mieszkancéw, by przybyli do cyrku i pomogli gasi¢ pozar. Jednakze
mieszkancy uznali krzyki btazna za chwyt reklamowy i klaszczac, $miali si¢ do lez.
Blazen bezradnie btagal ludzi i wyjasnial, Ze niczego nie udaje, nie pokazuje Zadnego
triku, ale obwieszcza gorzka prawde, ze cyrk rzeczywiscie plonie. Jego stowa spote-
gowaly wybuchy $miechu, uwazano, ze §wietnie odgrywa swa blazenska role. Gdy
ogien przeniost sie do wsi, na pomoc bylo za pézno. Sptonal cyrk, wie§ zamienita
sie¢ w pogorzelisko. Ta przypowies$¢ Kierkegaarda ilustruje sytuacje, w jakiej znajduja
sie ci, ktorzy mowig o Bogu, o wierze. Nauczyciele wiary, duszpasterze i teologo-
wie s3 dzi$ postrzegani jako ludzie z innego $wiata. Nawet jesli maja postuch, nie
odbiera si¢ powaznie ich mowy. Maleje obecnie wazno$¢ spraw wiary w stosunku
do minionych epok. Ratzinger zauwaza: ,,Moze trzeba powiedzie¢, ze ten wstrzasa-
jacy obraz — cho¢ zawiera tyle prawdy i pobudza do zastanowienia — jednak jeszcze
zanadto upraszcza sprawe. Wyglada to bowiem tak, jakby btazen, to znaczy teolog,

3 Tamze, s. 142.
* Niniejsza cze$¢ artykutu bazuje gléwnie na Wprowadzeniu w chrzescijaristwo Josepha Ratzingera,
tlum. Z. Wlodkowa, Krakéw 2006, s. 35-79.
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byl tym, ktdéry wszystko wie i przychodzi z zupelnie jasnym oredziem. Mieszkarncy
wsi, do ktérych btazen spieszy, to znaczy ludzie niemajacy wiary, sa zas tymi, ktérych
dopiero trzeba pouczy¢ o czyms, czego nie wiedzg; w takim razie wystarczyloby wia-
$ciwie, by blazen zmienit ubiér, start szminke i wszystko byloby w porzadku. Ale czy
to jest naprawde tak proste? Czy wystarczy, bysmy siegneli tylko do aggiornamento,
by$my zmyli szminke, ubrali si¢ po cywilnemu w jezyk swiecki albo w bezreligijne
chrzescijanistwo, by wszystko juz byto w porzadku? Czy wystarczy duchowa zmiana
ubrania, by ludzie przybiegali z radoscig i pomagali gasi¢ ogien, ktdry, jak twierdzi
teolog, plonie i nam wszystkim zagraza? Chcialbym powiedzie, ze teologia, z kté-
rej faktycznie usunieto szminke i ktérg przybrano w nowoczesny strdj swiecki — jak
to nieraz widzimy - zdaje si¢ wskazywa¢ na naiwno$¢ tej nadziei™. Kto prébuje glo-
si¢ dzisiaj prawdy wiary, a trzeba pamigtacd, ze stuchacz zyje w §wiecie wyziebionym
religijnie, nie tylko doswiadczy trudnosci w ich thumaczeniu, ale takze pozna niebez-
pieczenstwo zagrazajace jego wierze, dreczacg moc niewiary w glebi wlasnej wiary.
We wspodlczesnym $wiecie — szczegolnie w krajach z kregu cywilizacji euroatlantyc-
kiej — z wiara sasiaduje niewiara.

Wierzacemu zagraza, ze pojawiajaca si¢ w chwilach trudnoéci niepewnos¢ stawi
mu nagle twardo przed oczami krucho$¢ calosci wiary, calosci, ktora zwykle jawi sie
jako sama przez si¢ zrozumiata. Wyjasnijmy na kilku przykiadach. Teresa z Lisieux,
postrzegana jako utwierdzona w wierze $wieta, Zyla w atmosferze catkowicie zabez-

@& pieczonej religijnosci. Jej duchowos¢ od poczatku do konca byta az do najdrobniej- @
szych szczegéldw nacechowana wiarg Kosciola, Swiat niewidzialny byt czescia jej
dnia powszedniego. Wiara i praktyki religijne w sposéb oczywisty ukierunkowywa-
ty na rozumienie tego, czym zyla. Mimo tego ta pozornie zakorzeniona w pewnosci
$wieta przekazala nam wstrzgsajace wyznania z ostatnich tygodni zycia, ktore jej
przerazone siostry zlagodzily, wydajac jej pamietnik. Dopiero w nowych edycjach
pamietnik swietej ukazal si¢ w oryginalnym brzmieniu. Czytelnika poruszaja naste-
pujace wyznania: ,,Prze§laduja mnie mysli najzagorzalszych materialistow”. Takie
doswiadczenie niewiary cechuje duchowo$¢ $w. Teresy od Dzieciagtka Jezus. Jej ro-
zum dreczyly wszystkie mozliwe argumenty przeciwko wierze, sifa wiary wydawa-
fa si¢ nikna¢. Wiare dotknietg niewiarg przezywala takze Matka Teresa z Kalkuty,
wyniesiona na oftarze przez Jana Pawla II. Przez lata doznawata duchowej pust-
ki. Ogarnialy ja ciemnosci niewiary, ktére wydawaly si¢ pozbawiac jej wiare mocy.
Mozna wnioskowa¢, ze w §wiecie, ktory jawi si¢ jako calos¢, ukazuje si¢ cztowieko-
wi nagle przepas¢ czyhajaca na niego takze pod mocnym fundamentem wspierajg-
cych go konwencji. Nie chodzi o zagadnienia, o ktére mozna si¢ spiera¢, np. o naj-
bardziej odpowiednig dla wspoéltczesnego czlowieka forme spowiedzi czy o wartos¢
rytu tzw. mszy trydenckiej. Wszelkie kwestie szczegélowe staja si¢ drugorzedne.

* J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo..., s. 36-37.
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KS. RoMAN KULIGOWSKI - Krzyz znakiem wiary

»Chodzi tu o calos¢ — wszystko albo nic. Pozostaje ta jedna alternatywa i nigdzie nie
wida¢ punktu oparcia, ktérego by mozna w tej otchlani si¢ uczepi¢. Gdziekolwiek
sie zwrdcié, widac tylko bezdenng glebie nicosci™

We wstepnej scenie Attasowego pantofelka Paul Claudel opisal sytuacje wierza-
cego w wielkiej i poruszajacej wizji, w ktorej wystepuje jezuicki misjonarz. Statek,
na ktérym znajdowat sie misjonarz, zostal zatopiony przez korsarzy. Przywigzany
do belki tongcego statku misjonarz btadzit na tym kawatku drewna po wzburzonych
wodach oceanu. Utwoér Claudela zaczyna si¢ modlitwg misjonarza: ,,Dzigkuje ci,
Panie, ze mnie tak przywigzales! A przeciez nieraz nakazy Twoje miatem za uciaz-
liwe. A wola moja byla chwiejna i oporna. Dzi$ jednak tak przylgnatem do Ciebie,
ze nie sposob juz zblizy¢ si¢ bardziej i na prézno prébuje sity mych cztonkoéw, za-
den juz nie zdota odchyli¢ sie od Ciebie. Jestem zaiste przywigzany do krzyza, ale
krzyz ten plynie swobodnie po morzu™. Wierzacy przywigzany do krzyza i krzyz
nieprzywigzany do niczego albo raczej czlowiek zjednoczony z krzyzem blgka sie
po odmetach morza. Trudno bardziej przekonujaco opisac sytuacje, w ktorej znaj-
duje si¢ dzi§ wierzacy. Wydaje sie, ze utrzymuje go tylko belka Krzyza chwiejaca
sie na morzu nico$ci. Nowoczesni inzynierowie dusz zapewne potrafig precyzyjnie
obliczy¢ chwile, w ktdrej wiara zniknie pod wptywem burz i wiatréw wywotanych
ateistycznymi ideologiami. Tylko balansujgca po wzburzonych falach belka faczy
chrzescijanina z Bogiem. Wierzacy ufa, ze drzewo Krzyza jest silniejsze od klebig-

@& cej sie pod nim otchlani nicosci, ktéra pozostaje grozna mocg pokusy niewiary. @

Ksigzka Claudela kryje jednak glebsze znaczenie. Bohater utworu, jezuita-ro-
zbitek, nie jest sam. Jego doswiadczenie wiaze si¢ z losem jego brata Rodryga, ktéry
uwaza si¢ za niewierzacego, za tego, ktory odwrdcit si¢ od Boga. Nie chce na nic
czekad, pragnie ,,bra¢ w posiadanie, co tylko moze - jak gdyby (...) mdgl sie znalez¢é
gdzie indziej niz tam, gdzie Ty przebywasz™.

Paul Claudel opisuje watki pozornie odmiennych loséw braci az do chwili, kie-
dy sytuacja Rodryga staje si¢ pod pewnym wzgledem podobna do losu brata jezu-
ity. Do momentu, kiedy ten ,,zdobywca $wiata” konczy jako niewolnik na statku
i musi sie cieszy¢, gdy stara zakonnica zabiera go wraz z zardzewialg brytfanng
i fachmanami niczym towar bez wartosci.

Wydaje sie, ze chrzesdcijanin moze dzisiaj wyznawac swa wiare tylko na oceanie
nicosci, wérdd licznych niebezpieczenstw i watpliwosci, a ten ocean niepewnosci
jest wlasciwie jedyna przestrzenig jego wiary. Czlowiek wierzacy nie zyje bezpro-
blemowo. Wiara nie jest peleryng, ktora go ostania i daje mu poczucie bezpie-
czenstwa. Wierze zagraza doswiadczenie nicosci i sgsiedztwa niewiary. To pozwala

¢ Tamze, s. 39.

7 Tamze, s. 40.

8 P. CLAUDEL, Atlasowy trzewiczek, w: TENZE, Wybdr dramatow, wyb. H. Sawecka, Lublin 1998, s.
139-140.
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moéwi¢ o wzajemnym przenikaniu si¢ losow ludzkich. Czyz to przenikanie sie lo-
séw nie stanowi szansy na podjecie dialogu o czlowieku, o jego losie i przezna-
czeniu? Czyz sgsiedztwo wiary i niewiary nie jest szansg na wzbogacenie wiary?
A moze i na jaka$ forme ewangelizacji zagubionych w $wiecie ideologii, ktdre, uka-
zujac horyzonty zycia bez Boga, jednoczes$nie odstaniajg wlasng ograniczonos¢.
Poza horyzontem zycia bez Boga jest tylko otchlan nicosci - zdaje si¢ mowic ate-
izm. ,,Jak wierzgcemu zdarza sie, ze bedzie sie dtawil stong wodg zwatpienia, ktorg
ocean nieustannie zalewa mu usta, tak samo niewierzacy watpi w swa niewiare,
w rzeczywistg calkowito$¢ $wiata, ktéry zdecydowal sie uzna¢ za wszystko. Nie
bedzie nigdy bez reszty pewny zamkniecia tego, co ujrzal i uznat za calos¢; zawsze
grozi mu pytanie, czy wiara i to, co ona glosi, nie jest czyms rzeczywistym”. Wierze
zagraza niewiara, a niewiare niepokoi, Ze racja moze by¢ po stronie wiary. Kazdy,
kto pragnie uwolni¢ si¢ od niepewnosci w sprawach wiary, chcac nie chcac, musi
doswiadczy¢ niepewnosci niewiary. Dopiero gdy kto§ wchodzi na droge niewiary,
przekonuje sig, Ze wiary nie mozna calkowicie odrzucic.

Martin Buber w jednej z zydowskich opowiesci ukazal dylemat ludzkiego losu:
»Pewien o$wiecony czlowiek wielkiej nauki, ustyszawszy o rabbim berdyczowskim,
postanowil go odwiedzi¢, aby - jak to mial w zwyczaju - odby¢ z nim dyspute
i unicestwic¢ wsteczne argumenty, ktorymi cadyk dowodzit stusznosci swojej wiary.
Kiedy wszedl do izby, ujrzal, ze rabbi, z ksigzka w reku, chodzi po izbie, ogarnie-

@& ty zachwyceniem i pograzony w myslach. Nie zwrécil nawet uwagi na przybysza. @
Wreszcie przystanal, obrzucit go przelotnym spojrzeniem i rzekl: «A moze to jed-
nak prawda». Uczony z trudem si¢ opanowal - kolana mu drzaly, tak straszliwy
bowiem byl wyglad cadyka i tak straszliwie brzmialo jego proste powiedzenie. Ale
rabbi Lewi Icchak zwrdcit si¢ ku niemu i z wolna zaczat méwic: «Moj synu, uczeni
w Pi$mie, z ktérymi wiodles spor, na prézno z tobg rozmawiali; odchodzac, $miate$
sie z ich stéw. Nie mogli wylozy¢ ci na stot Boga i Jego Krolestwa i ja tez nie moge
tego uczyni¢. Ale pomysl, mdj synu: moze to jednak prawda». O$wiecony zebral
calg swojg moc, aby odpowiedzie¢: ale owo straszliwe »moze«, ktore nieustannie
brzmialo mu w uszach, ztamalo jego op6r™'°. Ta historyjka do$¢ dobrze oddaje du-
chowy stan czlowieka, ktéry zmaga si¢ z sobg samym o Boga, o uznanie - albo nie
- Jego istnienia. Boga nie da si¢ ,wytozy¢” drugiemu czlowiekowi. Prawde méwiac,
chrzescijanin sam wobec siebie nie jest w stanie tego dokona¢. Ateista wprawdzie
moze si¢ tg niemoznoscia usprawiedliwiac, ale pozostaje zawsze owa budzaca oba-
we niepewnos¢: ,,moze to jednak prawda” Owo ,, moze” zawiera nieustanny pro-
blem, ktérego nie da si¢ unikng¢. Ateizm nie moze si¢ uwolni¢ od niepewnosci
siebie, czyli od zalozenia ,,moze to jednak prawda’, co kryje si¢ w wierze. Zaréwno

? J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo. .., s. 41.
1 M. BUBER, Opowiesci chasydéw, ttum. P. Hertz, Poznan 2005, s. 159.
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wierzacy, jak i niewierzacy, we wlasciwy sobie sposéb, doswiadczaja zwatpienia
i wiary. Dla jednych wiara istnieje przeciw watpieniu, dla drugich przez watpie-
nie i w formie watpienia. Cztowiek pyta o sens swego istnienia w do$wiadczeniu
rywalizacji pomiedzy zwatpieniem a wiarg, niepewnoscia a pewnoscig. Z tego do-
$wiadczenia wylania sie potrzeba dialogu wiary z niewiarg, a dokladniej cztowieka,
ktory wierzy w Boga, z niewierzagcym. Tym samym wierzacy uczestniczy w pewien
sposéb w losie ateisty, a dla niewierzacego wiara jest wyzwaniem.

Kluczem do rozumienia losu cztowieka pozostaje krzyz. Zaréwno przylgnie-
cie wierzacego do krzyza, jak i postawa niewierzacego wobec tego $wietego znaku
dowodza, ze krzyz jest wpisany w los kazdego czlowieka i dla jednego jest ,,moca
i madros$cia Bozg”, a dla drugiego zgorszeniem.

Stowa-klucze: krzyz, wiara, niewiara, czlowiek

Cross - a Sign of Faith

Summary

The article analyzes the role of the Christs cross in life and faith of Christian
believers. Cross is shown as the key to understand the fate of man. It scandalizes the
unbelievers, but the cross is the power and wisdom of God for believers, as it has been
written by Saint Paul.

Keywords: cross, faith, unbelief, man

(oprac. Tomasz Herbich)
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W Krzyzu zbawienie

Tajemnica Krzyza, wraz ze Zmartwychwstaniem, stoi w centrum chrzescijan-
skiego wyznania wiary. Krzyz Chrystusa jest wiec znakiem naszej wiary.

Ten Krzyz, ktéry niektdérzy teologowie nazywajg ,krzyzem paschalnym’, aby
podkresli¢ zwigzek pomiedzy meka i $miercig krzyzowa Chrystusa a Jego Zmar-
twychwstaniem, jest dla ludzi takze znakiem nadziei, a nawet Zrédtem nadziei.
Skoro za$ nadzieja zbawia, jak to zauwazyl Benedykt XVI w encyklice Spe salvi,
zatem chrze$cijanin stusznie upatruje w Krzyzu zbawienia.

Zbawcza nadzieja, jaka Bog podarowal cztowiekowi w tajemnicy Krzyza,
ma wyrazne dwa wymiary - jest to nadzieja na przebaczenie oraz nadzieja zycia
wiecznego. Tajemnica Paschalna, a wigc przejscie przez ofiarng $mier¢ ku Zmar-
twychwstaniu, stanowi apogeum Bozego milosierdzia i przebaczenia, jak réwniez
jest gwarantem spelnienia obietnicy o zyciu wiecznym.

Sytuacja egzystencjalna wspotczesnego cztowieka

Zanim przejdziemy do oméwienia tych dwoch wymiaréw, tzn. nadziei na przeba-
czenie oraz nadziei na zycie wieczne, jakie odkrywamy w tajemnicy Krzyza, nalezy
zarysowac pewien kontekst. Jest nim refleksja nad kondycjg wspoélczesnego cztowie-
ka: czy ma on nadziej¢ i w czym ja poklada, czy potrzebuje oredzia o zbawieniu?

Kiedy Jan Pawel II rozpoczynal swéj pontyfikat, kiedy wyruszal na ,,potéw”
ludzkich dusz, pierwsze stowa, jakie wypowiedzial, brzmialy: ,Nie lekajcie sig!”
Jesli za$ wybral takie zawotanie, znaczy to, iz dostrzegal, ze wspodlczesny $wiat
to miejsce, w ktérym czlowiek bytuje w leku: boi sie cztowieka, boi sie Zycia tak
samo albo i wigcej niz §mierci, boi si¢ nawet wlasnego leku'. Lek to nie tylko brak
odwagi, ale brak jej zrodta, jakim jest nadzieja. Papiez upatrywal przyczyn leku
w odrzuceniu Boga: ,gdziekolwiek bowiem nastepuje takie odrzucenie, tam nie-

' Zob. A. FROSSARD, Nie Igkajcie si¢, Rozmowy z Janem Pawlem II, Krakoéw 20052 s. 5.
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odmiennie pada cien strachu. Strach (...) rodzi si¢ zawsze wtedy, gdy Bég umiera
w ludzkiej swiadomosci”?. Zaréwno na przestrzeni ostatnich wiekoéw, jak i obecnie
gloszenie ,,$mierci Boga” — a zatem takze negacja wszystkiego, co z Nim zwigzane,
chocby oredzia o zbawieniu i niezachwianej nadziei — jawi si¢ wyjatkowo wyraznie:
zadaja $mier¢ Bogu w czlowieku, w jego mysleniu, sumieniu i dziataniu rézne ide-
ologie i koncepcje, programy spoleczne, ekonomiczne i polityczne’.

Czlowiek niemal od zawsze stal przed pokusa ,,bycia jak Bog”, chcial mie¢ w swo-
im zyciu jaka$ niepodwazalng pewnos¢ realizacji swoich dazen i szukat takiej pew-
noéci na wielu plaszczyznach. Rézne koncepcje i idee, ktére mialy zapewnic¢ cztowie-
kowi szczgsliwg i bezpieczng egzystencje, ostatecznie konczyly sie niepowodzeniem.
Odrzucaly one Boga zupelnie lub tez probowaly zepchna¢ wiare w Niego do sfery
prywatnej. Aby wypelni¢ to puste miejsce, ukazywano warto$¢ pokladania nadziei
W postepie, w rozumie i nauce, a pdzniej takze w polityce, ktére mialy stworzy¢ do-
skonate , krdlestwo czlowieka™. Pojecia te, jak zauwazyt papiez Benedykt XVI, uzna-
no za gwiazdy przewodnie, za ktérymi trzeba i§¢ drogg nadziei’. Tego typu wizje,
skazane z géry na niepowodzenie, zdeterminowaly czasy nowozytne i wptywaja
takze na ,aktualny kryzys, ktory jest przede wszystkim kryzysem chrzescijanskiej
nadziei”. Tak zatem na skutek ,,zabicia Boga” czlowiek na oceanie Zycia i $wiata po-
zostal wewnetrznie osamotniony, sam ze swoim lgkiem, pozbawiony jakiegokolwiek
trwalego fundamentu. Przezywany przez niego lek poglebia si¢ jeszcze bardziej, gdy
widzi, iz ,zabijajac Boga’, nie cofnie si¢ takze przed ,,zabiciem cztowieka”.

Zlozonos¢ egzystencjalnej sytuacji czlowieka podkresla takze tajemnica grze-
chu. Co prawda, znany jest obecnie problem zaniku poczucia grzechu. Cale nieraz
wspolczesne spoleczenstwa zyja w ignorancji do §wiata wartosci czy praw moral-
nych, a zatem w ich mniemaniu niepotrzebne jest zadne przebaczenie. Te kwestie
jednak pozostawimy, poniewaz trzeba by podja¢ tu rozwazania, jak przywroci¢
swiadomo$¢ grzechu. W tym miejscu chodzi¢ bedzie raczej o sytuacje, w ktérych
istnieje jakie$ poczucie niewlasciwos$ci dziatania lub tez autentyczna swiadomos¢
popelnionego grzechu.

Czlowiek wierzacy, nawet jesli upada, ma nadziej¢ na to, ze jest Kto$, kto mu
przebaczy — wierzy, ze tym Kim§ ostatecznie jest Bég. Gdzie ma jednak szukac
przebaczenia cztowiek, ktory odrzuca Boga? Mozliwe, Ze na pewnym etapie swego
zycia bedzie on prébowal zagluszy¢ wlasne sumienie. Jednakze co wéwczas, gdy
stanie wobec prawdy o sobie, kiedy uswiadomi sobie przynajmniej tyle, ze juz nie

2 JanN Pawgee 11, Oredzie na XVIII Swiatowy Dzient Pokoju, 8 grudnia 1984, w: Podrecznik Pokolenia
JP2-Ojcowskie stowo do mlodych swiata, Polski i Lednicy, red. H. Kozminska, Poznan 2008, s. 342.

* Por. JaN Pawet II, Homilia przed katedrg, Turyn, 13 kwietnia 1980, OsRomPol 1 (1980), nr 4, s. 14.

* Por. BENEDYKT XV, Encyklika Spe salvi, 17.

5 Zob. tamze, 20.

¢ Por. tamze, 17.
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czuje sie tak komfortowo jak niegdys, kiedy mysli o czynach przez siebie popetnio-
nych? Czy nie zwracajac si¢ do Tego, ktéry jedynie moze mu w pelni przebaczy¢,
nie popadnie tym samym w przygnebienie, a moze nawet w rozpacz? Czy nie za-
cznie wowczas stawiac sobie pytan o sens, o warto$¢ podejmowanych przez siebie
dziatan? Czy przygnieciony ciezarem swego zycia bedzie szukal ludzkich rozwia-
zanileczyl ,chore poczucie winy”, jak mdéwig niektoérzy psychologowie? To wszyst-
ko jednak nie uwolni go od leku i braku nadziei, cho¢ bedzie probowat je sobie
rekompensowac przy pomocy wielu srodkéw nowozytnej cywilizacji i techniki’.

Przy wskazaniu egzystencjalnego kontekstu wspoélczesnego cztowieka nalezy
tez postawi¢ pytanie, czy ma on nadziej¢ na cokolwiek wiecej niz bezkresng pustke
i nico$¢ po zakonczeniu swej ziemskiej drogi? Czy zatem Zywe jest w nim pragnie-
nie Zycia wiecznego, o ktérym méwi nam oredzie Krzyza? By¢ moze, idac za spo-
strzezeniami, jakie poczynit Benedykt XVI, Zycie wieczne rozumiane po chrzesci-
jansku dla wielu ludzi nie jest czyms, czego pragna, i z tego powodu odrzucajg wiare
w ogole. Nie pragng Zycia wiecznego, lecz szczgsliwego zycia obecnego, w ktérym
przeszkadza im wiara. W tej perspektywie zycie wieczne — bez konca - jawi si¢ im
nie jako dar, ale jaki$ wyrok, ktérego wykonania nie s3 w stanie sobie wyobrazi¢.
Odsuwaja $mier¢ jak najdalej od siebie, przedtuzajg swe zycie, jak moga - jedno-
cze$nie za$ perspektywa zycia bez konca jest dla nich przerazajaca®. I rzeczywiscie,
jesli nie znajduja w sobie cienia wiary i nadziei, nieSmiertelnos¢ oznacza dla nich
raczej ciezar niz korzys¢, ktorg dostrzec mozna jedynie dzigki swiatlu faski®.

Z drugiej strony wspolczesny czlowiek, pozbawiony odniesient do wiary i nadziei
chrzescijanskiej, czuje si¢ jednym z elementéw materialnych $wiata, ktérych prze-
znaczeniem jest zaistnie¢, trwac krocej badz dluzej i odejs¢. Odejs¢ w nicosé, za-
konczy¢ swe zycie wraz ze $§miercia i rozkladem ciala. Niektorym za$ wspdtczesnym
niewierzacym trudno si¢ z taka logika pogodzi¢ — czujg sie¢ bowiem mimo wszyst-
ko ,,ponad stworzenien’, ,,czyms$ wiecej” niz jakas roélina czy zwierze. Moéwi sie, iz,
kiedy umierajg atei$ci, umierajg ze strachem w oczach. Dlaczego zycie czlowieka —
mniej lub bardziej szczgsliwe — mialoby konczy¢ si¢ wraz ze $miercia, po ktdrej nic
juz nie ma? Jan Pawel II zauwazyl, iz we wspotczesnym $wiecie nie brak prorokéw
gloszacych nienawis¢, przemoc i egoizm, ktérzy manipulujac czlowiekiem, cheg daé
mu falszywa odpowiedz na pytania o ludzka egzystencje i odebra¢ raz na zawsze
nadzieje'’.

Wydaje si¢ rowniez, ze $wiat, w ktérym czlowiek zyje i nad ktérym panuje,
zdaje sie ostatecznie zwyciezaé cztowieka poprzez $mier¢. ,,Swiat ten od poczatku
powtarza ludziom: ,,jestescie jako bogowie” (por Rdz 3,5), ale ten $wiat nie potrafi

7 JaN Pawee II, Homilia przed katedrg, Turyn, przem. cyt., s. 14.

8 Por. BENEDYKT XV, Encyklika Spe salvi , 16.

9 Zob. tamze [Sw. AMBROZY], 10.

10 Zob. JAN PawEL II, Przekroczy¢ prég nadziei — w rozmowie z Vittorio Messorim, Lublin 2006°, s. 38.
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nigdy ofiarowa¢ czlowiekowi na koncu nic wiecej, tylko $mier¢”!. Jesli §wiat ten
odrzuca Boga, tym samym pozbawia czlowieka fundamentu nadziei, przez co god-
no$¢ cztowieka czesto doznaje uszczerbku, a zagadki Zycia i $mierci pozostajg bez
rozwigzania, prowadzac ludzi do rozpaczy'>.

Jednakze wielu jest tez ludzi w jaki$ sposob pragnacych zycia, ktérego $mier¢
nie zmieni. Ludzichcacych zmierza¢ do rzeczywistodci, ktorej nie znaja, a ktdrej
wyrazenie ,,zycie wieczne” probuje nadac imig. Ludzie tacy pragna zycia, poniewaz
je znaja i kochaja, ale perspektywa wieczno$ci budzi w nich lek".

W ten sposdb zarysowuje sie¢ w odniesieniu do nadziei szereg problemdw, jakie
dotykaja wspotczesnych ludzi. Gdzie i w czym zatem wspolczesny cztowiek ma szu-
ka¢ prawdziwego zrédia przebaczenia swoich grzechow? Gdzie ma znalez¢ nieza-
chwiany fundament nadziei, aby zrozumiec i otworzy¢ sie na rzeczywisto$¢ okresla-
ng jako zycie wieczne? Jakie oredzie jest w stanie dotkna¢ jego egzystencji na tyle, aby
raz na zawsze nadac jej sens, nawet wowczas, gdy czesciej zwycigza w nim stabos¢,
a doswiadczenia Zyciowe wydaja si¢ przeczy¢ istnieniu jakiejkolwiek nadziei?

Jan Pawet IT w odpowiedzi na te pytania wskazuje Chrystusowy Krzyz - ,,tajem-
nice, w ktérej odkrywamy zwycigstwo nad réznymi lekami czlowieka: nad lekiem
sumienia zrodzonym z grzechu, nad lekiem calej jego egzystencji™. Te mys$l po-
twierdza i czyni aktualng takze papiez Benedykt XVI méwiac, iz ,,$wiat bez Krzyza
bylby $§wiatem bez nadziei (...) Chociaz zadna ziemska sita nie moze nas uratowac
przed skutkami naszych grzechéw ani pokona¢ niesprawiedliwosci u jej zrodta,
to przeciez zbawcza interwencja naszego milujacego Boga przemienila rzeczywi-
sto$¢ grzechu i $mierci w ich przeciwienstwo”">. Tak zatem Krzyz wobec lgku i bez-
nadziei, jakich doznaje wspolczesny cztowiek, staje sie znakiem nadziei. Wobec
grzechu niesie oredzie o przebaczeniu, wobec $mierci - oredzie o Zyciu wiecznym.
Krzyz jest znakiem zbawienia czlowieka - jego ocalenia.

Przebaczenie
W tym miejscu dochodzimy do tego wymiaru zbawczej nadziei zawartej w ta-

jemnicy Krzyza, jakim jest nadzieja na przebaczenie. Jezeli ,,zbawi¢” znaczy ocali¢,
podarowac komus$ nowe zycie dzieki przebaczeniu, to w odniesieniu do ludzkiej

" TENZE, Oredzie na Wielkanoc 1990, nr 3, w: Oredzia Ojca Swie;tego Jana Pawta II, t. 2, s. 586.

12 Zob. Sobdér Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,Gaudium
et spes”, 7 grudnia 1965, 21.

13 Zob. tamze, 12.

14 Zob. tamze.

'* BENEDYKT XVI, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. dla duchowieristwa i Swieckich w kosciele
Swigtego Krzyza: ,Krzyz daje swiatu nieskoticzong nadzieje”, Nikozja, 5 czerwca 2010, http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/cypr_swkrzyza_05062010.html
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grzeszno$ci Krzyz jest szczegdlnym narzedziem zbawienia. Grzeszna rzeczywi-
sto$¢ czlowieka nie jest juz - od Wydarzenia Krzyza — czyms$ ostatecznym. Trzeba
przypomnie¢ podstawowe prawdy: historia zbawienia cztowieka, zapoczatkowa-
na w raju tzw. Protoewangelig, znalazla swe dopelnienie w Tajemnicy Paschalne;j.
Czlowieka, ktory popadl w niewole grzechu, Bég nie pozostawil samego: pragnac
przebaczy¢ i ostatecznie uwolni¢ go od grzechu, dat swojego Syna. Chrystus po-
nidst $mier¢ krzyzowa przyjmujac na siebie caly bél i dramat, jaki zwigzany jest
z ludzkim grzechem, cho¢ sam nie popetnil grzechu. Uczynit to, aby ocali¢ czlo-
wieka. Podarowanie przebaczenia grzechéw, dokonane na Krzyzu przez Chrystusa
Odkupienie za nasze grzechy, przywrdcito zerwang relacje cztowieka z Bogiem,
ocalito czlowieka od catkowitego zwyciestwa grzechu, ktdry niesie Smier¢.

Usilujac odgadnac te wielka tajemnice o przebaczeniu, jakiego Bég udziela
czlowiekowi w tajemnicy i zarazem Wydarzeniu Krzyza, nie sposob nie przywotaé
kwestii milosierdzia. Jezeli milosierdzie jest wydobywaniem dobra spod nawar-
stwien zla, jedli jest pochyleniem si¢ nad najglebsza ludzka nedza, to takze gdy
patrzymy na ludzka grzesznos¢ przez pryzmat ofiary krzyzowej, dostrzegamy ore-
dzie o mitosierdziu. Grzech czlowieka jest zawsze jakim$ zlem: jego wyborem, jego
osobistym do$wiadczeniem czy tez wyrzadzaniem zfa innym. Dzieki Wydarzeniu
Krzyza mamy jednak uzasadniong nadzieje, ze Boza milo$¢ nie zatrzymuje si¢
przed naszymi przewinieniami, lecz wyrusza droga meki i $mierci, aby nas odku-
pi¢'s. Na Krzyzu odstania si¢ milosierdzie, ktore dziala wobec calej grzesznej rze-
czywisto$ci cztowieka: ,,Poprzez Krzyz wyrazit si¢ do konica w dziejach cztowieka
Bog - Bog, ktdry jest «bogaty w milosierdzie»”"’.

Krzyz jest dowodem na to, ze Bég ,,(...) nie zamyka serca dla zadnego ze swych
synow. Oczekuje na nich, szuka ich™®. Krzyz jest miejscem spotkania grzesznika
z milujacym go i przebaczajagcym mu Bogiem. Jest miejscem szczegdlnym, gdyz
to wlasnie na Krzyzu, z przebitego widcznia Jezusowego Serca, poplynety Krew
i Woda - znaki taski milosierdzia, obmywajace ludzkie dusze z brudu grzechéw.
Nawet jesli ktos nie wierzy stowom o milosierdziu, jak powiedzial Chrystus do $w.
s. Faustyny, musi przynajmniej uwierzy¢ Jego ranom, kiedy patrzy na Krzyz". Jan
Pawel II za$, niejako kontynuujac te mysl, stwierdzit, ze krew plynaca z przebitego
na Krzyzu boku Chrystusa blaga dla nas o milosierdzie przed obliczem Ojca®.
I czyni to skutecznie! Smier¢ Chrystusa na Krzyzu, zwyciezenie zta i mocy grzechu,

16 JaN Pawgt 11, Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciola —
»Reconciliatio et paenitentia”, Rzym, 2 grudnia 1984, 22.

17 TENZE, Homilia w czasie Mszy $w., Asyz, 12 marca 1982; OsRomPol 3 (1982), nr 4, s. 13.

8 TENZE, Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie..., 10.

19 Zob. F. KowALskaA, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2005, n. 379, s. 146.
20 Zob. JaN Pawet II, Encyklika o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego ,Evangelium vitae”,
Rzym, 25 marca 1995, 25.
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staje si¢ podstawg przebaczenia, jakiego Bog udziela ludzkosci i ostatecznie jest ob-
jawieniem pelni nadziei*'. Prawda o Bozym mitosierdziu, o przebaczeniu udzielo-
nym kazdej ludzkiej istocie z wysokos$ci Krzyza, jest Zrodtem nadziei dla ludzi uwi-
kfanych w grzech. Prawda ta jest fundamentem tej nadziei i zrédlem zbawienia®.
Czlowiek zyskuje w ziemskim wymiarze nowa szanse, nowe zycie wolne od ci¢zaru
grzechu, ale zarazem otrzymane przebaczenie sigga takze wiecznosci.

Zycie wieczne

Dochodzimy zatem do drugiego wymiaru zbawczej nadziei zawartej w Krzyzu
Chrystusowym, jaka jest nadzieja na zycie wieczne. Czlowiek, jak kazde inne stwo-
rzenie, podlega §mierci. Jednakze w historii zbawienia wydarzylo si¢ co$, co poka-
zuje, Ze $mier¢ nie jest juz ostatnim sfowem. Sam Bog stal si¢ czlowiekiem w Jezu-
sie Chrystusie, przyjal na siebie §mier¢ - cierpiat i zmart na drzewie Krzyza. Bog
podzielil los kazdego cztowieka. Jednakze: ukazal si¢ czlowiekowi poza progiem
$mierci, przeszedlszy przez jej wrota. On jest bowiem Zmartwychwstaniem i Zy-
ciem (zob. ] 11,25). W ten sposdb ukazal, iz ostatecznym przeznaczeniem cztowie-
ka nie jest $mier¢, lecz zycie, jakie wylania si¢ poza progiem $mierci. Ostatecznym
celem czlowieka jest zbawienie.

Jan Pawet II powiedzial o tej tajemnicy: ,W Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym,
zfozonym do grobu, a z kolei zmartwychwstalym, zabtysta czlowiekowi raz na za-
wsze nadzieja zycia wiecznego, nadzieja zmartwychwstania w Bogu, ku ktéremu
czlowiek idzie poprzez $mier¢ ciala, dzielac wraz z calym stworzeniem widzialnym
te koniecznos¢, jakiej poddana jest materia®. Widzimy wiec, ze cho¢ czlowiek nie
jest wyjety spoza zasiggu $mierci, to jednak w jego zyciu to nie $mier¢ ma ostat-
nie zdanie. Przez Tajemnice Paschalng Chrystus glosi ludziom wszystkich czasow
oredzie nadziei, ze cztowiek powotany jest do Zycia poza granicami $mierci* i by-
tuje na ziemi z nadziejg Zycia i §wigtosci wiecznej”. Cztowiek wezwany jest do tej
nadziei. Chrystus doswiadczyl §mierci, ,,aby objawi¢ si¢ ponad jej horyzontem,

21 Zob. TENZE, Homilia w czasie Mszy $w., Krakéw - Blonia, 10 czerwca 1979, w: Jan Pawet II, Piel-
grzymki do Ojczyzny - Przeméwienia i homilie, Krakow 2008, s. 205.

2 Zob. TENZE, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej abpa Zygmunta Szczesnego Feliriskiego,
o. Jana Beyzyma, Jana Halickiego i s. Sancji Janiny Szymkowiak, odprawionej na Bloniach, Krakéw, 18
sierpnia 2002, w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny — Przeméwienia i homilie..., s. 1212.

» TENZE, Encyklika Redemptor hominis, Rzym, 4 marca 1979, 18.

# Zob. TENZE, Rozwazanie podczas czuwania modlitewnego, Manila, 14 stycznia 1995, w: Podrecznik
Pokolenia JP2 - Ojcowskie stowo do mtodych swiata, Polski i Lednicy..., s. 554.

» TENZE, List apostolski o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia - ,Salvifici doloris”, Watykan,
11 lutego 1984.
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ktdry przytlacza cale dzieje cztowieka™, On otworzyt przed czlowiekiem horyzont
zycia”. Dzigki Jego zbawczemu ofiarowaniu si¢ za nas na Krzyzu, czlowiek bytuje
nie tylko ku $mierci, ale bytuje ku Zyciu, ktore ma si¢ w nas objawi¢ przez udziat
w chwale Jego zmartwychwstania?®®.

Zycie wieczne jest wylgcznie darem Bozym. Na czym jednak ono polega?
Co to znaczy: zy¢ wiecznie? Jan Pawet II okreslil te rzeczywistos¢ jako szczesli-
wos¢, ktéra pochodzi ze zjednoczenia z Bogiem, jednoczesnie przywolujac stowa
samego Chrystusa: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego, prawdzi-
wego Boga, oraz Tego, ktérego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). Zycie wieczne
ma wigc polega¢ na zjednoczeniu z Bogiem, na oglagdaniu Go ,twarzg w twarz” (1
Kor 13,12). Jest to widzenie uszczgsliwiajace, poniewaz spelnia si¢ w nim dazenie
czlowieka do prawdy, do pelni dobra, do pelni Zycia®. Postaé tego swiata prze-
minie, lecz Bég dla tych, ktérzy Go mituja, przygotowat nowe mieszkanie, nowa
ziemig¢ w rzeczywistosci zycia wiecznego™.

Jan Pawel II zauwazyl, ze ,,aby czlowiek uwierzyl, ze jest zbawiony przez Boga,
musi zatrzymac si¢ pod Krzyzem Chrystusa. Musi z kolei w niedziele po szabacie
stang¢ wobec pustego grobu i uslysze¢ (...), ze zmartwychwstal. Migedzy Krzyzem
a Zmartwychwstaniem zawarta jest pewno$¢, ze Bog zbawia czlowieka, ze go zba-
wia przez Chrystusa, przez Jego Krzyz i Zmartwychwstanie™'. Tak wiec Tajemni-
ca Paschalna jest dla nas zrodtem nadziei na zbawienie: jesli Chrystus mocg swej

@& krzyzowej $mierci i Zmartwychwstania zwyciezyt §mier¢, to mozemy mie¢ nie tyl- @
ko nadziej¢, lecz nawet uzasadniong pewnos¢, ze takze my bedziemy mie¢ udziat
w Jego Zmartwychwstaniu. Prawde te ukazuje takze Benedykt XVI méwiac, iz Pas-
cha Chrystusa jest dla nas naprawde¢ nadzieja, bowiem ,,Jego zmartwychwstanie
polaczylo $wiat z zyciem wiecznym mostem, ktérym kazdy cztowiek moze przejsc,
by osiagnac¢ prawdziwy cel naszej ziemskiej pielgrzymki™*.

%%

Patrzac na Krzyz, mozemy widzie¢ w nim narzedzie zadawania tortur, moze-
my w nim widzie¢ miejsce cierpienia i katuszy, doznawanej zniewagi i ponizenia.

2 TENZE, Oredzie na Wielkanoc 1990, 3, w: Oredzia Ojca Swi(;tego Jana Pawta I1, t. 2, Krakow 1998,
s. 586.

7 Zob. TENZE, Przemowienie do ofiar trzesienia ziemi, Balvano, 25 listopada 1980, w: Przeméwienia
i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla II..., s. 539.

8 Zob. TENZE, List apostolski o chrzescijatiskim sensie ludzkiego cierpienia..., 8.

¥ Tamze.

30 Zob. Sob6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspoltczesnym..., 39.

' JAN Pawet II, Przekroczy(¢ prég nadziei..., s. 69.

2 BENEDYKT XVI, Rozwazanie na ,Regina caeli”: Zmartwychwstaly Jezus daje pewnos¢ zbawienia
pomimo mrocznych stron historii, Rzym, 13 IV 2009,

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/modlitwy/ap_13042009.html.
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Mozemy widzie¢ w nim symbol lub znak przynaleznosci do grupy spotecznej. Jed-
nak Krzyz Chrystusa dalece to wszystko przekracza - jest czyms o wiele wigkszym
i kryje w sobie pewne misterium: on wyraza calkowitg przemiane i ostateczne od-
wrocenie od zta, przez co staje si¢ najbardziej przekonujagcym symbolem zbawczej
nadziei, jaki kiedykolwiek widziat $wiat*. Jako uczniowie Chrystusa jestesmy we-
zwani do tego, aby czerpiac site z Krzyza, w §wiecie pelnym zagrozen i zametu da-
wacé ludziom wyzwalajaca odpowiedz i nadziej¢ — nadzieje dla kazdego czlowieka
i nadzieje dla catej ludzkosci*, nadziej¢ na przebaczenie, nadzieje na zycie wieczne
- nadzieje, ktdra ocala, czyli zbawia.

Stowa-klucze: krzyz, nadzieja, zbawienie

In Cross Salvation

Summary

The mystery of cross is a crucial one for Christian faith. The cross of Christ is the
sign of our faith and salvation. It is connected with the definite transformation and
the victory over evil and that makes it the most convincing sign of the hope of salva-
tion ever seen in the world. The hope of salvation has two aspects, connected with the
ideas of forgiveness and eternal life. We are called by Christ to share the hope with
other people.

Keywords: cross, hope, salvation

(oprac. Tomasz Herbich)

3 Zob. TENZE, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. dla duchowieristwa i swieckich w kosciele Swig-
tego Krzyza: ,,Krzyz daje $wiatu nieskoticzong nadzieje”, Nikozja, 5 czerwca 2010, http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/cypr_swkrzyza_05062010.html

 Zob. Jan Pawkt II, Rozwazanie podczas Nieszporow Europejskich na Holdenplatz, Wieden, 10
wrzes$nia 1983, OsRomPol 4 (1983), nr 9, s. 4.
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Krzyz Chrystusa

Znak naszej przynaleznosci do Chrystusa i najwyzszy dowodd mitosci Boga
do cztowieka

Krzyz Chrystusowy to znak naszego zbawienia - znak naszej wiary, miltodci
i znak naszej nadziei. Pisze §w. Pawel: ,My glosimy Chrystusa ukrzyzowanego,
ktdry jest zgorszeniem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan, dla tych zas, ktérzy sa
powotani (...) - mocg Bozg i madroscig” (1 Kor 1,23-24).

Na naszej polskiej ziemi krzyz ma dluga, juz ponad tysiacletnia historig. Jest
to historia zbawienia, ktéra wpisuje sie w historie tej wielkiej wspolnoty ludzkiej,

@& jaka jest naréd. W okresach najciezszych dziejowych préb nardd szukat i znajdowat @
site do przetrwania i do powstania z dziejowych klesk wlasnie w nim — w Chrystu-
sowym Krzyzu.

I tego pragnal nas nauczy¢, calym swoim Zyciem, cierpieniem i §miercia, bl. Jan
Pawet I, aby$my i teraz to dziedzictwo Chrystusowego Krzyza na nowo z wiarg
i miloscia przyjeli, aby$my Krzyz Chrystusa na nowo, w sposéb wolny i dojrza-
ty wybrali. Nie da si¢ bowiem zrozumie¢ historii narodéw, spofeczenstw, panstw
i kontynentéw bez Krzyza Chrystusowego, bez tego znaku, w ktérym wyrazila si¢
niepojeta milos¢ Boga Ojca i przejmujaca jednos¢ Syna Bozego z synami ludzki-
mi. Stad tak przejmujaco modlit si¢ Jan Pawel II 10 czerwca 1987 r. w Krakowie
na Wawelu:

Ave Crux... Badz pozdrowiony, Krzyzu Chrystusa!

To w Krzyzu jest Ci dana, o Chryste, wszelka wiadza, taka wladza, jakiej nikt inny nie
ma w dziejach $wiata (...).

To w Krzyzu, w tym - po ludzku znaku hanby - stales sie, o Chryste, Pasterzem naszych
dusz i Panem dziejow.

Badz pozdrowiony Krzyzu Chrystusal!

W Krzyzu poznali$my mitos¢, te mitoé¢ az do konica.

Te milos¢, ktorg Jadwiga, blogostawiona nasza krolowa, poznata tu: przy tym krzyzu.

22
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Tu na tym miejscu, Jadwiga poznala, jaka wladze ma Ukrzyzowany «na niebie i na ziemi».
Poznata wiare. Poznala sercem. Objawila jej si¢ tutaj Mito$¢, ktora jest wigksza niz jakakol-
wiek ludzka milos$¢. Na Krzyzu Chrystus oddal za nas swoje zycie.

Jaka ma moc On, wyniszczony, skazany na swoja krzyzowa agoni¢ na tylu miejscach
$wiata? Poprzez t¢ agonie, poprzez wyniszczenie, poprzez obraz skrajnej stabo$ci, han-
by i nedzy, przemawia moc: jest to moc milosci az do konca. Taka byla zawsze i taka
pozostala wymowa wawelskiego krzyza. I taka jest wymowa kazdego krzyza na calej
ziemi. Kazdego krucyfiksu.

Dlatego Krzyz Chrystusa winien by¢ dla kazdego znakiem niepojetej mito-
$ci Boga do nas, znakiem naszej godnosci i znakiem nadziei w Jego ostateczne
zwyciestwo nad ztem. Dlatego trzeba ten Krzyz podjac i odpowiedzie¢ na mitosé
Chrystusa - i nigdy sie¢ Go nie wstydzi¢. W tym duchu powiedziat Jana Pawet II
w Zakopanem 6 czerwca 1997 r.:

Kiedy konczyt sie wiek XIX, a rozpoczynal XX, ojcowie wasi na szczycie Giewontu
ustawili krzyz. Ten krzyz tam stoi i trwa. Jest niemym, ale wymownym $wiadkiem
naszych czaséw. Rzec mozna, iz ten jubileuszowy krzyz patrzy w strone Zakopanego
i Krakowa, i dalej, w kierunku Warszawy i Gdanska. Ogarnia calg nasza ziemie od Tatr
po Baltyk. Chcieli wasi ojcowie, aby Chrystusowy krzyz krolowal w sposob szczegdlny
(O} na Giewoncie. I tak si¢ stato. @

I dalej Papiez Polak prosi nas:

Umilowani bracia i siostry, nie wstydzcie si¢ krzyza. Starajcie si¢ na co dzien podejmo-
wac krzyz i odpowiada¢ na milos¢ Chrystusa. Broncie krzyza, nie pozwolcie, aby Imie
Boze bylo obrazane w waszych sercach, w zyciu spotecznym czy rodzinnym. Dziekuje
Bozej Opatrznosci za to, ze krzyz powrdcil do szkét, urzedéw publicznych, szpitali.
Niech on tam pozostanie. Niech przypomina o naszej chrzescijanskiej godnosci i na-
rodowej tozsamo$ci, o tym, kim jestesmy i dokad zmierzamy, i gdzie sg nasze korzenie.
Niech przypomina nam o mitoéci Boga do czlowieka, ktéra w krzyzu znalazla swdj

najglebszy wyraz.

Z nauki bl. Jana Pawtla II bardzo jasno wynika, ze krzyz stanowi najgleb-
sze pochylenie si¢ Bostwa nad czltowiekiem, nad tym, co czlowiek - zwlaszcza
w chwilach trudnych i bolesnych - nazywa swoim losem. Krzyz stanowi jak-
by dotknigcie odwieczng miloscig najbolesniejszych ran ziemskiej egzystencji
czlowieka.

Jezus zostaje przybity do krzyza i wywyzszony nad ziemie. Przezywa chwi-
le swej najwiekszej ,,niemocy”, a Jego zycie wydaje si¢ catlkowicie zdane na

23

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.ndd 23 @ 3/5/14 12:58:47PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 6 (2012)

szyderstwa przeciwnikdw i przemoc oprawcow. Drwia z Niego, wysmiewaja Go
i zniewazajg. Jednak wlasnie w obliczu tego wszystkiego, widzac, ze w ten spo-
sob oddal ducha, rzymski setnik wota: ,Prawdziwie, ten czlowiek byt Synem
Bozym” (Mk 15,39). Tozsamo$¢ Syna Bozego objawia si¢ w chwili skrajnej sta-
bosci - na Krzyzu ukazuje si¢ Jego chwata. Dlatego bt. Jan Pawel II powiedzial
do nas:

Chciatbym zatrzymac¢ si¢ na chwile z kazdym z was, aby wspolnie kontemplowa¢ Tego,
ktdérego przebili i ktéry wszystkich pociaga ku sobie. Patrzac na widowisko Krzyza
mozemy dostrzec w tym chwalebnym drzewie wypelnienie i pelne objawienie calej
Ewangelii zycia (...). Jest jedno wydarzenie, ktore przyciagga moja uwage i sktania mnie
do glebokiej kontemplacji: A gdy Jezus skosztowat octu, rzekt: Wykonalto sig! I skfoniwszy
glowe oddat ducha (] 19,30). Za$ jeden z rzymskich zolnierzy widcznig przebit Mu bok
i natychmiast wyptyneta krew i woda (] 19,34). Wszystko si¢ juz wypelnito. Wyrazenie
oddat ducha opisuje §mier¢ Jezusa, podobng do $§mierci kazdego innego czlowieka, ale
wydaje si¢ wskazywa¢ na dar Ducha, przez ktdry On wybawia nas od $mierci i otwiera

na nowe zycie'.

Potrzeba nam kontemplowa¢ Chrystusa Ukrzyzowanego, bowiem tylko w Krzy-
zu jest zawarta madro$¢ ostateczna: rozum nie moze sprawic, ze straci sens tajem-
@& nica milosci, ktérej symbolem jest Krzyz, natomiast Krzyz moze da¢ rozumowi @
ostateczng odpowiedz, ktdrej ten poszukuje. Nie madros¢ stéw, ale Sfowo Madrosci
jest tym, co $w. Pawetl wskazuje jako kryterium prawdy, a tym samym zbawienia.
Madros¢ Krzyza przekracza granice kulturowe, jakie mozna by jej narzucic, i kaze
otworzy¢ sie na powszechno$¢ zawartej w niej prawdy.
Te madro$¢ Krzyza kontemplowat Jan Pawet II, kiedy przebywal w Mogile:

Oto jestem znowu przy tym Krzyzu, do ktdérego tak czesto pielgrzymowalem - przy
Krzyzu pozostawionym nam wszystkim jako najdrozsza relikwia naszego Odkupienia
(...). Tam, gdzie stawia sie krzyz, powstaje znak, ze dotarla juz Dobra Nowina o zbawie-
niu cztowieka przez Miloé¢. Tam, gdzie stawia si¢ krzyz, powstaje znak, ze rozpoczyna
sie ewangelizacja. Niegdy$ ojcowie nasi na réznych miejscach polskiej ziemi stawia-
li krzyze na znak, ze dotarla juz do nich Ewangelia, ze rozpoczela sie ewangelizacja
i ze trwa nienaruszona. Nie przestawajcie patrze¢ w Krzyz Chrystusa, w nim odnajdzie-
cie serca samych siebie, wasz dzien dzisiejszy i jutrzejszy>.

' Jan Pawekt II, Encyklika Evangelium vitae, 50-51.
2 TENZE, Przemdwienie w Mogile, 9 czerwca 1979 r.
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Niezliczona jest liczba tych, ktérzy na polskiej ziemi cierpieli dla Chrystu-
sowego Krzyza i ponosili dla niego najwieksze ofiary. Niejednokrotnie w swojej
historii nasz naréd musial broni¢ swojej wiary i znosi¢ ucisk oraz przesladowanie
za wierno$¢ Kos$ciotowi. Zwlaszcza dlugi okres powojenny zapisal si¢ jako czas
szczegolnie dotkliwej walki z Kosciotem, prowadzonej przez system totalitarny.
Zabraniano wéwczas nauki religii, utrudniano publiczne wyznawanie wiary, tak-
ze budowe $wiatyn i kaplic. Jakze wiele ofiar trzeba byto wtedy ponie$¢, jakze
wiele odwagi kosztowalo zachowanie chrzescijanskiej tozsamo$ci. Nie zdotano
jednak usuna¢ krzyza - tego znaku wiary i mitosci - z Zycia osobistego i spotecz-
nego, gdyz gleboko wrost on w glebe serc i sumien, stajac si¢ dla narodu i Koscio-
ta zrédlem sily i znakiem jednosci miedzy ludzmi.

Mgka Chrystusa ujawnieniem wielkiej mitosci Boga do cztowieka

Wszystkie elementy Tajemnicy Paschalnej Chrystusa, tak $cisle ze soba ze-
spolone, odslaniajg istote Jego postannictwa i odnosza si¢ do egzystencji i celu
zycia cztowieka. Jezus, solidaryzujac sie od poczatku z czlowiekiem, chcial by¢
z nim jedno do konca, czyli az do $mierci. Dlatego w tym duchu przyjal na siebie
jego ludzka nedze i cierpienia. Te postawe $w. Faustyna Kowalska zawarta w sto-

@& wach modlitwy: ,Boze, ktéry$ jednym stowem mogl zbawi¢ $wiatéw tysiace, @

jedno westchnienie Jezusa uczynitoby sprawiedliwosci Twojej zado$¢, ale Ty,
o Jezu, sam podjales$ tak straszng meke za nas jedynie z mitoéci. Sprawiedliwo$é
Ojca Twego bylaby przebtagana jedynym westchnieniem Twoim, a wszystkie
wyniszczenia Twoje s3 jedynie dzietem milosierdzia Twego i niepojetej mito-
$ci”®. Wiasénie ten fragment modlitwy Apostotki Mitosierdzia ujawnia nie tyl-
ko solidarno$¢ Chrystusa z czlowiekiem, ale nade wszystko ujmuje wszystkie
elementy Jego cierpienia w aspekcie bezgranicznego mitosierdzia Boga wobec
cztowieka.

Wprawdzie Chrystus mogl dokonaé odkupienia i zado§¢uczyni¢ Bogu Ojcu
za grzechy ludzkie jednym swoim gestem, zachowujac jednoczes$nie ustalony
w akcie stworzenia porzadek sprawiedliwosci, lecz nie ujawnialoby to - jak
twierdzi bl. ks. Michat Sopocko - ogromu zta tkwigcego w grzechu i nieskon-
czonego milosierdzia Boga. Sposdb, w jaki Chrystus dokonal odkupienia, od-
powiada naturze mitosci mitosiernej, w ktorej ofiarodawca zniza si¢ do dobro-
biorcy i z delikatnoscig ofiaruje mu swoj dar. Tym samym Chrystus potwierdzit
w mece swoje Bostwo i cztowieczenstwo zarazem. Jako Jednorodzony Syn Ojca,
stajac sie czlowiekiem w momencie wcielenia, podzielit los czlowieka do konca,

> F KOWALSKA, Dzienniczek. Mifosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2001, 1747.
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az do boélu i $mierci jako nieodlacznych elementéw ludzkiej kondycji. Praw-
domoéwny wierno$cig sobie samemu i swojej mitosci wobec czlowieka, przyjat
na siebie skutki grzechu i $mierci, sktadajac siebie na drzewie krzyza w ofierze
ekspiacyjnej Bogu Ojcu. Jego ofiara krzyzowa odstonita z jednej strony wielko$¢
i potege zla, z drugiej niepojete i bezgraniczne milosierdzie Boga, ktdre nie cofa
sie nawet przed cierpieniem i $miercia, gdy chodzi o cztowieka: , Krzyz Chry-
stusa, w ktorym Syn wspdlistotny Ojcu oddaje pelng sprawiedliwo$é samemu
Bogu, jest rownoczes$nie radykalnym objawieniem mitosierdzia, czyli milosci
wychodzacej na spotkanie tego, co stanowi sam korzen zta w dziejach czlowie-
ka: na spotkanie grzechu i §mierci™.

Wiasnie w tej ofierze i dzigki niej zostaly zachowane i uszanowane obydwa
prawa: prawo sprawiedliwosci i prawo mitosci. To, co przystugiwato cztowieko-
wi z racji czlowieczenstwa i godnosci otrzymanej w akcie stworzenia, a co zo-
stalo naruszone przez grzech, zostalo przywrocone i naprawione aktem mito-
sierdzia Boga: ,W mece i $mierci Chrystusa, w tym, ze Ojciec wlasnego Syna
nie oszczedzil, ale uczynil Go grzechem za nas, znajduje swéj wyraz absolutna
sprawiedliwo$¢, gdyz meki i krzyza doznaje Chrystus ze wzgledu na grzechy
ludzkosci. Jest to wrecz jaki$ nadmiar sprawiedliwosci, gdyz grzechy cztowieka
zostajg wyrownane ofiarg Boga-Czlowieka. Jednakze ta sprawiedliwo$¢, ktdra
prawdziwie jest sprawiedliwo$cig na miare Boga, catkowicie rodzi si¢ z mitosci:

(O} z milosdci Ojca i Syna, i calkowicie owocuje w mitosci™. Ofiara krzyzowa Chry- @
stusa wyplywata wigc catkowicie z Jego mitosci do cztowieka. W tym wymiarze
sprawiedliwo$¢ zostala niejako przesigknig¢ta miltosierdziem, znajdujac w nim
ostateczne wypelnienie.

Meka Jezusa Chrystusa byta aktem nie tylko Jego samego, ale dotkneta takze
Boga Ojca. Mozna powiedzie¢, ze zza cierpien Chrystusa wytania si¢ rowniez
cierpigcy Ojciec. Na te kwestie wskazal sam papiez Jan Pawet II, kiedy stwierdzil,
ze ,Bdg Ojciec nie cofa si¢ przed wstrzasajaca ofiarg Syna”®. Cierpienia Syna —
jak wskazuje na to doswiadczenie zyciowe — nie mogg by¢ obojetne jego Ojcu;
zawsze one Go w jakim$ stopniu dotykajg. Oczywiscie, takie ustawienie zagad-
nienia nasuwa pytanie o rodzaj i sposdb cierpienia Ojca. Czy Ojciec cierpi tak
samo jak Syn? Czy twierdzenie o cierpieniu Ojca nie traci starozytng herezja
patripasjanizmu? Faktycznie wspolczesna teologia okazuje coraz wigksze zain-
teresowanie kwestig cierpienia Boga Ojca z powodu grzechu czlowieka, bardziej
niz dotychczasowa teologia, ktéra wykluczata te mozliwos¢, ale z drugiej strony
nie mozna cierpien i smutku Boga z powodu grzechéw ludzkich rozumie¢ an-
tropomorficznie.

* Jan Pawee II, Encyklika Dives in misericordia, 8.
> Tamze, 7.
¢ Tamze.
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Aby dobrze zrozumie¢ zagadnienie cierpienia Boga, trzeba sobie najpierw
uswiadomié¢, ze Bog jest miloscig, ktéra obdarowuje cztowieka jako swoje stwo-
rzenie. Kiedy za$ czlowiek odpowiada na te milo$¢ niewdzigcznoscig w postaci
grzechu, nie moze to nie dotyka¢ Boga. Gdyby grzech czltowieka nie sprawial
Bogu cierpienia, w rzeczywisto$ci rownatoby si¢ to z obojetnoscia Boga wobec
takich czynéw czltowieka. Wowczas pojecie grzechu zostaloby zawezone jedy-
nie do wymiaru ludzkiego jako niepostuszenstwo wobec prawa Bozego, a sama
idea Boga zostalaby sprowadzona do Istoty niewrazliwej i obojetnej na ludzkie
postepowanie. W konsekwencji doprowadzitoby to do rozdzwieku pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem, ktéry odszedlszy od Zrédla swego istnienia, zaczalby
arbitralnie decydowac o tym, co dobre, a co zle. Milo§¢ nieodwzajemniona
zawsze rani i boli. Krzyz Chrystusa na Kalwarii jest zaréwno tego potwier-
dzeniem, jak i znakiem bezgranicznej milo$ci milosiernej Boga wigkszej niz
grzech i $mier¢ czlowieka.

Z drugiej strony trzeba jasno zaakcentowad, ze innego rodzaju jest cierpie-
nie Boga Ojca, a inne Syna. Ta réznica wynika z odmiennosci Ich bytowania
i jest inna zaréwno co do tresci, jak i sposobu. Cierpienie w Ojcu realizuje
si¢ w Jego relacji osobowej, tzn. nie moze Go nie obchodzi¢ cierpienie Syna,
a z kolei cierpienie w Synu realizuje si¢ w Jego naturze ludzkiej. Inny jest tez
sposdb zaangazowania Ojca i Syna w realizacje aktu zbawczego czlowieka. Oj-

(O} ciec jest Tym, ktéry posyta Syna, a Syn jest Tym, ktéry wypetnia wole Ojca @

do konca. Oczywiécie, nie mozna moéwic o cierpieniu Boga w ludzkim rozu-
mieniu, albowiem cierpienie zawsze sugeruje jaka$ zmiane, a Bég w swoim
bycie jest niezmienny. Jezeli natomiast méwimy o odczuciach Boga, to dotycza
one Jego osobowej relacji z cztowiekiem. I wlasnie z ta relacja osobowej mitosci
zwigzane jest tzw. cierpienie Boga. Dlatego mozna powiedzie¢, ze cierpienie
Ojca, ktory zawsze zyje w wymiarze BOstwa, jest cierpieniem postania Syna,
a cierpienie Syna zjednoczonego z naturg ludzka jest cierpieniem przyjecia
i wypelnienia tej zbawczej woli Ojca.

Owo wspolcierpienie Ojca z cierpiagcym w czasie me¢ki Jezusem jest w pelni
zrozumiale dopiero w §wietle tajemnicy Bozego milosierdzia. Ten, ktéry z milo-
sierdzia do cztowieka ofiaruje swego Syna, nie moze nie mie¢ w tym akcie ofia-
rowania. Zatem u podtoza Ich wspdlnoty w cierpieniu lezy wspoélnota Ich mitosci
dla zbawienia cztowieka. Wraz wiec ze wspolcierpieniem, a dokladniej jeszcze
przed tym wspolcierpieniem Ojca i Syna w Jego dziele zbawczym postepuje Ich
wspotmilos¢ skierowana ku ocaleniu czlowieka. Na tej podstawie mozna zdecy-
dowanie powiedzie¢ jezykiem siostry Faustyny, ze réwniez w tym akcie zbaw-
czym ,,sprawiedliwo$¢ wyptywa z milodci”™. W rezultacie wigc ofiara krzyzowa

7 F. KOWALSKA, Dzienniczek..., 651.
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Chrystusa jest sprzezeniem miloéci Boga z Jego cierpieniem w tajemnicy Jego
milosierdzia dla ratowania zagubionego w $wiecie czlowieka. W tym $wietle mi-
tosierdzie Boga jawi sie jako Jego pochylenie si¢ nad cztowiekiem w celu przy-
wrdcenia mu prawdy o nim samym.

Stowa-klucze: Bog, krzyz, wiara, milos¢

The Cross of Christ

Summary

The article analyzes the significance of cross in Christian faith and theology. The
cross is shown as the highest evidence of God's love to the world, in which the love
expresses itself by suffering. The cross is also the sign of our attachment with Christ.

Keywords: God, cross, faith, love

(oprac. Tomasz Herbich)
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Objeta krzyz Pana — matka Eliza Cejzik

Chrzescijanistwo jest religia Boga Wcielonego. Rozwazajac teksty Pisma Swiete-
go, mozemy poznac, ze czlowiek jest ikong Odwiecznego, Niesmiertelnego Boga.
Powotany raz do zycia, jest nie§miertelny, pragnacy i tesknigcy. W cztowieku zosta-
to zaszczepione pragnienie przekraczania siebie w poszukiwaniu ,,czego$ wigcej”
Noszac obraz Boga w sobie, jest on powolany w najgtebszej swej istocie do istnie-
nia, do niesmiertelnodci. Obraz czlowieka nakreslony przez Boga jest niezmiernie
zobowigzujacy, jego urzeczywistnienie wymaga wielkiego wysitku ze strony czto-
wieka. Zauwaza sie zjawisko powrotu do duchowosci, ktdre jest nastawione na we-
wnetrzne, duchowe przezycia. Swiadectwa biblijne méwig o poszukiwaniu Bozego
oblicza'. Stowa Psalmisty: ,,Szukam, o Panie, Twojego oblicza” (Ps 27,8) odnosza
sie takze do Jezusa. Ta tgsknota Psalmisty sprzed stuleci nie mogla si¢ doczekaé
wspanialszego i bardziej zdumiewajacego zaspokojenia niz kontemplacja obli-
cza Chrystusa®. Kontemplacja pozwala zblizy¢ si¢ do najbardziej paradoksalnego
aspektu Jego tajemnicy, ktora objawia si¢ w Krzyzu’. Matka Eliza Cejzik* pragneta

! Por. CH. BENKE, Tgsknota za duchowoscig, ttum. J. Procek, Krakéw 2009, s. 11-13; H.J. MUSZYNSKI,
Starimy z radoscig przed obliczem Pana. Kontemplacja oblicza Bozego w czlowieku i oblicza ludzkiego w
Bogu, Pelplin 2012, s. 73n.

2 Por. Jan Pawet II, List Apostolski Novo Millenio Ineunte 23 (dalej NMI); por. H.J. MUSZYNSKI,
Stanmy..., s. 145.

* Por. NMI 25.

* Urodzita si¢ w Orenburgu na Uralu w 1858 roku. Dom panstwa Cejzikéw stynal z wyjatkowe;j
goscinnosci i religijnosci. Byl miejscem licznych spotkan emigrantéw, dziataczy niepodlegtosciowych,
intelektualistéw oraz ludzi zwigzanych z Kosciotem katolickim. Codzienng praktyka tej rodziny byla
wspolna modlitwa rano i wieczorem. Domowy klimat tworzyta modlitwa i czeste rozmowy na tematy
religijne i patriotyczne. Dzigki tej atmosferze domu rodzinnego Elizie od najmiodszych lat towarzyszylo
pragnienie jak najdoskonalszego poznania prawd wiary. Kiedy o. Honorat Kozminski w 1888 roku poznat
Elize, odkryl w niej ogromny zapal w modlitwie, bogactwo zycia duchowego, wielkie nabozenstwo do
Naj$wietszego Oblicza Pana Jezusa i to, ze przejeta byla ideg wynagradzania. Wspolpraca zaowocowala
powolaniem 21 listopada 1888 roku w Zakroczymiu nowej rodziny ukrytego zycia zakonnego — Wyna-
grodzicielek Najéwigtszego Oblicza. Zmarla w opinii §wigtoéci 16 lutego 1898 roku w Nowym Miescie n/
Pilicg — O. HONORAT z B1ALE] PODLASKIE] (WACEAW KoZMINsKI), ,Wiadomosci szczegélowe o Zgro-
madzeniach ukrytych’, w: TENZE, Pisma, C. Kazania, t. 35, msp w Bibliotece Warszawskiej Prowingji
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nie tylko adorowa¢, kontemplowag, ale i obejmowac. Obja¢ Krzyz Pana - oto rze-
czywistos¢ warunkujaca sens zycia i powolania chrzescijaniskiego. Rodzi si¢ jednak
pytanie: na czym ma polega¢ 6w akt? Z pomocg przychodzi nam teologia Zycia
swietych. Oddajmy wiec glos m. Elizie i razem z nig odkryjmy znaczenie tego aktu,
odczytujac tre$¢ zawartg w stwierdzeniu ujetym w tytule przedlozenia.

Pragnienie krzyza

Literatur¢ mistyczng wypelnia temat pragnienia Boga. Nie ma ono na celu udo-
wodnienia istnienia Boga, ale Jego zdobycie, i nie jest pojeciem, ale uczuciem. Ono
jest motorem, sifa napedowa zycia duchowego i modlitwy, czyms, co daje zryw
potrzebny do przezwyciezenia trudnosci. W niektérych tradycjach religijnych
pragnienie pojmowane jest jako Zrédlo cierpienia. W chrzescijanstwie natomiast
pozostaje ono dzietem milto$ci. W zyciu chrzescijanina nic wielkiego nie dokonuje
sie bez pragnienia. Nie mozna stac si¢ Swietym bez wielkiego pragnienia uswiece-
nia sie. Do Boga czlowiek zbliza si¢ pragnieniem duszy. Obrazem tego dziela jest
ofiarowane na krzyzu Ciato Chrystusa. Stad m. Cejzik wolala z glebi swojej duszy:
Ave, crux desideratal... Miala $wiadomos$¢, ze Krzyz to najmilsze jej pragnienie,
najdrozsza jej nadzieja na tym padole tez. Wyznaje, ze jej serce rwie si¢ do niego

@& i nie zamienifaby go na Zadne skarby $wiata: Dulciora super mel et faru®. Oprocz za- @
wieszenia pragnien skierowanych ku rzeczywistosci tego $wiata lub rzeczywistosci
duchowej, ktére sa konsumpcja Bozych daréw, wazne jest wypracowanie czegos,
co nazywa si¢ pragnieniem Krzyza. Niektérzy uwazajg to za kluczowe desiderium
desiderii, ktére polega na odczuwaniu tego samego pragnienia, ktére odczuwat Je-
zus Chrystus’.

Mistrz z Nazaretu odczuwal pragnienie, Jego prosba pochodzita z glebokosci
Boga, ktdry pragnie cztowieka. Spotkanie dwdch pragnien mozliwe jest w czasie
modlitwy, jest to spotkanie Bozego i ludzkiego pragnienia. Bég pragnie, aby czlo-
wiek Go pragnati kochat®. Matka Eliza miafa tego §wiadomo§¢, ale na to, tak intym-
ne, spotkanie dwoch istot pragnacych i kochajacych nie byta jeszcze przygotowana.

Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw w Zakroczymiu, s. 11; por. J. E. WasALa, ,Duch swietego zapalu
w zyciu i pismach wybranych postaci ruchu honorackiego”, w: Duchowos¢ seraficka, red. T. Plonka, Zak-
roczym 2010, s. 283-291.

5 Por. R. CANTALAMESSA, Wejscie na gore Synaj. W poszukiwaniu Boga Zywego, przel. A.J. Zebik,
Warszawa 1996, s. 168n; J. GAUTHIER, Modlitwa chrzescijariska. Praktyczny przewodnik, ttum. S. Filipo-
wicz, Poznan 2012, s. 19.

¢ Archiwum Wynagrodzicielek Najéwietszego Oblicza, bez sygn., Listy matki Elizy Cejzik do ojca
Honorata KoZmiriskiego (dalej: List E. Cejzik, n.), n. 51.

7 Por. M. KEHL, ,,El «deseo»-;sendo hacia Dios?”, Selcciones de Teologia 38 (1998), s. 29nn.

8 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK), 2560.
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Pisala do o. Honorata o swoim do$wiadczeniu pragnienia Krzyza: ,,dotad z daleka
tylko wolno mi go kocha¢ - nie jestem godna jeszcze przyjac¢ go w swoje objecia,
przycisng¢ usta do niego, przylgnaé wszystkimi wtadzami do tego Tronu bolesci,
milosci i milosierdzia. Jeszczem za slaba, zanadto niewierna i przewrotna, i nieczy-
sta, zeby sie zblizy¢ do Niego, rozciggna¢ na Nim ramiona i jako ofiara zado$¢uczy-
nienia splona¢ razem ze Zbawca Najstodszym na tym drzewie zbawienia™. Przez
te pragnieniowa $mier¢ zostaje oczyszczona zaréwno ,materia’, jak i dynamika
pragnienia, ktére szuka nowego sposobu zycia w Bogu. W istocie poszukuje innej
$mierci - tajemnicy paschalnej — $mierci Chrystusa i uczestnictwa w niej. Konanie
w przestrzeni pragnienia uzyskuje nowy kontekst w konaniu Chrystusa'®.
Zaréwno modlitwa, jak i pragnienie kryja w sobie niewyczerpang pelnie sen-
su. Bardziej niz niemozliwa do zaspokojenia potrzebg jest modlitwa niemozliwym
do zaspokojenia pragnieniem. Podczas rozmowy z Bogiem ludzkie pragnienie faczy
sie ze Swiadomoscia Jego obecnosci''. Chwilami - jak wyznata m. Eliza - ogarniata
ja jakby tesknota za zblizeniem si¢ do Boga. Pragneta usuna¢ to wszystko, co jej
w tym przeszkadzato. Chciala si¢ spali¢ w ptomieniach Jego mitosci, a tymczasem
odczuwala, Ze jest obojetna, zimna jak 16d - zawsze jednakowo prawie niewier-
na, prozna, przewrotna niewypowiedzianie w ciemnych otchfaniach serca. Wotata
wiec z glebokosci swojej duszy: ,,0, kiedyz odmienisz to przewrotne serce, o Boskie
Oblicze Pana mojego! Kiedy odnowi¢ raczysz na nim Boski Obraz Tw¢j?”"2.
Prawdziwy przyjaciel krzyza Chrystusowego wybiera w rzeczach Bozych raczej
to, co przykre, niz to, co mile. Raczej sie sklania ku cierpieniu niz ku pociechom.
Pragnie raczej utraci¢ wszystko dla Boga, niz co$ posiadac. Latwiej sie dzieli¢ ra-
doscia, natomiast w cierpieniach zawsze tkwi jaka$ wylacznos¢. Dzieli¢ si¢ rado-
snymi tajemnicami nie jest tak trudno, kiedy za$ przychodzi cierpienie, jest w nim
co$ niepowtarzalnego i wylacznego'’. Matka Eliza, bedac na odpuscie ku czci $w.
Jacka w kosciele warszawskich dominikanéw, spojrzawszy na oltarz z wizerun-
kiem ukrzyzowanego Pana Jezusa, na widok wotéw tam powieszonych w ksztalcie
serc, odczula zywe pragnienie umieszczenia wérod nich swojego serca. Pragneta
to uczyni¢ wewnetrznym aktem: ,,tylko nie na zewnatrz, ale w samej ranie Naj-
stodszego Serca Jezusa™*. W pragnieniu istnieje forma wewnetrznego spojrzenia
na co$, co przyjmuje forme jego przedmiotu, w ktérym pragnienie ujmuje, ogarnia

? List E. Cejzik, n. 14; n. 51.

10 Por. E. PACHO, ,,La «croce» nella mistica di san Giovanni della Croce e di Paulo della Croce”, w: La
sapienza della Croce 0ggi, t. 2, Torino 1976, s. 181nn.

"' Por. ]. GAUTHIER, Modlitwa chrzescijatiska..., s. 18.

2 List E. Cejzik, n. 50.

'* Por. M.-D. PHILIPPE, Pragne. Rozwazania o mgdrosci krzyza, thum. A. Kurys, Poznan 20122 s. 26;
M. ZAWADA, Homo desiderans Deum. Dynamika pragnienia Boga w wymiarze antropologiczno - duch-
owym, Krakow 2011, s. 334.

" List E. Cejzik, n. 19.
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to, co pojawia si¢ jako gotowe do poznania®®. W wewnetrznym przezyciu m. Cejzik
pragnienie to nie obeszlo si¢ bez dodatkowego doswiadczenia. Ku jej wielkiemu
zmartwieniu odczuta przy tym jakby jakies cielesne wzruszenie. Stan ten przypisy-
wala zazdrosci szatana's.

W przypadku osdb, ktore znacznie postapily w rozwoju duchowym, szatan
zmuszony jest do wyjscia z ukrycia, do ukazania si¢ w pelnym $wietle. Nie mogac
zaszkodzi¢ ich duszy zjednoczonej z Bogiem, na rézne sposoby usiluje je dreczy¢,
atakujac zmysly i cialo. Polega¢ to moze na wywolywaniu skrajnie przeciwnych
doznan w zmyslach i ciele, od niezwykle przyjemnych i necacych, po odrazajace
i wstretne. Mszczgc si¢ za dazenie czlowieka do $wietosci, szatan czesto zadaje mu
psychiczne cierpienia i fizyczny bdl, prébujac w ten sposéb zniecheci¢ lub zastra-
szy¢. Niektdrzy starajg sie zapomnie¢ o istnieniu i dzialaniu szatana, ale, jak pisze
jeden ze wspolczesnych amerykanskich tygodnikéw, nie uczynito to ich ludzkiego
zycia bardziej pogodnym i rozumnym, wrecz przeciwnie — sprawilo, ze stali sie
bardziej tepi i niewrazliwi na otaczajaca rzeczywisto$¢. Juz nic nie jest w stanie
przerazi¢ czlowieka'. Doswiadczyla tego m. Eliza, gdy prowadzita rozmyslanie
0 Mece Panskiej. Byla podczas tego ¢wiczenia zmartwiona straszng swoja nie-
czuloscig na niewymowne dowody niepojetej mitosci Zbawiciela ku cztowiekowi.
Wyznala, ze widok okrutnych cierpien Jezusa, ktore za niezliczone jej wystepki
i grzechy ponosil, nic jej nie wzruszyl: jej serce okazalo si¢ twardsze nad skate,

@& ktéra na widok tak przerazajacy rozpada sie i kruszy'®. @

W $wietle madrosci krzyza chrzedcijanin zobowigzany jest kontemplowac rane
serca Chrystusa. W niej przejawia sie najwyzsze upokorzenie, najwyzsze ubdstwo
Chrystusa. Pozwala zrozumie¢ stan ofiary Zbawiciela. Ofiarowal wszystko i dat
wszystko, oto najwyzszy stan ofiary Chrystusa. W ikonografii Serca Pana Jezusa
mozemy zauwazy¢, ze rana zadana znajduje si¢ z prawej, a nie z lewej strony. Nie-
kiedy ttumaczono, ze zZolnierz wbijal wtécznie w bok Jezusa z prawej strony, azeby
dosiegna¢ serca. Dla Jezusa byl to ostatni, najglebszy akt upokorzenia. Unizyt siebie
az do $mierci”. Odpowiedzig na tak rozumiang ofiare byla prosba m. Elizy zwréco-
na do Niego, zeby ogniem swojej mitosci spalil i zniszczyl to wszystko, co Jezusowi
sie w niej nie podoba. Moéwila - jakkolwiek by to mogto by¢ bolesne - i myslata
z radodcig o takim meczenstwie miloéci: ,,0, c6z by mozna bylo wymarzy¢ bardziej
pozadanego, jak spali¢ sie na Krzyzu z mitosci ku Temu, ktéry z miloéci ku nam,

15 Por. M. ZAWADA, Homo..., s. 245.

o List E. Cejzik, n. 19.

17 Por. R. CANTALAMESSA, Moc krzyza. Medytacje watykariskie II, tham. Marek Przeczewski, Krakéw
2003, s. 151nn; M. CHMIELEWSKI, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytari o Zycie duchowe, Lublin
2004, s. 201n.

18 List E. Cejzik, n. 36.

' Por. L. KLECZKA, ,Kontemplacja Serca Jezusa’, Zeszyty formacji duchowej 43(2009), s. 25; M-D,
PHILIPPE, Pragne..., s. 80.
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niewdzigcznym, na Krzyzu sie spalil!.. Czekaj, duszo moja, badz cierpliwa: moze
niedlugo wybije twoja godzina... Boski Oblubieniec si¢ zbliza z krzyzem, gwozdz-
mi, cierniami i wtdcznig... Oby juz raz ugodzita na dobre w kamienne to serce!”*.
Gest zranienia serca, otwarcia wprowadza w calg glebie milosci®!.

Doswiadczenie krzyza

Matka Eliza zastanawiala si¢ nieraz nad réznorodnoscig krzyzy, w jakie sie
w duchu wpatrywala. One stawaly jej czesto przed oczyma duszy w rozmaity spo-
sob. Po raz pierwszy wyrazny ksztalt krzyza ujawnit sie jej w czasie odbywania
pierwszych rekolekeji w Stawucie, przed ich zakonczeniem. Byt ptaski, ztoty z pro-
mieniami, $redniej wielkosci, unoszacy si¢ w powietrzu niezbyt wysoko. Potem
zdawalo sig jej, Ze tuz przy niej znajdowat si¢ krzyz znacznie wigkszy, takze ztoty,
ale gruby. Widziata jednak tylko kawaleczek podluznego jego ramienia, ktore si¢
I$nito od $wiatta. Dochodzito do niej przekonanie, ze do tego krzyza ma by¢ przy-
bitg gwozdziami, ktére trzymala, wazac je w reku*. Gwozdzmi sg niesprawiedli-
wos¢, cierpienia i upokorzenia, ktorych doznajg ubodzy. Jezus nie bedzie mogt
zej$¢ z krzyza, dopoki chrzescijanie nie wyciggng Mu gwozdzi. I nawet jezeli nie
w ich mocy lezy natychmiastowe ich wyciagnigcie, to powinni zaczyna¢ od swoich

@& serc®. Tak czynila m. Eliza, kiedy pewnego razu w Zakroczymiu o. Honorat odpra- @

wil ja tak predko, ze nie mogta nic prawie powiedzie¢. Poczula, ze w sercu petno
byto negatywnego uczucia. Cierpienie, jakie pojawilo si¢ wéwczas, przedstawito
sie jej w ksztalcie niewielkiego, drewnianego, brazowego krzyza - tak grubego,
ze w zaden sposob nie mogla go ujaé, ulozy¢ go w swoim sercu, nad czym przez
dlugi czas bardzo pracowatla. Gdy sie z tym uporata, miata chwile niewypowiedzia-
nego pokoju, chociaz zaprawionego smutkiem wielkotygodniowego rozmyslania.
Byto to w Wielka Sobote*.

Rozmyslajac i kontemplujac, czlowiek staje si¢ tym, co kontempluje, zostaje
przemieniony w obraz tego, na co (kogo) patrzy. Czlowiek nie tylko odbija przed-
miot kontemplacji, ale staje si¢ tym, co kontempluje, w co si¢ wpatruje. Kontem-
plujac Chrystusa, staje si¢ do Niego podobny, pozwala, aby Jego $wiat, Jego cele,
Jego uczucia odcisnely sie w nim, zastapily jego mysli, cele i uczucia. Kontem-
placja jest czym$ podobnym do fotografii. Stowo ,,fotografowaé” po raz pierwszy

2 List E. Cejzik, n. 48.

21 Por. L. KLECZKA, ,Kontemplacja.., s. 24.

2 List E. Cejzik, n. 128; por. S. URBANSKI, ,Do$wiadczenie krzyza w mistyce przezyciowej’, w:
Duchowos¢ krzyza, red. S. Urbanski, W. Galgzka, Warszawa 2009, s. 211.

» Por. R. CANTALAMESSA, Moc krzyza. Medytacje watykaniskie II..., s. 84.

2 List E. Cejzik, n. 128; por. S. URBANSKI, Doswiadczenie krzyza..., s. 211.
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pojawito sie w XII wieku u autora bizantyjskiego i wskazuje na to, co dzieje sie
z duszg, ktora kontempluje Chrystusa®. Eliza Cejzik wyznaje, ze widywala czesto
w duchu niejako unoszacy sie nieco w powietrzu maly krzyzyk brylantowy - z jed-
nej strony jakby jasniejacy od tryskajacego z niego i nad nim $wiatfa. Zastanawiata
sie nad zrédlem pochodzenia tego jasniejacego $wiatta. Wpatrywanie si¢ w ten
krzyz dawalo jej jaka$ dziwna i niewypowiedziang rados¢. Jej serce byto nig napel-
nione i nie chciata oderwac oczu od niego. Doswiadczenie to sprawilo, ze przycho-
dzily jej ciagle na mys$l stowa z Ewangelii o Przemienieniu Paniskim, o Apostofach,
ktdérzy ,podniodstszy oczy, nikogo nie widzieli, jedynie samego tylko Jezusa” (Mt
17,8). Stowa te w przezyciu m. Elizy zawieraly szczegdlne znaczenie, byly bowiem
jakby przestroga, zeby starala si¢ zawsze, wszedzie, we wszystkich i we wszystkim
samego tylko widzie¢ Jezusa, Jego tylko szuka¢, za Nim jedynie teskni¢®. , Tylko
Jezus” - w tym wyrazeniu, ktérym konczy sie opowie$¢ o Przemienieniu, zawarty
jest program calego Zycia®.

Matka Cejzik byla $wiadoma, ze zst¢pujac z Taboru, trzeba by¢ gotowa ujrzeé
sie niebawem u stép stromej Kalwarii*®. Styszala niejednokrotnie od swego kie-
rownika duchowego, o. Honorata, iz droga do $wigtosci 0séb zakonnych, ktora
nie prowadzi na Kalwarie, jest tylko zludzeniem. Blogostawiony przywotuje $w.
Franciszka Salezego, ktory Kalwarie nazywa gorg mito$nikow Panskich, gora osob
zakonnych. Nazwa ta z jednej strony odnosi si¢ do Kalwarii, na ktérej umart Je-

@& zus, jak i do Kalwarii duchowej®. ,Trzeba si¢ tymczasem szykowa¢ do pochodu @
na Kalwarie - zeby za faska Boza by¢ gotowa na zawolanie... dotad przez cale zycie
jeszcze tak malo cierpialam!™. Droga, jaka Syn Bozy, bedacy objawieniem chwatly
Ojca, przebyl na ziemi (por. Flp 2,6-11), nieuchronnie staje si¢ — etap po etapie, az
po szczyt Kalwarii — droga uczniéw Pana. Bl. Aniela z Foligno stwierdza, ze dro-
g3, ktorg szta Glowa, powinny pojs¢ réwniez i cztonki. Zachecala, aby spieszyly
do krzyza Chrystusowego, do cierpienia, upokorzenia i ubdstwa. Wyznawca Chry-
stusa winien ze wszystkich sil upodobnic si¢ do cierpigcego Boga-Czlowieka, ktory
tak go ukochal. Odpowiedzig na milos¢ Zbawiciela jest mitos¢ cztowieka®. Takie
przeswiadczenie towarzyszyto m. Elizie, ktéra byla gleboko przekonana, ze Krzyz
trzeba wzig¢, chetnie znosi¢, a nawet poniekad i kochaé®. Stowa Jezusa Chrystusa

% Por. R. CANTALAMESSA, Tajemnica Przemienienia, thum. Jarostaw Merecki, Krakéw 2002, s. 11.

% List E. Cejzik, n. 128.

7 Por. R. CANTALAMESSA, Tajemnica..., s. 35.

% List E. Cejzik, n. 94.

2 Por. H. KOZMINSKI, Swif;ty Franciszek Seraficki, Jego zycie, wielkie dzieta, duch, dary, pisma i nauki,
i ich odbicie w nasladowcach Jego, t. 4, Warszawa 1901, s. 294.

% List E. Cejzik, n. 116.

3! Por. A. CENCINI, Prawda zycia. Formacja ciggla umystu wierzgcego, ttum. K. Stopa, Krakéw 2008,
s. 251; S. VAN VEGHEL, Mito$¢ krzyza, ttum. K. Ambrozkiewicz, Krakéw 1989, s. 268n.

32 List E. Cejzik, n. 65.
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skierowane do Apostoléw wskazuja na jeszcze jeden warunek, a mianowicie: ,,Kto
chce by¢ moim uczniem, niech si¢ zaprze samego siebie, wezmie krzyz i idzie
za Mng” (Mt 16,24)*. Matka Cejzik szczerze wyznaje, ze brak jej tego zaparcia, na-
wet wzdraga sig, a serce mato co nie mdleje, kiedy czuje dotkniecie tego krzyza®™.
Bog od momentu przyjscia Jezusa nie moéwi juz do czlowieka z oddali, przy
pomocy posrednikéw, ale méwi z bliska, osobiscie, do serca. Przemawia z wnetrza
ludzkiej sytuacji, zasmakowawszy az do konca w ludzkim cierpieniu®. Cierpiacy
Jezus z milo$cig i radoscig wzial na ramiona ciezkie brzemie¢ ludzkich grzechéw.
W krzyzu chrzescijanin moze odnalez¢ Zrédto nadprzyrodzonego szczgscia®. Te,
jakze paradoksalng, prawde odkryta m. Eliza i wyznala: ,,dzien wczorajszy moge
chyba zaliczy¢ do najszczesliwszych, ze wzgledu na to, com wycierpiala... Deo gra-
tias! Zdawalto mi sie ciagle, ze $w. Franciszek krzyz mi w serce zaszczepil, a Matka
Boska cierniem je opasala z powodu podwojnej onej uroczystosci, tak niewypo-
wiedzianie mi drogiej... i prositam $w. Franciszka, by krzyz ten obja¢ mogty go-
rejace plomienie Boskiej mitosci — i Matki Bozej, by ciern kazdy w wonng réze
zamieni¢ raczyta, w dowdd goracej mitosci, z jaka krzyz kazdy i kazde cierpienie

zawsze przyjmowac i do serca przyciska¢ pragne™.

Kontemplacja krzyza

Istnieja dwa podstawowe sposoby uczestniczenia w wydarzeniach zbawczych.
Pierwszym z nich jest uczestnictwo poprzez sakrament, drugi poprzez stowo.
Chrzescijanstwo obfituje w przyklady i wzory doswiadczenia béstwa. Duchowo$é
prawostawna podkresla doswiadczenie Boga w ,,misteriach” i w modlitwie serca.
Duchowo$¢ zachodnia ktadzie nacisk na doswiadczenie Boga w kontemplacji, sku-
pieniu i we wznoszeniu mysli ponad rzeczy widzialne i ponad wtasne istnienie.
Patrzac na krzyz, kontemplujacy zauwaza, ze z jednej strony jest on pusty. Z drugiej
strony widzi cztowieka. To Jezus! Ukrzyzowany Jezus jest tym samym Jezusem,
ktory kocha, zaprasza do przyjazni i jest blisko. Pod krzyzem stoi kobieta, jest zla-
mana bélem i cierpi. To Matka Ukrzyzowanego, Maryja*®.

Matka Eliza, kleczac przed oltarzem Matki Bozej Bolesnej w warszawskim ko-
$ciele paulinéw, z wielka przyjemno$cia wpatrywala si¢ w Jej obraz, ktdry szcze-
golniejsze robil na niej wrazenie. Zdawalo si¢ jej bowiem, ze ta Matka Milosierdzia

3 Por. S. VAN VEGHEL, Mifoé¢..., s. 271.

3 List E. Cejzik, n. 65.

% Por. R. CANTALAMESSA, Il potere della croce, Milano 2004, s. 22.

% Por. S. VAN VEGHEL, Mifo$¢..., s. 271.

%7 List E. Cejzik, n. 81.

% Por. R. Cantalamessa, I potere..., s. 11; L. KLECzKa, ,Kontemplacja.., s. 19.
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z wielkg miloécig tuli do serca miecz ostry, co Jej blogostawiona dusze przebija. Ile
razy o tym pomyslala, jakie§ dziwne wzruszenie ja ogarnialo - jakby przeczucie
szczg$cia niewymownego, ukrytego w cierpieniu z mitosci. Wypowiedziata wtedy
prosbe: ,,O Matko Najbole$niejsza! naucz, o naucz i mnie tak cierpie¢, jak Tys cier-
piata!”. Maryja, chociaz byta Matka Boga, nie skorzystata ze sposobnosci, ze zostala
wybrana przez Boga, lecz ogotocila samg siebie z wszelkich przywilejow, stawszy sie
stuzebnica Panska. Unizyla sama siebie, stajac sie postuszng az do $mierci swojego
Syna, i to $mierci krzyzowej*. Ewangelie méwia o obecnosci pod krzyzem Maryi,
Matki Jezusa, umitowanego ucznia $§w. Jana oraz innych kobiet (por. J 19,25-27),
tak w klasztorach znajdujg sie osoby, ktére sercem przebywaja na tej gorze i roz-
pamietujag Meke Chrystusa, optakuja i wspolcierpig z Chrystusem. Stajg si¢ jakby
wspotukrzyzowane z Chrystusem*!. Trzeba tu zaznaczy¢, ze cierpienie samo w sobie
nie udoskonala cztowieka; jest czyms ,,neutralnym”, obojetnym. Moze ono jedynie
w pewien sposob, w sposdb posredni umozliwi¢ udoskonalenie ducha. Jezeli czlo-
wiek ofiaruje Bogu swoje cierpienie, to w istocie ofiaruje Mu wiecej niz cierpienie,
czyli samego siebie. Najcenniejsza rzecza na $wiecie nie jest cierpienie zastuzone, ale
cierpienie niezastuzone, cierpienie ,,niesprawiedliwie” (por. 1 P 2,19). Jest ono tak
wielkie i tak cenne, poniewaz zbliza czlowieka do sposobu, w jaki cierpi Bég. On
cierpi z milosci*’. Cierpie¢ z taka miloscia, i ulegloscig, i pokora, i wdziecznoscig!..
O! jakbym chciata tak umie¢ cierpie¢! — pragnie m. Eliza, ale zaraz dodaje - ,,ledwie
@& cien krzyza dotknie - juz gtowe i serce trace, juz na duchu upadam - juz tak chci- @

wie pociechy wygladam, tak si¢ rozptywam z politowania nad sobg, Ze rumienic¢ sie
musze¢ ze wstydu z tak podlej malodusznosci... a c6z bedzie wtenczas, gdy z krzyzem
spotkac si¢ przyjdzie — uczu¢ ciezar Jego na sobie — dzwiga¢ go na miejsce ofiary -
da¢ sie przybi¢ do Niego i kona¢ na nim powoli?”*.

Krzyz wzywa czlowieka do tego, by wdziecznie przyjal to, co Bég mu ofiaruje.
A zarazem przypomina, ze $wiatlo i ciemnos¢, szczgscie i bol, sukces i niepowo-
dzenie, rado$¢ i smutek sg czescig kazdego ludzkiego zycia. Dopiero wtedy uczen
Chrystusa osiagnie pelni¢ czlowieczenstwa, gdy zaakceptuje cierpienie, ktore
dotknie jego i innych. Krzyz daje sile, by zaakceptowa¢ swdj los. Kiedy bowiem
z meka Chrystusa Iaczy sie wiara czlowieka, wtedy staje sie rzeczywiscie sprawie-
dliwym Boga, $wietym i umilowanym*. O dojrzatosci cztowieka decyduje milosc¢,

¥ List E. Cejzik, n. 84.

0 Por. R. CANTALAMESSA, Wspominajgc blogostawiong meke, ttum. T. Bargiel, Krakow 2007, s. 46n.

41 Por. H. KOZMINSKI, Swi:;ty Franciszek Seraficki..., t. 4, s. 294.

22 Por. R. CANTALAMESSA, Zycie w Chrystusie. Duchowe przestanie Listu do Rzymian, ttum. M. Przec-
zewski, Krakéw 2006, s. 73; P. P. OGOREK, ,,Tajemnica woli Bozej a problem cierpienia’, w: Duchowos¢
krzyza...,s. 131.

# List E. Cejzik, n. 84.

# Por. R. CANTALAMESSA, Zycie w Chrystusie..., s. 79; B. CZERWINSKI, ,,Kontemplacja krzyza nadzieja
ucznia Chrystusa w $wietle encykliki Benedykta XVI Spe salvi’, w: Duchowos¢ krzyza..., s. 97.
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ktdra jest najwyzszym charyzmatem, porzadkujacym wszystkie pozostale. Otoz
wszystkie etapy rozwoju miloéci s3 naznaczone krzyzem, samozaparciem, cierpie-
niem. Krzyz stanowi istotny element doskonalenia milosci i z tej racji nie tylko
nie moze by¢ usunigety, ale winien by¢ dobrowolnie przyjety i sta¢ si¢ powodem
chluby: ,,Co do mnie, nie daj Boze, bym sie miat chlubi¢ z czego innego, jak tylko
z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa!” (Ga 6,14)*.

Pod Krzyzem Chrystusa arcydzielem Boga jest Maryja. W Krzyzu s3 obecni
obok siebie. Jezus wyznacza swojej Matce nowe powolanie, nowa misje: juz nie be-
dzie tylko Jego Matka, ale bedzie duchowa Matka wszystkich umilowanych uczniéw.
Miala tego $wiadomo$¢ m. Eliza, ktéra w modlitwie prosita Matke Najukochansza
i wszechwladng Pania, aby nie opuscita biednego dziecka swojego. Do Niej zwraca
sie 0 pozwolenie na czerpanie z Jej macierzynskiego przebitego serca zdrojow po-
kornej, ufnej i wdzigcznej mitosci, ktéra databy jej moc wytrwa¢ na krzyzu do konca
i umrze¢ na nim z ,,milosci ku Boskiemu Synowi Twojemu i Tobie™.

Swiadczy to o dojrzatosci duchowej i mozna by tu przywotaé najlepsze teksty
$w. Pawla dotyczace dopelniania cierpien Chrystusa (,,braki udrek” — Kol 1,24)
czy teksty $w. Piotra o cierpieniu, ktdére ,udoskonala, utwierdza, ugruntowuje”
(1 P 5,10). Cztowiek nabywa wewnetrzng wolnos¢ zycia dla Boga, nie zwaza juz
na wlasny los; nawet gdyby to byl los potepienca, co ujawnia sie w przejsciach
nocy ciemnej w postaci odrzucenia przez Boga, czy los, na jaki chcial si¢ zda¢ Moj-

@& zesz, proszac o wykreslenie z ksiegi zycia (por. Wj 32,32). Pragnienie to nie wigze @
sie z upodobaniem w cierpieniu, lecz z jego pragnieniem i przyjeciem we wszyst-
kich okoliczno$ciach, z traktowaniem go jako czgsci tajemniczego planu ukrytego
w Bogu (por. Ef 3,9), ukrytego w Chrystusie, ktorego si¢ nasladuje®’.

Pragnienie jest jednym z elementdw, ktore charakteryzuja istote ludzka od sa-
mego poczatku. ,,Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza
tchnienie zycia, wskutek czego stal sie czlowiek istotg (nefesz) zywa” (Rdz 2,7),
to znaczy cztowiek zyjacy jest rowniez istotg pragnacg, zbudowang tak, ze realiza-
cje siebie osigga w relacji z innym/Innym*. W intymnym dialogu m. Eliza zwraca
sie do swojego Jezusa: ,wiesz dobrze, o Najstodszy Oblubiencze mdj, ze tego nade
wszystko pragnie dusza moja. Nie puszczaj mig¢ tylko od Siebie - a racz ze mna
czyni¢ co Ci sie¢ podoba. Nie daj mi tez nigdy zapomnie¢ o tym przyrzeczeniu
moim, nieraz z glebi serca odnawianym, ze im wiecej bedziesz mie dos$wiad-
czal cierpieniem, tym gorecej Cie mitlowaé bede™. Jezus potrzebuje konkretnej

45 Por. R. CANTALAMESSA, Zycie w Chrystusie..., s. 80; PP. OGOREK, ,Tajemnica..”, s. 137.

‘6 List E. Cejzik, n. 84; por. L. KLECZKA, ,,Kontemplacja..”, s. 20; M-D. PHILIPPE, Pragne..., s. 38.

¥ Por. M. ZAWADA, Homo..., s. 335n.

8 Por. A. CENCINI, Pragnienie Boga. Od pragnienia do decyzji o wlasnym powotaniu, ttum. K. Stopa,
Karkdéw 2009, s. 10.

¥ List E. Cejzik, n. 98.
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odpowiedzi miloéci na Jego konkretny czyn mitosci. Przynalezno$¢ do Niego nie
uwalnia z jarzma cierpienia, ale raczej je wzmaga. Trwanie w cierpieniu nie jest
bezcelowe, posiada ono swoj gleboki sens. Czlowiek, uczestniczac w cierpieniu,
doznaje wewnetrznej przemiany. Kazde cierpienie rozwija cztowieka, trzeba tylko
spojrze¢ na nie w duchu wiary i miltosci*®. W takim duchu zwracala si¢ do swego
Oblubienca m. Cejzik, proszac o wsparcie, aby Boska moc wspierala nieustannie
jej stabos¢ i raczyta uzyczy¢ taske wytrwania do konca w duchu $wigtego powota-
nia, ktére otrzymata®'. Mie¢ takie pragnienie oznacza zrozumienie siebie i wlasnej
egzystencji. Implikuje pozytywna koncepcje siebie jako osoby zdolnej zaangazo-
wac sie lub dac z siebie wszystko, co najlepsze™. Eliza miala $wiadomo$¢ i pewnos¢,
ze Jezus nie odmowi jej tej faski, o ktorg Go blagata przez Serce Jego Matki stoja-
cej pod krzyzem. Przywolywala owa niepojeta milos¢, jaka Ono palato dla Jezusa,
konajacego za grzesznikéw na krzyzu - i dla nedznych grzesznikéw krzyzujacych
Go ciagle grzechami swoimi>. Meka Jezusa pozostaje zupelnie obca dla czlowieka,
dopoki nie wejdzie on w nig poprzez te bardzo waska brame, jaka jest wyrazenie
»zanas’, gdyz meke Chrystusa zna naprawde tylko ten, kto uznaje, ze jest ona jego
wlasnym dzielem. Bez tego cala reszta pozostaje w sferze dywagacji*.

Podczas oczyszczenia pragnienia dokonuje sie zerwanie jego zwigzku z radoscia
psychiczng, natomiast zwigzane zostaje ono z dobrem duchowym, ktérego sie pra-
gnie pomimo przeszkdd i trudnosci w jego osiaganiu. Przyjmowanie krzyza rodzi

@& nowy jako$ciowo radosé¢ - czysto duchowa. Zasada radosci zmienia sie i ksztaltuje @
w ten sposob, ze pragnienie radosci dla siebie zmienia si¢ w pragnienie sprawiania
radosci Bogu®”. W duszy m. Elizy brzmialy stowa Psalmu 99: ,Servite Domino
in laetitia”. Odczytala je jako tagodny wyrzut za smutek, ktéremu tak czesto sie
poddawala. Stanowczo prosita swojego Oblubienca: ,,Oby tego juz wiecej nie bylo,
Najstodszy moj Panie! Niech za kazdym odmawianiem tego psalmu, wzywajacego
do radosnego stuzenia Tobie - prosze Cie serdecznie o taske radosnego znoszenia
dla Ciebie wszelkich cierpien i przeciwnosci, ktérymi milosierdzie Twoje dotknaé
mie raczy - i abym si¢ uczyla przez nie tym gorecej, tym serdeczniej i statecz-
niej Ciebie mitowa¢, o Milosci moja Ukrzyzowana!”**. Milo$¢ to nie tylko stowa.
Mito$¢ domaga si¢ takze niewerbalnego jezyka gestéw. Gest moze by¢ jezykiem
milosci”’. Matka Cejzik czula sie przyciagana przez Ukrzyzowanego Oblubienca:

* Por. J. FIGIEL, ,Ojcowie Kosciola o cierpieniu”, Zeszyty formacji duchowej 15(2001), s. 27-29; L.
KLECZKA, ,,Kontemplacja.., s. 22.

*1 List E. Cejzik, n. 98.

> Por. A. CENCINI, Pragnienie Boga..., s. 12.

53 List E. Cejzik, n. 98.

54 Por. R. CANTALAMESSA, Zycie w Chrystusie..., s. 74.

55 Por. M. ZAWADA, Homo..., s. 336.

% List E. Cejzik, n. 85.

% Por. L. KLECZKa, ,Kontemplacja.., s. 22.
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-0, ¢z to za wszechmocny magnes kryje si¢ pod ta przejrzysta zastona!”. Niejed-
nokrotnie przychodzily jej na mysl stowa Pana Jezusa: , Kiedy bede podwyzszony
nad ziemi, pociaggne wszystkich ku sobie” (J 12,32). Snujac wokot nich refleksje,
dochodzita do wniosku, ze stowa te odnoszg si¢ zaréwno do podwyzszenia Go uta-
jonego w Przenajswietszym Sakramencie na Oltarzu w monstrangji, jak i do pod-
wyzszenia Jego bolesnego na krzyzu. Obydwa podwyzszenia sg ze sobg powigzane.
Podwyzszenie eucharystyczne jest dla niej stodkim owocem gorzkiej Jego Meki.
Prawda ta wzbudzila w niej wdzieczno$¢. Za Meke ,,badz na wieki pochwalony,
o Najstodszy nasz Panie!”™>®.

Przyciagniecie do siebie wyraza jednoczacy zamyst Boga, dotyczacy wyraznie
wszystkich ludzi. Bég pojawia sie jako przyciagajacy, jako centrum calej rzeczywisto-
$ci, do ktdrej zmierza stworzenie. Dokonuje si¢ to jednak w tajemnicy krzyza. Pomi-
mo hanbigcej $mierci, Chrystus dostrzega moment swego wywyzszenia, ktore zosta-
je ocalone przez Jego pragnienie®”. Kontemplacja ewangeliczna jest formg kontaktu
ze stale obecnym i dzialajgcym Chrystusem. Ona zaprasza do wspélnoty zycia w Eu-
charystii. Jest obecny w czlowieku, kiedy ten przyjmuje Jego Cialo i Krew. Spozywa-
jac Jego Cialo obecne w Eucharystii, czlowiek réwnoczesnie wchodzi w Jego zycie®.
Matka Eliza dzielgc si¢ swoim przezyciem mistycznym wyjawia, ze po Komunii $w.,
pod wrazeniem ostrego bolu, ktory od przebudzenia jej dusze przejmowal, wyobrazi-
fa sobie, jakby Najstodsze Dzieci¢ Jezus do niej méwito: ,,Chce cie naznaczy¢ krzyzem,

(O} jako moja Oblubienice’, ale kiedy prosita Jezusa, zeby jej powiedzial, czy chce, zeby @

uczynita $luby, to zdawalo si¢ jej, Ze nie chcial odpowiedzie¢. Zasugerowal, aby zapy-
tala swoich przelozonych®. W Jezusie w najwyzszym stopniu jasnieje postuszenistwo
synowskie. Nawet w najbardziej krytycznym momencie, gdy Ojciec podaje Mu kie-
lich cierpienia, na Jego ustach nie zamiera synowskie wotanie na krzyzu: ,,Abba, Boze
mdj, Boze moj, czemus mnie opuscil?” (por. Mt 27,46), po czym natychmiast doda-
je: ,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46). Oto postuszenstwo
az do $mierci. Postuszenstwo jest w zyciu chrzescijanskim czym$ konstytutywnym.
Jest praktyczng i konieczng akceptacja panowania Chrystusa. Rzeczywiste panowanie
Boga nie jest mozliwe, jesli ze strony czlowieka nie ma postuszenstwa®.

Przychodzac na $wiat, Jezus uczynil swoimi stowa méwigce: ,,Oto id¢ — w zwoju
ksiegi napisano o Mnie — abym spetnil wole Twoja, Boze” (Hbr 10,5nn). Spetnienie
woli Bozej bylo najwigkszym pragnieniem m. Elizy. W czasie modlitwy przy ztéb-
ku Jezusa uslyszata Jego stowa, w ktorych uskarzat si¢ przed nig na to, ze wiele jest
o0sob, ktdre chetnie przyjmuja pociechy i stodycze, jakich On udziela. Natomiast

%8 List E. Cejzik, n. 89.

% Por. M. ZAWADA, Homo..., s. 167.

% Por. L. KLECZKA, ,Kontemplacja..} s. 36.

61 List E. Cejzik, n. 92; por. S. URBAKSKI, ,,Do$wiadczenie krzyza..”, s. 211.
62 Por. R. CANTALAMESSA, Zycie w Chrystusie..., s. 217-219.
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tak malo znajduje sie takich, ktére chcieliby przyjac cierpienie i gorycze. Zbawiciel
szuka takich osdb, ktére umialyby pozna¢ w krzyzu najwyzszy dar Jego milosci®.
Cierpienie pozwala cztowiekowi nie tylko nabra¢ hartu ducha i sta¢ si¢ odpornym
na rézne przeciwnoéci. Daje ono co$ wiecej, jest droga prowadzacg do Boga. Sw.
Augustyn w komentarzu do Ewangelii $w. Jana podpowiada, iz wysoko lezy ojczy-
zna czlowieka, a droga do niej jest nisko. Ojczyzna czlowieka jest zycie Chrystusa.
Droga jest Jego meka. Kto nie wchodzi na t¢ droge, jakze moze znalez¢ ojczyzne®*?
W dialogu mitosci, jaki prowadzita z Chrystusem, m. Cejzik wyznaje, iz odpo-
wiedziala Mu o$wiadczeniem. Wyznata, Ze pragnie z calego serca naleze¢ do tych
ostatnich i poczytywa¢ sobie za najwigksza stodycz podziela¢ Jego cierpienia. Do-
data, ze chetnie sie zrzeka pociech i stodyczy na korzys¢ tych dusz, ktére moze
by inaczej za Nim nie poszly. Wypowiedziawszy wobec Niego swoje obietnice, po-
prosila, by ja taska swoja na tej drodze wspiera¢ nie przestawal. W odpowiedzi
uslyszata: ,,Ja Sam bede moca twojg™®.

Kontemplowa¢ oblicze Chrystusa znaczy czerpaé inspiracje z tego, co mowi
o Nim Pismo Swigte. Kontemplowa¢ serce Jezusa, czerpigc inspiracje z tego,
co moéwi naoczny $wiadek otwarcia boku Jezusa®. My$l o §w. Janie ma w sobie
zawsze co$ wzruszajacego — wyznaje m. Eliza. Rozlewa bowiem w duszy upajaja-
cg wonno$¢ cnoét najdrozszych Sercu Bozemu i budzi przeczucie owego szczescia
niewypowiedzianego, jakiego doznal, spoczywajac w zachwycie mitosci na Sercu

(O} Boskiego Mistrza Swojego. Wspomnienie owej chwili najuroczystszej i najbole- @

$niejszej, kiedy z wysokos$ci Krzyza wpadly mu do serca jak bolesne strzaty mitosci
stowa Zbawiciela konajacego: ,,Mulier, ecce filus tuus!.. Ecce Mater tua”! O szcze-
sliwy Apostole mitosci! Dalej rozwazajac fragment Ewangelii §w. Jana, zwraca si¢
do umilowanego Ucznia, ,,cdz si¢ temu dziwi¢, ze$ lepiej nad innych to pojal, co$
potem wygtlosil: Deus caritas est i ze kazde wspomnienie na Ciebie milo$cig serce
rozgrzewa!.. mitoscig ku Ukrzyzowanemu, ku Matce Jego Najbolesniejszej i ku tym
wszystkim, za ktorych Oni tak srogie meczenstwo poniesli... O! niech Zyje i po-
mnaza si¢ nieustannie w naszych sercach ta mitos¢, niech bedzie tak goraca i nie-
pokalang, jak byla Twoja ku Jezusowi i Przenajswigtszej Jego Matce Marii!”. Ona
dopetnia udr¢k Chrystusa, a tajemnica Wspdlcierpienia jest tajemnicg milosci -
tajemnica, ktéra wyptywa z Bozej przyjazni podejmujacej ludzka przyjazn®.

6 Por. List E. Cejzik, n. 92.

¢ Por. J. FIGIEL, ,Ojcowie Kosciofa..”, s. 31.

6 List E. Cejzik, n. 92; por. S. Urbanski, ,Doswiadczenie krzyza..”, s. 211n.
% Por. L. KLECZKA, ,Kontemplacja..; s. 28.

¢7 List E. Cejzik, n. 93.

8 Por. M-D. PHILIPPE, Pragne..., s. 26.
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Zaslubiny z UkrzyZowanym

Matka Eliza objawia nam nastepny sekret swojej przyjazni z Chrystusem. Kie-
dy w czasie czterdziestogodzinnego nabozenstwa w kosciele paulinéw odprawiata
medytacje, bedac jeszcze pod wrazeniem przyjetej Komunii $w., przedstawil sie
jej w duchu Pan Jezus, ktory przytuliwszy ja prawa reka do swojego Serca (ile razy
o tym wspomina, przychodzg jej na mysl te stowa: Dextera illius amplexabitur
me...) 1 wzigwszy w druga jej reke prawa, powiedzial, pochylajac nad nia, jakby
usmiechniete Oblicze Swoje: ,Ty$ moja, a Jam two;j!..”%.

Swiety Jan od Krzyza pisze, ze na drzewie krzyza natura ludzka zostata odku-
piona i naprawiona. Tam bowiem Bog zwrocil jej swoja faske i podal reke mitosier-
dzia. Przez swoja meke i Smier¢ usunal rozdzial, jaki wprowadzil miedzy cztowieka
i Boga grzech pierworodny. W cieniu faski drzewa krzyza Syn Bozy odkupit czlo-
wieka, a tym samym po$lubit natur¢ ludzka. Na krzyzu wigc kazda dusza otrzy-
mala od Niego taske umilajaca i utatwiajaca droge. Stowa Jezusa: ,,Podlubitem cig,
ma mifa. Moja reke ci oddalem™ oznaczaja pomoc taski, ktérg dzwignal dusze
z nedznego stanu i podnidst do swojego towarzystwa i do zaslubin z soba™".

Odpowiedzig na milos¢ jest milos¢. Poniewaz Jezus ,,do konca umitowal swo-
ich” (por. J 13,1) i dal wszystko, takze i oblubienica winna pragna¢ odda¢ wszyst-
ko”. Takie pragnienie zrodzito si¢ w sercu m. Elizy. Wyznatla: ,,0 moj najstodszy

(O} Oblubiencze! byleby sie stato wedlug Boskiego upodobania Twojego, gotowa je- @

stem odpowiedzie¢ na wezwanie Twoje w kazdej chwili, w kazdym czasie i miejscu,
i w sposéb taki, jaki sie Tobie najlepiej podoba. Doce me facere voluntatem tuam,
quia Deus meus es tu. Pewnego razu, gdy mnie si¢ zdawalo, ze Pan Jezus przytulit
mie do Siebie (bylo to we wtorek zapustny) zaczelam blaga¢ Go, zeby mi pozwolit
umrze¢ tak w swoich objeciach... lecz spostrzegtszy, ze byl jakby troche zdziwiony
ta moja prosba, przypomniatam sobie straszne konanie Jego na krzyzu, i poprawi-
tam si¢ mdéwigc: ,,nie, o nie! nie tak... tylko pozwdl mi umrze¢ z Tobg na krzyzu™”.
Czlowiek niejednokrotnie zamiast patrze¢ na Krzyz patrzy na siebie, i to juz nie
jest Krzyz, ale sam tylko cztowiek i ludzkie dazenia jego serca™.

To duchowe objecie wymagato od niej oddania siebie drugiej Osobie w po-
stawie ufnosci i zawierzenia. Stad jedyna jej pociecha byla nadzieja, Ze nieskon-
czone milosierdzie Boze potrafi obrdci¢ ten akt ku wiekszej chwale Jego Imienia.
W poufnej rozmowie z Jezusem wyznaje: ,wiesz dobrze, o Najstodszy Oblubienicze

¢ List E. Cejzik, n. 101.

70 Sw. JaN oD KRzYZA, ,,Piesn duchowa’, w: tenze, Dziela, przel. B. Smyrak, Krakow 1986, s. 635.
' Por. S. URBANSKI, ,Do$wiadczenie krzyza..”, s. 206n.

72 Por. M-D. PHILIPPE, Pragne..., s. 341.

73 List E. Cejzik, n. 119.

7 Por. M-D. PHILIPPE, Pragne..., s. 340.
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mdj, ze tego nade wszystko pragnie dusza moja. Nie puszczaj mie tylko od Siebie
- a racz ze mng czynic¢ co Ci si¢ podoba. Nie daj mi tez nigdy zapomnie¢ o tym
przyrzeczeniu moim, nieraz z glebi serca odnawianym, ze im wigcej bedziesz mig
doswiadczal cierpieniem, tym gorecej bede Cie mitowaé. Niech Boska moc Twoja
wspiera nieustannie stabo$¢ mojg i raczy mi uzyczy¢ laske wytrwania do konca
w duchu $wigtego powotania mojego!””. To pragnienie, ktére mozna nazwac pra-
gnieniem powotaniowym, bardzo czesto istnieje z innym pragnieniem, fundamen-
talnym dla osoby powotanej, ktore stawia Chrystusa w centrum zycia cztowieka
i rodzi pragnienie oddania zycia na stuzbe™.

Duchowe objecie wyraza wiec wiare i Zzywa, osobowga relacje z Tym, Kogo na-
zywa Oblubienicem. Objecie angazuje ja cala i uniemozliwia wrecz potowicznos¢.
Autentyzm i glebia tego aktu przyczynily sie do tego, ze jej zycie przemienilo
sie w piesn uwielbienia. Czegsto styszala w swym sercu stowa swego Oblubien-
ca — ,inonderai”” - i pytala Go: ,,Czym mie zalejesz?”. W odpowiedzi ustysza-
ta: ,Zaleje milodcia, zaleje cierpieniem, zaleje rozkoszg™”®. Ona za$ na te stowa

odpowiedziala pragnieniem: ,Niezréwnany moj Oblubiencze i Zbawco! Niech
nie znam nigdy innej rozkoszy, jak tylko cierpie¢ z milosci ku Tobie - cierpie¢
i wielbi¢ Imi¢ Twoje przedziwne w cierpieniu - a wielbi¢ Je Sercem i Ustami Nie-
pokalanej Twej Matki, wielbi¢ tak gtosno, tak goraco, tak nieustannie, tak mito-
$nie, by uwielbienie to, wstepujac przed Boskie Twoje Oblicze, zastoni¢ Je mogto
@& od zatrutych pociskéw Twych nieprzyjaciél, ukoi¢ srogie Jego cierpienia, otrzeé @
plwociny, rany zagoi¢, wynagrodzi¢ wszystkie zniewagi nan spadajace, i milosier-
dzie wybtaga¢ wraz z nawréceniem dla biednych grzesznikéw!””. Dla niej objaé
to rowniez zaslonic¢ i chroni¢. Miala przy tym gleboka §wiadomos¢, ze obejmuje
i zastania Oblubienca, ktéry ,,ogotocil samego siebie”, byt ,wzgardzony przez lu-
dzi” i zawisl na drzewie krzyza.

O nim czesto rozmysélala i zastanawiala si¢ - ,,c6z by mozna byto wymarzy¢
bardziej pozadanego, jak spali¢ si¢ na Krzyzu z milto$ci ku Temu, ktéry z mitosci
ku nam, niewdzigcznym, na Krzyzu si¢ spalil!”. W refleksji tej towarzyszyla jej
$wiadomos¢, ze w Krzyzu dokonuje si¢ dialog miloéci, ze ona zyje dzigki Krzy-
zowi. Byt on dla niej znakiem zycia, ocalenia i zmartwychwstania. W objetym
Krzyzu mogla odnalez¢ nadzieje, a wraz z nig moc, ktora uzdalniata jg do przy-
jecia wlasnego krzyza, rezygnujac z buntu wobec Tego, ktéry wymaga ofiary.
W dialogu milosci wyznaje z przekonaniem: ,wiesz o tym dobrze, o Boski mdj

7> List E. Cejzik, n. 98.

76 Por. A. Cencini, Pragnienie Boga..., s. 26.
77 List E. Cejzik, n. 101.

78 Tamze.

7 Tamze, n. 98.

80 Tamze, n. 48.
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Oblubiencze! ze Cig¢ chyba nigdy bardziej nie kocham jak wtenczas, kiedy mie
ranisz”. Chciala, zeby jej dusza w uniesieniu mitosci przyciskala do serca krzyz,
ktéry jg rani gleboko. Pomimo tak bolesnego przezycia, oswiadcza, ze na krzyzu
napisalaby , fiat!”. Napisalaby to zlotymi zgltoskami - a kazda kropla krwi i fez,
splywajaca z serca i oczu, nositaby napis ,,Magnificat™.. plomieniejacy ogniem
najgoretszej mitosci®.

Opisana rzeczywisto$¢ — cho¢ krzyzujaca - prowadzi matke Elize do odno-
wienia zycia. Odtad zapragneta zy¢ innym zyciem w Chrystusie Panu. Zrozumia-
la, ze wtedy pelniej bedzie mogla odpowiedzie¢ Bogu na zaproszenie do wyna-
grodzenia. Postuchajmy wigc, jak to zaproszenie do wynagradzania wygladato.
Podczas modlitwy w kosciele wizytek w Warszawie po Komunii $§w., z goragcem
pragnieniem catkowitego oddania si¢ Panu, przyszlo jej na mysl, zZe: ,,odtad nie
ma szuka¢ innej pociechy, jak w samym cierpieniu™2. Z calego serca chetnie
na to przystala i niejednokrotnie ponawiala to o§wiadczenie, nie tylko w sercu,
ale i na piSmie. Pragnienie to dojrzewalo w niej, stawalo si¢ wyrazniejsze, az do-
szfa do przekonania, Ze jej przeznaczeniem jest: ,ofiara wyniszczenia” Powtarza-
ta sobie w duchu: ,,Inni beda czyni¢ wielkie rzeczy, a ty nic... ty bedziesz cierpie¢,
a inni beda z tego korzysta¢”®. Zrozumiala, ze Krzyz jest drzewem zyciodajnym,
przynoszacym obfite owoce. Warunkiem owocowania jest prawda, ze na krzyzu
jest Pan Jezus.

(O} Obejmowata Krzyz i patrzyla na Pana, widzac Jego cialo przybite i zbolale, @
umeczone ludzkim grzechem, jej niewiernoscia, chciwoscia, zachtannoscig. Majac
glebokie poczucie grzesznosci, niejednokrotnie myslata, ze wolno jej kocha¢ Oblu-
bienica tylko z daleka, Ze nie jest jeszcze godna przyjac¢ Pana w swoje objecia, przy-
cisna¢ usta do Niego, przylgna¢ wszystkimi wladzami do tego Tronu bolesci, milo-
$ci i milosierdzia. Wyznawala z pokorg, zZe jest jeszcze za staba, zanadto niewierna
i przewrotna, i nieczysta, zeby si¢ zblizy¢ do Niego, rozciggna¢ na Nim ramio-
na i jako ofiara zado$¢uczynienia sptong¢ razem ze Zbawcg Najstodszym na tym
drzewie zbawienia. Pomimo takiej refleksji, inicjatywa przychodzita od Pana, ktéry
przytulal ja do Siebie. Ona za$ zaczeta blaga¢ Go, zeby jej pozwolil umrze¢ w swo-
ich objeciach. Spostrzeglszy sie, ze Pan byt jakby troche zdziwiony ta jej prosba,
przypomniala sobie straszne Jego konanie na krzyzu. Wtedy w dialogu mitosci ob-
lubieniczej poprawila sie, méwiac: ,nie, o nie! nie tak... tylko pozwol mi umrzeé
z Tobg na krzyzu”®. Powracala w niej $wiadomos¢, ze obejmuje Krzyz Pana.

81 Tamze, n. 108; por. S. Urbanski, ,Doswiadczenie krzyza..”, s. 213.
82 List E. Cejzik, n. 164.

8 Tamze.

84 Tamze, n. 119.
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Zakoticzenie

Matka Eliza w akcie kontemplacji ukrzyzowanego Oblicza Pana uslyszala,
ze kazdy i wszystko, co si¢ zblizy do Jego Oblicza, bedzie napelnione jasnoscig.
Od tego momentu bardzo czgsto jej my$l byla przywiazana do tych stow. Wszystkie
mysli, stowa, uczynki, wszystkie cierpienia i intencje wszystkie. Byla wtedy przeko-
nana, ze trzeba sie staraé zbliza¢ jak najbardziej do tego zyciodajnego Zrédta taski,
milosierdzia i wszelkiej $wigto$ci. Jednego tylko pragnela — zanurzac si¢ w jasnosci
Boskiego Oblicza, trwajac w objeciu Krzyza Pana.

Stowa-klucze: krzyz, kontemplacja, mistyka, odnowienie zycia

She Clasped the Cross of the Lord - mother Eliza Cejzik

Summary

To clasp the cross of Christ — for mother Eliza Cejzik it was the fundamental point
of Christian life and appointment. The contemplation of the countenance of Christ
led her to the most paradoxical aspect of His mystery, which is the cross. The contem-
plation of cross is the source of the renewal of life.

Keywords: cross, contemplation, mystics, the renewal of life

(oprac. Tomasz Herbich)

44

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 44 @ 3514 12:58:48 PM‘ ‘



|| T ®

ZBIGNIEW PISIArEK CP

»Kto Krzyz odgadnie...”
— Stuga Bozy o. Bernard Kryszkiewicz, CP

30 czerwca 1985 roku Jan Pawel II, podczas swojej wizyty w San Gabriele,
gdzie znajduje si¢ sanktuarium Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa, apelo-
wal do pasjonistow: ,Jestescie duchowymi synami §w. Pawta od Krzyza. Obda-
rzony $wiattem z wysoka i do§wiadczony dlugoletnim cierpieniem, nauczat on
i $wiadczyl o zbawczej wartodci Meki Jezusa Chrystusa, ztaczonej z cierpieniem
kazdego indywidualnego czlowieka. W miar¢ mozliwosci badzcie skrupulatny-
mi nasladowcami jego przyktadu. Z zapalem przyjmujcie jego nauke i realizuj-
cie jego duchowos¢. Nie ulegajcie naciskowi nowych opinii i ocen sprzecznych
z nauka Kosciota i sprzecznych z konkretnym przykladem naszych wielkich
$wietych™. Jakze bardzo pasuja te stowa do zycia i postawy o. Bernarda Krysz-
kiewicza od Matki Pigknej Milosci, polskiego pasjonisty, zyjacego w latach
1915-1945, ktdérego ks. Jan Twardowski w swoim wierszu nazwal ,$wietym
z czaséw okupacji”, nauczycielem ,wiary (a wigc zwiastunem nadziei) w cza-
sach trudnych”

Ojcze Bernardzie Pasjonisto
Niezgrabnym piérem prosze Ciebie -
Powiedz o Rawie Mazowieckiej

Po polsku wszystkim swigtym w niebie.
O tym jak ludzie chorowali

Jakie po lasach wiedli walki

O swiety z czasow okupacji

Co jadtes z nami chleb na kartki.
Powiedz o nogach co bolaty

Jak bito wiernym polskie serce

' JaN Pawet II, ,,Przemowienie do wspélnoty pasjonistow w sanktuarium $w. Gabriela (30 czerwca
1985)”, w: Nauczanie Papieskie, t. VIII, 1, Poznan 2003, s. 1054.
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I za nas wszystkich po kolei

Ucatuj Matki Bozej rece.

O Tobie samym nic nie pisze

Bo Jezus wie o Tobie wszystko -

Lecz ucz nas wiary w czasach trudnych
Ojcze Bernardzie Pasjonisto.

Trzeba tu wyjasni¢, ze zakonnik ten lata wojny i okupacji spedzit wtasnie w jed-
nym z klasztoréw naszego zgromadzenia, znajdujacym si¢ do dzi§ w Rawie Mazo-
wieckiej.

Ojciec Bernard miat glteboka swiadomos¢ swojej tozsamosci zakonnej. W du-
chowos¢ pasyjng wpisal cale swoje dojrzale zycie, w ktérym z kolei na trwale za-
goscila duchowos¢ sw. Pawta od Krzyza. Jej poszczegdlne aspekty zakonnik dosto-
sowywal do konkretnych sytuacji i historii, jakie go spotykaty. Czul si¢ w pelnym
tego stowa znaczeniu duchowym synem $w. Pawta od Krzyza.

Jako kaznodzieja uswiadamial stuchaczom, ze przemawia do nich kaplfan za-
konny nalezacy do zgromadzenia, ktérego cztonkowie s3 zobowigzani specjalnym,
czwartym $lubem do gloszenia krzyza i meki Chrystusa. I powtarzal to przede
wszystkim sobie. ,,Pasjonista corde, verbo et opere” (sercem, sfowem i uczynkie-
m)> W swoich notatkach zapisywal stowa Chrystusa wlasnym jezykiem, traktujgc
je jako skierowane wtasnie do pasjonisty: ,,Datem powotanie, zagdam dusz..., dusz,
ktére Krwig odkupitem™.

Trwale zwigzany z duchowoscig pasyjna, czynit ja Zrédlem duchowego wzrasta-
nia dla siebie, wspolbraci oraz dla wszystkich, do ktérych byt postany.

Ze wspomnien roznych osob na temat o. Bernarda wylania sie portret cztowie-
ka, ktdry potrafil wlasnym przykladem i bardzo prostymi stowami przekonywac
ludzi o sensownosci zycia, i to wtedy, kiedy wokot krélowala $mier¢ i cierpienie.
Byla to zdolno$¢ wynikajaca z najglebszych przemyslen i podejmowanych przez
cale zycie wysitkéw, by jak najlepiej realizowaé powolanie pasjonisty, a wigc ucznia
Ukrzyzowanej Mitosci.

Po dzien dzisiejszy jego postawa pozostaje wzorem odwagi i radykalizmu pty-
nacego z krzyza.

Ojciec Bernard (wcze$niej Zygmunt — takie bowiem imie nosit przed wstapie-
niem do zakonu) Kryszkiewicz urodzit si¢ 2 maja 1915 roku w Miawie.

W jego rodzinie wychowywaniem dzieci zajmowata si¢ matka, ojciec bowiem
do 1921 roku przebywatl na zestaniu w glebi Rosji. Ta bardzo pobozna i wrazliwa
kobieta zdotala zaszczepi¢ w synu wartosci, ktére byly wazne dla niej same;j.

2 B. KryszkiEwIcz, Kazania, Archiwum Polskiej Prowincji Pasjonistow, Warszawa, I, s. 95 (dalej:
Kazania, 1 lub II).
3 TeENZE, Kazania, 11, s. 106.
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Niepozbawiony zdolnosci przyszty o. Bernard jako chlopiec zbyt tatwo sie roz-
praszal, a - interesujac si¢ wieloma sprawami — nie przykladat sie zbytnio do nauki
w szkole. Dlatego tez w 1928 roku rodzice zdecydowali si¢ odda¢ go do przasny-
skiego gimnazjum zakonnego z internatem, prowadzonego przez ojcdw pasjoni-
stow, ktorzy zaledwie 5 lat wezesniej, bo w roku 1923, przybyli z Wioch do Polski*
i w Przasnyszu mieli swa pierwsza na naszych ziemiach siedzibe.

Cisza murdw klasztornych doskonale wplyneta na postawe chlopca. Nie
tylko dobrze si¢ uczyl, ale - urzeczony duchowa postawa pasjonistéw - po-
stanowil zosta¢ czlonkiem zgromadzenia. Okazal si¢ w swojej decyzji nad-
zwyczaj nieugiety, cho¢ ojciec pragnal za wszelka cen¢ uczyni¢ go nastepca
w swoim warsztacie. Zachowat sig¢ list do matki z piekng deklaracja przysztego
pasjonisty: ,,Ja chce pozosta¢ uczniem Mistrza Najwyzszego i mechanikiem
Jego Warsztatow dusz ludzkich™. Ta §wiadomo$¢ ,powotania do stuzby Bozej
wplyneta réwniez na jego przemiang wewnetrzng™®. ,Uderza zmiana charakte-
ru korespondencji Kryszkiewicza w ciggu tych o§miu miesigcy. Dziecko, ktére
przyjechalo do klasztoru we wrzesniu 1928 r. i ktére chwali sobie pobyt tam,
objadajac si¢ bez pozwolenia gruszkami z zakonnego ogrodu, przeksztalca sie
w kwietniu nastgepnego roku w refleksyjnego chtopca, ktéry wyraza rodzinie
che¢ zostania zakonnikiem, a napotkawszy opdr, walczy o swoje powolanie,
wyjawiajac ojcu «powtdrnie i stanowczo: chee tu na zawsze pozostaé». Nie zna-
czy to, ze mtodociane powolanie (mial wtedy zaledwie 13 lat) wolne jest od kry-
zysOw i zalaman. Jeszcze dwa lata pdzniej, 12 kwietnia 1931 r., chcialby wracaé
do domu, powodowany tesknota. Réwnoczesnie jednak z jego listow do rodzi-
ny wylania si¢ posta¢ chlopca nad wiek umystowo i psychicznie dojrzatego.
Typ refleksyjny, wrazliwy, o glebokim zyciu uczuciowym. Owszem, nie pozba-
wiony poczucia humoru, ale humoru tchngcego jakas powaga i dostojenstwem
(listy z Olszewki nad Orzycem, gdzie aspiranci pasjonistow spedzali wakacje).
Jest ambitny: przezywa doznang krzywde na koicowym egzaminie rocznym.
Daje przy tym dowody Zyciowej zaradnosci: umie dreptaé koto swoich spraw.
Ale nie bylby Kryszkiewiczem, gdyby nie «przeplatal spraw ziemi ze sprawami
nieba»: poucza matke jak ma przeprowadza¢ codziennie konferencje duchowe

* Juz w XVIII wieku starano sie sprowadzi¢ pasjonistéw do Polski, lecz sytuacja okazata si¢ niesprzy-
jajaca ze wzgledu na rozbiory. Ponownym prébom na poczatku zesztego stulecia przeszkodzit wybuch
I wojny $wiatowej. Dopiero w 1923 roku, na polecenie Piusa XI, starania zakonczyly si¢ powodzeniem.
Ordynariusz diecezji plockiej, abp Nowowiejski, ofiarowal zgromadzeniu wspanialy pobernardynski
Kklasztor i kosciot w Przasnyszu. W latach migedzywojennych zatozono jeszcze dwa nowe klasztory: w Sa-
dowiu k. Ostrowa Wielkopolskiego (1932) i Rawie Mazowieckiej (1937). Obecnie oprécz wymienionych
istnieja jeszcze klasztory: w Warszawie (1958), Lodzi (1958), Wisle (1970) i Kiezlinach (2001).

* B. KRYSZKIEWICZ, Listy, do matki, 22 VII 1929, cyt. za: ].I. AbaMskA OCD, Wszystkim dla wszyst-
kich. Ojciec Bernard Kryszkiewicz pasjonista 1915-1945, Krakow 1982.

¢ E. MARSZAL, ,Stuga Bozy Ojciec Bernard Kryszkiewicz”, w: Polscy swigci, t. X, Warszawa 1987, s. 264.
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z mlodszym bratem i réwnocze$nie wyznaje, ze bywa glodny; przekomarza sie
z kuzynka ,Marysky” i snuje zadziwiajace w tym wieku refleksje o celu zycia
pod wrazeniem $mierci bliskiego mu kolegi™’.

W dniu 14 wrze$nia 1933 roku Zygmunt przywdzial habit zakonny, przyjmu-
jac — zgodnie z dwczesng tradycja — nowe imig: Bernard od Matki Pigknej Milosci,
na znak, ze od tej pory urodzil si¢ dla Boga nowy czlowiek. Zmiana imienia byta
dla niego czym$ wigcej niz tylko symbolem odmiany zycia — uwazal, ze jest ona
»obrazem odrodzenia si¢ czlowieka ku temu, co doskonalsze, wyzsze, $wigtsze™®.
Jego uduchowione od tej pory listy stanowia dokument bezkompromisowego
skoncentrowania umystu, serca i ducha na jedynym celu zycia. A z okazji dzie-
sieciolecia pierwszych $§lubow prosit o pomoc, by mdgt naprawde , kochaé Boga,
kocha¢ Go sercem wlasnym i serc milionami, kocha¢ bez granic i miary, kocha¢
tak, jak On sam kochac¢ si¢ kazat™.

Nawet zetkniecie si¢ z nowym, wielkim, ciekawym $wiatem w Rzymie, do-
kad udal si¢ na dalsze studia w roku 1936, w niczym nie zakldcilo jego koncen-
tracji na Bogu: z kazdym zabytkiem, cudem architektury czy przyrody wiazal
refleksje religijng. Ze szczegélnym upodobaniem szukal $§ladéw Zycia pierw-
szych chrzescijan. Z zapatem oddawat sie¢ studiom, szczegdlnie pilnie uczyt sie
jezyka hebrajskiego, by w oryginale czyta¢ Pismo $w. Przelozeni rzymscy do-
strzegli jego zdolnosci i zdecydowali, ze bedzie pierwszym polskim pasjonista

@& skierowanym na studia uniwersyteckie. Tym ambitnym planom przeszkodzita @
powazna ucigzliwo$¢ fizyczna, a mianowicie uporczywe bdle glowy, ktére za-
czal odczuwacd juz przed $wigceniami kaptanskimi i ktére odtad az do $mierci
pozostaly jego ciezkim krzyzem'. Rezygnacje ze studiéw przyjal z catkowitym
spokojem. Po $wigceniach kaptanskich 3 lipca 1938 roku powrdcit do Pol-
ski. Z powodu bdlu glowy, ktéry nie ustawal, zabroniono mu wszelkiej lektu-
ry, z wyjatkiem Mszy $w., i zwolniono z odmawiania brewiarza oraz rozmys$lan.
Na obrazku prymicyjnym wypisal program swojego postugiwania, wyrazajac
stan ducha, w jakim si¢ wowczas znajdowal: ,,«Aby wszyscy byli jedno, jak Ty,
Ojcze we mnie i ja w Tobie, oby i oni w nas byli jedno» (J 17,21). O Jezu, nie-
chaj bede jednoscia z Toba najpierw ja sam, jedno$cia kochania wielkiego i ci-
chego, a potem niechaj prowadze do tej jednosdci miliony serc, jakich czeka ode

7 H.D. WoyTyska CP, ,,0. Bernard Kryszkiewicz pasjonista (1915-1945) nauczyciel wiary w czasach
trudnych’, Zycie Duchowe 4/1995, s. 87.

8 W licie do kuzynki, ktéra w adresie podala jego swieckie nazwisko, pisze: ,,Szukano Zygmunta,
szukano Kryszkiewicza — ani jednego, ani drugiego — nigdzie!!! Rozumiesz, taki jegomos$¢ zginal. Zmiana
imienia jest obrazem zmiany, odrodzenia si¢ cztowieka ku temu, co doskonalsze, wyzsze, $wietsze. Czyz
moglabys chcie¢, aby ten zwrot byt tylko potowiczny?” (B. KrRyszKIEWICZ, Listy, do kuzynki, 22 X 1937).

* ].I. ApaMska OCD, Wszystkim..., s. 384.

' Badania wykazaly zgrubienie koéci skroniowej, powodujace ucisk na mézg. Whoscy lekarze nie
potrafili nic zrobi¢. Jedyna nadzieja bylo to, ze zakonnikowi pomoze polski klimat.
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mnie Serce Twe Boskie. O Maryjo, Dziewico, Kapfanie, Ty nieporéwnany ideale
kazdego serca kaplanskiego, uczyn serce moje, Matko, wedlug Serca Twego” .

Odtad w klasztorze w Rawie Mazowieckiej codziennie zglebial Ewangelie,
wprowadzal w zycie jej wskazania, a takze nauczal innych. Natomiast od wrze$nia
1939 roku zaczal mie¢ ciggly kontakt z bestialstwem, §miercig i niepewnoscia ju-
tra. Pomimo ogromnych cierpien fizycznych (wspomniane béle gtowy, przewlekle
grypy oraz ostre zapalenie stawéw) przygotowywal si¢ do egzaminu uprawniaja-
cego do postugi sakramentalnej w konfesjonale. Pod wptywem szokujacej wiesci
o wymordowaniu wspdtbraci pasjonistéw w Dzialdowie i okropnosci ,,odzydza-
nia’, ktore opisuje w pelnych realizmu listach, pozera go - jak pisze do rodziny 16
wrzeé$nia 1940 roku - ,juz tylko jedno pragnienie: niesienia pomocy najbardziej
potrzebujacym... To jest tres¢ mojego apostolstwa kaptanskiego, ktore coraz bar-
dziej mnie absorbuje i stanowi coraz wylaczniejsza tre§¢ mojego zycia™'2.

O. Bernard aktywnie wlaczyl sie w dziatalnos$¢ duszpasterska i spoteczng w ow-
czesnych, nader trudnych i niebezpiecznych okolicznosciach, chociaz wymagalo
to niezwyklego samozaparcia z uwagi na cierpienia, jakich w dalszym ciggu do-
$wiadczal.

»Obecnie moge duzo spowiada¢, kaza¢ z ambony. (...) Chce zy¢ dla dusz, glow-
nie tych najbiedniejszych, najnieszczesliwszych. Pragnienie to z kazdym dniem
poteznieje we mnie z coraz wigkszg silg. Pozera mnie po prostu pragnienie niesie-
nia pomocy, skutecznej pomocy, tym najbardziej potrzebujacym™.

Bral czynny udzial w organizowaniu tajnego nauczania, obchoddéw religijnych
i pomocy dla potrzebujacych. Mimo trudnos$ci w przygotowywaniu kazan, glosit
ich wiele, prowadzac takze rekolekcje w pobliskich miejscowosciach'*. W oblega-
nym przez wiernych konfesjonale w sposéb nadzwyczajny jednat ludzi z Bogiem,
przywracal nadzieje zrozpaczonym, pocieszal strapionych, wlewal otuche w ser-
ca. Sile do podejmowania pracy duszpasterskiej, jak i tresci wypelniajace cale jego
apostolstwo czerpal z Krzyza.

Znaczacy i niemala objetosciowo cze$¢ pozostawionych przez o. Bernarda
tekstow z okresu okupacji stanowia Dialogi z Ukrzyzowanym - rozwazania uje-
te w literacki ksztalt rozmowy ucznia z Chrystusem, bedace specyficzng formag
przepowiadania stowa Bozego. W ten sposdéb zakonnik realizowal misje duszpa-
sterska: wzywal do nawrdcenia, otwarcia si¢ na osobistg relacje z Chrystusem oraz

1 1. Apamska OCD, Wszystkim..., s. 383. Na obrazkach wydrukowano: ,,Dziewico - Kaplanie”
jako dostowne wezwanie $w. Jana Damascenskiego ,Virgo — Sacerdos” O. Bernard zmienil to wezwanie
na ,,.Dziewico przedziwna”. Wlasnorecznie dokonat tej korekty na obrazku prymicyjnym, ktéry ofiarowat
Stanistawie Tomaszewskiej w Rawie Mazowieckiej. Egzemplarz obrazka znajduje si¢ w Archiwum Pol-
skiej Prowincji Pasjonistow.

12 B. KRYSZKIEWICZ, Listy, do rodziny, 16 IX 1940.

" Tamze.

'* Por. B. KRYSZKIEWICZ, Listy, do ojca, 20 X 1942.
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wzbudzenia w czlowieku wiary, gdzie gtéwng trescia przepowiadania jest zawsze
Jezus Chrystus.

Dialogi podejmujg kilka watkow tematycznych: uczg rozwazaé Meke Panska,
wyjasniajg tajemnice cierpienia, ukazuja zwigzek Ofiary Krzyza z Ofiarg Oltarza.
Przepelnione sg cieplem, serdecznoscig i mitoscig charakterystyczng dla ojca Ber-
narda. Przypomina on w nich o blisko$ci, wspolcierpieniu i czutosci Boga, ktdry
nigdy nie opuszcza swoich dzieci, zwlaszcza tak dos§wiadczonych krzyzem wojny.
Pasjonista umial na nowo rozpali¢ w sercach nadzieje i przekonywal, by w chwi-
lach trudnych nie zostawa¢ samemu z cierpieniem, ale szuka¢ pociechy w Bogu.

Rozwazania zrodzity si¢ z przemoznej checi duchowego wsparcia dla ludzi
przezywajacych pieklo okupacyjnych cierpien fizycznych i moralnych. Zakonnik
pisal je na maszynie, a nastepnie wykladal przy ottarzu Jezusa Ukrzyzowanego
w kosciele rawskich pasjonistéw. Dzigki temu mogty one dociera¢ do kazdego, kto
szukal odpowiedzi na dreczace go pytania na temat zla i cierpienia, jakimi jest do-
tkniety on sam i otaczajacy go $wiat. ,,Przychodzg... bo obciazony jestem bardzo,
cierpienia w moim Zyciu tak wiele! (...) Dlaczego na twarzach innych tyle widze
pokoju, a w moim sercu tyle udreki? Dlaczego?” — pyta uczen w rozwazaniu pierw-
szym. A Chrystus odpowiada z Krzyza: ,,Synu, kiedy cierpienie zbyt bolesnie zrani
twa dusze, nigdy nie zostawaj sam na sam z sobg, nie chodz tez do ludzi - przyjdz
do mnie, bo ja jeden zrozumiem cie, nawet wtedy kiedy usta twe milcze¢ beda (...).

@& Przychodz tu czesto (...). Patrz na te rany, patrz na te krew - i poznaj jak twdj Bog @
kocha¢ umie. Patrz dlugo i uwaznie, a znajdziesz ukojenie (...). A potem wstan, idz
do domu twego. Sam juz nie bedziesz, z tobg bedzie twoj Bég dla ciebie cierpiacy...
Bo krzyz moj to znak najwiekszej mitodci!”".

Ojciec Bernard podpowiadal i uczyl, Ze wladciwa medytacja i kontemplacja
Ukrzyzowanego otworzy oczy wiary i pomoze gorliwie zaangazowac si¢ w co-
dzienne zajecia, ktore stanowig swoistg misje ludzi §wieckich, majgcych wprowa-
dza¢ Boga w swe zycie i czyni¢ w nim miejsce na dziatanie laski. Stowa zawarte
w tym fragmencie s3 reminiscencjg zasady gloszonej przez zakonnika, iz ,kazdy
musi zosta¢ bohaterem swego obowigzku”.

~Obcowanie ze mng tu, u stop krzyza mego, ma ci by¢ pomoca, nigdy przeszko-
da, do sumiennego wykonywania twoich obowiazkéw tam w mieszkaniu, w pra-
cowni, w kuchni, sklepie czy biurze. Ja chce by$ ty wirdd zaje¢ swoich trwal przy
moim krzyzu, trwal ciggle™®.

Zakonnik podejmuje réwniez zagadnienie $wietosci, sprowadzajac ja miedzy
innymi do prostego i ufnego powierzenia Bogu wlasnego losu, przy jednoczesnym
zachowaniu siebie, swoich planéw, racji, milosci wlasne;j.

'* TENZE, Dialogi z Ukrzyzowanym, w: ].I. AbAMska OCD, Wszystkim..., s. 387.
16 Tamze, s. 389.
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O. Bernard nauczyt si¢ od zalozyciela swego zgromadzenia — §w. Pawta od Krzy-
za — i na sobie samym do$wiadczyl, ze najlepszym lekarstwem na ludzkie cierpie-
nia i jedyng na nie odpowiedzig jest rozwazanie Meki Panskiej. Poucza w jednym
z dialogow, ze wlasnie ono daje duszy zycie i jest skutecznym sposobem rozstania
z grzechem, ktérego nie sposdb praktykowac przy jednoczesnym wiasciwym roz-
wazaniu cierpien Ukrzyzowanego. O. Bernard uzywa takze wymownego poréwna-
nia tej medytacji do drzewa owocowego, ktérego owoce, majace ukazywac efekty
wspolpracy cztowieka z taska Boza, sa niczym przejawy woli, stajace sie¢ mocnymi
postanowieniami, by nasladowa¢ Chrystusa w swoim zyciu codziennym. I to wia-
$nie polecal wszystkim goraco, prowadzac ludzi od poczucia beznadziejnosci
i smutku (jeden z dialogéw odpowiadal na pytanie ,Dlaczego jestem smutny?”)
do uswiadomienia sobie, ze ich cierpienia sg uczestnictwem w Boskim dziele od-
kupienia - cudzie miloséci". Uczyl, ze Meka Chrystusa jest przede wszystkim naj-
pigkniejszym dowodem mitosci Boga: ,,Krzyz, krwig moja zbroczony, u stép ktdre-
go ty kleczysz w tej chwili. Bo krzyz mdj, to znak najwigkszej mitosci... Synu! Patrz
na te rany, patrz na t¢ krew i poznaj, jak twdj Bég kocha¢ umie. Patrz, patrz dtugo
i uwaznie, a znajdziesz ukojenie, znajdziesz pokoj dla duszy swojej”'®.

Koncowy Dialog zawiera wskazéwki, odnoszace si¢ do najwazniejszych mo-
mentoéw mszy $wietej, i uczy, jak je rozumiec i jak wlasciwie uczestniczy¢ w ich
celebrowaniu.

@& Dialogi — niebedace wybitnym dzietem teologicznym - swa treécig i ptomien- @
ng, wyrazista forma przekazu poruszaly wiernych gleboko i kierowaly ich kroki
do konfesjonalu o. Bernarda, w ktérym chyba najskuteczniej realizowat on de-
klarowane wczes$niej pragnienie pomagania za wszelkg cene. Wéréd wielu innych
mamy przekaz inteligentki z rodziny profesorskiej, skléconej z Koéciolem, wysie-
dlonej z Warszawy w czasie powstania: ,Snutam plany samobdjcze... Pewnego dnia
na pol bezwiednie wesztam do ko$ciota klasztornego” Tam przeczytata jeden z dia-
logow. ,W ciagu paru tygodni, jakie nastapity, godziny cate spedzatam przy konfe-
sjonale. Ojciec Bernard nie powiedzial mi wlasciwie nigdy nic nowego; nie dziataly
na mnie argumenty, lecz dziwny fluid $wietosci, jaki ptynal od mego spowiednika,
potega jego wiary i zarliwa chec¢ przyjscia mi z pomocg™.

taczniczka Armii Krajowej, poszukiwana przez gestapo, bliska zalamania,
po kilku latach przerwy spowiadata si¢ ponownie u o. Bernarda: ,,Dziwna to byta
spowiedz: krotka rozmowa, zadnej nagany czy wyrzutu; a jako pokute ten surowy

kaptan kazal mi odmoéwic jedno Zdrowas Maryjo™.

17 Tamze, s. 398. Zob. H.D. WojTYska CP, O. Bernard Kryszkiewicz pasjonista..., s. 91-93.

'8 B. KRYSZKIEWICZ, Dialogi z Ukrzyzowanym, w: ].I. AbaAMska OCD, Wszystkim..., s. 387.

' B. KrYszKIEWICZ, Wspomnienia, t. I, s. 75-76. Dwa tomy wspomnien, zebrane przez o. Dominika
Buszte w latach 1948-1977, Archiwum Polskiej Prowincji Pasjonistéw, Warszawa.

20 Tamze, s. 126.
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Przez cala okupacje mozna byto spotkac¢ ojca Bernarda w kosciele o kazdej go-
dzinie, oprocz momentow, ktore poswiecal obowigzkowym modlitwom w kaplicy
zakonnej, odwiedzaniu najbiedniejszych i chorych w rawskich ,patacach” - jak
nazywal rozwalajace si¢ rudery - oraz w miejskim szpitalu.

Kiedy 16 stycznia 1945 roku ofensywa radziecka dotarta do Rawy Mazowiec-
kiej, bedacej punktem strategicznym, przez trzy dni na miasto sypaty si¢ bomby.
Ojciec Bernard wraz z kilkoma innymi zakonnikami posréd pociskéw pomagat
wydobywac¢ rannych spod gruzdéw, opatrywac konajacych. Z pokora i prostota ser-
ca w zaimprowizowanym szpitaliku obstugiwat ciezko chorych, dbat o ich wyzy-
wienie, opatrywal, asystowal przy operacjach, niost wszelka pomoc. Takze, a moze
przede wszystkim, duchowg: uspokajal, spowiadal, swoja obecno$cig dodawat sit
i fagodzit bole. Byt - jak ktos powiedzial - ,,zastepczym srodkiem znieczulajagcym
w czasie operacji, gdy zabraklo morfiny”*. Sam ocenial swa role nieco skromniej,
z wlasciwym sobie humorem: ,,M¢j dzial - pisat do rodziny - to wymachiwanie
warzgchwig z kuchni™*.

Zreszta prawie calte porcje wlasnych positkéw przynosit chorym i bezdomnym.
»Jak ja moge to jes¢?” — wzbraniala si¢, zazenowana swoim ubdstwem, niegdys
dobrze sytuowana kobieta. ,,Zwyczajnie: tyzkg” - odpowiadal®.

Mylilby sie jednak ktos, kto by sadzil, Ze o. Bernard byl ekstrawertykiem, ktory
za zyciowy cel obral aktywne dzialanie na rzecz blizniego. Sifa, pozwalajaca mu

@& zamienia¢ tre$¢ powolania na bezgraniczng stuzbe czlowiekowi, miata swoje zré- @

dlo w glebokim zyciu wewnetrznym, ktére wcigz rozwijalo si¢ i doskonalito dzigki
modlitwie, intensywnemu czytaniu i heroicznej pracy nad sobg. O. Bernard nie
lubit hatasu i gadulstwa. ,Halas jest ojczyzng stabych - pisal w refleksji z 4 maja
1944 roku. — Dobro nie czyni halasu, a hatas nie czyni dobra... Co obmysglono, aby
uczci¢ godnie bohaterskg $mier¢ Zolnierza? Minute milczenial... Ofiary pozordw,
my cenimy tylko to, co robi hatas [...] Zanim wytrysnal, szemrzac, strumien wody,
pierwej w milczeniu przewiercil granity! (...) Jakiez szcze$cie zapanowaloby nagle
na $wiecie, gdyby przestali méwic ci, co méwig, aby nic nie powiedzie¢. Co za wy-
bawienie! To bylby raj!”*.

Takie refleksje snul pod wplywem bardzo intensywnego czytania. Poza Bi-
blig jego umilowanymi autorami byli §w. Augustyn i $w. Teresa od Dzieciat-
ka Jezus, a takze teolog wegierski Tihamer Téth i psycholog religii Jan Forster®.
Zapiski z lektur prowadzil na przygodnych kartkach, co $wiadczy o kolosalnej

21 Tamze, s. 33.

22 TENZE, Listy, do rodziny, 21 I1I 1945.

» TENZE, Wspomnienia, t. 11, s. 65.

# TENZE, Notatki, Archiwum Polskiej Prowincji Pasjonistow, Warszawa (dalej: Notatki), s. 183-185.
Zob. H.D. WojTyska CP, O. Bernard Kryszkiewicz pasjonista..., s. 94.

% Zob. B. KryszkIEwICZ, Notatki..., s. 267-378.
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koncentracji ich autora na jego zyciowym celu, przez pryzmat ktérego widzial caly
otaczajaca go rzeczywistosc.

Najwymowniejszymi z pism o. Bernarda s3 jednak rachunki sumienia i po-
stanowienia. Zdumiewa powtarzane kilkakrotnie: ,Gwaltem zdobede siebie!” (14
pazdziernika 1943 roku), ,,Czy zadalem sobie gwalt?”*. To dowdd, Ze Bernard brat
catkiem powaznie zdanie Chrystusa o gwaltownikach zdobywajacych Krolestwo
Niebieskie (Mt 11,12). Jeszcze bardziej zdumiewajace jest odkrycie, na czym pole-
galo zadawanie sobie tego gwaltu: ,,Czy konczylem ze spokojem - 2 minuty wcze-
$niej? Czy staralem sie zapomniec o tym, co zrobilem? Czy byto lepiej niz poprzed-
nio?””. Wiedzial, Ze najtrudniej jest dobrze robi¢ to, co sie robi. I dlatego przez
swoje naczelne postanowienie (ktére tajemniczo okreslal mianem ,,Poczatek-Sro-
dek-Koniec” i ktére z powodzeniem mozna uznaé za lapidarng synteze ,traktatu
o dobrej robocie”) zmierzal do wypracowania w sobie maksymalnej koncentracji
na tym, co aktualnie wykonywat, niezaleznie od tego, czy byla to modlitwa, czyta-
nie, praca reczna, odpoczynek, czy jakakolwiek inna czynnos§¢*.

Dokumentem glebokiej analizy psychologicznej siebie samego i konsekwent-
nego wyciagania z niej wnioskéw praktycznych w duchu wiary jest Pedagogicum
- tekst o. Bernarda napisany w czasie, kiedy byl on wychowawcg klerykéw (lata
1941-1944). Sa to zawarte w 44 punktach refleksje na temat relacji wychowawca
- wychowanek®. Prace te wysoko ocenil jeden z wybitnych polskich psychologéw,

@& Kazimierz Dabrowski: ,,Jest chyba jedng z najmniejszych pod wzgledem obszerno- @
$ci, a w istocie moze najwigkszg praca wsrod przegladanych i ocenianych przeze
mnie... Jednym z najglebszych wyrazéw ducha pedagogicznego... Wzér entuzja-
zmu i umiaru, pokory i promieniowania na innych™.

W drugim punkcie Pedagogicum zakonnik stwierdza ,,Irzeba si¢ zniza¢ do po-
ziomu wychowanka. Jesli on nie ma zbyt gérnego nastawienia nadprzyrodzonego,
nie mozna tylko takimi motywami naklania¢ go do czynu™', nalezy tez ,jak naj-
wiecej promieniowaé cieplem, mitoscig, ustuznoscia, radoscig. Niech wychowa-
nek czuje, wyraznie czuje, ze si¢ go kocha™2. Ponadto méwi tu o postanowieniach,
przerazajacych zwyklego $miertelnika zbyt duzymi wymaganiami wobec siebie,
a przeciez tak bardzo ludzkich: ,,[Jak mozna] przesadza¢ dobrocig, majac 26 lat™

2 Tamze, s. 21, 23.

27 Tamze, s. 21.

% Zob. H.D. Wojtyska CP, O. Bernard Kryszkiewicz pasjonista..., s. 95.

» Cyt. za: ].I. ApAMska OCD, Wszystkim..., s. 405-411.

% K. DABROWSKI, ,Osobowos$¢ i tworczo$¢ O. Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty”, w: Asceza od-
czlowieczenia czy uczlowieczenia, red. W. Stomka, Lublin 1985, s. 221-261.

' B. KRYSZKIEWICZ, Pedagogicum, p. 2, s. 405.

2 Tamze, p. 8, s. 406.

¥ Tamze, p. 32, s. 409.
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i ,Za wszelka ceng, niezmordowanie utatwia¢ zycie innym™*, ,Nigdy nie dziwic¢
sie ludzkiej stabosci”™, ,Wychodzi¢ z zalozenia: ja si¢ moge myli¢, a on moze miec
racj¢*¢, ,Nie szukac siebie, nie szukac siebie, nie szukac¢ siebie... 90% zta w wycho-
waniu plynie najprawdopodobniej z tego zrédia™.

Wysitek ,,odbierania” kazdego czlowieka takim, jakim przede wszystkim on
sam widzi siebie, a nie takim, jakim inni chcieliby go widzie¢, lezy niewatpliwie
u podstaw apostolskich sukceséw o. Kryszkiewicza®™.

Po wyzwoleniu Rawy Mazowieckiej w styczniu 1945 r. o. Bernard udat si¢
do Przasnysza, by zaja¢ sie zdewastowanym kosciotem i klasztorem. Zyjac sam
w skrajnym ubdstwie, o glodzie i chtodzie, prowadzit aktywng dziatalno$¢ kaptan-
ska, z optymizmem walczac z przeciwienstwami i zmeczeniem. Godzinami spo-
wiadal, glosil kazania, opatrywal chorych i konajgcych. Od nich to prawdopodob-
nie zarazil si¢ tyfusem, co stalo si¢ bezposrednia przyczyna $mierci, tym bardziej,
ze organizm o. Bernarda byl i tak juz bardzo wyniszczony.

O. Bernard szybko wpisal powotanie pasjonisty w sekrety Mitosci Ukrzyzowa-
nej. Z medytacji meki Chrystusa nauczyl sig, jak wazne w planach Boga jest cier-
pienie. Listy poswiadczaja jego przekonanie, filozofie zycia, mocng wiare w mitos§¢
Bozg i jego jednos¢ z Chrystusem, odczuwang poprzez doswiadczanie wielu wta-
snych cierpien fizycznych i duchowych.

W jednym z listow do najblizszych pisal: ,Droga Rodzino! (...) Pracg jestem

@& zahukany - od 12 II do 3 IV prowadzitem 5 serii rekolekcji i jako$ wytrzyma- @
tem. Zupelnie nie moge zrozumiec¢ sie. Na jedne np. rekolekcje jechatem jak
na $ciecie — w stanie zupelnie beznadziejnym, glowa uniemozliwiata mi prze-
czytanie dostownie 20 wierszy z ksigzki. Po pigciu dniach rekolekcji, w ciagu
ktorych wyglositem 13 kazan trwajacych okolo godziny kazde, spowiadalem
jednego dnia do 11 w nocy, a potem wstatem po 4 godzinach spania — po tym
wszystkim wracatem do klasztoru prawie wypoczety, a w kazdym razie w lep-
szym stanie niz jechatem. Wszystko idzie jako$ na opak i struktura mego orga-
nizmu réwniez. Jestem jednak ze wszystkiego w tej chwili bardzo zadowolony
(...). Jest mi na $wiecie coraz lepiej, mimo ze i tego, co boli, jest coraz wigcej,
albo raczej nie «mimo» ale «dlatego wtasnie». Dziwne to, a jednak zupelnie
obiektywne. Takiej filozofii Zycia nauczytem si¢ u stép Krzyza®. (...) Im dalej
ide w zycie, tym glebiej si¢ przekonuje, ze jedyna rzecz, ktérej warto pragnaé
na tej ziemi - to ofiary, cierpienia dla Boga - a tych tak mato nawet w Przasny-

* Tamze, p. 24, s. 408.

» Tamze, p. 15, s. 407.

* Tamze, p. 7, s. 406.

7 Tamze, p. 11, s. 406.

% H.D. WojTysKa CP, O. Bernard Kryszkiewicz pasjonista..., s. 97.
% B. KRYSZKIEWICZ, Listy, do rodziny, 3 IV 1944.
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szu. (...) Modl sig, bym byl kaptanem wedlug Serca Bozego, bym mogt duzo
i godnie cierpiec¢ dla Jego sprawy!”*.

Drogg, jaka o. Bernard podazal w swoim zakonnym Zyciu, opieral na przekona-
niu, ze nie mozna czeka¢ na wielkie okazje, by dokonywac¢ wielkich dziet. Nad do-
skonaleniem duchowym mozna i trzeba pracowa¢, wykonujac rzeczy codzienne,
matle, ktore wyrazajg wielkg mitos¢ do Chrystusa*.

Staral si¢ przekaza¢ innym te filozofig, zdobyta u stop Ukrzyzowanego. Czesto
czynil to poprzez pisanie listow, w ktérych wyjasnial tajemnice Jego nauczania:

»W Kklasztorze coraz lepiej rozumiem, czem w ogole w planach Bozych jest cier-
pienie, w ktdre tak obfituje nasza ziemia. W szkole Ukrzyzowanego i bolesnej Jego
Matki coraz glebszego nabywam przekonania, ze «bez bolesci nie zyje sie w mito-
$ci». A pragngc goraco, by droga ma Rodzina jak najbardziej ukochata Tego, ktory
najwyzszej godzien jest mitosci, przesytam jej z okazji Swiat te wlasnie zyczenia:
zrozumienia wartosci krzyza**.

Calym swoim zyciem, swoja postawa, a zwlaszcza swojg dzialalnoscig wérdd lu-
dzi, ktérym potrafit skutecznie stawia¢ za wzoér Chrystusa Ukrzyzowanego w naj-
cigzszych latach okupacji hitlerowskiej, o. Bernard Kryszkiewicz jest bez watpienia
wzorem chrzescijanina, ktéry do glebi poznal i glosil tajemnice Krzyza.

Stowa-klucze: Bernard Kryszkiewicz, krzyz, II wojna $wiatowa.

»Who Knows the Cross...” - Father Bernard Kryszkiewicz CP, the Servant of God

Summary

The article analyzes the life and spiritual profile of Father Bernard Kryszkiewicz
CP (1915-1945). The Servant of God gave an example of Christian life and faith du-
ring the World War I1. His ministry and service helped people that needed it the most.
His activity makes him an example of Christian believer, who knew the mystery of
cross and had a courage to proclaim it.

Keywords: Bernard Kryszkiewicz, cross, World War II.

(oprac. Tomasz Herbich)

0 TENZE, Listy, do Janiny KoZlarek, 9 VI 1945.
41 Por. TENZE, Kazania, 1, s. 266.
2 TENZE, Listy, do rodzicéw, IV 1935.
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KS. KRzZYSZTOF SIWEK

Hiobowe ,,Szema” i jego kryzys (1).
Lektura egzegetyczna Hi 1-3

»Glos Hioba jest nie tylko krzykiem blagania czy zalu, ale takze prowokacja
wobec pomniejszonego autorytetu dawnego pojecia wiary. Jest wyzwoleniem ma-
drosciowej, teologicznej i filozoficznej koncepcji od starozytnych twierdzen do-
gmatycznych, na rzecz bardziej autentycznej religijnosci. Jest to tez zwigzta i §miafa
krytyka skierowana do niektdérych instytucji sakralnych i kanonicznych oraz ich
ideologii. Mozna powiedzie¢, ze Ksiega Hioba jest w calo$ci «Imieniem» Bozym.
Niemozliwe do wymowienia imie, a wiec nieobecne i tylko transcendentne, jest
teraz wypowiadane: transcendencja i immanencja spotykaja si¢ bez wzajemnego
wykluczania. Cztowiek i Bég rozmawiaja ze sobg w momencie, kiedy «cierpienie
krzyzuje si¢ z odrzuceniem» (Kierkegaard), to znaczy w momencie tajemniczej
proby i niezawinionego cierpienia”.

Ten sugestywny wstep do lektury jednej z najtrudniejszych, a zarazem niezwykle
tascynujacej przenikliwoscia spojrzenia i zlozonoscia problematyki ludzkiej ksiegi
Starego Testamentu, rozposciera przed nami niezwykle skomplikowang przestrzen,
w ktorej mnozg si¢ pytania, czesto wydajace sie pozostawac bez odpowiedzi. Jedno
z nich dotyczy sensownosci tego, co si¢ dzieje, czego jestesSmy swiadkami i wresz-
cie tego, czego kompletnie nie rozumiemy. Najwazniejszym jednak, dreczacym
wachlarzem wielu mozliwych odpowiedzi i stanowigcym serce ksiegi Hioba, jest
pytanie o Imi¢ Boga, ktdéry czgsto pozostaje w ludzkim przekonaniu albo ,Wielkim
Nieobecnym’, ktérego Imienia nie da si¢ wymoéwi¢, albo ,,Natretnym Intruzem”,
ktérego Imie wydaje si¢ przerazajaco mocno obecne w spokojnym i pouktadanym
dotad Zyciu. Jest to zatem pytanie o Imie Kogos, komu z cala pewnoscig nie mozna
odmowi¢ radykalizmu istnienia.

W ponizszych przemysleniach postaramy si¢ ukaza¢, jaka postawe czlowiek
przyjmuje wobec Nieogarnionej i Nieposkromionej Potegi, ktéra wkracza w jego
zycie, oraz jak ta Obecnoé¢ stymuluje - czy wrecz wywoluje - jego dojrzatos¢.

' G. Ravasl, Hiob. Dramat Boga i czlowieka, t. I, tl. B. Rzepka, Krakow 2004, s. 24.
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Stajemy zatem wobec zagadnienia, ktére mozna stre$ci¢ w do$¢ lapidarnie
brzmigcym pytaniu: czy kogo$, kto przezywa kryzys wiary, mozna nazwac jej
bohaterem?

Bohaterstwo czy brawura wiary?

Na kartach Pisma Swietego odnajdujemy wiele postaci, ktére §miato mozna okre-
8li¢ jako ,,bohateréw wiary”. Sg wérdd nich: Abraham, ktérego nazywa si¢ nawet ,,0j-
cem wiary’, Mojzesz, Eliasz i wielu innych. To, co tgczy ich wszystkich, to z pewno-
$cig fakt, Ze pozostawali zawsze w relacji do Boga, cho¢ kazdy z nich na swdj sposéb.
Ta relacja nie byta bierna. Wszyscy nosili w sobie pytania, watpliwosci, zmagali sie
z kryzysem, ale zawsze przezywali te doswiadczenia w relacji do Boga. Taka umie-
jetnos¢ w polaczeniu z ogromna determinacja sprawia, ze s3 to postaci niezwykle
dynamiczne, nieustepliwe, ktérych reakcje bywaja czasem naprawde gwaltowne.
Wszyscy prowadza jaki$ spor z Bogiem: poprzez swoje pytania i watpliwosci spie-
raja si¢ z Tym, ktory ich powotal. Jest to staly element ich zycia, ktéry otwiera ich
na prawde¢ o nich samych, ale i na prawde o Bogu. Czy taka postawa nie t3czy si¢
jednak ze zbyt wielkim ryzykiem brawury, ryzykiem ,,przejecia spraw w swoje rece”?
Brawura zaktada raczej zamkniecie, przekonanie o wlasnej sile, nieliczenie si¢ z kon-

@& sekwencjami postgpowania. Brawura jest bezrefleksyjnym sposobem zycia i dzia- @

tania, podejmowaniem niczym nieuzasadnionego ryzyka. Bohaterstwo ma w sobie
refleksje i zdolno$¢ przyjmowania konsekwencji. Jego nieodzownym elementem jest
konfrontowanie si¢ z historig wlasnego Zycia poprzez konkretne wydarzenia, ktére
maja w nim miejsce. To, co wydaje si¢ chroni¢ od brawury, to wlasnie autentyczna,
ciggle poszukujaca prawdy i glebi relacja, prowadzaca do odkrycia autorytetu tego,
z ktorym sie walczy, oraz postuszenstwa, ktore w tej walce dojrzewa. To wreszcie
daleko posuniety realizm Zzycia i postepowania, wynikajacy z dobrze ocenionej sy-
tuacji. Analiza wymienionych postaci z pewnoscig potwierdzi ich dojrzatos¢ i wiel-
ko$¢, co mozemy okresli¢ jako bohaterstwo.

Naszym zadaniem bedzie zatem wykazanie, ze Hiob znajduje si¢ w tak dogleb-
nej relacji z Bogiem, ktérego na poczatku jeszcze nie zna, ale zaczyna rozpoznawaé
w historii swojego zycia.

Hiobowe ,,Szema”
W epilogu czytamy zdanie, ktére wydaje si¢ by¢ calym streszczeniem Zzycia

Hioba:
(Hi 42,5) N7 "0 anm Tmmlﬁ ]TN'SJ?JYL?‘?
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Tekst hebrajski jest w tym miejscu do$¢ enigmatyczny?. Pierwsza czgs¢ wy-

powiedzi opiera si¢ na rdzeniu UMW, ktéry zawiera idee slyszenia/stuchania’.
Przypomina si¢ tutaj inny tekst oparty na tym samym rdzeniu, stanowigcy serce
wiary monoteistycznej biblijnego Izraela: ,,Stuchaj Izraelu” (Pwt 6, 4nn). Stucha-
nie jest zatem bazg, podstawa. Tradycja biblijna wielokrotnie wskazuje na dobro-
dziejstwo, jakie wynika ze stuchania (por. Pwt 7,12; Prz 15,32; Syr 5,11). Wiara
rodzi sie przeciez z tego, co si¢ slyszy (por. Rz 10,17). Z drugiej strony Kohelet
wola, Ze ,,0ko nie zaspokoi si¢ patrzeniem ani ucho nie napetni si¢ stuchaniem”
(1 8). Czlowiek z jednej strony rozumie prawdziwos¢ tych stéw i dostrzega ich
wage, z drugiej jednak ciagle odczuwa deficyt, niezaspokojone pragnienie, stale
napiecie wynikajace ze swojej niewystarczalnosci i z tajemniczosci relacji z Bo-
giem. Przykazanie ,Szema” nieustannie pozostaje dla niego wyzwaniem, dro-
ga, ktdra nigdy sie nie konczy, dos§wiadczeniem, ktére musi czasem takze bole¢.
»Stuchanie” Hioba wpisuje si¢ w taka retoryke biblijna, jest poczatkiem odkry-
wania Boga, zaproszeniem do nieustawania w drodze. Tak jak ,,Szema” mialo
towarzyszy¢ Izraelowi, ,,ktory przebywa w domu, kladzie si¢ spa¢, wstaje ze snu
i jest w drodze” (por. Pwt 6,7), po to, by nauczyl sie ,kocha¢ Boga calym swoim
sercem, calg swoja mocg oraz calym swoim umystem” (por. Pwt 6,5), tak samo
Hiobowe ,,Szema” ma go doprowadzi¢ do podobnego stanu, ktéry tu zostaje
wyrazony jako ,ogladanie Boga wlasnymi oczami”. I podobnie jak Izraelowe
(O} »Szema” bylo zadane po to, by uczy¢ go swoich synéw, to samo zadanie staje si¢ @

2 Zwr6émy uwage na strukture syntaktyczng tekstu, zawierajaca rozbudowana figure etymologiczna
(ktorg wiernie powiela tekst grecki). Sama konstrukcja przywotuje na mysl przynajmniej dwa inne przy-
ktady, zawarte w Ps 18,45 oraz 2 Sm 22,45: "7 phojelul ]TN o W'? Ta struktura, uzyta przez autora
w spos6b §wiadomy, ma podkresli¢ znaczenie wydarzenia, o ktorym opowiada Hiob. Jest swego rodzaju
ostatnim mocnym akordem, spajajacym dyskurs poczyniony w calej ksiedze, jest swoista manifestacja
samego autora (redaktora) tekstu, jego pelnym emocji krzykiem.

* Od strony formalnej to do$¢ interesujace polaczenie az trzech wyrazéw, odnoszacych sie¢ do tej
samej mysli. Dwukrotnie wprowadzonym rdzeniem jest YU, najpierw jako rzeczownik abstrakcyjny
»stuchanie”, nastepnie jako forma werbalna z sufiksem 2 osoby rodzaju meskiego liczby pojedynczej
(»stuchatem ciebie’, albo ,,stuchalem o tobie”). Kolejnym elementem jest rzeczownik ]m (ucho). Pierw-
sza czg$¢ wypowiedzi brzmi zatem: ,,dla stuchania uchem stuchalem ciebie”. Septuaginta do§¢ wiernie
oddaje ten wiersz, nie bardzo wiedzac jak go zinterpretowaé: dkony pev otog flkoudr cov. Nie wie-
dzac jednak, jak zinterpretowa¢ go w kontekscie pdzniejszej wypowiedzi, dodaje jeszcze przystowek to
TpGTepoV — ,najpierw’, ,wczesniej”. Tego w tekécie hebrajskim nie ma. LXX czyni ten dodatek z uwagi
na pozniejsze hebrajskie MY (,,za$ teraz’, ,,obecnie”), interpretujac te wypowiedz w kategoriach cza-
sowych: najpierw stuchanie uchem, potem za$ ogladanie okiem. Warto tez zwré6ci¢ uwage na dynamike
wypowiedzi osiagnieta dzieki zastosowaniu réznych czaséw. ,Stuchanie” zostalo opisane przy uzyciu im-
perfectum (fikovov), za$ ,widzenie” za pomocg perfectum (edpakev). Tekst hebrajski w obu wypadkach
uzywa formy qatal, ktéra w tym miejscu nalezy traktowaé jako wypowiedz w przyszlosci bez zmiany
dynamiki czasowej. Greka, uzywajac perfectum, najwyrazniej chce dokona¢ interpretacji. Widzenie nie
jest kontynuacja stuchania, jest procesem, ktory trwa, a z drugiej strony rezultatem wczesniejszych czyn-
nosci. W interpretacji autora LXX wypowiedz Hioba ma zatem znamiona $wiadectwa: oto (wczesniej)
styszalem, teraz za$ zobaczytem i widze.
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udzialem Hioba: podzieli¢ si¢ wlasnym do$wiadczeniem Boga ze swoimi przyja-
ciétmi. Dlatego mozna tu méwi¢ o podwdjnym zadaniu naszego bohatera wia-
ry. W sensie horyzontalnym to przejscie od ,stuchania” do ,,0gladania twarza
w twarz” Boga, a w sensie wertykalnym - §wiadectwo tego odkrywania ztozone
wobec przyjaciol.

Czym zatem jest Hiobowe do$wiadczenie ,,Szema”? Zanim przejdziemy do ana-
lizy odpowiednich tekstow z ksiegi Hioba, przywotajmy inng posta¢, ktéra zdoby-
ta podobne do$wiadczenie. Réznica pomiedzy nimi polega na tym, ze o ile Hiob
przezywa je jako ostatni mocny akord wielkiej symfonii, w ktorej uczestniczy, o tyle
Mojzesz, bo o niego wlasnie tu chodzi, doznaje go na samym poczatku, w mo-
mencie swojego powolania. W Wj 3,1-6 czytamy o niezaplanowanym przez nie-
go spotkaniu z Bogiem. Zjawiskiem, ktore wywoluje problem, jest ptonacy krzew.
Jest to dla Mojzesza podobna przestrzen, pelna pytan bez odpowiedzi, watpliwosci
i tajemnic?, co dla Hioba caly dyskurs dotyczacy poznania Boga, toczony z przyja-
ciolmi. W tym krzaku miesci si¢ poczatek doswiadczenia Boga, o ktérym Mojzesz
wladciwie jeszcze nie styszal. Zakaz zblizania si¢ do krzaka i nakaz zdjecia sanda-
téw z ndég (por. 3,5) to nie tylko wyraz szacunku, ale nade wszystko respektu wobec
tajemnicy, ktéra Mojzesz ma wkrotce poznac. Ta tajemnicg staje si¢ dla niego Imie
Boga, czyli to wszystko, co Bog chce o sobie objawi¢. Mojzesz widzi ptongcy krzak,
ale dostrzega takze, ze on si¢ nie spala (,,Szema”). Dlatego w jego glowie rodzg si¢

@& pytania, na ktére odpowiada sam Bdg (por. 3,7nn). Poznanie Imienia Boga (por. @
3,14) staje sie dla Mojzesza przejSciem od ,Szema” do ,widzenia” Boga poprzez
Jego dzieta. Imie ,,Jestem, ktory jestem” objawia bowiem Boga dzialajacego. Hiob,
podobnie jak Mojzesz, rozpoznaje Boga, ktory dziata. Pytanie, ktére ma si¢ zrodzié
w tym miejscu, jest nastepujace: w jaki sposéb dziata Stwdrca? Sprobujmy odna-
lez¢ na nie odpowiedz, podejmujac uwazng lekture tekstéw Hioba.

Rozpocznijmy od zaprezentowania jego postaci, ktdrg poznajemy juz na samym
poczatku ksiegi (1,1):

o R OWIRT M MY 2R YaTyaRa 1A U

TR 901 DOTOR NN UM

»Zyt w ziemi Us czlowiek imieniem Hiob. Byt to maz sprawiedliwy, prawy, bo-
gobojny i unikajacy zta”

W tekstach biblijnych nieczesto mamy do czynienia z tak dokonang prezentacja
postaci. Najpierw dowiadujemy si¢ o tym, jakie imi¢ nosi bohater i skad pochodzi.
Jednak te dwie informacje zawarte w wierszu pierwszym pozostaja mocno enig-
matyczne i nie s3 w stanie usatysfakcjonowac czytelnika®. W prawdziwe zdumienie

* Por. N.C. HABEL, The Book of Job. A Commentary (OTL), Philadelphia 1985, s. 582.

* Imi¢ Hiob moze mie¢ dwojakie znaczenie: 1. yiob: «przesladowany», «poddany probie»; 2. wywo-
dzace sie od ayya-abu: «gdzie jest mdj ojciec». Ziemia Us oznacza: 1. region aramejski (por. Rdz 10,23;
Ant 1, 6. 4); 2. ziemie edomska (por. Rdz 36,28).
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powinny natomiast wprawi¢ go kolejne dane o Hiobie, ujete w formie przymiot-
nikéw, cech, jakie narrator nadaje gtéwnej postaci. BN oznacza ,czlowieka nie-
skazitelnego”, czyli takiego, ktory jest pozbawiony wad®. To stowo uzywane jest
w kontekscie ofiarniczym, gdzie ofiary skltadane Bogu mialy by¢ czyste, bez skazy,
aby mogly Mu si¢ podoba¢ (por. Kpt 22,18-22). " okreéla ,,cztowieka prawego”,
ktdrego zycie jest zgodne z dwczesnie przyjmowanymi standardami, pozostajacego
we wlasciwych relacjach z bliznimi. Ten przymiotnik spotykamy w wielu miejscach
wespdt z innymi, takimi jak: P78 - ,sprawiedliwy’, 2 - ,dobry”. Omawiana
cecha wyznacza zatem kontekst spoleczny, w ktorym cztowiek zyje i si¢ rozwija’.
25N KT to ,czlowiek, ktéry boi si¢ Boga™, czyli ten, kto jest w $cistej relacji
z Bogiem. Wyrazenie, typowe dla tradycji madrosciowej ST, okresla Hioba jako typ
jednostki idealnej, pelnej madrosci®. Wreszcie wyrazenie Y712 90 oznacza ,,czto-
wieka, ktory unika zta’, czyli jest konsekwentny w wybieraniu dobra'. Ten zwrot
takze wpisuje si¢ w typowy klimat madro$ciowy Biblii Hebrajskiej'. Unika¢ zta
to znaczy kroczy¢ po wlasciwej, prostej drodze, bez zawahan i skrecania na prawo
czy na lewo (por. Prz 4,25.27).

¢ Por. takze: Prz 2,7; Ps 26,1.11. Do tego okre$lenia odnosi sie réwniez ;wia}zek frazeologiczny 177
MMAN: «ci, ktorych droga jest nieskalana» nazwani sg szcze$liwymi (*IUN), por. Ps 119,1. To z kolei
prowadzi juz prosta droga do typowego dla tradycji patriarchalnej obrazu, stawiajacego tego, ktory jest
nieskazitelny, przed obliczem Pana (por. Rdz 17,1).

@ . 7 Por. takze: Ps 25,21; 37,37; Prz 2,21; 29,10. Jako antyteza: VWS Hi 9,20.22; Prz 11,5.28,12; Q"7 @
"WIR «mezowie krwawi» Prz 29,10.

8 Etymologicznie opisuje czlowieka o prostym, przejrzystym, czytelnym usposobieniu, prostolinij-
nego. Pojawia si¢ czgsto wspélnie z innymi okre$leniami: QR (Ps 25,11); " - «czysty», «wolny od»
(por. Hi 4,7; 17,8); jT - «czysty» (por. Hi 8,6); P’73 - «sprawiedliwy» (por. Ps 33,1; 140,14).

® Por. C. G. BARTHOLOMEW, R. P. O'DowN, Old Testament Wisdom Literature. A Theological Intro-
duction, Nottingham 2011, 134.

1" ‘W wielu miejscach jest ono wyrazone w sposob bardzo stanowczy, z jednoczesnym wskazaniem
na to, ze nalezy unika¢ takze wszelkiej sposobnoéci do popetniania zta, por. Ps 34,15; 37,27; Prz 4,27;
13,19; 1z 1,16.

' Wymienione tutaj cechy i przymioty Hioba wielokrotnie beda poddawane dyskusji i weryfikacji,
i to zaréwno ze strony oponentéw gléwnego bohatera, jak i jego samego. Stang si¢ ,,karta przetargows’
w ustach Hioba, ktory bedzie ich bronil (por. QN 4,6; 8,20; 9,20nn; 21,3; WY 4,7: 6,25; 8,6; 17,8; 23,7;
33,3.23.27; N7 1,9; 5,21n; 6,21; 9,35; 11,15). Jest rzecza doé¢ charakterystyczna, ze jedynie wyrazenie
DTN A0 nie staje si¢ przedmiotem polemiki czy nawet refleksji w kontekscie zycia i postepowania bo-
hatera. Pojawia si¢ ona natomiast w 28,28 jako potwierdzenie tezy, ktora od samego poczatku jest mocno
artykutowana w catej ksiedze: ,Bojazii mojego Pana ("JTIR IXR7Y), ona jest madroscia, unikanie zta -
roztropnodcig” (W71 T107). Dodajmy, ze ten tekst stanowi ,,ostatnie stowo” w poemacie o tajemnicy
madroéci (IMADMT), ktéra jawi sie jako nieogarnieta i niedostepna. Wtasnie to podsumowujace zdanie jest
proba odpowiedzi na pytanie, jak t¢ niedostepna warto$¢ mozna osiagnaé — tylko poprzez bojazi Pana
i unikanie zta. Niniejsza teza stanie si¢ mocnym argumentem w dyskusji Hioba z przyjaciotmi, w ktérej
bedzie on z uporem utrzymywal, ze Zadnego zta w swoim Zyciu nie popelnit i nigdy nie odstapit od bojaz-
ni Pana. Dodajmy do tego jeszcze jeden element. To uporczywe trwanie przy wymienionych aspektach
jest wyraznym odzwierciedleniem starozytnej, ogolnie przyjetej prawdy, znajdujacej swoje uzasadnienie
w biblijnej tradycji. Ten mocny akcent spotykamy w Ksiedze Przystéw: ,,Nie badz madrym we wlasnych
oczach, Boga sie boj (MR R7") i zta unikaj (W71 TI0V), por. 3,7. Podobnie: 14,165 16,6.
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Hiob jest cztowiekiem nieskazitelnym pod kazdym wzgledem, prawym wobec
tych, z ktérymi przebywa, jego Zycie naznaczone jest bojaznia Bozg i konsekwen-
cja w wybieraniu dobrej drogi. Takie nagromadzenie az czterech przymiotnikow
jest w Biblii Hebrajskiej naprawde czyms$ niezwyklym. Jakie ptyng stad wnioski?
O ile niezbyt istotnym dla narratora, z punktu widzenia dynamiki przekazu, wyda-
je sie by¢ tozsamos¢ bohatera (moze to by¢ kazdy cztowiek), o tyle wazne jest, jaki
to czlowiek. To prawdziwe zaskoczenie dla czytelnika Biblii, gdzie zwraca si¢ prze-
ciez uwage na tozsamos¢ i pochodzenie bohatera. Zatem, juz na samym poczatku,
lektura ksiegi zapowiada sie jako niezwykta, wymykajaca si¢ z ogdlnie znanych
i przyjetych konwengiji literackich Biblii Hebrajskiej. Potwierdza to takze ,,formuta
wprowadzajgca” (M7 W)™, nietypowa dla hebrajskiej narracji. Typowa za$ dla
biblijnych opowiadan jest *711 (U M), przy pomocy ktérej wprowadza sie
wielkich starotestamentalnych bohateréw, wpisanych w dzieje biblijnego Izraela®.
Ksiega Hioba nie bedzie zatem kontynuacja czy jakim§ mocnym akordem tych
dziejow, ale wskazaniem na dzialanie Boga poza granicami narodu wybranego,
dzialanie, ktére ma charakter uniwersalny'. Jednak z drugiej strony prolog Hioba
jest naznaczony znang i szanowang Tradycjg przodkéw. Wskazuja na to przynaj-
mniej dwa kolejne elementy tekstu.

Najpierw widzimy bohatera jako typowego patriarche, ojca rodu czy klanu. Jest
on pierwszg i najwazniejsza osoba, odznaczajaca sie wielkim autorytetem posréd

@& swoich, niezwykle zamozng (Hi 1,2n), przypominajaca ojca wiary, Abrahama. Za- @
nim przeczytamy kolejny fragment Ksiggi Hioba, przyjrzyjmy si¢ jego podobien-
stwu do potomka Teracha. Jest to istotny element naszych rozwazan, ktéry pozwoli
zobaczy¢ zamyst autora, szukajacego sposobnosci, aby umiesci¢ Hioba w kontek-
$cie znanych w Tradycji bohateréw wiary.

Uderza sposob prezentacji obydwu postaci. Widzimy je jako ludzi niezwykle
zamoznych, posiadajacych zaréwno dobra materialne, jak i potencjal ludzki. Stuga
Abrahama tak méwi o swoim panu: ,YHWH bardzo poblogostawit (772) mojego
pana, tak ze stal si¢ on wielki (2772%7). Dal mu owce i bydto, srebro i ztoto, niewol-
nikéw (B7727) i niewolnice, wielblady i owce” (Rdz 24,35).

Narracja o Hiobie jest w tym miejscu jeszcze bardziej rozbudowana: ,W jego
posiadaniu bylo: siedem tysiecy owiec, trzy tysiace wielbladéw, pigéset jarzm

2 Dodajmy do tego ogdlnego stwierdzenia nalezne wyjasnienie. Przyjmuje si¢ dzisiaj, Ze omawiana
formuta jest typowa dla powygnaniowego okresu rozwoju jezyka hebrajskiego, ktéry nazywamy okresem
«po- (nie)klasycznym». W Biblii Hebrajskiej spotykamy ja w Est 2,5 oraz — nieco zmieniong — w jeszcze
w jednym fragmencie. W kontekscie grzechu Dawida zostaje wprowadzona przypowies¢ proroka Nata-
na: U3 1T DOWIR MW (2 Sm 12,1). W okresie klasycznym uzywano formuty WY .71, Por.
W. L. MICHEL, Job in the Light of Northwest Semitic, t. I (BiOr 42), Rome 1987, 12.

' Por. Joz 1,1; Sdz 1,1; Rt 1,1; przede wszystkim 1 Sm 1,1; 2 Sm 1,1; Est 1,1; Ez 1,1.

'* Na temat tej formuly w szerszym kontekscie zob: A. HURVITZ, ,The Date of the Prose-Tale of Job
Linguistically Reconsidered”, HTR 67 (1974), s. 17-34, zwlaszcza s. 28-30.
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woldw, piecset odlic i bardzo duzo stug (N2 7127 7772DY). Byl on najpotezniej-
szym (>1) sposérdd ludzi Wschodu” (Hi 1,3)".

Kolejnym istotnym elementem, wspélnym dla obydwu bohaterdw, jest btogo-
stawienistwo (773). Rdzen ten pojawia sie kilkakrotnie na samym poczatku cyklu
o Abrahamie (por. Rdz 12,2n). Ten motyw powraca, jak to juz widzielismy, w wy-
powiedzi jego stugi (por. Rdz 24,35, a takze 24,1). Idea blogostawienstwa jest waz-
nym motywem réwniez w narracji o Hiobie. Pojawia si¢ na jej poczatku i na koncu.
Najpierw pada z ust satan, ktéry drwiaco opisuje relacje Boga do Hioba (por. Hi
1,10), a za zakonczenie wystepuje jako dowdd wiernosci Boga wobec Hioba (por.
42,12)'. Blogostawienstwo pozostaje w tradycji biblijnej waznym znakiem, po-
twierdzajacym wybor dokonany przez Boga oraz Jego towarzyszenie czlowiekowi
wybranemu i powotanemu. Jest to wyrazny i wazny znak status quo cztowieka, kto-
ry zyje w bliskosci z Bogiem, A Hiob, podobnie jak Abraham, wpisuje si¢ w ekono-
mie Jego dzialania. Z blogostawienstwem wiaze sie takze dlugie Zycie - to kolejny
przymiot, ktéry laczy obie narracje (por. Rdz 25,8; Hi 42,17)".

Przytoczmy kolejny fragment prologu (1,4n):

WIPY WU WP WR M3 ANwn ey 13 s5m

:omny mnw Soxb ok nubut

DIU"TP‘W AR oY nnn e 1|P N2 M

"BIR 2R MR 0D 052 mpon MbY SYM P33 0vowm

® ;D52 2vR MYy 152 22352 2SR 15721 22 Wen ®

»Jego synowie mieli zwyczaj udawania si¢ do siebie nawzajem i organizowania
przyjecia. Posylali, aby zawolac¢ swoje siostry, aby przyszly jes¢ i pi¢ z nimi. Kiedy
konczyly sie dni $wietowania, Hiob posylal po nich, aby ich oczysci¢. Wstawat
wczesnie rano i sktadal ofiare za kazdego z nich, poniewaz moéwil sobie: «<Mogli
zgrzeszy¢ moi synowie i mogli przeklina¢'® Boga w swoich sercach»". Hiob czynit
tak przez wszystkie dni (zawsze)”*.

'* Na gruncie semantyki podobienstwo to zostaje wyrazone poprzez wyeksponowanie rdzenia S'I’J,
T2 oraz VI (por. takze: Rdz 14,24 oraz Hi 1,15nn).

' Warto zwréci¢ uwage na ambiwalentnos¢ uzycia rdzenia 572 w Ksigdze Hioba, pojawiajacego
sie tam w sumie dziesie¢ razy, w tym o$miokrotnie w formie werbalnej: czterokrotnie jako wyraz bto-
gostawienstwa (por. 1,10.21; 31,20; 42,12) i cztery razy jako eufemizm, wyrazajacy przeklefistwo (por.
1,5.11; 2,5.9).

17 Wiecej na temat podobiefistw pomiedzy Abrahamem i Hiobem zob. S. JAPHET, ,The Trial of Abra-
ham and the Test of Hiob: How do they differ?”, Henoch 16 (1994), s. 155nn.

' Przyklad eufemizmu w tekscie hebrajskim. Rdzen 7712 oznacza zwykle «blogostawi¢». Tutaj jed-
nak, aby przy apelatywie Boga nie dopusci¢ do obecnosci stowa oznaczajacego «zniewazaé», «zniesta-
wiaé», autor woli uzy¢ rdzenia, ktory wyraza przede wszystkim ide¢ blogostawienstwa.

1 Kolejny eufemizm, zastosowany, aby nie méwi¢ wprost o pijanstwie.

% Warto zwrdci¢ uwage na uzyte w tej wypowiedzi formy werbalne, ktérych interpretacja wply-
wa na wlasciwe zrozumienie tekstu. Najpierw zauwazmy dwie podstawowe formy narracyjne: t;/eqa-

tal 0200, WYY, WP, MWL, DIDWM, IOV, 13723) oraz wayyigtol (TOUN
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Tym, co wydaje si¢ by¢ najistotniejsze w tekscie i co ukazuje nam peten obraz
postaci Hioba, jest nie tylko zwykla troska o dzieci, ale przede wszystkim o ich
rytualng czysto$¢ (co koresponduje z pierwszg cecha naszego bohatera, okreslong
przez narratora za pomocg przymiotnika @5), ktéra z kolei decyduje o $wigto-
Sci (UTTP) jego rodziny. Hiob zachowuje si¢ przy tym jak prawdziwa glowa rodu;
wzywa (posyla) swoja rodzine (M5W) do domu rodzinnego, stanowigcego swoiste
sanktuarium, gdzie dba si¢ o czystos$¢ i $wieto$¢ synow i cérek poprzez regularne
skladanie przepisanych ofiar. To, co jeszcze czyni go podobnym do patriarchéw,
to fakt, ze sam sklada Bogu ofiare za swoich najblizszych (por. Noe: Rdz 8,20; Abra-
ham: Rdz 22,2.13; Jakub: Rdz 31,54; 46,1), co wskazuje na kolejng istotng kwestie.
Skladajac ofiare samodzielnie, Hiob znajduje si¢ w bardzo bliskiej relacji do Boga,
relacji, ktéra nie wymaga posrednikow.

Drugim elementem Tradycji, znajdujacej odzwierciedlenie w osobie Hioba, jest
to, jak nazywa go sam Bég. Przeczytajmy kolejny fragment tekstu (1,8):

"> 2R Tar Dy 25 mn RRTOR T R

DT 01 2UTTOR RTY W Bn WN VIR D PR

~>YHWH powiedzial do satan®': Czy zwrdciles uwage na mojego stuge Hioba,
ze nie ma takiego jak on na ziemi: czlowieka sprawiedliwego, prawego, bogobojne-
go i unikajacego zta?”.

W tym miejscu zostal uzyty zwrot, ktéry w Biblii Hebrajskiej ma szczegdlne
znaczenie. Hiob zostaje nazwany stuga Boga, ,moim stugg” (*72Y). To apela-
tyw, przystugujacy tylko nielicznym postaciom, posrod ktérych nalezy wymie-
ni¢ przede wszystkim Abrahama (por. Rdz 18,3), Mojzesza (por. Wj 4,10; 14,31;

iDWﬁPﬁ). Wegatal opisuje wydarzenia drugoplanowe w narracji, podczas gdy wayyigtol - pierwszo-
planowe, czyli takie, ktére s jej gtéwnym motorem. Obok tych dwdch wystepuje jeszcze forma gatal
(B P1), ktéra podkresla przeszly charakter czynnosci, ale nie jest gléwnym motorem akcji, jak way-
yigtol, ma raczej znaczenie duratywne. Z kolei forma yigtol (iTUY") podkresla, ze czynno$¢ ta byta wy-
konywana wielokrotnie, miala zatem charakter repetytywny. Jak wida¢, w tekécie przewazajg elementy
drugoplanowe (weqatal, yigtol, qatal), co sprawia, ze mamy do czynienia z opowiadaniem, ktére skupia
sie na opisie i podejmuje okreslong refleksje nad sposobem zycia i dziatania Hioba. Kolejnym elementem
istotnym dla calo$ci narracji jest charakter modalny niektdrych form werbalnych (modality). Warto za-
uwazy¢, ze poczatkowa cze$¢ wypowiedzi (1,5-6a) naznaczona jest duza pewnoscia narratora (epistemic
assertive modality, gdzie stowo epistemic odnosi sie do charakteru modalnego czynnosci majacej miejsce
w przeszlo$ci), a wskazuja na nig formy weqgatal. Z kolei w wypowiedzi Hioba (1,6b) pewnos¢ narra-
tora wyraznie traci na sile (epistemic declarative modality), co potwierdzaja formy wayyiqtol. Wreszcie,
w wypowiedzi konicowej (yigtol ~ITUY?) pewnosé ta wraca do pierwotnego poziomu (epistemic assertive
modality). Uwagi te ukazuja istotna dla wartosci tekstu dynamike wydarzen i prezentacji poszczegdlnych
postaci. Wiecej na temat zagadnienia modalnosci form werbalnych i jego wykorzystania w narracji zob.
A. GIANTO, ,Mood and Modality in Classical Hebrew”, IOS 18 (1998), s. 183-198 oraz S. CHUNG, A. TIM-
BERLAKE, ,Iense, aspect and mood”, w: Language typology and syntactic description 111, red. T. Shopen,
Cambridge 1985, s. 202-258.

2! Ten hebrajski termin oznacza «adwersarza», «<oponenta», «oskarzyciela». Jego zadaniem jest prze-
szkadza¢, mataczy¢, a takze oskarzad, a nawet kusi¢, por. Lb 22,22.32; 1 Sm 29,4; 1 Krl 11,14; 1 Krn 21,1;
Zach 3,1n.
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Joz 1,1.2.7.15; Ne 10,30), Jozuego (por. Joz 24,29; Sdz 2,8), Samuela (por. 1 Sm
3,9n), Dawida (por. 1 Sm 23,10; 25,39; 2 Sm 3,18; 7,5.8; 1 Kl 3,6), 1zajasza (por. 1z
20,3)*. W Ksiedze Hioba opisujacy bohatera rzeczownik 2% wystepuje szescio-
krotnie, zawsze w formie sufingowanej (*7121)*. Druga uwaga, wynikajaca z ana-
lizy tekstow, to fakt, ze pojawia si¢ ono tylko w narracyjnej czesci ksiegi, to znaczy
w prologu i epilogu. Dodajmy, Ze sa one najstarszym pokladem literackim calej
ksiegi, odzwierciedlaja zatem najstarsza tradycje biblijnego Izraela*. Redaktor czy-
ni z tego punkt wyjécia dla nakreslenia sylwetki bohatera, ktéry jako ,,stuga Boga”
bedzie si¢ z Nim mierzyl.

Analizowany tekst (1,8) zostaje powielony w drugim dialogu Boga z satan
(por. 2,8). W obydwu przypadkach powtarza si¢ katalog cech, jakimi odznacza si¢
»sluga Boga”. W ten sposob 6w katalog obecny jest w tekscie trzykrotnie: najpierw
jako informacja narratora, przedstawiajacego sylwetke gtéwnego aktanta, a nastep-
nie, co ma jeszcze wigksze znaczenie dla strategii opowiadania, zostaje on potwier-
dzony autorytetem samego Boga. Jest to zabieg literacki, ktéry ponad wszelka wat-
pliwo$¢ ma udowodni¢, ze Hiob w oczach Boga i ludzi jest naprawde czlowiekiem

2 W tradycji prorockiej takze Izrael jest nazwany ,,stuga Boga/YHWH” (por. 1z 41,8; 44,1.21; 45,4;
49,3). Dodac¢ nalezy takze, ze bywa on utozsamiany z Izajaszowym cierpiagcym stuga YHWH (por. Iz
42,1; 44,2; 48,20 - tutaj Jakub jako protoplasta Izraela; 52,13; 53,11; Jr 2,14).

@ » Por. 1,8.2,3; 42,7 i trzykrotnie w 42,8. @

# Doglebna analiza literacka ksiegi ukazuje nam dzielo jako cato$¢ zlozong z mocno ze sobg po-
wigzanych warstw. Taki styl jest konsekwencja struktury charakterystycznej dla $wiata semickiego, gdzie
myslenie nie jest rozwigzaniem abstrakcyjnych probleméw, ale uchwyceniem pewnej catosci. Semita
skupia sie na istocie rzeczy, na tym, co determinuje cato$¢. Zrédlem utworu jest tradycyjna, ludowa le-
genda (Volksbuch), ktéra powstata prawdopodobnie w jednym z dwdch niezwykle interesujacych regio-
néw Zyznego Pétksiezyca: Transjordanii lub Arabii. To wlasnie ona stanowi podstawowa i wyjéciows faze
ksztaltowania si¢ obecnej postaci ksiegi. Naleza do niej obecny prolog (Hi 1-2) oraz epilog (Hi 42), po-
chodzace z tej samej tradycji, a moze nawet od jednego autora. Wskazuja na to nastgpujace elementy tek-
stu: wyrazenie 31X "T72Y (1,8; 2,3; 42,7n); Hiob wystepujacy jako posrednik (1,5; 42,8-10), sktadajacy
ofiare calopalna, aby powstrzymac gniew Boga (1,5; 42,8); precyzyjna informacja narratora dotyczaca
stanu majetnoséci Hioba (1,3; 42,12); jego trzej przyjaciele wymienieni doktadnie w tej samej kolejnosci
w prologu (2,11) oraz epilogu (42,9). Druga warstwa tekstu to zapewne informacja o przyjaciotach Hio-
ba, ktdrzy przyszli go pocieszy¢ (2,11-13). Starozytne opowiadanie eksponowalo wtasnie role przyjaciot,
jako tych, ktorzy uczestnicza w bélu i pocieszaja. Trzecia, bardzo obszerna warstwa stanowi wlasciwy
korpus dziela. W jej sklad wchodza: mowy przyjaciél wraz z odpowiedziami Hioba (3-27; 29-31), a takze
monumentalna w swej wymowie i rozmiarach mowa Boga (38-41). Czwarta warstwa to tzw. mowy Elihu
(32-37). Ow tajemniczy bohater pojawia sie, przemawia i znika, nie zostawiajac po sobie §ladu w innych
czesciach ksiegi. Prezentuje nowa metode dyskusji, cytujac stowa Hioba oraz stosujac inng koncepcje
madrosci. Elihu to medrzec, zyjacy w pozniejszym czasie, ktérego posta¢ wprowadzono do ksiegi by¢
moze w ostatniej fazie redakcji. Jego zadaniem jest podda¢ krytyce nieskutecznos¢ argumentacji wysu-
wanej przez przyjaciél Hioba, ktorzy reprezentuja tutaj ,stary” typ madrosci. Pigta warstwa to ,,Hymn
o madrosci” (Hi 28). Ukazuje on nieprzenikniong madroé¢ Boga, a jego zadaniem jest przygotowanie
czytelnika na synteze, zawartg w rozdzialach 38-42. Szésta warstwa jest trudna do umiejscowienia w calej
historii powstawania utworu. Sg to doé¢ egzotyczne wypowiedzi na temat tajemniczych postaci Behemo-
ta i Lewiatana (40-41). Wigcej na temat kompozycji ksiegi zob. G. Ravast, Hiob..., s. 36-44.
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doskonalym. A jednak z jego ust wyrywaja si¢ stowa przerazajace i stojace niejako
W sprzecznosci z tym, czego do tej pory si¢ o nim dowiedzielismy.

Kryzys Hiobowego ,,Szema” wyrazony w monologu-lamentacji (Hi 3)

Kryzys ,Szema” to wazny etap w zyciu Hioba, ktéry pozwala mu nie tylko
poddac weryfikacji to, co dotychczas bylo niezachwianym fundamentem jego eg-
zystencji, lecz takze zanurzy¢ si¢ w glebie nieznanej mu dotad tajemnicy samego
Boga. Ten kryzys ma w Ksiedze Hioba dwa wymiary. Pierwszy z nich przyjmuje
forme monologu, drugi - rozbudowanego dialogu (por. rozdzial 4 i nastepne).

Hiob, po siedmiu dniach, podczas ktorych wraz z przyjaciétmi ,widzacymi
ogrom jego bélu” trwa w milczeniu (Hi 2, 13), wreszcie ,,otwiera swoje usta”
Narrator nie podaje argumentu, ktéry moglby usprawiedliwia¢ takie postepo-
wanie bohatera. Nie wiemy, czy Hiobem kieruje zniecierpliwienie bezradnoscia
przyjaciol, czy prowokuje go niedajacy si¢ opanowac bdl fizyczny, czy moze bar-
dziej dochodzi tu do glosu sprzeciw, bedacy wyrazem jego bélu wewnetrznego®.
Wazne jest natomiast to, co teraz nastapi. Za chwile zobaczymy ogromny kon-
trast pomiedzy postawg Hioba, jakg wyraza w swoim ufnym oddaniu si¢ Bogu
(2,10), a tym co wypowie. Poniewaz jest to pierwszy monolog gtéwnego aktanta,

@& przyjrzymy mu si¢ uwaznie i sprébujmy odnalez¢ istote mysli cztowieka, ktory @
przezywa kryzys swojego ,,Szema”.

Rozdzial trzeci rozpoczyna nowa, poetycka sekcje ksiegi. Nastroj nagle sie
zmienia, nie tylko z uwagi na pojawienie si¢ innej formy wyrazu - diametral-
nej przemianie ulega takze tematyka utworu. Dochodzi do glosu cztowiek pelen
boélu, rozpaczy, a nade wszystko niezrozumienia swojej obecnej sytuacji. W miej-
sce pokornego wyznania wiary, jakie do tej pory slyszelimy z ust Hioba, pojawia
sie ztowrogo brzmigcy krzyk, ktéry bezlitosnie obnaza niewypowiedziane dotad
cierpienie i zdaje si¢ przekresla¢ tym samym wszystko, co byto trescia zycia bo-
hatera. Jest to krzyk, w ktérym nie pojawiaja si¢ pytania, ale mocne stwierdzenia,
ocierajace si¢ o bluznierstwo. Na samym poczatku pojawia sie zapowiedz nar-
ratora, gdzie stosuje on wlasciwy dla takiego nastroju rdzen ‘75‘3 Znamienne
jest to, ze przeklenstwo zostaje wypowiedziane przez Hioba zaraz po tym, jak
otwiera on ,,swoje usta” (por. 3,1)*. To bardzo charakterystyczny sposob wyra-

» Na ten temat spekuluje J. L. CRENsHAW, Reading Job. A Literary and Theological Commentary,
Georgia 2011, s. 46n.

% Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na bogata semantyke wokot idei «przeklenstwa». Spotkali-
$my si¢ juz w tym kontekscie z eufemistycznym znaczeniem rdzenia 73 (por. 1,5.10n;; 2,5.9). Innym
rdzeniem, ktory wyraza u Hioba wspomniang ideg, jest '7'7P (Pi/Pu), por. 3,1; 24,18; kolejnym - 7N
(tylko w 3,8). Spoérdd trzech wymienionych to ten ostatni najmocniej, najdobitniej wyraza idee «prze-
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zania sprzeciwu wobec wszystkiego, co bylo dotychczas state i przewidywalne.
Czlowiek wiary otwiera przeciez swoje usta po to, by w pierwszych stowach bto-
gostawi¢ Boga. To naturalna i przewidywalna postawa. Tymczasem tutaj pojawia
sie przeklenstwo - jako nie tylko wyraz bdlu, ale przede wszystkim podwazenie
prawd i postaw zyciowych, ktore do tej pory go okreslaly i ktére gteboko wyzna-
wal. Co$ peklo, nastagpita zmiana, ktéra bedzie miata swoje daleko idace kon-
sekwencje. Z punktu widzenia strategii narracji powstaje napigcie, wynikajace
z niezrozumienia obecnej sytuacji, w jakiej znajduje si¢ gtéwny bohater. Narrator
za$ formuluje trzy fundamentalne kwestie: 1. czy na pewno Hiob jest tak dosko-
naly, jak zostal przedstawiony na poczatku?; 2. jaka jest kondycja stworzonego
przez Boga $wiata, w ktorym zyje Hiob?; 3. czy na pewno Bog, ktory stworzyt ten
$wiat, ma nad nim wladze, a jedli tak, to czy jest to wtadza Kogos, kto rozsadza
sprawiedliwie, czy raczej wladza tyrana??.

Kiedy narrator oddaje glos Hiobowi, wklada w jego usta nastepujace zdanie:

M21 77 MK S 12 T O Tane

»Niech zginie dzien, w ktérym sie urodzitem, i noc, (kiedy) powiedziano: zostat
poczety chlopiec” (3,3).

Wielki Hiobowy monolog otwiera rdzen 2R, ktéry wpisuje si¢ w nakreslony
juz na poczatku rozdzialu nastr6j. Powaznej weryfikacji ulegaja poprzednie ge-
sty i deklaracje Hioba (por. 1,20nn; 2,10), a na szczegdlng uwage zastuguje zesta-

@& wienie dwoch tekstow (2,10 i 3,3), w ktérych wyraznie wida¢ owg zmiane nastro- @

ju. Najpierw jest mowa o tym, ze Hiob ,nie zgrzeszyl w tym wszystkim swoimi
ustami (1"N2YW2)” (por. 2,10). Nastepnie te same usta otwierajg sie, aby prze-
klina¢. To przeklenstwo jednak nie dotyczy Boga, ale odnosi si¢ do ,jego dnia”
(MR ‘EBP‘W - por. 3,1). Dlatego nie jest ono tylko komentarzem do obecnej
sytuacji, ale idzie o wiele dalej. Hiob neguje fundamentalng prawde, ktora od za-
wsze wpisana byla w ,Szema” Izraela i stanowila jej fundament: Bog, ktory jest
jeden i jedyny, jest Stworcg $wiata i czlowieka.

Z t3 samg mocg i determinacja, z jaka spotkaliémy si¢ w pierwszych stowach
ksiegi, opisujacych doskonalo$¢ bohatera (1,1), teraz narrator oddaje odczucia
Hioba, ktéry w ,,sposéb doskonaly” opisuje swoj obecny stan®, zdajacy sie trwaé

klinania». W tym miejscu moze zrodzi¢ si¢ pytanie, dlaczego wlasnie «za pomoca» i7'7|7 Hiob przeklina
dzient swojego narodzenia? Jak twierdzi J. Crenshaw: ,Perhaps to indicate the lowest possible esteem,
a lightness bordering on nothingless. Job wants the day of his birth to vanish, floating into the desert like
air itself”, (tamze, s. 49).

¥ Por. L. G. PERDUE, ,,Job’s Assault on Creation”, HAR 10 (1986), s. 303.

8 Te dramaturgi¢ wzmacnia z calg pewnoScig paralelizm syntetyczny, ktéry konstytuuje literacka
formute pierwszych stéw monologu. Dzien (21") zostaje dopelniony przez noc (i1277), «urodzenie»
(TIN) przez «poczecie» (M71T). Kolejnym elementem syntezy jest zestawienie: «ja sie urodzitem»
(tutaj 75 zdaje sie by¢ forma medialng bezposrednia) oraz «zostat poczety chlopiec» (721 1717).
Tak wyrazista konstrukcja nie moze chyba by¢ potraktowana jedynie jako wyrazenie synonimiczne,

68

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 68 @ 3/5/14 12:58:50PM‘ ‘



|| T ®

Ks. KrzyszTOF SIWEK — Hiobowe ,,Szema” i jego kryzys

od momentu jego poczecia i narodzin. Taka jest prawda o czlowieku. To, co bylo
przedtem, wydaje si¢ by¢ juz tylko chwilowym wspomnieniem, ktére musi sie
skonczy¢. Ten pierwszy element kryzysu Hiobowego ,,Szema” schodzi na najniz-
sze poklady jego egzystencji, a jednoczes$nie dotyka najbardziej fundamentalne-
go pytania o sens ludzkiego Zycia w ogoéle. Cigzar gatunkowy tego pytania zostaje
podkreslony przez jezyk i strukture calej lamentacji, ktére zmierzaja do mocnego
wyrazenia negacji wobec Stworcy i stworzenia. Konstrukcja lamentacji opiera sie
na tréjczionowym podziale tematycznym: 1. przeklenstwo ,dnia” i ,nocy” (por.
3,3-10); 2. pragnienie przedwczesnej $mierci (por. 3,11-19); 3. pragnienie zrozu-
mienia tajemnicy ludzkiego cierpienia (por. 3,20-26). W ten sposéb w cala struk-
ture monologu-lamentacji wpisuje si¢ odwieczna ludzka wedréwka od narodzin
(przesztosci) ku $mierci (przyszlosci) wraz z pytaniami o sens obydwu w kontek-
$cie zwigzanego z nimi cierpienia. Jednak sila napedowa tych rozwazan staje si¢
o wiele bardziej pragnienie zrozumienia tajemnicy niz skazanie si¢ na trwanie
w wiecznym bezsensie zycia®.

Tre$¢ lamentacji zostaje wzmocniona serig wyrazen, ktére pozwalaja zamknaé
sie w ogdlnym schemacie, opisujacym fenomen stworzenia: ciemno$¢-$wiatto /
noc-dzien / $mierc-zycie / chaos-porzadek / tajemnica-wiedza®.

W pierwszej czesci (3,3-10) dominuje antyteza ciemno$é-§wiatto oraz noc-
dzien, tworzac grupe semantyczng zbudowang wokoét ciemnosci i nocy oraz $wia-
tla i dnia. Wyrazng dominantg w tym ukladzie pozostaje jednak ciemnos¢, ktora
zostaje okreslona za pomocg az sze$ciu wyrazen, podczas gdy idee $wiatta oddaja
cztery okreslenia:

jak chce tego R. Gorpis, The Book of Job. Commentary. New Translation and Special Studies, New York
1978, s. 32. Nalezy dostrzec tu, by¢ moze hiperboliczne, ale z cala pewno$cia dopelnienie catego obra-
zu, ktéry rysuje sie w dalszej cz¢$ci monologu.

¥ Por. L. G. PERDUE, Wisdom and Creation. The Theology of Wisdom Literature, Oregon 2009, s. 133.

% TENZE, ,,Job’s Assault..”, s. 305. Ta tematyka zostala zapowiedziana juz wczesniej, kiedy czytelnik
dowiedzial si¢, ze Hiob wraz ze swoimi przyjaciélmi przesiedzial w milczeniu siedem dni i siedem nocy
(por. 2,13). Mozna tu dopatrywac sie symbolicznego odniesienia do stworzenia $wiata i czlowieka przez
Boga (symbolika liczby 7) oraz wymownego komentarza do tego zdarzenia (milczenie). Teraz, po uply-
wie siedmiu dni, nalezy wreszcie postawi¢ pytanie o sens stworzenia i jasno wyrazi¢ zwigzane z tym
trudnodci.

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 69 @ 3/5/14 12:58:50PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 6 (2012)

7

Wyrazenia opisujace ,,ciemno$é Wyrazenia opisujace ,,$wiatlo”

iral »hoc” (3,3)
TN ,.ciemnos¢” (3,4.5)

N ) | B ,dzien” (3,3.4)
DVJ‘?B »clen Smierci, ,,ciemno$c

1) L, $wiatlo dnia” (3,4)*

$mierci” (3,5)! )
DWW 201D ,,gwiazdy pojawiajace sie

MY ,,gesta chmura” (3,5)%

21" "2 dost. ,,gorycz dnia” czyli
»za¢mienie” (3,5)*

S5ox »mrok” (3,6)

o zmierzchu” (3,9)
AN L, $wiatlo” (3,9)

tab. 1

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia, to wiersz 5 jest miejscem, gdzie gromadzi
sie najwieksza ilo$¢ stownictwa opisujacego ciemnos¢ i mrok. Przeczytajmy go za-
tem w calo$ci:

;0T MM MY M rhYTwn mnbsy Tun o

31 Ta forma nominalna mogtaby pochodzi¢ od rdzenia D'?B, azajacego idee ciemnodci, czerni,
mroku. Mogta réwniez powstac z polaczenia dwdch rzeczownikéw: 28 - «ciefi» oraz MM — «$mierc».
Tekst hebrajski dopuszcza dwie formy tego wyrazenia: mr:'?g - jako forme abstrakcyjng z wyglosowym
~0t, co mogloby odpowiada¢ asyryjskiemu: utu oraz N1 53 Trzeba jednak zaznaczy¢, ze pierwsza z nich
jest przedmiotem dyskusji wsréd niektérych filologdw, poddajacych w watpliwosé¢ fakt, ze taki rdzen byt
poswiadczony w grupie jezykéw potnocno-zachodnio-semickich, por. W. L. MIcHEL, ,,SLMWT, «Deep
Darkness» or «Shadow of Death?»”, BR 29 (1984), s. 5-20; TENZE, Job in the Light of Northwest Semitic (Bi-
bOr 42), Rome 1987, t. 1, s. 42-46. Znaczenie tego wyrazenia idzie w dwdch kierunkach: 1. ciemno$¢ Sze-
olu, krainy $mierci (por. Hi 10,21n; 38,17); 2. ciemno$¢ w ogdle — pojecie mocniejsze niz 'IWH, wystepujace
przede wszystkim w Hi (10 razy), w psalmach (4 razy) oraz czterokrotnie u Prorokéw (Iz 9,1; Jr 2 6; 13,16;
Am 5,8). W ksiedze Hioba dwukrotnie pojawia sie wraz z '[Wﬂ (por. 3,5; 10,21), sprawiajac tym samym,
ze czytelnik zaczyna wyraznie odczuwac cigzar gatunkowy wypowiedzi.

32 TJest to hapax legomenon w catej BH oraz nomen unitatis, czyli taki, ktéry pochodzi od pospolitego
rzeczownika, w tym przypadku od J2V.

3 TJest to hapax legomenon w catej BH. Podobna forma znajduje si¢ jednak jeszcze w Pwt 32,34 w wy-
razeniu "2 VP - «gorzkie zniszczenier. Jednak etymologia naszego okreslenia pozostaje nieznana.
Moze pochodzi¢ ono od semickiego rdzenia mrr - «by¢ gorzkim», stad u Hi uprawnione tlumacze-
nie «zlowrogi, pelen trwogi czy przerazenia dziefi». R. Gordis wyprowadza ten hebrajski rdzen, obecny
w naszym wyrazeniu, od arabskiego mara — «przechodzi¢», «przechodzi¢ obok». Stad rozumie jego sens
jako «przemykaé», «uciekaé» i widzi wyrazne podobienstwo z Hi 13,26 (M7 jako «wydarzenia, ktére
przeminely»), por. R. Gorois, The Book of Job..., s. 33.

3 TJest to zaadaptowana w jezyku hebrajskim aramejska forma rzeczownika X717, Warto przy tym
zwrdci¢ uwage na typowy proces feminizacji w tym jezyku (gtéwnie péznym i wspélczesnym) aramej-
skich form rzeczownikéw rodzaju meskiego.
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»Niech wybawi go* [tj. dzienl urodzenia] ciemno$¢ i cien $mierci, niech spo-
cznie na nim*® gesta chmura, niech przerazi go*” za¢mienie dnia”.

Ten krotki wiersz przedstawia nam bardzo interesujacy obraz. W centrum
wypowiedzi znajduje si¢ ,ten dzien” (por. 3,4), czyli dzien, w ktérym urodzit sie
Hiob. Najpierw zada on, aby wybawily go (uwolnily, wykupity) od niego ,,ciem-
no$¢” i ,cien $mierci’, czyli to, co jest antyteza dla ,,$wiatla” i ,,dnia” Ten element
lamentacji ma dwa wymiary. Najpierw zdaje si¢, ze Hiob chce nie tylko zdeprecjo-
nowa¢ najwazniejszy dla czlowieka dzien (narodzin), ale przede wszystkim pra-
gnie powrdci¢ do stanu, kiedy jeszcze nie bylo go na swiecie. Po wtdre, i to wyda-
je sie by¢ jeszcze bardziej niezwykle, poddaje w watpliwos¢ calg idee stworzenia
jako wydobycia $wiatla z ciemnosci i mroku. Rozpoczyna zatem ,,kosmologiczng”
polemike wokol sensownosci dziela stworzenia, a zatem watpi w dzialanie Boga
jako Stwodrcy. Mocnym akcentem wyznaczajacym te polemike jest pojawiajaca sie
w 3,4 wyrazna antyteza do Rdz 1,3. Hiob wota: ,,Niech dzien ten bedzie ciemno$cia
(UM "717)%, niech nie szuka go Bog na gorze. Niech nie $wieci mu $wiatto dnia
(MM ToY penThrY)T W tej kolejnej triadzie mocno wybrzmiewa negatyw-
na relektura opisu pierwszego dnia stworzenia. Hiob formuluje az dwie antyte-
zy do $wiatla: ,,ciemno$¢” oraz ,,niech nie $wieci mu $wiatlo dnia”. Zostaja one
uzupelnione jeszcze jednym elementem: nawet Bég ma nie szuka¢ ,tego dnia”
na gorze. W ten sposob zostaje wyrazona prawda, ze kazdy dzien rozpoczyna si¢
po uprzednim ,,powolaniu go” do istnienia przez Stwdrce®. Hiob przedstawia te

% Taki przektad hebrajskiego rdzenia 5N wymaga komentarza. Jego podstawowe znaczenie to «wy-
bawic», «ocalié», «<wykupi¢ np. z niewoli» - w Q (stad pochodzi instytucja «goela»); ale réwniez «zanie-
czyszczal», «desakralizowaé» (Pi) oraz «by¢ zanieczyszczonym» (Ni). W tym przypadku opisuje cze-
sto zanieczyszczenie rytualne (por. Iz 59,3; So 3,1; Ml 1,7.12). Trudno$¢ jego przettumaczenia wynika
z dwoéch powoddéw: 1. w Hi pojawia si¢ tylko dwa razy (3,5 oraz w 19,25 w formie participium, gdzie
z calg pewnoécig oznacza «tego, ktdry zbawia, wykupuje») ; 2. w 3,5 wystepuje w koniugacji Q, w ktérej
oznacza «wybawiaé». Zatem wlasciwe ttumaczenie zasadza si¢ nie tyle w przestrzeni filologicznej, ile
ideowej. Na pewno nie mozna mowi¢ w tym kontekscie o «zanieczyszczeniu sakralnym», nie ma bowiem
zadnych elementéw tej wypowiedzi, ktére moglyby wskazywa¢ na taki zamiar przedstawienia tematu
ze strony autora. Z kolei idea «wybawienia» mogtaby oznacza¢, ze chaos, jaki pojawia si¢ w tym momen-
cie w zyciu Hioba, jest wybawieniem dla niego od dnia jego narodzin, ktéry przeciez przeklina. Por. G.
FOHRER, Das Buch Hiob, Giitersloh 1963, s. 1101 117; R. Gorbis, The Book of Job..., s. 33.

% Rdzen ]D!U przywoluje w tym miejscu obraz gestej chmury, ktéra okrywala Obecnos¢ Boga (sze-
kinah) nad Namiotem Spotkania: ]JSJ 1 ]DW (por. Wj 40,35; Lb 9,17).

7 Rdzen NY2 wyraza idee przerazenia (Pi), bycia ogarnietym naglym, niespodziewanym lekiem
(Ni). Jest zwigzany z arabskim czasownikiem bagata — «pojawi¢ si¢ niespodziewanie, nagle», por. J. GRaY,
The Book of Job (The Text of the Hebrew Bible 1), red. D. J. A. Clines, Sheffield 2010, s. 142. W BH ten
rdzen jest charakterystyczny dla Ksiegi Hioba (8 razy na 16 w catej BH). Uczucie przerazenia moga
wzbudzaé: «zly duch/zte duchy», (por. 1 Sm 16,14n; Hi 18,11), «miecz Panski» (por. 1 Krn 21,30), sily
przyrody (por. 2 Sm 22,5; Hi 3,5; 15,24), czy nawet sam Bog (por. Hi 7,14; 9,34; 13,11.21).

3 Por. 1R 1Y wRdz 1,3.

¥ Por. D.]. A. CLINES, Job 1-20 (WBC 17), Nashville, Dallas, Mexico City 1989, s. 84.
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prawde, jednoczes$nie glos$no ja kontestujac. Lament, jaki wyrywa si¢ z jego ust,
staje si¢ jasno wyrazonym zadaniem powrotu do pierwotnego chaosu, i to zaréwno
w wymiarze indywidualnym (dotyczacym jego zycia), jak i kosmicznym. Kolejny
element monologu wprowadza nastepny paradoks. Jesli bohater poddaje w watpli-
wos¢ stusznosc i sensownos¢ stworczego dzialania Boga, to rowniez i Jego Obec-
no$¢. Paradoks polega na tym, ze — postugujac si¢ znanym starotestamentalnym
obrazem (chmura, ktéra spoczywala na Arce Przymierza, byta znakiem Obecno-
$ci Boga) — poddaje go wlasnej interpretacji i czyni narzedziem retoryki, ktéra
podwaza wiarygodno$¢ tego znaku. ,,Za¢mienie dnia” (R *77712D) jest trzecim
zadaniem, ktore stawia Hiob. Zawiera si¢ w nim idea przemijania, ktére pojawia
sie w najmniej oczekiwanym i pozadanym momencie. Omdwiong powyzej triade
obrazoéw i zdarzen laczy z jednej strony element naglego zaskoczenia, a z drugiej
- paradoksalnie - zadanie, aby przyszta ona jak najpredzej. Hiob zdaje sobie za-
pewne sprawe z nieuchronnosci takiego doswiadczenia i widzi w nim ostateczne
rozstrzygniecie swojej sprawy. Jego refleksja staje si¢ przez to aktem podwazaja-
cym wiarygodnos¢ wlasnego powolania do zycia, wywotujacym pytanie o sens
istnienia w ogole.

Druga cz¢$¢ lamentacji (3,11-24) jest wielkim pytaniem bohatera wlasnie o sens
zycia. Po co wydawac¢ na $wiat kolejne zycie, jesli wiadomo, jaki spotka je los? For-
malna struktura tej cze$ci monologu pomaga w uchwyceniu jej dynamiki. Pytanie

@& »dlaczego?” (m5) rozpoczyna kolejne dwa etapy rozwazan (por. 3,11.20). Oby- @
dwie sekcje sa proba zmierzenia si¢ z konkluzja: przeklety jest dzien narodzin, po-
niewaz juz od samego zarania nie zamknigto drzwi zycia, by uchroni¢ od cierpien
tego, ktéry w ogéle nie powinien sie narodzic¢ (3,10).

Pierwsze fundamentalne pytanie ,,dlaczego?” dotyczy sensownosci ,wyjécia zy-
wym z fona matki” (3,11). Poglebiona antropologia® wprowadza nas w realizm,
a jednocze$nie dramatyzm tego pytania. Antyteza zycia po wyjsciu z ,,fona matki”
staje si¢ ,,odpoczynek”; wokdt tego pojecia autor buduje kolejny obraz, ktéry wyda-
je sie by¢ alternatywny dla ,,zycia”. Podobnie jak poprzednio, takze tu znajdujemy
bardzo bogata frazeologi¢*', ktéra ogniskuje si¢ wokdt hebrajskiego rdzenia rm, be-
dacego w tym miejscu eufemistycznym okresleniem $mierci. Wskazuja na to kolej-
ne elementy tekstu (por. 3,14n), gdzie wymienieni s3 ci, ktérzy przezyli swoje zycie
i ciesza si¢ odpoczynkiem, cho¢ to oni sami jeszcze za Zycia odbudowywali ,,ruiny”
(M29M)*. Ten interesujacy zwrot wskazuje zapewne na kolumnade okazatych pa-

** Spotykamy tu bogate stownictwo odnoszace si¢ do ludzkiego ciata: QM7, 3 - jako okreslenie
tona kobiecego, 2272 - «kolana», YT - «piersi kobiety».

1 Sg to czasowniki: 22U - «spaé», fDPW - «by¢ uspokojonym, wyciszonymy, ]W’ - «spad».

2 Ten hebrajski rzeczownik jest ttumaczony w tradycji biblijnej w bardzo rézny sposob. Peszitta
ttumaczy go jako «ruiny», podobnie Symmach, Targum jako «miejsca pustynne», a Vulgata jako «solitu-
dines». Chodzi prawdopodobnie o ruiny miast (por. Iz 58,12; 61,4).
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tacéw, w ktérych zamieszkiwali krélowie i wladcy®. Wraz z ich $miercig staly sie
one niejako na nowo ,,zbudowanymi” grobowcami, w ktérych ,,zamieszkali” juz jako
martwi. Ci sami wladcy gromadzg ztoto i srebro w swoich domach (por. 3,15).

Wiersz 16 przynosi kolejne obrazy, ktére zdaja si¢ dopelnia¢ poprzednia wypo-
wiedz. Hiob poréwnuje swoje obecne zycie do 1 bp3 - »ukrytego jak poronio-
ny ptod”, N W RS 255 -, dziecka, ktére nie zobaczy $wiatla”

Te absurdalne zgota obrazy zamieszkiwania po §mierci w patacach i gromadze-
nia sobie bogactw, a takze obraz nienarodzonego dziecka, ktére nigdy nie zobaczy
$wiatla, wydatnie podkreslaja determinacje Hioba, ktéry wszelkimi sposobami
chce podkresli¢ dramatyzm swojej sytuacji. Posuwa si¢ przy tym do tego, ze wyzej
ceni sobie taki nierealny sposob bytowania niz realizm swojego zycia, przesigknie-
ty niekoniczacymi si¢ pytaniami o sens istnienia. Obrazy zawarte w wierszach 13-
16 tworza uniwersalny wizerunek Szeolu, krainy §mierci*, ktéra dla Hioba wydaje
sie by¢ blogostawienstwem w poréwnaniu z jego obecnym zyciem.

Kolejny etap rozwazan (3,20nn) réwniez jest wprowadzony pytaniem ,,dlacze-
go?” (D). Pierwsza sekcja (3,20-24) kontynuuje temat, ktéry zostal juz podjety
wczesniej (3,10)*. Czytelnik ma §wiadomos¢, ze wielos¢ obrazdéw, uzytych w celu
udramatyzowania i zdynamizowania wypowiedzi, nie zaciemnia gléwnego watku
tej lamentacji, ktdra stawia nieustajace pytanie o sens istnienia czlowieka w stwor-
czym akcie Boga. Teraz pytanie o sens Zycia koncentruje si¢ wokoét doktadnie na-
zwanej kategorii ludzi (3,20):

W) b ovm R Snpb g b

»Dlaczego daje si¢* swiatlo cierpiacym i zycie tym, ktérych dusza jest gorzka?”

Powraca tutaj motyw $wiatla i Zycia, stanowigce elementy Hiobowej konstrukeji
antytetycznej: $wiatlo-ciemno$¢ (3,1-10) oraz zycie-§mier¢ (3,12-19). Tym razem
powraca on w formie pytania, ktére w tym miejscu wydaje sie by¢ formulg pod-
kreslajacg dramatyzm sytuacji jeszcze dobitniej. Czlowiek zostaje okreslony jako
Sy iwpy . Obydwa obrazy mocno wpisujg si¢ w antropologie ksiegi Hioba.
Pierwszy opisuje kogo$, kto mozoli si¢ w swoim zyciu i pracy i jego trud nie

“ Por. R. B. SERJEANT, ,Mihrab’, BSOAS 22 (1959), s. 439-453, zwlaszcza s. 441-443, cyt. za: D. ]. A.
CLINES, Job 1-20...,s. 72.

“ Ten obraz zostal po mistrzowsku oddany za pomoca figury retorycznej, zwanej meryzmem. Por.:
«niegodziwcy»- «uciskani» (3,18); «maty» — «wielki»; «stuga» — «pan» (3,19).

5 Retoryczna funkcja rdzenia 0. W tej sposob poeta podkresla ciaglo$¢ mysli bohatera pomimo
tego, ze pozornie wydaje sie on od niej ucieka¢, zastepujac obraz dnia i nocy obrazem narodzin i §mierci.
Ten wiersz stanowi potwierdzenie cigglosci i logicznosci wywodu bohatera. Por. J. CRENSHAW, Reading
Job...,s. 51.

16 Zwroémy uwage na bezosobowa forme czasownika. Jest oczywiste, ze jego podmiotem jest Bog.
Ta formula, przypominajaca passivum theologicum, moze zosta¢ uznana za delikatng probe «wyhamo-
wania» ze strony narratora calej tyrady pretensji, ktore zostajg tu wypowiedziane wobec Stworcy, por. P.
P. DHORME, Le livre de Job (EB), Paris 1926, s. 34.
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przynosi zadnych rezultatéw poza rozczarowaniem i zmeczeniem®. Drugi wydaje
sie go dopelnia¢ w aspekcie bardziej psychologicznym. To ukazuje bezsens zycia,
ktéry zdaniem Hioba ma miejsce zaréwno w aspekcie ,,fizycznym” (cigzka pra-
ca, ktdra nie przynosi zadowolenia), jak i psychiczno-duchowym (gorycz zycia)*.
W takiej sytuacji nikt nie jest w stanie wspolczu¢ ani pocieszy¢ kogo$ tak gteboko
przeniknietego brakiem sensu i rozgoryczeniem wlasnym zyciem*. Hiob wyda-
je si¢ usprawiedliwia¢ tak postawiona teze, szukajac kolejnych obrazéw wyraza-
jacych przezywany dramat. Kolejne wiersze przynosza niezwykle pesymistyczny
obraz bytowania czlowieka, ktéry jawi si¢ jako ,,byt zmierzajacy ze wszystkich sit
do $mierci”. To pragnienie $§mierci wyraza si¢ w jej szukaniu i wyniesieniu ponad
skarb, ktéry zostal ukryty (3,21). Smier¢ staje sie zatem wyzwaniem, dla ktérego
nalezy poswigci¢ wszystko. Mamy tu do czynienia z zupelng antyteza antropolo-
giczng. Czlowiek ze swej natury pragnie zy¢, walczy o Zycie, zdobywa je, poswie-
ca wszystko, zeby je odnalez¢®. W tym miejscu bardzo wyraznie widaé polemike
z prawda, jaka o czlowieku wyraza Ksiega Przystow, zachecajac do podejmowania
trudu w zdobywaniu madrosci, a zatem w poszukiwaniu pelni zycia®. Tymczasem
antropologia Hioba jest zupelnie inna: to $mier¢ staje sie powodem radosci czlo-
wieka, ktdry si¢ z nig spotyka (3,22).

Wiersz 23 przynosi motyw drogi, po ktdrej kroczy cztowiek, dopetniajacy obraz
$wiatta:

& U3 MOR oM MINoY 1D7TTER 21b ®

»(Po co $wiatto) czlowiekowi, dla ktérego droga jest ukryta i (ktéra) Bog za-
mknal przed nim?”.

Ten obraz zostaje jednak zaprezentowany w opozycji do $wiatla: jezeli droga
jest przed czlowiekiem ukryta, to po c6z mu $wiatlo? Staje si¢ ono niepotrzeb-
nym, a moze wrecz niebezpiecznym balastem. Swiatlo oswieca droge, po ktdrej
czlowiek kroczy, ale jezeli jest ona ukryta, to co moze o$wieca¢? Pojawia si¢ tutaj
sprzecznos¢, ktérg Hiob przywoluje i nazywa. Jeszcze raz zostaje poruszony temat
stworzenia. Swiatto powstalo w pierwszym stwérczym dzialaniu Boga. To ono wy-

7 Sposréd wielu przyktadéw por. Rdz 41,51; Lb 23,21; Koh. 1,3; 2,10.11.18nn; 3,9.13; 4,4.6.8n; Iz 59,4.

8 Por. Prz 14,10, ktéry w tym miejscu uzywa jeszcze mocniejszego zwrotu: ,,serce, ktore poznaje
gorycz swojej duszy (WD 117M)”

* Por. T. LoNGMAN III, Job (Baker Commentary on the Old Testament Wisdom and Psalms), red. T.
Longman, Michigan 2012, s. 104n.

0 W tym miejscu trudno nie przypomnie¢ nowotestamentalnego obrazu kupowanej roli, aby znalez¢
w niej skarb (por. Mt 13,44).

°! Por. Prz 2,2.10; 3,13; 4,5.7; 5,1; 8,11; 14,6; 23,23; 24,14.

*2 Ta determinacja i mocna krytyka dotychczasowej antropologii jest podkreslona na polu seman-
tycznym poprzez trzy rdzenie, ktore wyrazaja ideg radosci: 1, S o woz 9,1 wystepuja dwa
pierwsze, ale w zupelnie innej konwencji. Prorok wota do Izraela, aby nie cieszyt si¢ (W) ani nie skakat
zradosci (771), bo opuscil Boga, uprawiajac nierzad. Opuszczenie Boga staje si¢ synonimem $mierci, nie
jest to zatem powdd do radosci.
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znacza kierunek i dynamike kolejnych elementéw stworzenia; ono je porzadkuje
i nadaje im sens, w wyniku czego staja si¢ widoczne. Jezeli jednak droga, ktéra
symbolizuje wysilek cztowieka odkrywajacego stworzenie, jest przed nim schowa-
na, to powstaje pytanie o sens istnienia $wiatla, a co za tym idzie sens zaistnienia
stworczego aktu Boga, skoro cztowiek ta droga nie moze kroczy¢. Nie moze, po-
niewaz paradoksalnie Ten, ktory stworzyt $wiatlo, aby ja wskazywalo, jednoczesnie
zamyka te droge zamyka przed swoim stworzeniem. Taki stan rzeczy mozna zrozu-
mie¢ na dwdch poziomach interpretacji. Obydwa wydajg si¢ jednak mie¢ u swego
zrédia destruktywne dzialanie Stwoércy. Pierwszy ukazuje, ze Hiob traci perspek-
tywe drogi, na ktdrej zostal postawiony. Widzi tylko to miejsce, w ktérym znajduje
sie obecnie. To znaczy, ze nie wie dokad ani w ktdrg strone podazaé. Moze is¢ tylko
na oélep, ale to wigze si¢ z niebezpieczenistwem zagubienia si¢e. Druga mozliwo$¢
to sytuacja czlowieka, ktory znajduje na swej drodze przeszkode nie do pokona-
nia, jakby zastong czy $ciang, ktéra zamyka przed nim mozliwo$¢ pdjscia dalej™.
Pobiezna lektura wskazuje zatem, ze Hiob rysuje nam obraz Boga-Stworcy, w ktd-
rego dzialaniu wida¢ sprzecznos¢, niespdjnos¢ i niekonsekwencje. Przyjrzyjmy sie
zatem nieco dokfadniej tej wypowiedzi. W tekscie pojawiaja si¢ dwa interesujace
rdzenie. Pierwszy z nich (720) wyraza ideg ,,zakrywania’, ,,przykrywania’, ,,okry-
wania” i w sensie symbolicznym ,,otaczania opieky” W wiekszosci starotestamen-
talnych tekstow opisuje on dwie sytuacje. Po pierwsze wystepuje w opisach Arki
@& Przymierza, ktérg zakrywa (720) zastona™, po drugie - czgsto pojawia sie w tek- @
stach psalméw, przedstawiajacych Boga ostaniajacego czlowieka przed niebezpie-
czenstwem®. W Ksiedze Hioba éw rdzen pojawia si¢ czterokrotnie. Trzykrotnie
stuzy do opisu stwdrczego aktu Boga w odniesieniu do czlowieka (por. 10,11) oraz
innych elementéw stworzenia (por. 38,8; 40,22). W 3,23 wystepuje wesp6! z innym
rdzeniem (ANO). Wyraza on ide¢ ,,ukrycia’, ,, zakrycia” w kilku znaczeniach: zakry-
cie czego$ przed kims$ jako rodzaj kary (np. Bog zakryje swoje Oblicze - jako kara
za grzech idolatrii)*, ukrycie si¢ przed niebezpieczenstwem®, schowanie si¢ przed
kim$, zakrycie czego$ przed kim$§ w znaczeniu tajemnicy®. Analizujac Hi 3,23
musimy wzig¢ pod uwage kilka elementéw. Po pierwsze, kontekst tej wypowiedzi,
ukazujacy etap zmagania si¢ bohatera z jaka$ rzeczywistoscia, ktérej nie rozumie
(3,21n), ktéra go catkowicie przerasta. Po drugie, wydaje si¢, ze obecnos¢ dwoch
omawianych rdzeni poglebia przezywang tajemnice. Z jednej strony mamy do

3 Por. D.]. A. CLINES, Job..., s. 101.

** Por. Wj 25,205 37,9; 40,3.21; 1 Krl 8,7; 1 Krn 28,18.

% Por. Ps 5,12; 91,4; 139,13; 140,8.

% Por. Pwt 31,17n; 32,20; 1z 54,8; 64,6; Jr 33,5; Mi 3,4; Ez 39,23n.29; Oz 13,14.
57 Por. Jr 23,245 36,19.26; Am 9,3; Za 2,3.

% Por. 1 Sm 20,24; 23,19; 26,1.

** Por. Wj 3,6; Pwt 29,28.
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czynienia z jakims$ oslaniajagcym dziataniem Boga, ktére towarzyszy cztowiekowi
juz od poczatku stworzenia (720), z drugiej strony - wydaje si¢, ze rdzen N0
wpisuje si¢ w ten obszar tajemnicy w spotkaniu ze Stwdrcg, ktdry nie byl zapozna-
ny w tradycji biblijnej®. Mozna zatem zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze w przypadku
Hioba nie chodzi o poznanie nieznanego dotad Boga (tak jak w przypadku Moj-
zesza), ale o dotknigcie tajemnicy Tego, ktory zaczyna jawi¢ sie jako kto$ inny niz
znana dotad bohaterowi posta¢. To nowe zgota doswiadczenie wydaje sie by¢ zdecy-
dowanie trudniejsze i dlatego wywoluje taki lek, a moze i sprzeciw (por. 3,25). W tym
miejscu spotykamy sie z druga interpretacja. Owa $ciang, wyrastajacg nagle na dro-
dze, po ktdrej do tej pory kroczyt Hiob, jest ta tajemnica, ktdra w sposob uzasadnio-
ny kaze mu postawi¢ pytanie o sensownos¢ tego, co do tej pory byto dla niego wazne.
Zauwazmy, ze niewypowiedziany wprost motyw $ciany przywoluje w formie anty-
tezy sceng rozmowy satan z Bogiem, w czasie ktérej ten pierwszy zarzuca Stworcy,
ze powodem wierno$ci Hioba jest fakt, ze Bog ,,ogrodzit jego samego, jego dom i calg
majetno$¢” (1,10). To dotychczasowe zabezpieczenie okazuje si¢ niewystarczajacym
i rodzi pytania. A zatem nie w dzialaniu Boga-Stwoércy wida¢ sprzeczno$¢, niesp6j-
nos¢ i niekonsekwencje®'. To raczej Hiob szamocze sig, probujac znalez¢ odpowiedz
na pytanie, jaki Jego obraz w sobie nosi. To udreczenie nie jest jednak konsekwencja
jego stabosci, czy bleddow, jakie popelnit, ale niemozno$cia zmierzenia sie z tajemnica
Boga, ktdry coraz bardziej okazuje si¢ by¢ niepojetym®2.

@& Wiersz 24 zamyka drugg sekcje Hiobowej lamentacji®, stanowigc pierwsza kon- @
kluzje calej wypowiedzi. Te stowa bohater odnosi bezposrednio do siebie, wracajac
niejako do przerwanego uprzednio watku osobistego. W chiastycznej konstrukeji:
(CPINY — M3 //NMR — M) dochodzi znéw do glosu osobiste wyznanie
bohatera, ktére wpisuje sie w znane powiedzenie: ,,cztowiek jest tym, co zje” (Feu-
erbach). Jezeli zatem Hiob ,,zywi si¢” wlasnymi zami, jego Zycie staje si¢ zamknie-
ta, kipiacg mieszaning goryczy i konfliktow, ktére w sobie nosi. Mozna obrazowo
powiedzie¢, ze staje si¢ ,,tym, ktory karmi si¢ wlasng niedolg™®. To stwierdzenie
przywodzi na mys$l caly szereg biblijnych obrazéw, ktére wyrazaja podobny stan,

% Wydaje sie, ze bliska paralele stanowi tutaj do$wiadczenie Mojzesza, ktory w pierwszym akcie
poznania Boga musi mie¢ zaslonieta twarz, aby pozosta¢ w kregu prawdy, przekraczajacej jego zdolnosé¢
poznawczg. To zanurzenie sie w tajemnice paradoksalnie pozwala mu lepiej pozna¢ Boga.

' Wydaje sig, ze autor LXX nie mogt poradzi¢ sobie z ciezarem tego tekstu, skoro go zasadniczo
zmienil: Bavatoc Grdpl dvdmavpe ovvékielaer yip 6 Bedc kot adtov. Tekst grecki stanowi wyrazng in-
terpretacje TM w kilku momentach: $§mier¢ zamyka (uniemozliwia) czlowiekowi odpoczynek, poniewaz
Bog jest przeciw cztowiekowi (zwrdémy uwage na przyczynows funkcje yap). Bog zostaje postawiony
w sposéb jednoznaczny w opozycji wobec czlowieka, a narzedziem w Jego reku staje sie $mier¢. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze ttumacz LXX posunal si¢ chyba w tym miejscu za daleko.

62 Por. J. L. CRENSHAW, Reading Job..., s. 53.

6 Spojnik D ma tutaj znaczenie kauzatywne: «dlatego wlasnie», «z tego powodu wiasnie». Por. C. L.
SEOW, ,,Poetic Closure in Job: The First Cycle”, JSOT 34/4 (2010), s. 434.

6 ,The self-consumer of his woes”, J. CLARE, cyt. za: D. J. A. CLINEs, Job..., s. 102.
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uzywajac tej samej retoryki. Ps 42,4 méwi o tzach, ktore staja sie chlebem w dzien
i w nocy dla tego, kto szuka Boga. W ten sam klimat wpisujg si¢ takze Ps 80,6
oraz Ps 102,9n. Jednak w wymienionych tekstach orant dazy do tego, aby zosta¢é
wybawionym od owej goryczy, poniewaz ma przed oczami jasny cel: szuka¢ Bo-
ga®. Wydaje sie to by¢ catkiem zrozumiale i naturalne w przypadku tak gtebokich,
egzystencjalnych doswiadczen. Stan goryczy nie ogranicza si¢ tylko do fenome-
nologicznego opisu, ale zostaje wypowiedziany i nazwany po to, aby doprowadzi¢
do pomyslnego rozwigzania. W przypadku Hioba jest jednak inaczej. Jego wotanie
nie poszukuje rozwigzania czy ukojenia, a jest raczej wypowiedzeniem niewypo-
wiedzianego bdlu, polaczonym z kranicowym gniewem wynikajacym z niemozno-
$ci zmiany tej sytuacji. Potwierdza to niezwykle gleboka wymowa wiersza 25, gdzie
wybrzmiewa permanentny stan leku przezywanego przez Hioba®%, leku uniemozli-
wiajgcego wiare w przemiane tej sytuacji.

Konstrukeja literacka catej koncowej wypowiedzi (3,24-26) wskazuje na to,
ze poeta rekapituluje argumentacje, ktéra pojawila si¢ juz na samym poczatku mo-
nologu (por. 3,26). Uzywane s3 tutaj te same rdzenie, na ktérych zostal zbudowa-
ny osobisty watek lamentacyjny®”. Zwré¢my jednak uwage na zmiang ,,nastroju”
tej zamykajacej wypowiedzi. O ile w 3,13 mieliSmy do czynienia z nieosiggalnym
wprawdzie, ale jednak wyrazalnym pragnieniem odpoczynku, spokoju i ukojenia®,
o tyle w 3,26 Hiob z calg stanowczoscig odrzuca taka mozliwos$¢ i uznaje ja za ab-
solutnie nie do zrealizowania®. Analizujac strukture tych wypowiedzi, jestesmy
przekonani, ze poemat si¢ konczy, ale ostatnie stowo zdaje si¢ temu zaprzeczac™.
Whbrew oczekiwanemu ,wyciszeniu’, ktére byloby bezposrednim nastepstwem
utraty wszelkich argumentéw i przyznaniem si¢ tym samym do porazki na drodze
do zrozumienia tego, co si¢ dzieje, pojawia si¢ zapowiedz wrzawy (117)”!, zapo-
wiedZ nowego poczatku.

Hiobowa lamentacja nie konczy si¢ niczym konkretnym, ale otwiera wielka
dyskusje. Poniewaz osobista refleksja nie przynosi oczekiwanych owocow, stajemy
wobec kolejnej odstony dramatycznego wyscigu o zrozumienie tego, co si¢ dzieje.

% Por. tamze, s. 102.

66 Zaskakuje bogactwo stownictwa, opartego na dwoch rdzeniach, uzytego do opisania gleboko
przezywanego leku. Najpierw pojawia sie figura etymologiczna ("\TIMR TIMD), nastepnie inny rdzen
obrazujacy wspomniane odczucia: 72", Jest jednak miedzy nimi réznica. Pierwszy rdzen (18) wyraza
bardziej konsekwencje plynace z przezywanego leku, niz sam stan leku (por. Hi 4,14), podczas gdy 7
wskazuje wlasnie na 6w stan. Wypowiedz przedstawia zatem kompleksowy obraz doswiadczenia Hioba.

7 Por.BPW (3,13.26); M) (3,13.17.26); 137 (3,17.26).

5 To pragnienie mogtyby potwierdza¢ formy uzytych rdzeni (yigtol w znaczeniu modalnym).

% Por. zaprzeczone formy czasownikow.

70 Por. C. L. SEow, ,,Poetic Closure..”, s. 435.

! Rdzen oznacza przejécie od stanu spokoju i wyciszenia do prawdziwego trzesienia ziemi. To moc-
na zapowiedz klimatu, jaki pojawi si¢ w dalszej czesci ksiegi.
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U poczatkéw zatem pojawic sie musi kolejna wrzawa, kolejna faza niepokoju, praw-
dziwe trzgsienie ziemi, ktére wywola kolejne, niekoniczace si¢ pytania. Moze w tym
wlasnie miejscu pojawia si¢ odpowiedz na to, dlaczego Hiob nie zachowuje si¢ jak
orant opisany w przedstawionych powyzej psalmach. Innymi stowy, dlaczego nasz
bohater nie wyzbywa si¢ przepelniajacej go goryczy i nie znajduje Boga. Okazuje
sie, ze kryzys Hiobowego ,,Szema” jest rzeczywiscie prawdziwym trzesieniem ziemi
i nie zadowala sie szybkim i prostym rozwigzaniem. Nasz bohater ma jeszcze wiele
do strawienia, zanim w pelni zanurzy si¢ w nadziei i wierze, ktéra prowadzi do od-
krycia w sobie potrzeby szukania Boga w tym nowym, nieznanym dotad doswiad-
czeniu.

Wydaje sie, ze funkcja retoryczna monologu-lamentacji ma, w kontekscie calej
ksiegi, podwojne znaczenie. Z merytorycznego punktu widzenia jest proba zapre-
zentowania nowej logiki przezywania relacji z Bogiem, ktéra rodzi si¢ w bardzo
doglebnym procesie osobistego poznawania i wypowiadania Jego Imienia. Nie
mniejszym tadunkiem jest takze watek psychologiczny. Hiob jako pierwszy zabie-
ra glos. Narrator pozwala ,wyla¢ swoja dusze” gléwnemu bohaterowi. Zmierzenie
sie z proba nazwania tego, co si¢ w nim dzieje, daje mozliwos$¢ poczucia si¢ wol-
nym, to znaczy nieskrepowanym wobec utartych schematéw patrzenia na Boga
i Jego dzialanie. W tej przestrzeni wolnosci pojawia si¢ mozliwo$¢ stawiania pytan

@& o celowos¢ najbardziej fundamentalnych prawd, ktérymi kieruje sie cztowiek i kto- @
re otwieraja go na tajemnice Boga. Kolejnym aktem stanie si¢ konieczno$¢ kon-
frontacji z pojawiajacymi si¢ argumentami ,,starej” wizji Boga, opartej na zasadzie
odplaty. Aby Hiob mdgt sie z nimi zmierzy¢, najpierw osobiécie ma podjac prébe
wypowiedzenia Imienia, o ktérym tak wiele styszal i tak wiele wie, ale ktére ciagle
pozostaje dla niego Imieniem nigdy osobiscie niewypowiedzianym.

Slowa-klucze: Hiob, Bdg, cierpienie, Imie Boze

The ,,Shema” of Job and its Crisis (1). The exegetical reading of Job 1-3

Summary

The main subject of the Book of Job is the question of the Name of God. The article
analyzes and interprets the crisis of Jobs “shema” in first three chapters of the book.
The new way of experiencing the relation with God is based on the attempt to express
the Name, which then will lead to the confrontation with the arguments of ‘old” vi-
sion of Godconstructed on the idea of repayment.

Keywords: Hiob, God, sufferance, God’s name

(oprac. Tomasz Herbich)
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»Boze maj, Boze moj, czemus Mnie...?” (Ps 22,2).
Z Jezusem na krzyzu (Mt 27,46; Mk 15,34)

Czlowiek, powolany do istnienia przez Boga, stworzony na Jego obraz (Rdz
1,26), jest zarazem tak staby, jak przystowiowy ,,proch z ziemi” (Rdz 2,7). W ujeciu
biblijnym czlowiek jest wigc jednosciag dwu elementéw: duchowego i materialnego.
Oznacza to, Ze przeplata si¢ w nim i wielko$¢, i stabos¢ jednoczednie. Zaistnialy
dzieki Stworcy, ze swej natury jest istota religijng, cho¢ religijnos¢ ta w jego co-
dziennym Zyciu podlega fluktuacji.

Wierzacy wszystkich czaséw zwracaja si¢ do swego Boga z uwielbieniem
i dzigkczynieniem za otrzymane faski i dobrodziejstwa, ale tez uciekaja si¢ do Nie-
go w chwili zagrozenia, btagajac o pomoc i ratunek. Zwlaszcza w sytuacjach wyjat-
kowo dramatycznych wotanie to bywa bardzo natarczywe i moze nawet zamienié¢
sie w zadane wprost: ,Gdzie jeste$, Panie?”

Takie pytanie bylo juz stawiane cierpiagcemu psalmiscie, gdy kazdego dnia zwra-
cano si¢ do niego stowami: ,,Gdzie jest Bog twdj?” (Ps 42,4.11; por. Ps 79,10).

Ale czy jest ono - o ile w ogole ma miejsce — pelne rozpaczy, czy tez bezgranicz-
nej ufnosci wobec Boga?

Pytanie to znajdujemy réwniez, chociaz w nieco odmiennej formie,
w interesujacym nas fragmencie Ps 22,2, ktéry w jezyku hebrajskim brzmi:
I i=lpi Ry i 5 ‘58 ’i?x — Eli, Eli, lamah azabththani, a LXX jako Ps 21,2 ma: 6
Bede O Bede pov mpdoyec pol tvo T EykatérLéc pe.

W jakim celu przytoczono te stowa w obcych jezykach? Jest to konieczne dla
uzasadnienia naszych dalszych poszukiwan. Trzymanie si¢ tekstow oryginalnych
jest bowiem wymogiem metodologicznym tego rodzaju dociekan.

Najpierw przyjrzyjmy si¢ pierwszym stowom samego wotania Ps 22,2: ,Boze
modj, Boze mdj”. Rzeczownik PR - El', pochodzacy od przymiotnika el - ,silny’,
»mocny’?, to bardzo stare semickie okreslenie boga, ktérego uwazano za kogos,

! Zob. G. Lisowsky, Konkordanz zum Hebraischen Alten Testament, Stuttgart 1958, s. 79-81.
2 Por. Robertson’s Word Pictures of the New Testament, cz.1,1973, s. 53 — autor nadmienia, Ze ze wzgle-
du na ten przymiotnik mozna thumaczy¢ tekst jako: ,,Mocy moja, mocy moja, ty§ mnie opuscita”
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kto w najwigkszym stopniu zabezpiecza potrzeby etyczne i spoleczne rodu lub
ludu. Nazwa ta zostala przejeta przez Izraelitéw na okreslenie ich Boga, lecz wy-
stepowala przede wszystkim w liczbie mnogiej Elohim? a w liczbie pojedynczej
zawsze z orzeczeniem, aby mozna bylo odr6zni¢ jg od terminu ogélnosemickiego®.
Zaznaczmy od razu, ze inwokacja, uzyta w tej formie tylko raz w calym Pismie $w.,
ma zaledwie trzy nieco podobne postacie, a roznice, ktérych w jezyku polskim
nie da si¢ ukaza¢, s3 widoczne dopiero po dopasowaniu odpowiednich rzeczowni-
kéw. I tak, w tekécie masoreckim [TM], w Ksiedze Liczb 16,22, czytamy: El Elohei:
»Boze, Boze moj”, co w Biblii Tysigclecia [BT] przettumaczono na: ,,O Boze, Boze’,
a w Biblii Poznanskiej [BP]: ,,Boze, Wiadco tchnienia” Dwa nastepne teksty znaj-
duja si¢ w psalmach Ps 63,2: Elohim Eli - ,Boze, Boze méj” (BT: ,Boze, Ty Boze
mdj”; BP: ,Boze, Ty$ Bogiem moim”) oraz Ps 102,25: Eli - ,,Boze m¢j” (identycznie
w BT iBP).

Wystepujace tutaj pytanie ma w jezyku hebrajskim podwojna forme: b - le-
mah i7M7 - lamah - ,dlaczego?”, ,,czemu?™.

Natomiast zasadnicze stowo inwokacji, ktére interesuje nas przede wszystkim,
to hebrajski czasownik "JR 21V - azabththani: jest to forma drugiej osoby liczby
pojedynczej Qal od AW —azabi znaczy ,zostawic, ,pozostawic” (wedtug stownika
L. Koehlera® oraz ,,Konkordancji” G. Lisowskyego’). Rowniez E Zorell w swoim
»Leksykonie” podaje to znaczenie na pierwszym miejscu, dodajac do niego row-

@& niez ,,opuscic¢’, ale tylko jesli wymaga tego kontekst®. Potwierdzenie czasownika @
azab w znaczeniu ,,zostawi¢” stanowig 184 miejsca, w ktérych wystepuje on w Sta-
rym Testamencie’.

Istnieja teksty, w ktérych stowo azab - ze wzgledu na kontekst — nie moze by¢
oddane ani przez ,,zostawi¢”, ani przez ,opusci¢’'°. W innych tresciach - z tego
samego powodu - nalezy je przettumaczy¢ raczej jako ,zostawi¢™", przy czym
to znaczenie ma réwniez hebrajski czasownik natasz — 12 Wl . W Biblii znajduja

sie tez miejsca, w ktorych czasownik azab mozna oddac tylko przez ,zostawic¢™?,

3 Zob. G. Lisowsky, Konkordanz..., s. 82-100.

4 Por. G. HERRGOTT, ,,EI”, PSB, kol. 304.

> Zob. G. Lisowsky, Konkordanz..., s. 729.

¢ Zob. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, ].]. STAMM, Wielki Stownik Hebrajsko-Polski i Aramejsko-Pol-
ski Starego Testamentu [dalej: WSHP], Warszawa 2008, s. 754.

7 Zob. G. Lisowsky, Konkordanz..., s. 1040-1042.

8 Zob. F. ZORELL, Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 584.

° Zob. G. Lisowsky, Konkordanz..., s. 1040-1042.

10 Zob. np. Rdz 24,27: ,nie omieszkac”; 39,6: ,,powierzy¢”; Pwt 32,36: ,,puszczony wolno’, w: WSHP,
s. 810; 1Krl 12,8: ,,zaniechac”; w. 13: ,,p6j$¢”; 2Krn 7,19; Hi 9,6: ,,odrzuci¢”; Ps 10,4: ,,polecac”; Ps 40,13:
»ustawac” itp.

1" Zob. np. Wj9,21; Kpt 19,10; 1Sm 30,13; 1Krl 19,20 itp.

2. Zob. WSHP, s. 659.

13 Zob. np. Rdz 39,12.13.15.18; 50,8; Wj 23,5; 2Sm 5,21; 15,16; 1Krn 16,37; Ps 16,10; 37,33; 49,11.
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podobnie jak istnieje zdanie, w ktérym nalezy go okresli¢ jako ,,opusci¢”'*. Nato-
miast w zdecydowanej wigkszosdci tekstow czasownik ten mozna réwnie dobrze
przetlumaczy¢ jako ,,zostawic”, jak i ,,opusci¢™.

Trzymajac sie¢ powyzszej analizy, teoretycznie mozna przetlumaczy¢ interesu-
jacy nas tutaj czasownik azab tak przez ,opusci¢’, jak i ,,zostawi¢”. Wobec powyz-
szego powstaje pytanie: ktora z tych wersji bytaby tutaj bardziej odpowiednia i z ja-
kiego powodu?

Najpierw trzeba podkresli¢, ze juz sama Septuaginta (LXX), bedaca tluma-
czeniem tekstu hebrajskiego na grecki, pochodzacym z przetomu III i IT w. przed
Chrystusem, oddata czasownik 2TY - azab przez éykatarelnw - ,zostawic’, ,,po-
zostawi¢”'¢. Jest to wiec pierwszy, bezposredni, a zatem istotny wskaznik, ktory
nalezy wzig¢ tu pod uwage.

Tymczasem $w. Hieronim, ttumacz lacinskiej Wulgaty, oddal ten czasownik
przez derelinquo, tzn. ,calkiem, zupelnie opusci¢, porzucié, pozostawi¢”. Takie
ttumaczenie wystepuje tez we wloskiej Biblii Jerozolimskiej: ,,Perche mi hai abban-
donato?”"” - ,Dlaczego mnie opusciles?”, jak réwniez w przekladzie angielskim:
»Why have you abandoned me?”"®. Tym tropem poszla tez Biblia Tysiaclecia i Bi-
blia Poznanska.

Otoz obranie innej drogi niz ma to miejsce w tek$cie masoreckim (TM) i Septu-
agincie w rzeczywisto$ci wydaje si¢ by¢ tylko pozorne. Powyzsza analiza wykazalta
bowiem, ze zaréwno hebrajski czasownik azab, jak i grecki éykataieinw, oddawa-
ne badz przez ,,zostawi¢”, badz przez ,,opuscic’, sa faktycznie synonimami.

Jesli preferuje si¢ tutaj thumaczenie przez czasownik ,zostawic”, to jest w tym
- jak sie wydaje - i druga racja, a mianowicie ,,opusci¢” w tym konkretnym ujeciu
kojarzy si¢ z malym niuansem teologicznym. Bég bowiem, jako Stwoérca, nie moze
opusci¢ swego stworzenia, albowiem zamienitoby sie¢ ono w nicos$¢, co jest nie
do przyjecia. Tak silnego skojarzenia nie budzi natomiast czasownik ,,zostawic¢”,
cho¢ jest on synonimem. Mozna go co prawda rozumie¢ jako zostawienie kogo$
lub czego$ na zawsze, ale samo jego brzmienie bardziej dotyczy tymczasowosci.
Takie tez wydaje sie¢ mie¢ znaczenie czasownik azab, w Septuagincie przetluma-
czony jako ,,zostawi¢” (Eykatarelmw).

Uzyciu czasownika ,,zostawi¢” w interesujacym nas tekscie sprzyja wreszcie
sam kontekst nastepczy. Cierpiacy zdaje sobie sprawe, Ze stowa jego jeku dalekie sa

4 Zob. np. Ps 38,11.

15 Zob. np. Rdz 2,24; 28,15; 44,22; Wj 2,20; Lb 10,31; Pwt 12,19; 14,27; 29,24; 31,6.8.16.17; JoZ 1,5;
8,17; 22,3; 24,16.20; Sdz 2,12.13.21; 10,6.10.13; 1Sm 8,8; 12,10; 1Kl 6,13; 8,51; 9,9; 11,33; 19,10.14; 2Krl
2,2.4.6; Ps 9,11; 27,9; 37,28.33 itd. Przy czym synonimem obu znaczen jest tez czasownik rafhah - ,opu-
$ci¢, zostawi¢, odstapic”, WSHP, s. 309, np. Pwt 4,31; 1Krn 28,20.

16 Zob. Z. ABRAMOWICZOWNA, Stfownik Grecko-Polski, Warszawa 1958, t. II, s. 12.

17 Zob. La Bibbia di Gerusalemme, Bologna 1990, s. 1138.

18 Zob. Holy Bible. The New American Bible, Wichita Kansas 1991, s. 558.
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od jego Wybawcy”?. Z tej racji ubolewa on: ,,Boze mdj, wotam dniami i nie prze-
mawiasz i nocg i spokoju nie ma [dla mnie]” (w. 3 TM). Tak przeciez zwykl wo-
ta¢ wlasnie ktos, kto czuje si¢ zostawiony, zwlaszcza przez Tego, od ktdrego przede
wszystkim spodziewal si¢ pomocy®. A spodziewal si¢ jej na pewno, na co wskazujg
wiersze nastepne, gdzie cierpigcy wyraza swoje przekonanie: ,W Tobie zaufali ojco-
wie nasi, zaufali i zachowales ich. Do Ciebie wolali i wyszli; w Tobie zaufali i nie za-
wstydzili si¢”. Izraelici bowiem wierzyli, ze ich Jahwe jest Bogiem zwycigskim i moze
uwolnic¢ z wszelkiego ucisku. Temu daje wyraz takze nasz psalmista, ktory zwraca sie
do tego Boga najpierw stowami: ,,Nie bedziesz stal daleko ode mnie, poniewaz nie-
bezpieczenstwo blisko, bo nie ma wspomagajacego” (w. 10 TM). I powtérzy to wo-
tanie w w. 20: ,,A Ty, Panie, nie stdj z dala; pomocy moja do wspomozenia mnie,
pospiesz” (w. 20). Tym bardziej, ze u proroka Jeremiasza znajdujemy potwierdzenie
tej bliskosci Boga wobec cztowieka: ,,Czy jestem Bogiem [tylko] z bliska — wyrocz-
nia Pana, a z daleka [juz] nie jestem Bogiem” (Jr 23,23). Jak wida¢, relacja z Bogiem
byta dla psalmisty czyms$ zasadniczym, o czym sam za$wiadczal: ,,Z Toba ztaczony
zostalem od urodzenia, od fona matki mej, Bogiem moim, Ty” (w. 11 TM).

Takie ttumaczenie hebrajskiego azab na jezyk grecki, jak i praktyczna racja teo-
logiczna oraz kontekst nastepczy w interesujagcym nas psalmie, sktaniaja, by umie-
$ci¢ w Ps 22,2 czasownik zostawic. Przy tym, jesli mamy do czynienia z pytaniem,
to stawia je cztowiek bardzo cierpigcy, ktéry — cho¢ w formie natarczywej — zwraca

@& sie do swojego Boga z niezachwiang ufnoscig, ze ostatecznie zostanie wystuchany. @
Totez w oparciu o te dociekania, wydaje si¢, ze mozna zaproponowacé tlumaczenie
Ps 22,2 jako: ,Boze mdj, Boze mdj, dlaczego zostawiles mnie daleko od pomocy
mojej, [od] stowa jeku mego?”

Oto tekst Ps 22,2 znalazt sie¢ w Nowym Testamencie. Przekazali go dwaj synop-
tycy: apostol i ewangelista Mateusz oraz uczen $w. Piotra i ewangelista Marek.

Tekst stéw Jezusa u Mateusza brzmi w BT i w BP: ,Eli, Eli, lema sabachtha-
ni?, to znaczy: Boze moj, Boze mdj, czemus$ Mnie opuscil?”, natomiast wedlug Mk
15,34 Jezus mial powiedzie¢: ,,Eloi, Eloi, lema sabachthani, to znaczy: ,,Boze mdj,
Boze mdj, czemu$ Mnie opuscil?” [BT, BP]. W tej sytuacji mozna zapytac, skad
ta odmienno$¢ w inwokacji, przy czym nalezy wspomnie¢, ze z siedmiu stéw Jezu-
sa na krzyzu to wolanie podlega najwickszym dyskusjom?'.

Pragniemy wzig¢ udzial w tych dyskusjach, opierajac si¢ wtasnie na tekstach
oryginalnych: masoreckim i greckim, w nawigzaniu do dokonanych juz powyzej
poszukiwan i propozycji.

' Por. Ps. 10,1: ,,Dlaczego z dala stoisz, o Panie, w czasach ucisku si¢ kryjesz?”

2 Por. Ps 7,2: ,Panie, Boze moj, do Ciebie si¢ uciekam; wybaw mnie i uwolnij od wszelkich niebez-
pieczenstw’.

2! Por. S. LAcH, ,,Ps 22. Cierpienie i triumf Mesjasza’, w: Materialy pomocnicze do wyktadéw z bibli-
styki, t.1, Lublin 1975, s. 5.
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Jakie stowa zatem wypowiedzial Jezus na krzyzu?

Zwrot Eli (,Boze mdj”) u Mateusza, ktory przejat te forme z tekstu masoreckie-
go, zostal uzyty w dialekcie hebrajskim?, i z daleka mégl on mie¢ podobne brzmie-
nie do hebrajskiego imienia Elijah (Eljasz), skoro Ewangelista stwierdza, ze ,,sly-
szac to, niektorzy ze stojacych tam moéwili: On Eliasza wola” (Mt 27,47).

By¢ moze podobienstwo dzwiekowe stéw Eli, Eli (,,Boze mdj, Boze m¢j”) do Eli-
jah (Eliasz) pochodzito z przekonania, ze Eliasz mial przychodzi¢ z pomocg do-
brym ludziom, ktérzy znalezli sie¢ w nieszczesliwej sytuacji.

Natomiast u Marka Jezus mial zawola¢: Eloi, Eloi (,,Boze moj, Boze m¢;j”). Sadzi
sie, ze ta forma zapisu zostala przekazana raczej w jakims dialekcie aramejskim
i jest zblizona do rzeczownika aramejskiego®: Elahi od Elah - ,B6g”, z sufiksem
»moj"*. Réwniez i ten termin na okreslenie Boga kojarzy! si¢ z Eliaszem, o czym
bedzie mowa w dalszej czesci tekstu.

Jak juz wspomniano wyzej, istnieja dwie formy hebrajskiego przyimka ,dla-
czego. W Ps 22,2 brzmi on lamah, a u Mt i Mk lema, jest to jednak tylko kwestia
wyboru.

Znaczna za$ zmiana dotyczy najwazniejszego w tej inwokacji rzeczownika. W Ps
22,2 brzmi on azabththani, a u obu synoptykow: sabachthani. Pytanie o t¢ rdznice
jest wiec czyms$ naturalnym, jesli ma to by¢ cytat z interesujacego nas psalmu?®.

Azabththani, jak juz zostato ustalone, to forma drugiej osoby liczby pojedynczej

@& Qal od hebrajskiego czasownika 2'Y — azab, ktéra znaczy: ,zostawic”, ,pozosta- @
wi¢”, z sufiksem w postaci zaimka osobowego w bierniku ,,mnie”.

Z kolei aramejskie sabachthani to réwniez forma drugiej osoby liczby pojedyn-
czej czasownika P - szabaq (,,pozostawial”)%.

Poniewaz oba wymienione czasowniki znacza to samo: ,zostawic”, ,,pozo-
stawi¢”, stad zostaly one oddane w jezyku greckim przez éykoatareinw , majgce
to samo znaczenie”.

Réznica mogta wystapi¢ w tym, jak obecni pod krzyzem zrozumieli wypowie-
dziane przez Jezusa stowa. Jedni bowiem mogli ustysze¢: éli éli lamad Sabaqtani
(wedlug Mateusza), a drudzy: éldhi elahi lama Sabaqtani (wedlug Marka). Obaj
ewangelisci jednak przedstawili reakcje tlumu w niemal identyczny sposob:
»Jacy$ z obok stojacych ustyszawszy mowili: Oto Eliasza wota” (Mt 27,47; Mk
15,35; TG).

22 Por. S. KEENER CRAIG, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 76

2 Por. tamze, s. 76.

# Por. L. KOEHLER, dz. cyt. t. II, 5. 723.

% Por. S. KEENER CRAIG, Komentarz..., s. 76.

% Zob. WSHP, t. II, s. 855.

7 Zob. Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik..., s. 12; R. Popowski, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego
Testamentu, Warszawa 1995, s. 153.
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I wreszcie istotny dla naszych dociekan grecki czasownik éykatadelmow - ,,zo-
stawi¢’, ,pozostawi¢”, ktdéry juz Septuaginta oddala w tym znaczeniu, a za nig
wspomniani dwaj synoptycy, wskazuje, ze w obu przypadkach (tak w Ps 22,2, jak
i u ewangelistow) Jezus na krzyzu wolat ,wielkim gtosem: Boze mdj, Boze méj,
dlaczego zostawile$ mnie?” Z polskich ttumaczen jak dotad tylko ks. R. Popowski
i dr M. Wojciechowski uzyli w swoim interlinearnym ,,Grecko-polskim Nowym Te-
stamencie” sformulowania: ,,Boze mdj, Boze mdj, dlaczego mnie pozostawite§?”.

Nie byt to wiec jek rozpaczy, cho¢by mialo si¢ takie wrazenie, lecz - jak wy-
kazaly nasze dociekania - byl to glos udreczonej duszy, wyraz doglebnego bélu
i blagalne wolanie o pomoc w tym poczuciu osamotnienia, a przeciez ze $wiado-
moscia, ze Bog nie jest daleko. Co wigcej, jest to przejaw bezgranicznego zaufania
swojemu Bogu®, ktdry pochyla si¢ nad czlowiekiem cierpigcym, przychodzac mu
z ratunkiem, o czym czytamy w tymze Ps 22,25: ,,Poniewaz nie wzgardzil i nie lek-
cewazyt zmartwienia biedaka i nie odwrdcit twarzy swojej ode mnie i kiedy wotat
do Niego ustyszal”.

Cho¢ powyzsze tlumaczenie wynika z przeprowadzonej analizy, to ostatecz-
ne rozstrzygniecie nalezy do Magisterium Ko$ciofa, ktére zacheca do podobnych
poszukiwan, zastrzegajac jednak racje wlasnego sadu. Podporzadkowuje mu sie
catkowicie, jako autentycznemu depozytariuszowi Biblii*’, ktdra to rola zostata zle-
cona mu przez samego Chrystusa (por. Lk 10,16).

Slowa-klucze: Psalm 22, Jezus, krzyz

“My God, My God, Why Hast Thou...?” (Psalm 22:2). With Jesus on the Cross
(Matthew 27:46; Mark 15:34).

Summary

The article analyzes the phrase from Psalm 22: “My God, my God, why hast Thou
forsaken me?” The words are repeated in the Gospels of Matthew and Mark, where
Jesus calls God in this way just before his death.

Keywords: Psalm 22, Jesus, cross

(oprac. Tomasz Herbich)

% Zob. R. Porowsk1l, M. WoOJCIECHOWSKI, Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne
z kodami gramatycznymi, Warszawa 1994, s. 140 i 230.

¥ Por. A. TRONINA, ,,Chrystologiczna lektura Ps 227, RT 40/1993, s. 67.

* Por. R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY, Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s.
1810-1830.
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Ukryty bogacz czy dostojny uczen?
Ewangeliczne relacje o Jozefie z Arymatei

Wiele postaci ewangelicznych mozna nazwa¢ ludzmi ,,jednego czynu” czy tez
»jednego wydarzenia”. Pojawiajg si¢ nagle, niespodziewanie i tak samo niespodzie-
wanie znikajg ze stronic Pisma Swietego. Jednak ich pojawienie sie, niekiedy bar-
dzo krétkie, epizodyczne, miato na tyle duze znaczenie dla rodzacego si¢ chrze-
$cijaiistwa, ze tradycja najpierw to zapamigtata, a nastepnie przekazala nastepnym
pokoleniom juz w wersji spisanej, odpowiednio zredagowanej i teologicznie opra-
cowanej. Do grona takich postaci z cala pewnoscig zalicza sie Jozef z Arymatei.
Jego zaistnieniu w spisanej Ewangelii dopomogt fakt, ze w najstarszych formutach
wiary pierwszych gmin chrzescijanskich funkcjonowalo wyrazenie dotyczace po-
grzebania ciala Jezusa po krzyzowej $mierci: zostat pogrzebany (1 Kor 15,3-4, por.
Rz 6,4; Kol 2,12)". Stad juz tylko jeden krok do zainteresowania si¢ postacia, ktora
Jezusowi jako Cztowiekowi oddata ostatnig przystuge.

Na temat Jézefa z Arymatei wszystkie Ewangelie przekazuja informacje w opi-
sach pogrzebu Jezusa (Mt 27,57-61; Mk 15,42-47; £k 23,50-56; ] 19,38-42). Przed-
miotem analizy beda przekazy Ewangelii kanonicznych, z pomini¢ciem materiatu
apokryficznego na ten temat. Istniejg przynajmniej dwa powody, by podejs¢ to tej
kwestii w taki sposdb: pierwszy - relacje apokryficzne nie wnosza nic specjalnie
nowego do analizowanego watku; drugi — apokryfy powstaly pdézniej niz Ewan-
gelie kanoniczne i w zwigzku z tym nie mialy zadnego wplywu na formowanie
sie relacji ewangelicznych?. Mogto by¢ jedynie odwrotnie. W niniejszym artykule,
majacym z zalozenia charakter teologiczny, sSwiadomie pominigto bardzo szeroka

! Wszystkie cytaty za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw
oryginalnych z komentarzem (Biblia Paulistow), Czestochowa 2008.

? Ewangelia Piotra, apokryf z II wieku, przekazuje, ze to Zydzi oddali ciato Jézefowi (EwPt 6,23), oraz
przekonuje, ze Jézef dokonat obmycia ciala Jezusa (EwPt 6,24), co zostalo przemilczane w Ewangeliach
kanonicznych. Z kolei apokryf Opowiadanie Jozefa z Arymatei, wchodzacy w sktad tzw. Cyklu Pitata i da-
towany na koniec IV lub poczatek V wieku, opowiada o pozniejszych losach Jozefa. Zob. Apokryfy Nowego
Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, cz. 2, red. M. Starowieyski, Krakow 2003, s. 616-623.739-747.
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tematyke zagadnien literackich, drobiazgowe kwestie dotyczace tradycji i redakeji,
jak réwniez wiele niuanséw egzegetycznych. Dla potrzeb analizy nalezy jedynie
nadmieni¢, Ze przyjmuje sie, iz u podstaw czterech opowiadan ewangelicznych sta-
ly dwie tradycje: Markowa i Janowa’. Mateusz i Lukasz korzystaja z tekstow Marka,
ale nie s3 w tym niewolniczy. Obydwaj wprowadzaja wiele modyfikacji wynikaja-
cych z teologicznych zalozen wyznawanych przez kazdego z nich, jak réwniez wy-
daja si¢ korzystac z wlasnych, dodatkowych zrédet’. Ponadto wystepuja zbieznosci
pomiedzy ich tekstami, jak réwniez kazdego z nich z tradycjg Janowa’. Kwestie te
beda jeszcze poruszane w dalszych rozwazaniach, jesli zajdzie taka potrzeba.

Dla wszystkich czterech relacji ewangelicznych mozna zaproponowac nastepu-
jaca strukture:

1. Prezentacja gtéwnego bohatera (Mt 27,57; Mk 15,42-43a; Lk 23,50-51;

] 19,38b).

2. Wizyta Jozefa z Arymatei u Pilata (Mt 27,58; Mk 15,43b-45; Lk 23,52;

J 19,38a.38c¢).

3. Pogrzeb Jezusa (Mt 27,59-61; Mk 15,46-47; Lk 23,53-56; ] 19,39-42).

W oparciu o przedstawiony schemat zostanie podjeta analiza egzegetyczno-
teologiczna relacji ewangelicznych na temat osoby Jozefa z Arymatei. Celem tej
analizy jest proba udzielenia odpowiedzi na niektdre pojawiajgce si¢ pytania. Naj-
wazniejsze z nich dotycza: historycznosci postaci, jej charakterystyki personalnej

@& i motywacji, ktorg kierowal si¢ Jozef, podejmujac si¢ pogrzebania ciala skazanca @
- Jezusa z Nazaretu.

Prezentacja gléwnego bohatera (Mt 27,57; Mk 15,42-43a; £k 23,50-51; ] 19,38b)

Jak juz zostalo wspomniane, protagonista opowiadania wystepuje we wszyst-
kich czterech Ewangeliach, w ktorych nazywany jest Jozefem z Arymatei. Mozna
przyjac to jako pierwszy i najwazniejszy argument przemawiajacy za historyczno-
$cig tej postaci. Drugim argumentem moze by¢ fakt, ze pogrzeb Jezusa to jedyne
wydarzenie w Ewangeliach, gdzie wystepuje ta postac®. Imie Twond dosy¢ czesto
pojawia si¢ w Biblii, zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie. Jego znaczenie

3 'W. BOSEN, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, Wroclaw — Waszawa — Krakow 2002.

* R. BARTNICKI, Ewangeliczne opisy meki, Warszawa 2011, s. 194; por. TENZE, Przestanie Ewangelii,
Warszawa 1996, s. 390; J.A. FITZMYER, The Gospel according to Luke. Introduction, Translation and Notes
(X-XXIV) (AB 28a), New York — Auckland 1985, s. 1526.

5 F. MicKIEWICZ, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, rozdzialy 12-24. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz (NKB NT III/2), Czestochowa 2012, s. 560; A. PACIOREK, Ewangelia wedtug Swie;tego Ma-
teusza, rozdzialy 14-28. Wstep, przeklad z oryginatu (NKB NT 1/2), Czestochowa 2008, s. 686.

¢ M. WOLTER, Das Lukasevangelium (HNT 5), Tiibingen 2008, s. 765.
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to: on zabiera, on dodaje’, niech Bog przyda®, oby [Bdg] dodat dalszych dzieci®. Nie
wydaje si¢, aby w historii zfozenia ciala ukrzyzowanego Jezusa do grobu etymolo-
gia tego imienia miala jakie$ teologiczne znaczenie. Owszem, w Ewangeliach Ma-
teusza i Lukasza mozna by dopatrze¢ si¢ swego rodzaju ,klamry”: po narodzeniu
Jezus zostaje powierzony opiece cztowieka o imieniu Jézef, a po $mierci Jego ciatem
zajmuje si¢ kto$ o takim samym imieniu. Wydaje si¢ jednak, Ze nie nalezy poswie-
ca¢ temu zbyt duzej uwagi, poniewaz u Marka i Jana Jézef z Arymatei zajmuje si¢
pochowkiem Jezusa, pomimo iz ich Ewangelie nie zawierajg opisu Jego narodzin
i dziecinstwa. Bardziej niz o teologie chodzi w tym wypadku o fakt, ktory zaistnial
w przekazie wszystkich Ewangelii. Znacznie wigcej mozna powiedzie¢ na temat
miejsca pochodzenia Jozefa. Nazwa miejscowosci dodana do imienia pelni tutaj
funkcje nazwiska identyfikujacego postaé, w zwigzku z tym, ze - jak juz wspo-
mniano - imig to bylo bardzo rozpowszechnione'. A zatem mozna przyja¢ to jako
kolejny argument potwierdzajacy prawdziwo$¢ zaréwno postaci, jak i przedsta-
wionej historii.

Arymatea (ApiuoBeie) jest najprawdopodobniej zgrecyzowang forma hebraj-
skiego Ramathaim (Rama). Chociaz niektérzy uczeni watpia w mozliwo$¢ pre-
cyzyjnego zlokalizowania tej miejscowosci'!, to jednak wielu jest przekonanych,
ze chodzi o Ramataim-Zofim — miejsce, z ktérego pochodzil prorok Samuel (1 Sm
1,1), znajdujace si¢ w Gorach Efraima, niedaleko granicy miedzy Judeg i Samarig.
Chodzitoby wiec o dzisiejsze Rentis (25 km na wschéd od Jafy, 15 km na péinoc-
ny wschdd od Liddy, wzglednie w tym samym oddaleniu na poludniowy wschéd
od Afek)". Podaje si¢ tez inne warianty: Rathamin (1 Mch 11,34), Ramathain
(J. Flav. Ant. 13.4.9 - 127)", Er-Ram (8 km na péinoc od Jerozolimy), badz
El-Bira Ramallah (13 km na péinoc od Jerozolimy)'. Lukasz, by¢ moze uzupet-
niajac stowa Marka (Mk 15,43), zaznaczyl, Ze Arymatea byta miastem Judejskim
(Lk 23,51). Trzeci ewangelista juz wczesniej w podobny sposob precyzowat lokali-
zacje galilejskiego miasta Kafarnaum (Lk 4,31). Z pewnoscig czynit to dla swoich

7 A. BAUM, ,,Jézef”, w: Praktyczny Stownik Biblijny (dalej: PSB), red. A. Grabner-Haider, Warszawa
1995, s. 526.

8 R.J. CLIEFORD, ,,J0zef”, w: Stownik Wiedzy Biblijnej (dalej: SWB), red. B.M. Metzger, M.D. Coogan,
Warszawa 1997, s. 273.

9 ,Jozet”, w:Leksykon biblijny (dalej: LB), red. F. Rienecker, G. Maier, Warszawa 2001, s. 331.

10 W. BOSEN, Ostatni..., s. 367.

1" ]. NoLLAND, Luke (18,35-24,53) (WBC 35¢), Dallas 1993, s. 1164; por. H. LANGKAMMER, Pasio Do-
mini nostri Jesu Christi. Nowy Testament o mece i Smierci Jezusa, Wroctaw 1994, s. 88; A. PACIOREK, Ewange-
lia wedlug Swigtego Mateusza..., s. 686; E. MicKIEWICZ, Ewangelia wedlug Swigtego Eukasza..., s. 562.

12 M. WOLTER, Das Lukasevangelium..., s. 765; por. W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Unter Beruck-
sichtigung seiner Parallelen, t. 2, Neukircher 2004, s. 960; P. BONNARD, Lévangile selon saint Matthieu
(CNT 1), Genéve 2002, s. 408;

' D.L. Bock, Luke 9:51-24,53 (BCNT), Michigan 1996, s. 1873.

4, Arymatea’, w: Encyklopedia biblijna (dalej: EB), red. P. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 64.
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niezydowskich czytelnikéw. Oprdcz uscislenia geograficznego moégt mie¢ takze
na celu ukazanie, ze nie wszyscy Zydzi byli przeciwko Jezusowi: poza tymi, ktérzy
szydzili z Niego pod krzyzem (Lk 23,35), znalezli si¢ i tacy, ktorzy uczciwie Go po-
chowali'®. Fitzmyer dopatruje si¢ w tej identyfikacji echa Lk 23,38: Byt tez nad Nim
napis: ,,To jest krél Zydow™. W ostatecznosci niepewno$¢ co do lokalizacji Aryma-
tei rowniez mogtaby przemawia¢ za wiarygodnoscia przekazu'. Sposrod wszyst-
kich ewangelistow jedynie Lukasz nie uzywa zwrotu z Arymatei w bezposredniej
facznosci z imieniem, ale przenosi go na dalsza pozycje, najwyrazniej dlatego,
ze za wazniejsza uwaza charakterystyke samej postaci przejetej od Marka. Nalezy
jeszcze nadmienié, ze Arymatea to jedynie miejsce pochodzenia Jozefa, natomiast
w momencie, kiedy jego posta¢ pojawia sie w Ewangeliach, jest on mieszkancem
Jerozolimy. Chociaz tekst nie méwi tego wprost, to jednak $wiadczy o tym fakt,
ze Marek przedstawia go jako edoynuwy Bouievtng, co znaczy, ze najprawdopo-
dobniej jest on cztonkiem Sanhedrynu (Mk 15,43, por. Lk 23,50) i posiada wlasny
gréb w Jerozolimie lub w jej poblizu (] 19,41)*. Te watki zostang jeszcze poruszone
w dalszej czedci artykutu.

O ile co do imienia i pochodzenia gléwnego bohatera wszyscy ewangelisci sa
zgodni, jesli pomina¢ redakcyjne innowacje Lukasza, o tyle poszczegélne Ewan-
gelie przedstawiaja rézne informacje o jego statusie spotecznym. Dla Mateusza
Jozef jest bogatym czlowiekiem, a ponadto uczniem Jezusa (Mt 27,57b). U Mar-

@& ka przedstawiony jest on jako dostojny radca, wyczekujacy krélestwa Bozego (Mk @
15,43a). Lukasz wydaje si¢ uzupetnia¢ Marka - dla niego Jozef, oprdcz tego, ze jest
wspomnianym radcg wyczekujacym krolestwa Bozego, jest tez mezem dobrym
i sprawiedliwym, ktéry nie zgadza si¢ z postanowieniem i postepowaniem rady
(Ek 23,50-51). Wreszcie Jan, podobnie jak Mateusz, nazywa Jozefa uczniem Jezusa,
ale ukrytym ze strachu przed Zydami (J 19,38).

Mateusz nazywa J6zefa @vbpwmoc mAolvolog w znaczeniu cztowiek bogaty, za-
mozny. Niektorzy egzegeci upatruja w tym okresleniu przygotowania dla Mt 27,
60, gdzie jest mowa o nowym grobowcu, bedacym wlasnoscig Jozefa, w ktérym
zostalo zlozone cialo Jezusa. Tylko cztowiek bogaty mdégl bowiem posiada¢ wlasny
grobowiec w Jerozolimie'. Inni twierdza, ze mialo to zwréci¢ uwage na okazatos§é

'* R.E. BROWN, The Death of Messiah. From Gethsemane to the grave. A Commentary on the Passion
narratives in the four Gospels, vol. 2, New York 1994, s. 1228.

¢ J.A. FITZMYER, The Gospel according to Luke..., s. 1526

'7"]. GNILKA, Das Evangelium nach Markus (EKKNT I1/2), Leipzig 1980, s. 332.

'8 J.A. FITZMYER, The Gospel according to Luke..., s. 1526; por. D.L. Bock, Luke 9,51-24,53..., s. 1873;
R.F. FRANCE, The Gospel of Matthew (NICNT), Michigan 2007, s. 1089; A. PACIOREK, Ewangelia wedtug
Swit;tego Mateusza..., s. 686; W. BOSEN, Ostatni..., s. 367.

' D.J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew (SPS 1), Collegeville 1991, s. 404; por. P. BONNARD,
Lévangile selon saint Matthieu..., s. 408; W. BOSEN, Ostatni..., s. 367.
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grobu®. Nie brakuje réwniez opinii, Ze Mateusz nazywa Jozefa bogatym, aby w ten
sposob wyjasni¢ pozytywny rezultat jego wizyty u Pitata. Chodzitoby o to, ze Jozef
dzieki swojemu majatkowi mial fatwiejszy dostep do namiestnika, co w ostatecz-
nosci oznaczalo, ze zaptacil mu za wydanie ciala Jezusa?'.

Nie wydaje sie, by Mateusz, okreslajac Jozefa jako dvbpwmog mAovoiog, chcial
zwrdci¢ uwage na okazatos¢ grobu. Uwzgledniajac tekst Marka (Mk 15,43), gdzie
Jozef nazwany jest eboynpwy Bovievtnc, i Lukasza (Lk 23,50), u ktorego wystepuje
on jako Povievtng, mozna stwierdzié, ze wszyscy synoptycy chcieli raczej ukazaé
status spofeczny Jozefa z Arymatei, bez nawigzan do grobu, w ktérym ztozyt on
cialo Jezusa. To samo dotyczy protekcji Pitata. Owszem, pozycja Jozefa jako czlo-
wieka zamoznego i cieszacego si¢ powazaniem z pewnoscig ulatwila mu dostep
do namiestnika®. Jednak zaréwno relacja Mateusza, jak i pozostalych ewangeli-
stow nie daje najmniejszych powoddw, by zakltada¢ mozliwos¢ wykupu ciata Jezu-
sa, a tym bardziej przekupstwa. Co prawda uzyte przez Mateusza sformulowanie
ékérevoer amodobfjval (,kazal, aby zostalo dane, oddane, wydane”) nie stwierdza
tego tak wyraZnie, jak wystepujace u Marka édwpnoato — darowat, podarowat, nie-
mniej jednak sens pozostaje ten sam.

Godna uwagi jest proba powigzania bogatego wlasciciela grobu Jezusa z wypo-
wiedzig Deutero-Izajasza w ,,Czwartej Pie$ni o Studze Jahwe”, wedltug TM: ztoZono
go w grobie bogacza (1z 53,9)*. Nie wszyscy jednak ttumaczg tekst hebrajski w ten
sposob. Wystepujacy w TM zwrot et aszir — z bogatymi — nalezaloby rozumie¢ ne-
gatywnie jako paralelizm do wiersza poprzedniego: pochowano go wsréd ztoczy#-
cow. Bogacz wystepuje tutaj jako przedstawiciel klasy wyzyskujacej ludzi biednych,
bedac tym samym zloczynca*. Jézef z Arymatei zostal przedstawiony przez ewan-
gelistéw na tyle pozytywnie, Ze z cala pewnoscia tekstu Iz 53,9 nie da si¢ odnie§¢
do niego. Jesli natomiast rozumie¢ bogatego cztowieka z Iz 53,9 w sensie pozytyw-
nym, wtedy nalezaloby przyja¢ podwdjny pogrzeb Jezusa: najpierw w mogile zbio-
rowej, jak powszechnie czyniono z cialami skazancéw, a nastepnie w grobowcu
Jozefa. Takiego przestania nie ma jednak w przekazach ewangelicznych. Mozna
by pierwsza czes¢ wiersza 1z 53,9: pochowano go wsréd ztoczyricéw odnies¢ do Mt
27,38: Razem z Nim ukrzyzowano dwdch przestepcow: jednego z prawej, a drugiego

% B.T. VIVIANO, ,Ewangelia wedlug Swie;tego Mateusza’, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E.
Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001, s. 978.

2! D. HAGNER, Matthew 14-28 (WBC 33b), Dallas 1995, s. 858; por. U. Luz, Das Evangelium nach
Matthdus (EKK NT 1/4), Ziirich 2002, s. 378.

2 F. MICKIEWICZ, Kroczgce Sladami meki Chrystusa, Zabki 2000, s. 299; por. G. LOHFINK, Ostatni
dziet Jezusa. Co sig stalo w Wielki Pigtek, Poznan 2006, s. 55; W. BOSEN, Ostatni..., s. 367.

# R.E. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1089; por. D.J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew...,
s. 404; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug Swz'(;tego Mateusza..., s. 687.

# T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela. Czes¢ pierwsza, Tarnow 19947, s. 189; por. L. STACHOWIAK, Ksigga
Izajasza I1, IIT, Wstep — przektad z oryginatu - komentarz - ekskursy (PSST I1X/2), Poznan 1996, s. 225.
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z lewej strony, ale bylaby to zbyt naciggana préba harmonizacji. Tym samym nale-
zy odrzuci¢ zwigzek pomiedzy przedstawieniem Jozefa z Arymatei jako bogatego
czlowieka a opisem pogrzebu Stugi Jahwe (Iz 53,9).

Wydaje sie, ze najwlasciwszym bedzie podejscie do tej kwestii od strony teo-
logicznej koncepcji Ewangelii Mateusza. Jak wiadomo, Mateusz ma na temat bo-
gactwa inne zdanie niz Marek i Lukasz. Nie stosuje on tak ostrych i jednoznacz-
nych wypowiedzi przeciwko zamoznosci, jak ma to miejsce w dwdch pozostatych
Ewangeliach synoptycznych. O wiele czgsciej méwi tez o monetach, zlocie, srebrze,
talentach niz pozostali ewangelisci (ok. 28 razy, Mk - raz, Lk - 4 razy). Na podsta-
wie jego tekstow mozna odnie$¢ wrazenie, ze wspolnota Mateuszowa byla w miare
zamozna. Wolno wiec przypuszczad, ze dla bogatych adresatéw Pierwszej Ewange-
lii Jozet z Arymatei mogl stuzy¢ jako model ucznia®. Obrazowo mozna by powie-
dzie¢, ze dla bogatych jest mozliwym przejs¢ przez ,,ucho igielne” i w ten sposéb
sta¢ si¢ godnymi kroélestwa Bozego (por. Mt 19,24).

Tam, gdzie dla Mateusza Jdzef jest bogatym czlowiekiem, dla Marka jawi si¢
jako edoynuwy Bouvievtng — dostojny radca (Mk 15,43). Takze Lukasz nazywa go
BovAevtne - radcg. Z cala pewnoscig oznacza to, ze Jozef byt cztonkiem Sanhe-
drynu*, cho¢ mozna spotka¢ sie z zupelnie odmiennymi stwierdzeniami, wediug
ktérych mogt by¢ on czlonkiem jakiej$ lokalnej rady, jakie funkcjonowaty w gmi-
nach zydowskich?. Termin Bovievtric w catlym Nowym Testamencie wystepuje je-

@& dynie tutaj, wiec trudno o jakie§ poréwnanie. Jozef Flaviusz uzywa tej formy jako @
okreslenia wlasnie czlonkéw Sanhedrynu (Bell. 2.17.1 - 405). Zastosowany przez
Marka zwrot Bovievtric mogtoby posrednio wskazywaé na Sanhedryn i czlonkow-
ski status Jozefa w tym gremium?, ale znaczenie eboynuwy — godny, szlachetny,
przyzwoity®”® oraz wystepowanie tego przymiotnika w innych miejscach Nowego
Testamentu (Dz 13,50; 17,12; Rz 13,13; 1 Kor 7,35) nakazuje odnie$¢ go raczej
do wysokiego pochodzenia spolecznego i szlachetnego charakteru postaci®.

Kolejne watpliwoéci budzi wczesniejsza wzmianka Marka o tym, ze wszyscy

czlonkowie Rady (Mk 14,53) orzekli wing Jezusa (Mk 14,64) i ze cata Wysoka

» R.E. BROWN, The Death..., s. 1226; por. A. PACIOREK, Ewangelie Synoptyczne 1. Ewangelia wedlug
sw. Mateusza (ACADEMICA 56), Tarnéw 2002, s. 51; TENZE, Ewangelia wedlug Swi(;tego Mateusza..., s.
686-687.

% JR. DONAHUE, D.J. HARRINGTON, The Gospel of Mark (SPS 2), Minnesota 2002, s. 453; por. C.S.
MANN, Mark. A new Translation with Introduction and Commentary (AB 27), New York 1986, s. 657;
J. NOLLAND, Luke (18,35-24,53...), s. 1163; W. ECKEY, Das Lukasevangelium..., s. 961; E. MICKIEWICZ,
Ewangelia wedtug Swi(;tego Lukasza..., s. 561; D.J. HARRINGTON, ,,Ewangelia wedlug Swie;tego Marka”, w:
Katolicki komentarz biblijny (dalej: KKB), red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd. pol. W.
Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1032; R. BARTNICKI, Ewangeliczne..., s. 195.

¥ . GNILKA, Jezus z Nazaretu, Krakéw 1997, s. 376.

% C.S. MANN, Mark..., s. 657; por. W. BOSEN, Ostatni..., s. 368.

¥ R. Poprowskl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 246.

% D.L. Bock, Luke..., s. 1873.
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Rada podjeta uchwate, by wyda¢ Go Pifatowi (Mk 15,1). W takim wypadku Jézef
z Arymatei ponosilby wine za §mier¢ Jezusa na réwni z pozostatymi Sanhedry-
tami. By¢ moze dlatego Marek, moéwiac o statusie spotecznym Jozefa, nie uzywa
terminu Sanhedryn, poniewaz wczeéniej stosowal go w znaczeniu negatywnym.
Termin Bouvievtric pozwala ewangeliscie by¢ w zgodzie z faktami, a jednoczesnie
nie rzucaé cienia na postac Jozefa, ktérego pokazuje swoim czytelnikom jako zwo-
lennika Jezusa®. Réwniez Lukasz wspomina, ze Wysoka Rada (Lk 22,66) osadzita
Jezusa (Lk 22,70-71) i ze wszyscy zgromadzeni wstali i zaprowadzili Go do Pitata
(Lk 23,1). Powstaje ta sama watpliwos$¢, co u Marka. Lukasz, ktéry w tym miej-
scu wydaje si¢ korzysta¢ z jego tekstow, dodaje skwapliwie, ze Jozef nie zgadzal
sie ani z uchwalg, ani z postgpowaniem Rady (Lk 23,51). Nalezy przypuszczad,
iz stwierdzenie Marka, ze cala Wysoka Rada (Mk 15,1) oraz Lukaszowe wszyscy
(Lk 22,70) jest pewnym uogdlnieniem, ukazujagcym powszechng niecheé przy-
wddcoéw narodu wzgledem Jezusa. Jozef nie podzielal tych pogladéw, co w danej
sytuacji z pewnos$cig musialo by¢ czyms wyjatkowym??. Innymi stowy odrzucenie
Jezusa przez przywddcow religijnych nie bylo by¢ moze az tak jednomyslne. Nie-
wykluczone, ze Lukasz rozwija tym samym temat podzielonego Izraela — posrod
Zydéw, ktérzy skazali Jezusa na $mieré, a potem Go wy$miewali podczas meki
(Lk 23,35), byli réwniez sprawiedliwi, ktorzy Go pochowali®. Posta¢ Jozefa jako
czlonka Rady, opisana przez Lukasza, moze by¢ poréwnywalna z osobg Gamalie-
@& la z Dz 5,34. W ten sposdb zostaja ujawnione tendencje teologiczne ewangelisty, @

ktory chce pokaza¢ odbiorcom, ze przynajmniej niektérzy z wptywowych ludzi
maja uznanie i szacunek dla chrzescijaiistwa*. Tylko Mateusz, jako jedyny z ewan-
gelistéw, nie wspomina o przynaleznosci Jézefa do Sanhedrynu. Jan natomiast nie
moéwi o tym wprost, ale z jego wypowiedzi mozna si¢ tego domyslac (J 19,38). Jesli
Mateusz korzystal z tekstéw Marka, to najprawdopodobniej pomingt te informacje
swiadomie, majac na uwadze wspoélnote, do ktorej kierowal swojg Ewangelie. Jezeli
Jozef miat stuzy¢ jako wzoér do nasladowania, o czym byla mowa wyzej, to wzgledy
pedagogiczne nakazywaly przemilcze¢ fakt jego przynaleznosci do gremium, ktore
skazalo Jezusa na $mieré®.

Poprzedstawieniu postacigtéwnegobohateraod strony pozycjispolecznejnalezy
przejs¢ do jego postawy duchowo-moralnej, ukazanej w Ewangeliach. Od tej strony
Jozef z Arymatei jest takze réznie postrzegany przez poszczegdlnych ewangelistow.

3 R.E. BROWN, The Death..., s. 1213.

2 F. MickIEwICZ, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza..., s. 562; por. J.R. DoNAHUE, D.J. HAR-
RINGTON, The Gospel of Mark..., s. 453.

3 R.J. KaRrris, ,Ewangelia wedlug Swiqtego Lukasza”, w: KKB, s. 1104; por. L.T. JoHNSON, The Gospel
of Luke (SPS 3), Minnesota 1991, s. 384; R.E. Brown, The Death..., s. 1228.

3 ].NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., s. 1164; por. J.A. FITZMYER, The Gospel according to Luke..., s. 1526.

% R.E. BROWN, The Death..., s. 1223.
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Za punkt wyjscia mozna przyjaé, ze uformowaly si¢ tutaj dwie tradycje: u Ma-
teusza i Jana jest on przedstawiony jako uczen Jezusa (Mt 27,57; ] 19,38), nato-
miast u Marka i Lukasza jako osoba wyczekujgca krélestwa Bozego (Mk 15,43a;
tk 23,51). Zgodno$¢ Mateusza i Jana moze wskazywaé na pewng ugruntowang
tradycje ustng w gminach chrzedcijanskich*.

Posrdéd egzegetow istnieja tacy, ktorzy poddaja stanowczej krytyce stwierdzenie,
ze J6zef z Arymatei mogt by¢ uczniem Jezusa. Jednym z argumentéw uzasadniajg-
cych ich opinie jest to, Ze uczen nie mdgl naleze¢ do grona, ktoére potepilo i skazato
Nauczyciela na $mier¢ (por. Mk 14,53.64; 15,1; Lk 22,70; 23,1). Nie jest to jednak
przekonujacy dowod. Jak juz wspomniano, Mateusz milczy na temat czlonkostwa
Jozefa w Sanhedrynie. Jan z kolei nie wyraza si¢ jednoznacznie, w zwigzku z czym
nie mozna do konca wywnioskowac z jego przekazu, czy Jozef nalezal do Wysokiej
Rady, ktora skazata Jezusa na §mier¢. Inny argument wskazuje na zachowanie ko-
biet, ktore wystepuja w opisie pogrzebu Jezusa, ale nie angazujg si¢ w t¢ czynnosc¢.
Gdyby Jozef byl uczniem Jezusa, kobiety znalyby go, a on mégtby liczy¢ na ich
pomoc i wspdtprace. Jozef pozostaje dla nich obcg osoba, ktérej nigdy nie widziaty
w otoczeniu Jezusa®®. Ten argument wydaje si¢ by¢ bardziej przekonujacy, jednak
on tez budzi pewne watpliwosci. Po pierwsze, Ewangelie synoptyczne przypisuja
niewiastom obecnym przy pochéwku Jezusa okreslona role, inng niz pomoc Joze-
fowi, o czym bedzie jeszcze mowa w dalszej czgsci rozwazan. Po drugie, ewangelista

@& Jan, ktéry rowniez nazywa Jozefa uczniem, nie wspomina o obecnosci kobiet przy @
grobie Nauczyciela z Nazaretu do chwili Jego zmartwychwstania. Sadzi si¢ ponad-
to, Ze Mateusz, jak réwniez Jan, uczynili Jézefa uczniem Jezusa, aby w ten sposéb
usprawiedliwi¢ nieobecnych tak podczas meki, jak i w chwili pogrzebu rzeczywi-
stych Jego uczniéw®. To twierdzenie wydaje sie najmniej zasadne, gdyz wywoluje
efekt zupelnie odwrotny: udzial w pogrzebie postaci catkowicie nieznanej wcze-
$niej z Ewangelii, przy nieobecnosci uczniéow powolanych i formowanych przez
Jezusa, calkowicie kompromituje tych ostatnich, ktorzy uciekli (Mt 26,56; por. Mk
14,50). Mato przekonujaca jest takze opinia, ze w Ewangeliach nastepuje ewolucja
postaci Jozefa: jesli u Marka jest on dostojnym radcg (Mk 15,43), to u Lukasza jest
juz pokazany jako maz dobry i sprawiedliwy (Lk 23,50), by wreszcie u Mateusza
osiggnac status ucznia Jezusa (Mt 27,57)%. Jezeli mozna wykaza¢, ze Mateusz czy tez
tukasz w relacji o pochowaniu Jego ciata opierali si¢ na tekstach Marka, to z pew-
noscig nie ma dowoddw na to, ze przekaz Mateusza powstal pdzniej niz Lukasza.
Wreszcie odrzucié¢ nalezy poglad, iz Mateusz, czynigc z Jozefa ucznia Jezusa, chciat

% U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus..., s. 377.

7 R.E. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1089.

* 'W. BOSEN, Ostatni..., s. 368.

¥ ]. GNILKA, Jezus..., s. 375

0 PR. GryziEc, Wedlug Swigtego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym, Krakéw 1998, s. 235.
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w ten sposdb nawigzac do postaci Jana Chrzciciela, ktéremu pogrzeb zorganizowa-
li uczniowie jako swojemu nauczycielowi (Mt 14,12)*. Takie nawigzanie wydaje si¢
by¢ sztuczne, naciggane i w rezultacie stawiajace Jana Chrzciciela ponad Jezusem.
O wiele bardziej, cho¢ tez nie do konca, przekonuje opinia, ze Mateusz, korzysta-
jacy z przekazu Marka, dokonuje jego interpretacji: Zyd, ktory zdobyt sie na tak
odwazny czyn, z pewnoscig musi by¢ uczniem Jezusa*. Wydaje sig, ze wlasciwego
pojmowania Jozefa z Arymatei w ten sposéb nalezy szuka¢ w gramatyce Mt 27,57.
Ot6z ewangelista nie uzywa rzeczownika padntng, ale czasownika w trybie orze-
kajacym éuadnteddn - zostat uczyniony uczniem. Tym samym Mateusz chciat by¢
moze da¢ do zrozumienia, ze Jozef zostal uczniem po6zniej, po zmartwychwstaniu
Nauczyciela z Nazaretu (por. Mt 13,52; 28,19)*.

Nieco inaczej wyglada sprawa u Jana, ktéry nazywa Jézefa uczniem Jezusa przy
uzyciu rzeczownika padntiec. Wzmianka o tym, ze Jozef byt uczniem Jezusa, lecz
ukrytym z obawy przed Zydami (] 19,38), koresponduje z wypowiedzia ewangeli-
sty na temat przywodcédw narodu, ktérzy wierzyli w Jezusa potajemnie (] 12,42),
ale jednoczesnie stawia w ztym $wietle gtéwnego bohatera w zwigzku z trescig J
12,43: Bardziej bowiem cenili sobie uznanie w oczach ludzi niz Boga. Aby wlasciwie
odczytad intencje ewangelisty, wydaje sie, ze nalezy informacje z J 19,38 umiesci¢
w kontekscie teologicznym Czwartej Ewangelii.

Na poczatku nalezy zauwazy¢, ze teologia uczniow w Ewangelii Jana, pomi-

@& mo wielu oczywistych podobienstw, rézni si¢ od ich wizerunku ukazywanego @
przez Mateusza. U pierwszego z nich termin pobntnc wystepuje o wiele czesciej
niz u pozostatych. U niego tez relacja uczniéw z Jezusem opiera si¢ na wyjatkowej
bliskosci. Jest On dla nich Panem i Mistrzem, na ktérego polecenia reaguja postu-
szenstwem i szacunkiem. Tym samym uczniowie majg stanowi¢ wzdr dla chrze-
$cijan wszystkich czasow. Mateusz z kolei przedstawia dosy¢ waskie grono tych,
ktérzy byli z Jezusem. Dla niego by¢ z Jezusem jest $cisle tozsame z byciem Jego
uczniem. Tam nie ma miejsca dla thuméw. Pod tym wzgledem rézni si¢ on od po-
zostatych synoptykow, u ktérych krag bedgcych z Jezusem jest dosy¢ szeroki (Mk
2,16;4,36; Lk 6,17; 15,1-3)*. Dotyczy to rowniez Ewangelii Jana, gdzie termin pa6n
¢ wydaje sie wykraczac poza waskie grono nasladowcédw Nauczyciela z Nazaretu
i moze obejmowac takze Koscidt popaschalny. Warto zauwazy¢, ze w tej Ewangelii
tylko raz wystepuje okredlenie Dwunastu (J 20,24). Dla Jana uczniami sg wszy-
scy, ktorzy uwierzyli w Jezusa (J 7,3; 8,31), a wiara jest tym, co definiuje ucznia.

4 JP. HEIL, ,The Narrative Structure of Matthew 27:55-28:20”, JBL 110/1991, z. 3, s. 425.

% 7, MurPHY-O’CONNOR, ,,The Descent from the Cross and the Burial of Jesus (J 19:31-42)”, RB
118/2011, z. 4, s. 553.

“ A. PACIOREK, Ewangelia wedlug Swi:;tego Mateusza..., s. 687; por. R.E. BRowN, The Death..., s.
1223; P. BONNARD, Lévangile selon saint Matthieu..., s. 408; D. HAGNER, Matthew 14-28..., s. 858.

“A. PACIOREK, Ewangelie synoptyczne..., s. 142-143; por. ].A. OVERMAN, Ucze#, w: SWB, s. 785.
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Obok milosci wyraza ona egzystencje i status ucznia, cho¢ najczesciej ukazana jest
jako ewoluujacy proces®. Dlatego, w wyniku poczynionych obserwacji, mozna po-
stawi¢ teze, ze obraz ucznia przedstawiony w Ewangelii Jana jest w stanie zawrzec
w swoich ramach, bardziej niz analogiczna wizja u Mateusza, kogo$ takiego jak
Jozef z Arymatei. Trudno w tym miejscu wypowiadac sie na temat wiary Jozefa, ale
z cala pewnoscig mozna stwierdzi¢, ze musial mie¢ on szacunek dla Nauczyciela
z Nazaretu, a moze nawet Go milowal, skoro zdobyl si¢ na taki gest. Kwestia wiary
Jozefa i motywacji sklaniajacych go do zorganizowania Jezusowi pogrzebu pojawi
sie jeszcze w dalszej analizie.

Podazajgc dalej tropem Jozefa z Arymatei jako ucznia Jezusa w relacji Jana
Ewangelisty, nalezy spojrze¢ na niego przez odniesienie zaréwno do teologii meki,
jak i calej Ewangelii. Nieco $wiatfa na konspiracyjne podazanie Jozefa za Jezusem
rzuca osoba Nikodema, ktéry pomaga mu w czynnosciach pogrzebowych. Czy-
telnik po raz pierwszy spotyka si¢ z jego postaciag w J 3,1n, kiedy to przychodzi
on do Jezusa noca, w tajemnicy. Po raz drugi Nikodem ukazany jest przy oka-
zji dyskusji przywddcow narodu na temat Jezusa, gdzie zabiera glos, probujac Go
broni¢ (J 7,50). Trzeci raz pojawia si¢ na pogrzebie Nauczyciela (J 19,39). Kolej-
ne sceny ewangeliczne, w ktorych wystepuje ta posta¢, ukazuja ewolucje postawy
Nikodema: od strachu i niezrozumienia nauki Jezusa, poprzez niesmialg jeszcze
Jego obrong, az po jawng demonstracj¢ swojego stosunku do Niego. Stwierdzenie,

(O} ze JOzef byt uczniem Jezusa, lecz ukrytym z obawy przed Zydami, wyraza w skrocie @
te sama prawde, dla ktérej wypowiedzenia w przypadku Nikodema ewangelista
potrzebowal trzech scen. Jozef tez sie bal, ale w koncu wyjawil swoje stanowisko
w sprawie osoby Jezusa. Te dwie postacie moga reprezentowac te cze$¢ Synagogi,
ktéra uwierzyla w Mistrza, ale nie miata odwagi wyrazi¢ swojej postawy z obawy
przed wykleciem. By¢ moze, ukazujac Jozefa i Nikodema razem, ewangelista Jan
pragnie zacheci¢ tych, ktorzy juz uwierzyli w Chrystusa, do odwaznego wyznawa-
nia chrzescijanskiej wiary. Innymi stowy, te dwa przyktady mialy doda¢ odwagi
tzw. kryptochrzescijanom®. W postawie Jozefa i Nikodema znajduja tez swoja re-
alizacje stowa Jezusa: Ja natomiast, gdy zostane wywyzszony nad ziemie, pociggne
wszystkich ku sobie (] 12,32). Zapowiedz Pana zaczyna si¢ wypetnia¢ po Jego wy-
wyzszeniu na krzyzu. Dwéch bojazliwych wierzacych staje po stronie Nauczyciela
z Nazaretu?.

W pewnej opozycji do tego, co zostalo powiedziane, stoi Murphy-O’Connor,
ktory nie zgadza si¢ ze stwierdzeniem, Ze poprzez udzial w pogrzebie Jozef wy-

* . GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 355-357.

6 R.E. BRowN, The Gospel according to John (AB 29a), New York 1970, s. 959; por. E]. MOLONEY, The
Gospel of John (SPS 4), Minnesota 1998, s. 512.

¥ G.R. BEASLEY-MURRAY, John (WBC 36), Waco 1987, s. 358; por. R.E. BROWN, The Gospel accord-
ing to John..., s. 959.
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znal swojg wiare w Jezusa, poniewaz byl to najbardziej nieodpowiedni moment.
Po ludzku rzecz biorac, Jezus zostal catkowicie zwyciezony i bytoby bardziej lo-
giczne, gdyby ta wiara zostala wyznana po Jego zmartwychwstaniu®. Trudno nie
zgodzi¢ sie z takg opinig. Nie przeczy ona jednak temu, ze Jozef byt w skrytosci
zwolennikiem Jezusa, a uwierzy¢ mogl rzeczywiscie dopiero po Jego zmartwych-
wstaniu, co bytoby zgodne z relacja Mateusza. Jedli tak, to mozna przypuszczad,
ze w Jozefie dokonywat sie juz proces dojrzewania do tej wiary, niezaleznie od tego,
w jakim stadium si¢ ona wtedy znajdowala, i to pozwala widzie¢ w nim ucznia
Jezusa, w $wietle tego, co na temat pojecia ucznia w Czwartej Ewangelii zostalo
powiedziane. Dlatego lepiej moze w tym momencie méwic o szacunku, przywia-
zaniu, moze nawet milto$ci Jozefa do Nauczyciela, niz o wierze w Niego.

Jezeli dla Mateusza i Jana Jozef jest uczniem Jezusa, to dla pozostalych ewange-
listow jest kims, kto wyczekuje krolestwa Bozego. Imiestow mpoadeyopevoc wyste-
puje u Marka jedynie w tym miejscu, dlatego tez trudno powiedzie¢, co oznacza
w tej Ewangelii ,,oczekiwac krélestwa Bozego” O wiele prodciej wyglada ta sprawa
w relacji Lukasza. Tutaj Jozef, oprocz tego, ze wyczekuje krélestwa, dodatkowo na-
zwany jest czlowiekiem dobrym i sprawiedliwym. Chodzi wigc o jego charaktery-
styke — zaréwno wertykalna, jak i horyzontalng. W tej Ewangelii podobnie zostali
okresleni Zachariasz i Elzbieta (Lk 1,6), Symeon (Lk 2,25) oraz Anna (Lk 2,38).
Sa to postacie wystepujace w historii Dzieciristwa Jezusa. Lukasz czyni wigc Jozefa

@& duchowo spokrewnionym z nimi. Tym samym na poczatku swojej Ewangelii uka- @

zuje ludzi doktadnie przestrzegajacych prawa, bedacych jednoczesnie otwartych
na dziatanie Boze w osobie Jezusa, i tak samo konczy swoje dzieto®. Nalezy doda¢,
ze pod tym wzgledem Jézefa mozna poréwnac z niektérymi postaciami z Dzie-
jow Apostolskich: Korneliuszem (Dz 10,22) czy Barnabg (Dz 11,24). Istnieje wiec
zwigzek duchowej i moralnej postawy Jozefa nie tylko z osobami wystepujacymi
w opisie historii Dzieciristwa Jezusa, lecz takze z postaciami z czasu poczatkdéw
Kosciota, ktdére pozytywnie zapisaly si¢ we wspomnieniach wspdlnoty pierwszych
chrzescijan®.

W zwiazku z tym powstaje pytanie: czy ,wyczekiwaé krélestwa Bozego” ozna-
czalo w przypadku Jézefa by¢ zwolennikiem Jezusa? Wydaje sie, ze nalezy oddzie-
li¢ od siebie te dwie sprawy. Takie oczekiwanie moze bowiem odnosi¢ si¢ do kogos,
kto wiedzie dobre i pobozne zycie, niekoniecznie bedac przy tym zwolennikiem
Jezusa®. W tym czasie oczekiwania mesjanskie byly na tyle silne, ze wielu Zydéw
spodziewalo si¢ nadejscia panowania Boga na ziemi. Pragnienie krélowania Boga
stanowito niejako definicje ortodoksyjnego Zyda. Do nich z pewnoscig nalezat

# 7, MURPHY-O’CONNOR, ,The Descent..’ s. 553.

¥ R.E. BROWN, The Death..,. s. 1227; por. ]. NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., s. 1164.
% F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza..., s. 562.

51 ], MUurRPHY-O’CONNOR, ,The Descent..’ s. 552.
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Jozef z Arymatei, podobnie jak inne postacie duchowo mu pokrewne, ukazane
przez Lukasza®. Nie przeczy to jednak temu, ze Jozef byl otwarty na dzialanie Boga
w Jezusie i mégt sympatyzowac z Jego nauka, pomimo iz, tak przez Marka, jak
i przez Lukasza, nie zostal nazwany Jego uczniem®.

Podsumowujac cze$¢ rozwazan dotyczacych prezentacji Jézefa z Arymatei,
mozna stwierdzi¢, ze gtéwny bohater relacji o pogrzebie Jezusa jest postacig hi-
storyczng, poswiadczong przez wszystkie Ewangelie kanoniczne. Przedstawiajac
te posta¢ ewangelisci nie przecza sobie wzajemnie. Istnieja pewne roznice w jej
charakterystyce spoteczno-moralnej, ale mozna je wyjasnic¢ zalozeniami teologicz-
nymi poszczegolnych autordéw. Ogoélnie rzecz ujmujac, Jozef jest postacia znang,
zajmujaca wysoka pozycje w spoleczenstwie. Pod wzgledem moralnym jest czlo-
wiekiem dobrym i szlachetnym, przedstawicielem najlepszej czg¢$ci narodu zydow-
skiego. Z tych powodow cieszy si¢ szacunkiem i uznaniem. Marek i Lukasz wyrazi-
li to okresleniem: wyczekiwat krélestwa Bozego. Jest dobrym materialem na ucznia
Jezusa, ktérym najprawdopodobniej stat si¢ po Jego zmartwychwstaniu. Tak na-
lezy rozumie¢ przekaz Mateusza na ten temat. Przez Jana Jdzef jest ukazany jako
przyklad cztowieka pokonujacego strach na drodze chrzesdcijanskiej wiary.

Wizyta u Pitata (Mt 27,58; Mk 15,43b-45; Lk 23,52; ] 19,38a.38c¢)

W dalszej czedci rozwazan nad postacig Jézefa z Arymatei i jego udzialem
w pogrzebie Jezusa, w mysl przyjetej na poczatku struktury, zostanie podjeta ana-
liza tych fragmentéw ewangelicznych relacji, ktére méwig o wizycie protagonisty
opowiadania u rzymskiego namiestnika Judei - Pilata z Pontu. To spotkanie naj-
obszerniej opisal Marek (Mk 15,43b-45). W jego relacji zaznaczona jest odwaga
Jozefa, ktorg wykazal si¢, zanim zwrdcit si¢ do namiestnika. Marek wprowadza
takze posta¢ setnika, odpowiadajacego na watpliwosci Pitata odno$nie $mierci Je-
zusa, ktorego cialo Pilat ostatecznie nakazuje oddac¢ Jozefowi. Tekst Mateusza jest
o wiele bardziej zwigzly — autor krétko informuje o udaniu sie Jézefa do Pifata,
prosbie o wydanie ciata i zgodzie namiestnika (Mt 27,58). Wydaje si¢, ze Mate-
usza bardziej od spraw politycznych interesuje sam pogrzeb Jezusa>. Jeszcze krdcej
na ten temat wypowiada si¢ Jan, ktéry wspomina jedynie o prosbie Jézefa i zgodzie
Pifata (J 19,38a.38¢). Najkrotszg jednak pozostaje informacja Lukasza, mowigcego
o pojsciu Jozefa do namiestnika i przedstawieniu mu swojej prosby, czynigc do-
my$lng zgode na wydanie ciafa Jezusa (Lk 23,52). Lukasz wydaje si¢ bardziej sku-
piac na postaci gléwnego bohatera i zaakcentowaniu jego moralnosci. Takze w tej

2 M. WOLTER, Das Lukasevangelium..., s. 765.
> ]J. NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., s. 1164; por. W. ECKEY, Das Lukasevangelium..., s. 961.
** R.E. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1090.

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 96 @ 35114 12:58:51 PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

KS. ADAM DYNAK - Ukryty bogacz czy dostojny uczen?

Ewangelii podkreslona jest odwaga i determinacja Jézefa, co wyraza sformutowanie
Tpooerbwv 1¢ IIiAdtw - podszedtszy do Pitata, sugerujace, ze Jozef przestapil prog
pretorium, nie zwazajac jako Zyd na ewentualne tego konsekwencje®.

Wersety o wizycie u Pifata s3 wazne nie tyle ze wzgledu na ich historycznos¢, ile
na postawione w nich pytanie o motywacje, ktora kierowat sie Jozef, decydujac sie
na podjecie ryzyka zwigzanego z pochowaniem ciala Jezusa. Najpierw jednak trze-
ba zada¢ pytanie, czy z historycznego punktu widzenia byto mozliwe, aby namiest-
nik Poncjusz Pilat zgodzit si¢ wydac Jozefowi cialo skazanego na ukrzyzowanie?
Zasadno$¢ tego pytania wynika z kilku powodéw: Rzymianie nie wydawali cial
ukrzyzowanych dla tradycyjnego pochéwku; w analizowanym przypadku chodzi-
to o $mier¢ kogos, kogo oskarzono o uzurpacje¢ wladzy krdlewskiej, a wiec wroga
Rzymu; Jozef nie nalezal do rodziny Jezusa.

O tym, ze Rzymianie nie wydawali zazwyczaj rodzinie cial skazanych na $mier¢
krzyzowa dla uczynienia im normalnego, godziwego pogrzebu, a jesli juz do tego
doszlo, to czynili to niech¢tnie, $wiadcza dokumenty literackie i archeologiczne.
Ciafa dtugo wisialy na krzyzu, narazone na ataki drapieznych ptakéw i dzikich
zwierzat, a nastepnie byly wrzucane do wspélnej mogity. Powody takiego postepo-
wania byly przynajmniej dwa: brak pogrzebu miat by¢ dodatkowg kara, upokorze-
niem i przestrogg, a ponadto obawiano si¢ uznania skazancéw za meczennikéw czy
bohateréw. Caly szereg przykladow przedstawia w swoim studium R.E. Brown®.

@& Rozporzadzenia rzymskie w tej kwestii odnosily si¢ jednak do cesarstwa i jego oby- @

wateli. Dodatkowe zarzadzenia istnialy w poszczegélnych prowincjach takich jak
Judea, gdzie Zydzi byli wyjatkowo wrazliwi w kwestii pochéwku zmartych. Szcze-
golna role odgrywat tam przepis Pwt 21,22: Jesli ktos popetnit przestgpstwo podlega-
jgce karze smierci i zostanie stracony, a potem powieszony na drzewie, jego trup nie
pozostanie na drzewie przez noc, lecz masz go pochowacd tego samego dnia. Wszystko
wskazuje na to, ze Rzymianie wiedzieli o tej tradycji i ja szanowali®”. W zwigzku
z powyzszym wydaje si¢, ze odzyskanie ciala Jezusa, by godnie je pogrzeba¢, bylo
czyms nie tylko realnie mozliwym, ale tez niezbyt trudnym do osiaggnigcia.

Znacznie wigkszym problemem pozostaje fakt, ze Jezus z Nazaretu zostal skazany
przez rzymski trybunal sgdowniczy jako uzurpator wladzy (Mt 27,11; Mk 15,2.12;
tk 23,3; ] 18,33; 19,12). W tym przypadku, z punktu widzenia Pitata, mogta za-
chodzi¢ obawa, Ze pogrzeb Jezusa stanie si¢ manifestacja narodowo-wyzwolencza
zydowskiego ruchu oporu, co w konsekwencji moglo doprowadzi¢ do zamieszek.

* J.A. FITZMYER, The Gospel according to Luke..., s. 1527.

% R.E. BROWN, The Death..., s. 1207; por. ]. NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., s. 1164; F. MICKIEWICZ,
Ewangelia wedlug Swie;tego Lukasza..., s. 562-563; J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus..., s. 336;
G. LoHFINK, Ostatni..., s. 54.

7 J. GNILKA, Jezus..., s. 375; por. E MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza..., s. 562;
W. BOSEN, Ostatni..., s. 366-367; C.S. MANN, Mark..., s. 657; D. HAGNER, Matthew 14-28..., s. 858.
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Analizujac jednak proces sadowy, nalezy zauwazy¢, ze Piltat nie byt przekonany
o winie Jezusa, stad nie musiat ba¢ si¢ politycznych konsekwencji zwigzanych
z Jego pogrzebem. Ponadto, wiedzac, ze Jozef z Arymatei jest czlonkiem Sanhedry-
nu, nie widzial w nim zwolennika Nauczyciela z Nazaretu®. Ogdlnie stosunek Pila-
ta do Jezusa podczas procesu byt dosy¢ pozytywny, co najlepiej ukazuje Ewangelia
Jana. Oproécz tego, ze przeprowadzit on z Nim dlugg rozmowe i chcial Go uwolnic,
Pitat odmowit tez Zydom zmiany tytutu Jego winy (J 19,22). Nastepnie spelnit dwie
prosby: o szybkie usunigcie cial ukrzyzowanych (J 19,32) oraz o wydanie ukry-
temu uczniowi ciala Nauczyciela®. Uzyty przez Mateusza czasownik amodobfjvat,
a w jeszcze wiekszym stopniu wystepujgce u Marka stowo €wpnoato, wskazuja
na wielkoduszno$¢ namiestnika®. Przy tym zawarty w Mk 15,43 termin fjtroato
sugeruje, ze Jozef usilnie przedstawil swoja prosbe®. Nie mozna tez wykluczy¢,
ze Pilat spelnit prosbe Jozefa z przekory wobec przywdédcéw zydowskich, ktérym
ulegl w trakcie sadu nad Jezusem®. Tym samym postawa Pilata w trakcie procesu
sadowego, jak i status proszacego o cialo Jezusa, wydaja sie rzuca¢ pewne $wiatto
na trudnodci stojace na przeszkodzie do zorganizowania tradycyjnego pogrzebu,
a jednocze$nie dotyczace okredlenia tytulu winy Nauczyciela z Nazaretu.
Odpowiedzig na zarzut, iz Jézef z Arymatei nie byl krewnym Jezusa i nie mogt
prosi¢ o Jego cialo, jest przede wszystkim znaczenie i autorytet tej postaci. W rze-
czywisto$ci pozycja Jozefa dawala mu wigksze szanse na realizacje planu, niz rodzi-
@& nie i dalszym krewnym. Ponadto, wspominany juz czasownik amodoffjvat, wyste- @
pujacy w Ewangelii Mateusza az 18 razy, moze takze wigza¢ si¢ z oddaniem przez
Pifata ciata Jezusa Jego zwolennikom. Nie mozna wykluczy¢, ze ewangelista $wia-
domie dazyt do tego przekazania czytelnikom informacji, ze Pilat wiedzial, iz Jozef
byt zwolennikiem Jezusa, kim$§ Mu bliskim i $ciéle zwigzanym z Jego osoba®.
Przed podjeciem préby udzielenia odpowiedzi na pytanie — by¢ moze najwaz-
niejsze w odniesieniu do protagonisty analizowanego wydarzenia - o motywacje,
jaka kierowal sie¢ Jozef z Arymatei urzadzajac pogrzeb Jezusowi, nalezy jeszcze
przez chwile zatrzymac si¢ nad wersetami wystepujacymi jedynie u Marka, ktdre
doktadniej opisuja reakcje Pilata na prosbe Jozefa oraz wprowadzaja na sceng po-
sta¢ setnika (Mk 15,44-45). Zdziwienie Pitata wyrazone czasownikiem é0alpacev,

%8 J.NoLLAND, Luke (18,35-24,53)...,s. 1164; por. G.R. BEASLEY-MURRAY, John..., s. 358; R.E. BROWN,
The Death..., s. 1208; ] R. DONAHUE, D.]. HARRINGTON, The Gospel of Mark..., s. 454.

** R.E. BROWN, The Gospel according to John..., s. 956.

% A. PACIOREK, Ewangelia wedlug Swie;tego Mateusza..., s. 687; por. U. Luz, Das Matthausevangelium
nach Matthdus..., s. 378; ].R. DONAHUE, D.]. HARRINGTON, The Gospel of Mark..., s. 454; H. LANGKAM-
MER, Pasio..., s. 89.

' C.S. MANN, Mark..., s. 657; por. R. Popowsk1, Wielki stownik..., s. 15.

62 H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug Sw. Marka, Wstgp - przektad z oryginatu - komentarz (PSNT
I11/2), Poznan - Warszawa 1977, s. 354; por. TENZE, Passio..., s. 89.

¢ R.E. BROWN, The Death..., s. 1226.
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wystepujacym w calym Nowym Testamencie jedynie tu i w 1] 3,13, jest zupelnie
uzasadnione, jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, ze ukrzyzowani skazancy mogli bar-
dzo dlugo kona¢. Cho¢ nie wolno réwniez zapominac o tym, ze cialo Jezusa bylto
przybite do krzyza okoto szesciu godzin: od trzeciej do dziewigtej (Mk 15,25.34-
38). Setnik, odpowiedzialny za egzekucje, byt najbardziej odpowiednig osobg mo-
gaca rozwiac wszelkie watpliwo$ci w tej kwestii.

Dla stwierdzenia $§mierci Jezusa ewangelista uzywa dwoch czasownikéw, wyste-
pujacych w réznych formach gramatycznych. Sg to: tébvnkev, uzyty w czasie dokona-
nym w stosunku do przedstawionej sytuacji, oraz aoryst dmébavev, sugerujacy, iz Jezus
juz dawno nie zyje®. Nie da si¢ wykluczy¢, ze tak silne akcentowanie faktu $mierci Je-
zusa i powolywanie si¢ przy tym na tak waznych §wiadkow, jak rzymski namiestnik
Judei i setnik odpowiedzialny za przeprowadzenie egzekucji, moze mie¢ wydzwigk
apologetyczny. Zaréwno ewangelidcie, jak i pierwotnemu Kosciotowi przychodzito
odpowiada¢ na zarzuty przeciwnikéw zmartwychwstania Jezusa. W tym przypadku
Pifat i setnik pozostajg najbardziej wiarygodnymi §wiadkami Jego $mierci®. Pojawia
sie jednak pytanie: dlaczego pozostali synoptycy — Mateusz i Lukasz — pomineli te
informacje? Dlaczego obydwaj? Sugestia, ze tych wersetow nie byto w tekécie Marka,
ktéry im obu byl znany, ze zostaly one dodane pdzniej, pasuje do twierdzenia, iz
rzeczywiscie chodzito o apologie zmartwychwstania Jezusa. Natomiast sugerowanie,
iz zamiar apologetyczny odnidst skutek odwrotny od zamierzonego, bo jednak Pitat

(O} zdziwit sig*, jest naciaggane i nieprzekonujace. Mozna réwniez przyja¢ mozliwosé, @
ze Mateusz i Lukasz zasadniczo opierali si¢ na wlasnych zrédlach, w swobodny spo-
s6b wlaczajac do nich jedynie niektdre elementy tekstu Marka.

Niektorzy uczeni dopatrujg si¢ w Mk 15,44-45 pewnych nawigzan do opisu
$mierci Jana Chrzciciela, zwracajac uwage na zwiazek loséw obu postaci. Wizyta
setnika u Pifata mialaby swoja analogie w przybyciu kata do Heroda po wykonaniu
wyroku (Mk 6,27n)%. Takze wystepujacy tutaj termin mtpe — zwloki — jest uzyty
w opisie pogrzebu Jana Chrzciciela (Mk 6,29)%. Wydaje si¢ jednak, Ze jest to zbyt
przesadne doszukiwanie si¢ analogii, o czym byla juz wcze$niej mowa.

Zaden z ewangelistéw nie méwi wprost, dlaczego Jézef z Arymatei zdobyt sie
na ten niezwykly i dosy¢ ryzykowny gest. Wér6d badaczy istniejg rézne opinie
na ten temat. Przewaza wersja, Ze Jozef kierowal si¢ zydowska poboznoscia, kté-
ra nakazywata mu zapobiec temu, aby martwe cialo pozostawalo bez pochéwku,

¢ C.S. MANN, Mark..., s. 657.

% J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus..., s. 334; por. R.E. BROWN, The Death..., s. 1219; J.R. Do-
NAHUE, D.J. HARRINGTON, The Gospel of Mark..., s. 454; C.S. MANN, Mark..., s. 657.

% R.E. BROWN, The Death..., s. 1222.

¢ J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus..., s. 334.

8 R.E. BRowN, The Death..., s. 1221; por. J.R. DONAHUE, D.J. HARRINGTON, The Gospel of
Mark..., s. 454.
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tym bardziej, ze zblizalo sie $wieto Paschy. Jako podstawowy argument przytacza
sie tutaj — cytowany juz wczesniej — nakaz Prawa Mojzeszowego: Jesli ktos popet-
nit przestgpstwo podlegajgce karze Smierci i zostanie stracony, a potem powieszony
na drzewie, jego trup nie pozostanie na drzewie przez noc, lecz masz go pochowac
tego samego dnia. Kazdy, kto zawist na drzewie, jest przeklety przez Boga. Nie zbez-
czescisz ziemi, ktérg Pan, twdj Bog, daje ci w dziedzictwo (Pwt 21,22-23)%.

Sugerowane rozwigzanie harmonizuje w pewnym stopniu z charakterystyka
Jozefa z Arymatei, przedstawiong przez Marka i Lukasza: czlonek Sanhedrynu
(por. Mk 15,43), czlowiek pobozny, sprawiedliwy (por. Lk 23,50). Ponadto, ci sami
ewangeli$ci méwia o zblizajacym sie szabacie, posrednio informujac, ze Jozef spie-
szyl sie, by zdazy¢ ze wszystkim jeszcze przed rozpoczeciem $wieta (Mk 15,42; Lk
23,54). Mateusz informuje jedynie o nastaniu wieczoru, nie wspominajac o szaba-
cie (Mt 27,57), z kolei Jan w ogdle nie wypowiada si¢ na ten temat. W tym miejscu
pojawia sie jednak pytanie: dlaczego pobozny Zyd, oczekujacy zblizajacej sie Pas-
chy, poswieca ostatnie godziny przeznaczone na przygotowanie si¢ do tego $wieta,
by pochowac¢ skazanca, jedynie po to, by wypetni¢ zydowskie prawo”. Pogrzeb
Jezusa pod wieloma wzgledami jest na tyle wyjatkowy, ze musial by¢ motywowany
czyms$ wigcej niz zwykla poboznoscia. Ponadto, wedlug Ksiegi Powtdrzonego Pra-
wa, $mier¢, jakg poniost Jezus, czynita Go przekletym (Pwt 21,23). Wreszcie, jesli
rzymskie wladze okupacyjne respektowaty zydowski przepis, to Jezusowi przystu-

@& giwal pogrzeb we wspolnej mogile, a to z kolei czyni zbedng calg zapobiegliwo$¢ @
Jozefa, o ktérej mowa w Ewangeliach, oraz powigzanie jej z przepisem Pwt 21,22.
A zatem wydaje sig, iz bardziej na miejscu bedzie pytanie: dlaczego Jozef z Aryma-
tei tak bardzo staral sie, aby Jezus byt pochowany sam, w indywidualnej mogile,
z godnosdcig i szacunkiem przystugujacym cztowiekowi?

Jesli Jozef bylby uczniem Jezusa, tak jak o tym informujg Mateusz i Jan, to jego
czyn wynikalby z obowigzku czy szacunku wobec Mistrza. Wyzej byla jednak
mowa o tym, ze Jozef stal si¢ nim najprawdopodobniej po zmartwychwstaniu
Jezusa, a wigc ten motyw raczej nie jest wiarygodny. Wydaje sie, ze w tym wy-
padku najwiecej moze wyjasni¢ relacja Lukasza, gdzie Jozef przedstawiony jest
na podobienstwo szlachetnych postaci, wyczekujacych przyjscia krélestwa Boze-
go i otwartych na jego rzeczywisto$¢. Nie jest on jeszcze uczniem w rozumieniu
ewangelicznym, jest ciagle cztowiekiem wyznania mojzeszowego. Potrafi jednak
W Zywy sposob reagowad na znaki Bozego dzialania’. Chec zakonczenia czynnosci

% M. WOLTER, Das Lukasevangelium..., s. 766; por. D. HAGNER, Mathew..., s. 858; P. BONNARD,
Lévangile selon saint Matthieu..., s. 408; J. GNILKA, Jezus..., s. 375; ].R. DONAHUE, D.J. HARRINGTON, The
Gospel of Mark..., s. 456.

70 7, MURPHY-O’CONNOR, ,The Descent..”, s. 552.

71 J. NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., s. 1166; por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug Swigtego Ma-
teusza..., s. 686.
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pogrzebowych przed nastaniem szabatu, by nie naruszy¢ jego $wietosci (Mk 15,42;
Lk 23,54), wcale temu nie zaprzecza, wrecz przeciwnie — potwierdza te teze. Jozef
na tym etapie jest czlowiekiem jeszcze starotestamentowym, ktory nie dopuszcza
ewentualno$ci zmartwychwstania Jezusa, ale jest usposobiony do zycia warto$cia-
mi krolestwa Bozego, ktore glosil Jezus. To przyklad nauczyciela w Pismie, ktory,
stajac si¢ uczniem krélestwa niebieskiego, wyjmuje ze swego skarbca to, co nowe
i stare (por. Mt 13,52), lub tez nauczyciela Pisma, niedalekiego od tego krélestwa
(por. Mk 12,34), albo podobnego temu, ktéry pytal: kto jest moim bliznim? (por.
1k 10,29). Poszukujac wsrdd postaci ewangelicznych, mozna dopatrzec sie pewne-
go podobienstwa pomiedzy postawa Jozefa i kobiety, ktdra namascita Jezusa olej-
kiem, antycypujac czynnosci pogrzebowe (Mt 26,6-13)72. Jesli natomiast szukac
wyjasnien dla tego typu postawy w Starym Testamencie, to wydaje sie, ze bardziej
niz na przepis Pwt 21,22-23, nalezaloby zwroci¢ uwage na Ksigge Tobiasza i jej
gltéwnego bohatera (Tb 1,17-18; 2,3-8)".

Chcac odpowiedzie¢ na pytanie o motyw, ktérym kierowat si¢ Jozef z Aryma-
tei, podejmujac czynnosci pogrzebowe, nalezaloby przyja¢, ze uczynit to z sza-
cunku dla Nauczyciela z Nazaretu. Chociaz Jézef nie wystepuje wczesniej w zad-
nej z Ewangelii, to jednak nie mozna wykluczy¢, ze nalezal do zwolennikéw,
przyjaciot czy ludzi otwartych na nauke Jezusa, a przynajmniej zainteresowa-
nych Jego ideami. Ewangelie niejeden raz wspominaja, Ze Jezus mial wokét sie-

@& bie wielu zyczliwych ludzi, takze w kregach faryzejskich. Nie zostal rozpoznany @
i przyjety jako oczekiwany Mesjasz, tym bardziej nikt nie byl w stanie uwierzy¢
w Jego przyszle zmartwychwstanie. A jednak zyskal - przynajmniej u pewnej
grupy ludzi - szacunek jako nauczyciel, cudotwoérca, prorok, i to moglo sprawic,
ze postarano si¢ o godny pogrzeb dla Niego, nie zwazajac na rodzaj $mierci, jaka
ponidst, jak i trudnos$ci zwigzane z pochéwkiem, zarowno ze strony zydowskiej
jak i rzymskiej.

Pogrzeb Jezusa

W trzeciej, ostatniej czedci pojawiaja sie trzy motywy, ktére rzucaja $wiatlo
na posta¢ Jozefa z Arymatei i jego ostatnig przystuge: pierwszy - czynnosci po-
grzebowe; drugi — grobowiec; trzeci — obecno$¢ kobiet. Pierwsze dwa kryja w sobie
odpowiedz na pytanie, jaki pogrzeb zapewnil Jozef Jezusowi: dostojny, krdlewski,
czy jednak zwyczajny i prosty? Trzeci temat pomoze ustosunkowac sie do kwestii,
czy Jozefa z Arymatei mozna nazwac postacig paschalng?

2 R.E. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1088.
7 W. EcKEY, Das Lukasevangelium..., s. 962.
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Wszyscy synoptycy informuja, ze Jézef sam zabral cialo Jezusa. Marek i Lukasz
moéwig o zdjeciu z krzyza (Mk 15,46; Lk 23,53), Mateusz - jedynie o zabraniu ciata
(Mt 27,59). Jan natomiast, jako jedyny, wprowadza posta¢ Nikodema, ktéry poma-
ga Jozefowi zaréwno w zabraniu ciala, jak i w samym pochdwku, przy czym obaj
bezposrednio zaangazowani sg w te czynnosci (J 19,40). Jest czyms$ oczywistym,
ze Jozet nie byl w stanie sam zdja¢ ciala z krzyza i zanies¢ go do grobu. Z calg
pewnoscig potrzebowal pomocy. W mysl wezedniej przekazanych informacji, na-
lezy przyja¢, ze, jako osoba bogata (Mt 27,57), dostojna (Mk 15,43), mial stuzbe,
z pomocy ktdrej mdgl skorzysta¢ w podjetych czynnosciach pogrzebowych. Jesli
Jozef korzystal z jej pomocy, to nie musiat dotyka¢ ciata i w ten sposob zachowat
czysto$¢ rytualng, niezbedng dla §wietowania szabatu i Paschy (Lb 19,11)7. Ewan-
gelie jednak wyraznie podkreslaja jego osobisty udzial w tych czynnosciach, prze-
kazujac jednoczes$nie informacje o zblizajacym sie szabacie (Mk 15,42; Lk 23,54;
por. Mt 25,57). Wystepujace u Marka w jednym wersecie (Mk 15,46) az trzy cza-
sowniki (évelAnoev, €Onkev, mpooekOALOeV) i trzy imiestowy (Gdyopdowg, kaberwy,
Aedatopnpévor) mogag wskazywad, ze wszystkie czynnosci wykonywano w poépie-
chu, by zdazy¢ przed wspomnianym $wigtem”. Takie ujecie akcji wydaje si¢ uka-
zywa¢ Jozefa jako kogos$ pelnego szacunku i uznania dla Jezusa. Jest on jeszcze
czlowiekiem starotestamentowym, jednak Zyje juz warto$ciami krolestwa Bozego.
Nie zwaza na niebezpieczenstwo nieczystosci pozbawiajacej go mozliwosci swie-

@& towania szabatu i Paschy. Pogrzeb Jezusa musial mie¢ miejsce pomimo wszystko, @
Jozef jest wiec ukazany jako czlowiek, dla ktérego dawne przepisy stracity swoja
moc na rzecz czego$ nowego, bardziej wartosciowego. W tym wyraza si¢ jego na-
stawienie do kroélestwa Bozego. Nawet jesli nie jest jeszcze uczniem Jezusa w sensie
dostownym, to z pewnoscig jest doskonalym na niego kandydatem’.

Wszyscy ewangelisci przekazuja, ze przed zlozeniem do grobu martwe ciato
Jezusa zostato owinigte w przescieradio albo ptétna. Synoptycy moéwia o owinieciu
w przescieradlo, nie wspominajgc o zadnych innych czynnosciach, natomiast Jan
uzywa terminu w liczbie mnogiej: 66ovioic — pldtnami, dodajac jeszcze informa-
cje o wonnosciach i zaznaczajac, ze Nauczyciela z Nazaretu pochowano zgodnie
z zydowskim zwyczajem grzebania (] 19,40). Taka wzmianka mogtaby oznaczag,
ze cialo Jezusa zostalo umyte i namaszczone. Réznica pomigdzy wersja synop-
tyczna i tradycja Janowq jest przedmiotem dyskusji wéréd uczonych przynajmniej
z dwoch powodéw. Po pierwsze - czy ciato Jezusa bylo odpowiednio przygotowane
do pogrzebu, czy tez z braku czasu jego obmycie i namaszczenie zostalo odlozone

™ R.E. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1090.

> J.R. DONAHUE, D.J. HARRINGTON, The Gospel of Mark..., s. 454.

* M. BEDNARzZ, Ewangelia wg sw. Lukasza (Ek 13,1-24,53) (DKNT 3b), Tarnéw 2008, s. 292; por. J.
KUCHARSKI, Spoczgé ze swymi przodkami, Lublin 1998, s. 168; E MickiEwicz, Ewangelia wedtug Swigtego
Lukasza..., s. 565.
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na pozniej (po szabacie)? Po drugie — czy wystepujace w wersji synoptycznej stowo
owdwv — pldtno, tkanina, przescieradto — oznacza to samo, co 60oviolg — pldtnami,
o ktérych informuje Jan?

Naréd zydowski przyktadat wielkg wage do pochowku zmarlych, stad tez rytuat
pogrzebowy byt skrupulatnie przestrzegany. Zmarlego chowano zaraz po $mierci,
jedynie w wyjatkowych sytuacjach — nastepnego dnia. Istnialo powszechne prze-
konanie, Ze pozostawienie ciala na noc, bez pochdwku, oznaczalo tyle, co zhan-
bienie jego osoby. W rzeczywistosci tego typu podejscie dyktowaly warunki kli-
matyczne w Palestynie. Cialo bylo myte i ubierane, gdyz pochowa¢ kogo$ nago
uchodzito za wstydliwe i obelzywe dla zmartego”. Zydowski zwyczaj przewidywat
takze namaszczenie umytego ciata mirrg i aloesem. Nie bylo to balsamowanie, ale
chodzito o zneutralizowanie przykrego zapachu rozktadajacych si¢ zwlok, a takze
o wyrazenie szacunku dla zmartego’. Jak, na tle pokrétce naszkicowanego obrazu
pogrzebowych zwyczajoéw zydowskich, wygladato pochowanie ciafa Jezusa?

Mozna powiedzie¢, ze w przypadku pogrzebu Jezusa relacje ewangeliczne mo-
wig o wszystkich wspomnianych czynnosciach za wyjatkiem umycia i namaszcze-
nia ciala. Niektorzy badacze,”” z uwagi na wzmianke zgodnie z zZydowskim zwycza-
jem grzebania (] 19,40), twierdza, ze umycie i namaszczenie mialo jednak miejsce,
nawet jesli Ewangelie synoptyczne nie mowig o tym wprost. Zblizajacy si¢ wieczor,
a z nim poczatek szabatu i Paschy, nie byl w tej sytuacji przeszkoda, poniewaz
szacunek wobec zmartych byt tak wielki, ze zezwalano na wszelkie rytuaty pogrze-
bowe nawet w dzien szabatu®. Niektorzy biblisci sg przeciwnego zdania® i czesciej
jednak mozna spotkac si¢ z opinig, Ze cialo Jezusa nie zostalo umyte i namaszczo-
ne. Podaje si¢ przy tym migdzy innymi nastepujace argumenty: niedostatek wody
w miejscu pochéwku czy tez brak wystarczajaco ustronnego miejsca w ogrodzie
dla dokonania tego rodzaju czynnosci®’. Wydaje si¢ jednak, ze nie s3 to racje prze-
konujace, poniewaz tak w jednym, w jak drugim przypadku nie mozna wykazac,
ze rzeczywiscie tak byto. Na uwage zastuguje tu opinia J. Chmiela, ktéry — powolu-
jac si¢ na wypowiedzi rabinéw zydowskich - twierdzi, ze w przypadku gwalttowne;j
$mierci, jesli zwloki sg skrwawione, nie podlegaja rytualowi obmycia, poniewaz
krew stanowi cze¢s$¢ ciala i nie moze by¢ od niego w ten sposéb oddzielona. Bez wat-
pienia Jezus umart $miercig gwattowna, a wigc — w mysl tej teorii - fraza zgodnie

77 ]. GNILKA, Das Evangelium nach Markus..., s. 333-335.

78 F. MickiEwIcz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza..., s. 564.

7 M. BEDNARZ, Ewangelia wg $w. Lukasza..., s. 292; por. J. SZLAGA, Po $mierci, a przed zmartwychw-
staniem, w: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Gryglewicz, Lublin 1978, s. 88.

8% F. S1EG, Ewangelia Jezusa Chrystusa wedtug sw. Marka IV (Mk 14-16), Pelplin 2008, s. 187; por. J.
GNILKA, Jezus..., s. 376; M. BEDNARZ, Ewangelia wg sw. Lukasza..., s. 292.

8t W.E ALBRIGHT, C.S. MANN, Matthew. Introduction. Translation and Notes (AB 26), Garden City
1971, s. 355; por. R. BARTNICKI, Ewangeliczne..., s. 194; TENZE, Przestanie..., s. 390.

82 . KUCHARSKI, Spoczgé..., s. 158, por. E. MicKiEwICZ, Ewangelia wedlug Swigtego Eukasza..., s. 563.
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z zZydowskim sposobem grzebania nie tylko nie potwierdza obmycia ciala Jezusa,
ale wrecz je wyklucza®. Powyzsza teza, cho¢ bardzo interesujaca, ma jednak stabe
punkty. Jej autor powoluje si¢ na wypowiedzi rabinackie z X i IV w. po Chrystusie.
Sa to wiec bardzo pdzne zrodla i nawet jesli nawigzuja do tradycji talmudycznych
i misznaickich, to nalezy pamietac, ze tak Talmud, jak i Miszna zostaly skodyfiko-
wane nie wczesniej niz w III w. po Chrystusie. Nie ma wigc pewnosci, ze zawieraja
dokladnie informacje o tradycjach z czaséw Jezusa, nawet jesli - jak przekonuje
cytowany autor - jest to zbidr tradycji z okresu od II w. przed Chrystusem do II w.
po Chrystusie. Niemniej jednak sg to ciekawe spostrzezenia i nalezy je wzia¢ pod
uwage w analizowanym zagadnieniu.

Ostatecznie pozostaje faktem to, Ze Zadna ewangelia nie wspomina o umyciu
ciala Jezusa, nadto synoptycy nie informujg o uzyciu wonnosci, chociaz tego nie
wykluczajg. By¢ moze u Marka zwrot owingt w ptétno (Mk 15,46¢; por. Mt 27,59)
jest w tym przypadku fachowym terminem odzwierciedlajacym caty proces przy-
gotowania zwlok do pochowku i jest to co$ tak oczywistego, ze nie bylo potrzeby
o tym wspominac. Nie mozna tez wykluczy¢, ze dla ewangelistéw scena namaszcze-
nia w Betanii (Mt 26,12; Mk 14,8) nie stracila swojej wymowy**. W takim wypadku
zastanawia jednak fakt, ze ewangelisci, podajac wiele innych szczegé1éw, pomine-
li te informacje. Zupelnie inaczej wyglada sprawa u Lukasza, ktéory méwi jasno,
ze obecne przy pogrzebie Jezusa kobiety mialy zamiar namasci¢ ciato Pana dopiero

@& po szabacie (Lk 23,56). Wydaje si¢ wiec, ze zachodzi sprzecznos¢ pomiedzy relacja @
Yukasza i Jana, ktérej — wedlug niektérych - nie da si¢ wyjasni¢®. Probg wyjscia
z impasu moze by¢ przypuszczenie, ze w wyniku po$piesznego i niedoktadnego na-
maszczenia ciala Jezusa, kobiety chcialy uczynic to jeszcze raz po szabacie®, cho¢
tego typu teza ma swoich przeciwnikéw?’. Ostatecznie mozna przyja¢ kompromis,
ze kwesti¢ obmycia i namaszczenia ciala Jezusa nalezy pozostawi¢ otwarta.

W tym miejscu trzeba jeszcze przez chwile zatrzymac sie nad relacjg Jana, gdzie
jest mowa o tym, ze Nikodem przynidst okoto stu funtow mirry zmieszanej z alo-
esem (J 19,39). Byla to spora ilos¢, jesli wzigé pod uwage, ze przy pogrzebach lu-
dzi ubogich zuzywano okoto 20-30 funtéw tego rodzaju wonno$ci®. Taka ilo§¢
z pewnoscig stanowi dowdd wielkiego szacunku dla Rabbiego z Nazaretu, ale moze
to takze oznaczac, ze Nikodem, jak réwniez Jozef, nie mieli §wiadomosci istnienia
zycia pozagrobowego, a tym bardziej nie brali pod uwage mozliwo$ci zmartwych-

8 ]. CHMIEL, ,,Pogrzeb Jezusa w $wietle zwyczajow zydowskich”, RBL 37 (1984), s. 124-125.
# H. LANGKAMMER, Passio..., s. 89; por. W. BOSEN, Ostatni..., s. 370.

8 C.S. MANN, Mark..., s. 658; por. R.E. BROWN, The Gospel according to John..., s. 958.

8¢ R. BARTNICKI, Ewangeliczne..., s. 196; por. TENZE, Przestanie..., s. 392.

% R.E. BROWN, The Gospel according to John..., s. 958.

8 . SzZLAGA, Po $mierci..., s. 88.
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wstania Jezusa®. Najprawdopodobniej, podajac informacj¢ o trzykrotnie wigkszej
niz zazwyczaj iloéci mirry i aloesu, ewangelista Jan kontynuuje temat krélewskosci
Jezusa. Obraz ten sklada si¢ z nastepujacych scen: Jego pelne powagi zachowa-
nie podczas aresztowania, majestatyczna godnos$¢ okazana wobec Pifata, dostojna
$mier¢ na krzyzu, a teraz honorowy pogrzeb®. Przytaczanie jednak w tym miejscu
informacji pochodzacej od Jozefa Flawiusza (Ant. 17,18,3), Ze na pogrzebie Hero-
da Wielkiego az pieciuset niewolnikéw niosto wspominane pachnidta®, wydaje si¢
by¢ co najmniej nieadekwatne. W relacji Jana na temat wonno$ci uzytych podczas
pogrzebu Jezusa bardziej chodzi o kontynuacje podjetych zalozen teologicznych
niz o kronikarskie przedstawienie zaistniatych faktow. To, czego dokonaty postacie
biorgce udzial w pogrzebie Nauczyciela, postuzylo ewangeliscie do wyeksponowa-
nia Jego krolewskiej godnosci, podobnie jak mialo to miejsce w relacji o mece.

Wszystkie Ewangelie jednoglo$nie informuja, ze cialo Nauczyciela z Nazaretu
nie zostalo pochowane nagie, podkreslajac wyraznie, ze o ubidr zatroszczyt sie
Jozet z Arymatei. W tej, ogélnie rzecz biorac, zgodnosci pojawiaja sie jednak
detaliczne rdznice, ktére moga mie¢ odniesienie do historyczno$ci wydarzenia.
Jak si¢ mozna domysla¢, zachodza one pomiedzy przekazem synoptycznym i Ja-
nowym. W pierwszym przypadku chodzi o stowo owéwv - tkanina, przesciera-
dto - w liczbie pojedynczej, ktéremu Jan przeciwstawia swoje 660vie — plétna
- w liczbie mnogie;j.

@& Prébe pogodzenia tego, co wydaje si¢ sprzeczne, podjat R.E. Brown. Wedlug @
niego z calg pewnoscig nie mozna terminu 066vie rozumie¢ jako Iniane pasy czy
bandaze. Okreslenie owingli je w ptétna nie oznacza mumifikacji ciala Jezusa, gdyz
tego typu zwyczaje panowaly w Egipcie, natomiast byty catkowicie obce kulturze
zydowskiej. Liczba mnoga wskazuje w tym przypadku na wielko$¢ ptétna®, jesli
dodatkowo przyjmie sie, ze 660vie. moze by¢ thumaczone jako catun, a wiec tkani-
na duzych rozmiar6w®. Jeszcze innym potwierdzeniem takiego podejscia moglaby
by¢ wzmianka Lukasza (Lk 24,12), méwiaca, ze Piotr zobaczyl w pustym grobie
060vLe — pldtna. Ten sam ewangelista w relacji o pogrzebie Jezusa uzywa terminu
owdwv. Jednak Jan informuje wyraznie, ze w pustym grobie Jezusa znajdowaty
sie ptotna i chustka (] 20,6-7), a wigc wiecej niz jedno piétno. Dlatego wydaje sie,
ze bardziej prawdopodobna bedzie wersja, iz - wedtug zwyczajow zydowskiego
chowania zmartych - uzywano dwéch kawatkéw ptétna: duzego, w ktére owijano

% S. MEDALA, Ewangelia wedlug Swigtego Jana (NKB NT IV/2), Czestochowa 2010; por. EJ. MoLo-
NEY, The Gospel of John..., s. 513; R.E. BROWN, The Gospel according to John..., s. 960.

% 'W. BOSEN, Ostatni..., s. 370.

' R.E. BROwWN, The Gospel according to John..., s. 960; por. J. KUCHARSKI, Spoczgé.., s. 162; G.R.
BEASLEY-MURRAY, John..., s. 359; ]. SZLAGA, Po smierci..., s. 88.

2. G.R. BEASLEY-MURRAY, John..., s. 359;, W. BOSEN, Ostatni dzie# Jezusa..., s. 369-370.

% D.J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew..., s. 405; por. R.E. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1090.
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cialo (owdwv) i mniejszego (covdaprov), stuzacego do zastoniecia twarzy zmarle-
go®". Najprawdopodobniej wigc ewangelisci synoptyczni opuscili szczegot na temat
oouvdapLov, ktéry w rzeczywisto$ci nie byt az tak wazny, zaréwno z punktu widze-
nia faktéw, jak i zalozen teologicznych poszczegolnych Ewangelii. Wtedy Janowe
zgodnie z Zydowskim sposobem grzebania (] 19,40) de facto zawiera w sobie takze
informacje na temat covdapLov.

W kwestii owinigcia ciala Jezusa w ptétno mozna spotkac sie ze szczegdlnym
podkre$laniem faktu, ze owdwy wykonany byl z Inu, jako rosliny wyrastajacej
z zyciodajnej ziemi. Lniane przedcieradto byloby w tym przypadku symbolem nie-
$miertelnosci. Jozef owinat cialo Jezusa w to ptotno, wyrazajac tym samym ocze-
kiwanie na Jego zmartwychwstanie”>. Owszem, Biblia wypowiada si¢ pozytywnie
na temat Inianych tkanin w wielu miejscach (Rdz 41,42; Wj 26,1.31.36; 1z 3,23;
42,3), a len jako symbol czystosci byt najlepszy do wyrobu strojow kaptanskich
(Wj 28,6.8.15.39.42)%, wigc takze od tej strony mozna by rozwazy¢ fakt owinigcia
ciala Jezusa w Iniang tkanine. Jednak zaproponowane stanowisko ma zbyt wiele
kontrargumentdw. Po pierwsze, oLvéwy moze oznaczaé takze tkanine z bawelny”,
a ta roélina w ogéle nie jest wspomniana w Biblii, a tym bardziej nie ma symboliki
biblijnej. Po drugie, ewangelisci, piszac o oLwdwv, nie przekazujg przez to jakich$
nadzwyczajnych wiadomosci, a jedynie méwig o czyms, co mialo miejsce przy kaz-
dym pogrzebie w Palestynie, wiec trudno doszukiwac si¢ tutaj specjalnej teologii

@& w odniesieniu do pogrzebu Jezusa. Wreszcie, w relacjach ewangelicznych o Joze- @
tie z Arymatei nic nie wskazuje na to, by oczekiwal on zmartwychwstania Jezusa,
wrecz przeciwnie, analizowana juz ilo$¢ uzytych wonnosci $§wiadczy o tym, ze tak
Jozef, jak i Nikodem w ogole nie brali pod uwage, Ze Jezus moze zmartwychwstac.
Ten watek bedzie jeszcze kontynuowany.

Wartos¢ teologiczng moze natomiast mie¢ okreslenie przez Mateusza przescie-
radta jako kabwpd — czyste, nieskalane, co mozna tez ttumaczy¢ jako biate®®. Z jed-
nej strony $wiadczy to o tym, ze Mateusz korzystal z relacji Marka, a jednocze$nie
ja uzupelnial, czego nie czynil Lukasz, réwniez opierajacy si¢ na przekazie Marka.
W zwiazku z tym po raz kolejny nasuwa si¢ wniosek, ze Mateusz i Lukasz, nawet
jesli korzystali z tekstu Marka, to zachowali pelng swobode w doborze i redakeji
materiatu. Z teologicznego punktu widzenia okreslenie tkaniny jako czystej i nie-
skazitelnej wyraza wielki szacunek dla Jezusa tak ze strony samego ewangelisty, jak

% M. BEDNARZ, Ewangelia wg sw. Eukasza..., s. 292; por. F. MickiEWICZ, Ewangelia wedtug Swigtego
Lukasza..., s. 564; ]. KUCHARSKI, Spoczgé..., s. 165.

% R.J. KARRIS, ,,Ewangelia wedlug Swie;tego Lukasza..”, s. 1104.

% S. RICHARD, ,Len’, w: EB, s. 666-667.

7 R. Porowskl, Wielki stownik..., s. 555; por. Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski IV, War-
szawa 1965, s. 51.

% D. HAGNER, Matthew 14-28..., s. 858.

106

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 106 @ 3/5/14 12:58:52PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

KS. ADAM DYNAK - Ukryty bogacz czy dostojny uczen?

iJozefa z Arymatei. Moze to by¢ kolejnym przyczynkiem dla stwierdzenia, ze - za-
pewniajac pogrzeb Jezusowi i podejmujac wszystkie zwigzane z tym kroki - Jozef
kierowal sie szacunkiem i uznaniem dla osoby Nauczyciela z Nazaretu na pozio-
mie personalnym.

Kolejnym etapem czynnosci pogrzebowych bylo zlozenie ciala Jezusa w gro-
bowcu. Informujg o tym wszyscy ewangeliéci i zasadniczo s3 ze sobg zgodni, nie-
mniej jednak, jak mozna bylo juz wielokrotnie si¢ o tym przekonad, takze w relacji
o zlozeniu do grobu kazda z Ewangelii zawiera swoje oryginalne szczegdty. Marek
moéwi ogdlnie o jakim$ grobowcu wykutym w skale (Mk 15,46b), natomiast Mate-
usz dodaje, ze byl on nowy i stanowil wlasnos¢ Jézefa z Arymatei (Mt 27,60a). Lu-
kasz z kolei informuje, Ze w grobowcu nikogo dotychczas nie pochowano i jedno-
cze$nie zaznacza, ze byl on wykuty w skale (Lk 23,53b). Najobszerniej na ten temat
wypowiada sie Jan. W jego relacji grobowiec znajduje si¢ w polozonym niedaleko
od miejsca ukrzyzowania ogrodzie. Wedlug Jana byl on réwniez nowy i nikt jesz-
cze nie byt w nim pogrzebany. Nie ma za to ani stowa o tym, Ze zostal on wykuty
w skale (] 19,41). Jakie wzgledy teologiczne powodowaly autorami poszczegdlnych
Ewangelii podczas opisywania grobu Jezusa i jakie ma to odniesienie dla charakte-
rystyki protagonisty opisywanego wydarzenia?

Na temat wygladu i funkcjonowania grobowcow w starozytnej Palestynie wiele
materialéw mozna znalez¢ w komentarzach i opracowaniach naukowych. W ni-

@& niejszym artykule kwestia ta zostaje $wiadomie pominigta, poniewaz nie ma bli- @
skiego zwigzku z podjetym tematem. NalezZy natomiast uwazniej przyjrzec sie atry-
butom grobowca, wyszczegélnionym przez ewangelistow. Przekazana przez nich
informacja, ze byl on wykuty w skale, jest catkowicie wiarygodna, potwierdzona
przez literature i archeologie. Jako groby wykorzystywano jaskinie i groty skalne,
ktdrych byto wiele wokot Jerozolimy®. Dosy¢ powszechnie przyjmuje sie, ze Mate-
usz, opierajac si¢ na materiale Marka, uzupetnit jego przekaz. Rzeczywiscie relacja
Marka jest bardzo skromna, wrecz niewystarczajgca dla czytelnikéw. Dlatego Ma-
teusz precyzuje, ze grob byl wlasnoscia Jozefa i jest oczywiste, ze moégl on zlozy¢
cialo Jezusa w swoim, a nie cudzym grobowcu. Najprawdopodobniej Marek uwa-
zal za bezsporne, ze gréb nalezal do Jézefa i nie widzial potrzeby, by o tym pisac.
Yukasz z kolei najpewniej uzupelnit relacje Marka o informacje, ze w grobie tym
nikt jeszcze nie lezal. Trzeci ewangelista mogl jednak kierowa¢ sie jeszcze innymi
wzgledami. Niektdrzy komentatorzy dostrzegaja tutaj kontynuacje teologii wyjat-
kowosci Jezusa i wigza wypowiedZ o nieuzywanym grobie z informacja o osiotku,
na ktorym nikt jeszcze nie siedziat (Lk 19,30) i na ktérym Jezus uroczyscie wjechat
do Jerozolimy (Lk 19,29-38)'". Zwraca si¢ takze uwage na aspekt apologetyczny.

% C.S. MANN, Mark..., s. 658; por. J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus..., s. 335.
1 M. WOLTER, Das Lukasevangelium..., s. 766; por. ]. NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., s. 1165.
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Zaznaczenie, ze w grobowcu nowym, w ktérym nikt jeszcze nie byt pochowany,
miato za zadanie wykluczy¢ mozliwos$¢ pdzniejszego pomylenia ciata: w grobowcu
znajdowalo sie tylko cialo Jezusa i tylko On zmartwychwstal'®!.

Przy uwzglednieniu tego, co dotychczas zostalo powiedziane na temat zalozen
teologicznych ewangelistow, nie sposob nie zauwazy¢, ze poprzez taka charaktery-
styke grobu zostaje réwniez doceniony gest Jozefa. Groby wykute w skale, cho¢ nie
stanowily rzadkosci, to jednak byly bardzo kosztowne. Jozef oddaje wlasny, nowy
gréb komus obcemu, w dodatku skazancowi. Tego typu czyn moze oznaczac jedy-
nie ogromny szacunek Jozefa wzgledem Jezusa'®.

W relacji Czwartej Ewangelii nie ma mowy o tym, ze gréb jest wlasnoscia Jo-
zefa, za to Jan, na podobienstwo Mateusza, zaznacza, ze byl on nowy, i tak jak Lu-
kasz twierdzi, ze nikt nie byl w nim jeszcze pogrzebany. Jan jako jedyny informuje,
ze grob znajdowal si¢ w ogrodzie niedaleko od miejsca ukrzyzowania. Archeologia
nie wyklucza historycznosci tej informacji'®. Temat ogrodu zasluguje na szcze-
golna uwage, komentatorzy dostrzegaja bowiem w tym miejscu cala game teolo-
gicznych watkéw. Najczesciej widzi sie tutaj zwigzek z pojmaniem Jezusa, ktore
réwniez miato miejsce w ogrodzie. Tam uczniowie rozproszyli sig, a teraz na nowo
gromadzg si¢ wokol Jezusa, przy czym sa to nowi, nieoczekiwani uczniowie'*. We-
dlug Browna watek ten moze teologicznie nawigzywa¢ do chowania kréléw judz-
kich (zob. 2 Krl 21,18.26; por. Neh 3,15-16). Tym samym ewangelista kontynuuje
temat krolewskiego dostojenstwa Jezusa'®. Z tymi wzniostymi tematami teologicz-
nymi zwigzana jest posta¢ Jozefa z Arymatei i jego szlachetny gest.

W zwiazku z tym, co dotychczas zostalo powiedziane, nalezy ustosunkowac sie
do twierdzenia niektdrych egzegetow, gtoszacych, ze Jézef z Arymatei przygotowat
Jezusowi dostojny, honorowy, a nawet krélewski pogrzeb'*. Wydaje si¢ bowiem,
ze pochowek nalezy oceni¢ jako zwyczajny i prosty, tak wynika przynajmniej
z Ewangelii Marka, ktéra ,,podaje autentyczny opis pogrzebu Zyda z I wieku™'"’.
Jezeli pewne elementy relacji pozostatych ewangelistow sugerujg co$ innego, na-
lezy to postrzega¢ bardziej teologicznie niz historycznie. Mozna zgodzi¢ si¢ z nie-
ktérymi komentatorami, ze Jezus byl pochowany nalezycie i godziwie'®, w czym

101 D. HAGNER, Matthew 14-28..., s. 859; por. P. PERKINS, ,Ewangelia wedlug Swietego Jana’,
w: KKB, s. 1171.

192 'W. BOsEN, Ostatni..., s. 369-370; por. R.E. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1091; F. MICKIE-
wicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza..., s. 564.

19 7. KUCHARSKI, Spoczgé..., s. 172.

194 EJ. MOLONEY, The Gospel of John..., s. 512; por. S. MEDALA, Ewangelia wedtug Swi:;tego Jana..., s.
261.

19 R.E. BROWN, The Gospel according to John..., s. 960.

1% TENZE, The Death..., s. 1211; por. TENZE, The Gospel according to John..., s. 960; D. HAGNER, Mat-
thew 14-28..., s. 859; E]. MOLONEY, The Gospel of John..., s. 512.

17 C.S. MANN, Mark..., s. 656; por. E. SIEG, Ewangelia Jezusa Chrystusa..., s. 187.

1% P BONNARD, Lévangile selon Saint Matthieu..., s. 409; por. ]. NOLLAND, Luke (18,35-24,53)..., s.
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niewatpliwie lezy zasluga Jézefa z Arymatei. Patrzac jednak bardziej wnikliwie,
nalezy przyznac, ze pochowanie przez obcych ludzi, w cudzym grobie, w pospie-
chu i prawdopodobnie bez obmycia i nalezytego przygotowania ciala, moze §wiad-
czy¢ o tym, Ze ,,Jezus zostal pochowany odpowiednio do swojej hanbigcej $mierci
na krzyzu™'®. Wypelnily sie do konica wypowiedziane niegdy$ przez Niego stowa:
Syn Czlowieczy nie ma gdzie potozy¢ glowy (Mt 8,20; Lk 9,58). Tym samym w rze-
czywistosci pogrzeb Jezusa, bardziej niz chwale, wyraza kenoze Syna Bozego. Jozef
z Arymatei nie ponosi za to odpowiedzialnosci - on stanal na wysoko$ci zadania.
Przyczyny takiego stanu rzeczy nalezy doszukiwac si¢ w szerszym kontekscie wy-
darzen i okolicznosci.

Zaréwno Marek, jak i Mateusz przekazujg, ze - pochowawszy cialo Jezusa - Jo-
zef zamknal kamieniem wejscie do grobu (Mk 15,46; Mt 27,60). Pozostali ewange-
lisci méwig o kamieniu dopiero w relacji o pustym grobie (Lk 24,2;] 20,1). Mateusz
okresla kamien jako wielki (Mt 27,60), przez co pozostaje konsekwentny wobec
swoich dotychczasowych tendencji: Jozef — bogaty, grobowiec — nowy, kamien -
wielki. Marek nazywa kamien bardzo wielkim dopiero w relacji o pustym grobie
(Mk 16,4). Relacja o kamieniu jest jak najbardziej wiarygodna, gdyz tego rodzaju
praktyka miala miejsce przy chowaniu zmartych w starozytnej Palestynie. Mial on
chroni¢ gréb przed niepozadanymi osobami oraz zwierzetami''’. Bardziej jednak
niz wtoczony na wejscie grobowca kamien absorbuje informacja Mateusza, ze Jo-

(O} zef, dokonawszy tej czynnodci, odszedt. Dziwi, ze ten, ktérego ewangelista przed- @
stawia bardzo pozytywnie, nazywajac go uczniem Jezusa, znika ze sceny jeszcze
bardziej nieoczekiwanie niz si¢ na niej pojawil. Czy byl cztowiekiem jednego czy-
nu'''? Zakonczenia relacji wszystkich Ewangelii na temat J6zefa z Arymatei wydaja
sie potwierdzac te teze.

Ewangelie synoptyczne przekazuja, ze $wiadkami pogrzebu Jezusa byly ko-
biety. Na temat ich liczby i tozsamosci informacje ewangelistow sg rozne: Ma-
rek wspomina o trzech, Mateusz o dwdch, natomiast Lukasz méwi o kobietach
ogolnie, nazywajac je po imieniu dopiero w relacji o pustym grobie (Lk 24,10).
Po raz kolejny wida¢, ze zalezno$¢ Mateusza i Lukasza od Marka nie jest wcale
absolutna. Jan w ogéle nie wspomina o obecnosci kobiet — wedlug Browna dlatego,
ze to nie one poniosg wies¢ o zmartwychwstaniu Jezusa, ale Jego uczniowie, kté-
rych ukierunkowywal w czasie swojej dziatalnosci i ktérzy przynajmniej czescio-
wo zaakceptowali Jego nauke''?. Jesli chodzi o role kobiet w relacji synoptycznej,

1166; W. ECKEY, Das Lukasevangelium..., s. 961.

109 T GNILKA, Jezus..., s. 376.

110 R.F. FRANCE, The Gospel of Matthew..., s. 1091; por. ]. KUCHARSKI, Spoczgé.., s. 169-170; H. LANG-
KAMMER, Passio..., s. 89; W. BOSEN, Ostatni..., s. 373.

11 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza..., s. 688.

112 R.E. BROWN, The Gospel according to John..., s. 960.
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egzegeci jednoglosnie stwierdzaja, ze wystepuja one nie jako uczestniczki, ale jako
$wiadkowie pogrzebu ilokalizacji grobu Jezusa, pomimo iz wedtug Pwt 19,15 $wia-
dectwo niewiasty nie mialo znaczenia (u synoptykéw beda one pierwszymi oso-
bami, ktdre przekaza wies¢ o zmartwychwstaniu Pana'"). Kobiety nie pomagaty
Jozefowi w czynnosciach pogrzebowych najprawdopodobniej dlatego, ze jawit sie
on dla nich jako nieznajomy'**. Ich role najlepiej wida¢ w Ewangelii Lukasza, gdzie
s3 naocznymi $§wiadkami konania Jezusa, potem Jego pogrzebu, nastepnie zmar-
twychwstania. Wreszcie, jako przynalezace do wspdlnoty, oczekujg zestania Ducha
Swietego (Dz 1,12-14)'". Ta sama Ewangelia przekazuje, ze kobiety przygotowa-
ty wonnosci, ktdrych miaty zamiar uzy¢ dopiero po uplywie szabatu (Lk 23,56).
Moze to $wiadczy¢ o tym, ze Jozef nie wykonal wszystkich czynnos$ci zwigzanych
z pogrzebem i dlatego przygladajace si¢ temu kobiety chciaty te braki uzupelnic.
Wspominany juz J. Chmiel sugeruje jednak, ze na podstawie danych archeologicz-
nych starozytni Zydzi namaszczali pachnidtami nie tylko cialo zmartego, ale takze
i $ciany grobowca. W takim wypadku Jézef mégt wykonac wszelkie praktyki zwig-
zane z cialem Jezusa, natomiast zamiary kobiet dotyczyty tej drugiej czynnosci''®.
Tak czy inaczej, nie braly one czynnego udzialu w pochéwku Jezusa, jednak miaty
zamiar uzupelnic to, czego nie zrobil Jozef. Ostatecznie ich obecno$¢ jest wyra-
zem Bozej Opatrzno$ci, ktdra przygotowuje, majaca nastgpic juz niebawem, scene
zmartwychwstania'"’.

Zakoticzenie

Wszystkie Ewangelie kanoniczne wypowiadaja si¢ na temat Jézefa z Arymatei,
a jego jedyne pojawienie sie w Pismie Swietym wigze sie z pogrzebem Jezusa. J6zef
jest tym, ktory zatroszczyl sie, by ciato Zbawiciela nie zostalo wrzucone do zbio-
rowej mogily, ale by miato godziwy pogrzeb. Relacje ewangeliczne dostarczaja do-
wodow, by przyjac historyczno$¢ jego postaci. Owszem, przedstawiane fakty prze-
pojone sa tematami teologicznymi, wlasciwymi dla poszczegélnych ewangelistow,
co jest jak najbardziej wlasciwe nie tylko charakterowi przekazéw ewangelicz-
nych, ale w ogoéle calej Biblii. Nie przecza one jednak relacjom zaistniatych faktéw.
Ostatecznie ewangelistom chodzilo gtéwnie o nalezyte opisanie pogrzebu Jezusa.

113 J.P. HEIL, ,The Narrative.., s. 424; D. HAGNER, Matthew 14-28..., s. 859; J. GNILKA, Das Evange-
lium nach Markus..., s. 335; ].R. DONAHUE, D.]. HARRINGTON, The Gospel of Mark..., s. 455.

114 W. BOsEN, Ostatni..., s. 374.

> L.T. JouNsoN, The Gospel of Luke..., s. 385.

116 1 CHMIEL, ,Pogrzeb Jezusa..’, s. 126-127; por. E Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego
Lukasza..., s. 565.

7 D. HAGNER, Matthew 14-28..., s. 859; por. ].P. HE1L, ,The Narrative..”, s. 425; C.S. MANN,
Mark..., s. 658.
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W zwigzku z tym Jozef z Arymatei znajduje si¢ na drugim planie. Jest uczestni-
kiem wydarzenia, ale pracuje takze na jego wizerunek teologiczny. Odpowiadajac
na pytanie postawione w tytule artykulu: ukryty bogacz czy dostojny uczen?, wydaje
sie, ze mozna przychyli¢ sie do obu ewentualnosci. Jozef ukazany jest jako szla-
chetny i milosierny czlowiek, jego status spoteczny i materialny nie przeszkodzit
mu w podjeciu nietypowej decyzji, piastowana godnos$¢ odeszla niejako w cien,
a przynajmniej pozostala na jaki$ czas ukryta. Z drugiej strony zachowat si¢ on jak
prawdziwy uczen Jezusa, nawet jedli jeszcze w danym momencie de facto nim nie
byt. Wierno$¢ Nauczycielowi w tak krytycznej sytuacji uczynita go godnym tego
miana, nawet jedli jego postepowanie nie wyrazalo wiary w zmartwychwstanie Mi-
strza. Jozef z Arymatei nie nalezat do grona tych, ktorzy oglosza §wiatu radosng
wie$¢ o zmartwychwstaniu Pana (przynajmniej Ewangelie nic na ten temat nie
mowig), z calg pewnoscia jednak spelnit wazng role w przygotowaniach do tego
wydarzenia.

Slowa-klucze: Jozef z Arymatei, pogrzeb Jezusa

The hidden rich, or the dignified pupil? Evangelical reports on Joseph from
Arimathea

Summary

@& The fundamental subject of this article is the person of Joseph of Arimathea, who @

appears in all the canonical Gospels (Mt 27, 57-61; Mk 15, 42-47; Lk 23, 50-56; J19,
38-42) in relation with Jesus’ burial. This is the basically theological article, that’s why
literary, historical, and exegetical issues were treated in draft way only according to
the theological needs. The point of departure for exegetical-theological analysis is the
question about historicity of the Joseph of Arimathea and his personal characteristics
presented by individual evangelists. Next stage of reflection is the analysis of the en-
couter between Joseph and Pilat in order to receive Jesus’ body for burial. In this part
the biggest part of attention is dedicated to Joseph’s motivation to burry the body of
condemned man - Jesus from Nazareth. In the last, third part of this article following
topics are analysed: Jesus’ body preparation for burial, characteristic of grave itself,
and the role of the presence of the women at Jesus” burial.

Keywords: Joseph of Arimathea, Jesus’ burial.
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Smier¢ Jezusa w przekazie Talmudu Babilotiskiego

Talmud to najbardziej wplywowe dzielo literackie rabinicznego judaizmu, ktére
na przestrzeni kilku wiekéw opracowano w dwdch wersjach: palestynskiej i ba-
bilonskiej. Talmud Palestynski, nazywany takze Jerozolimskim, ostatecznie zostal
zredagowany w Palestynie w pigtym wieku. Natomiast Talmud Babilonski swdj
koncowy ksztalt osiagnal na poczatku si6dmego wieku w Babilonii'.

Zadane w Talmudzie pytanie o Jezusa stanowi cze$¢ szerszego zagadnienia, roz-
wazajacego, czy i jak narodziny oraz dzieje chrzescijanstwa maja odzwierciedlenie
w literackim dorobku rabinicznego judaizmu®. Obok wskazan — mniej lub bardziej
wyraznych - odnoszacych si¢ do rodziny Jezusa, Jego ucznidéw i samej dziatalnosci
Mistrza z Nazaretu?, szczegélnie wazng wydaje si¢ by¢ wzmianka o Jego $mierci,
ktora przekazuje jedynie Talmud Babilonski (b. Sanh 43a).

Kto, wedtug nauki Talmudu, winien jest kary smierci?

Mgka, $mier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie Jezusa Chrystusa znaj-
duje si¢ w centrum kerygmatu chrzescijanskiego. Okolicznosci poprzedzajace

! Szerzej na temat ksztaltowania si¢ rabinizmu judaistycznego i Talmudu zob. W. TYLOCH, Judaizm,
Warszawa: KAW 1987, s. 148-178; A. CoHEN, Talmud. Syntetyczny wyklad na temat Talmudu i nauki
rabinow dotyczgcych religii, etyki i prawodawstwa, Warszawa 1995, s. 8-29; K. PILARCZYK, ,Rabbinizacja
judaizmu we wczesnym okresie pobiblijnym’, w: ,,Pan moim Swiatlem”. FS ks. prof. J. Chmiela, red. W.
Chrostowski, Warszawa 2000, s. 286-304; S. PEcaARIc, L. Ko$ka, ,,Talmud. Metodologia i historia’, w:
Talmud Babilo#iski, red. S. Pecaric, L. Koska, Krakéw 2010, s. 20-98.

2 Pierwsza caloéciowa prébe zbadania rabinicznych tekstow o Jezusie i chrzescijanstwie w sposéb
krytyczny podjat H.L. STRACK, Jesus, die Hiretiker und die Christen nach den dltesten jiidischen Anga-
ben, Leipzig 1910. Opracowania przedstawiajace, jak Zydzi z okresu péznej starozytnosci méwili o
chrze$cijanstwie, sg bardzo obszerne. Zob. J. MAIER, Jesus von Nazareth in der talmudischen Uberliefe-
rung (EdF 82), Darmstadt 1978, s. 18-41.

* J. Banak stwierdza, iz Talmud wypowiada sie o Jezusie pogardliwie, czesto uzywajac wyzwisk, co
przyznaje takze wielu wspélczesnych badaczy zydowskich. Zob. J. BANAK, ,,Swiadectwa niechrzescijafiskie
o Jezusie Chrystusie”, AK 74(1982), z. 2, s. 264.

112

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.ndd 112 @

3/5/14 12:58:52 PM ‘ ‘



|| T ®

KS. PIOTR LABUDA - Smier¢ Jezusa w przekazie Talmudu Babilotiskiego

sam proces oraz $mier¢ relacjonowane sa we wszystkich Ewangeliach. Wydarze-
nia te obecne s3 takze w kerygmacie pierwotnej wspdlnoty, co przekazuja Dzieje
Apostolskie, jak rowniez w wielu miejscach Listy. W przekazie rabinicznego ju-
daizmu informacje o tym kluczowym wydarzeniu historii chrzescijanskiej wy-
stepuja akcydentalnie. Odniesienie do procesu i stracenia Jezusa uczynione jest
mimochodem i traktowane jako cze$¢ szerszej halachicznej dyskusji, ktora za-
sadniczo nie ma nic wspolnego z osobg Jezusa Chrystusa. Wzmianka ta znajduje
sie w omdwieniu Miszny w traktacie sanhedrynskim, ktéry méwi o procedurze
kary $mierci.

Kare ukamienowania Miszna wyjasnia nastepujaco: ,,Jesli uznaja go [oskarzo-
nego] za niewinnego, zwolnig go, a jesli nie, zostanie ukamienowany. Postaniec
pdjdzie przed nim [obwieszczajac]: ten i ten, syn tego i tego, zostanie ukamie-
nowany, bo popelnil takg a takg zbrodnig, a ten i ten sg jego $wiadkami. Kazdy,
kto wie co$ na jego obrone, moze przyjs¢ i powiedzie¢ to” (m. Sanh 6,1). Na-
stepnie Miszna méwi o mezczyznie — sygnaliscie z flaga, ktérego zadaniem jest
wstrzyma¢ egzekucje na wypadek, gdyby znalazl si¢ ktos, kto mdgltby zaswiad-
czy¢ o niewinnosci skazanego.

Talmud Babilonski (b. Sanh 43a), komentujac ten fragment Miszny, uszczegola-
wia sposob wykonania kary.

Abaye powiedzial: Musi on [postaniec] powiedzie¢ tez: tego i tego dnia, o tej i o tej
godzinie, w takim a takim miejscu (popelniono zbrodnie), na wypadek gdyby znalazt
sie kto$, kto zna (inng wersje wydarzen), aby mogt wystapi¢ i udowodnié, ze (pierwsi
swiadkowie) sg falszywymi §wiadkami (celowo ztozyli falszywe $wiadectwo).

I postaniec idzie przed nim etc.: dostownie przed nim, w jego drodze na egzekucje, lecz
nie wczesnie;j!

Jednakze (w odréznieniu od tego) nauczano (tanya):

W (wigilie Szabatu)* wigilie Paschy Jezus Nazarejczyk (Jesus Nazarene)® oni powiesi-
li Go (telauhu). Poslaniec poszed! czterdziesci dni przed nim (obwieszczajac): Jezus
Nazarejczyk (Jesus Nazarene)® zostanie ukamienowany, bo uprawial czary (kishshef)
i podburzat (hissit) i zwodzit (hiddiah) Izrael (ku balwochwalstwu). Ktokolwiek moze
powiedzie¢ co$ na jego obroneg, niech przyjdzie i powie. Lecz jako ze nikt nie przyszed!
na jego obrone, powiesili go (w wigilie Szabatu)” w wigili¢ Paschy.

Ulla powiedzial: Czy uwazacie, by Jezusa Nazarejczyka (Jesus Nazarene)® mozna bylo wy-
broni¢? Byl mesit (osoba podzegajaca Izrael do batwochwalstwa), o ktérym Laskawy [Bog]

Wzmianke o ,wigilii Szabatu” zawiera jedynie manuskrypt Talmudu Babilonskiego z Firenze.
Imie usuwa monachijski manuskrypt Talmudu Babilonskiego.

jow.

Wzmianke ,,w wigilie Szabatu” przekazuje jedynie manuskrypt Talmudu Babiloniskiego z Firenze.
Imie usuwa monachijski manuskrypt Talmudu Babilonskiego.
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powiedzial: nie bedziesz mial milosierdzia, nie bedziesz tait jego przestepstwa (Pwt 13,9).
W przypadku Jezusa Nazarejczyka (Jesus Nazarene)® bylo inaczej, bo byt blisko rzadu
(malkhut)™.

Fragment ten zawiera niezwykle odniesienie. Rabbi Abayia, babilonski amoraita
poczatku czwartego wieku, wyjasnia, iz znajdujace si¢ w Misznie wskazanie ,,taka
i taka zbrodnia” powinno by¢ dokladniejsze. Postaniec winien nie tylko wspomi-
nac o przestepstwie, lecz takze doda¢ dzien, godzing i miejsce, gdzie zostalo ono
dokonane. Tylko szczegdtowy opis okolicznosci zbrodni gwarantuje bowiem wia-
rogodnos¢ nowych dowodow - $wiadkéw, ktérzy chcieliby podwazy¢ pierwsze
swiadectwo, na mocy ktérego oskarzony zostat skazany.

W nastepnej kolejnosci Medrcy Talmudu Babilonskiego precyzuja stwierdzenie
Miszny: ,,Postaniec pojdzie przed nim”. A zatem postaniec ma podazaé fizycznie
przed skazanym w dniu egzekucji, a nie jaki$ czas wczesniej, np. dzien przed nia.

Jednak, jak zapisze autor talmudyczny, od tego wskazania jest wyjatek, ktory
mial miejsce w przypadku postanica Jezusa z Nazaretu. Szedt on bowiem przed
Jezusem nie w dzien egzekucji, ale czterdziesci dni wczesniej. Moze to oznaczac
czterdziesci kolejnych dni przed egzekucja, badz tez czterdziesty dzien przed wy-
konaniem wyroku. Bez wzgledu jednak na doktadne znaczenie wzmiankowanych
czterdziestu dni - cho¢ wlasciwszym wydaje sie przyjecie ,,czterdziestu dni przed

@& wykonaniem wyroku” - nauczanie (tanya) to jest w sprzecznosci z nauczaniem @
i rozumieniem Miszny przez anonimowego autora talmudycznego. Zostaje do-
puszczona znaczna przerwa miedzy obwieszczeniem posfarca a samg egzekucja.
Taka sprzeczno$¢ miedzy Miszng a wypowiedzig Tannaitéw zostaje wyjasniona
w rozmowie babilonskiego amoraity z poczatku czwartego wieku (rabbi Ulla)
i jego anonimowym rozmoéwcy. Stwierdza on, iz Jezus miat wysoko postawio-
nych przyjaciot. Zydzi zas podjeli dodatkowe dziatania: wyszli ponad prawo tak,
aby zaden z Jego poteznych przyjaciol nie mégt oskarzy¢ ich o stracenie niewin-
nego czlowieka. Nastepnie stwierdza sie, iz przypadek ten nie byl zdarzeniem
waznym, lecz raczej wyjatkiem, stad tez nie ma sprzecznosci migdzy Miszng a jej
objasnieniem"'.

Podczas tej rozmowy wychodzg na jaw pewne szczegély dotyczace oskarzenia
i $mierci Jezusa. Przede wszystkim zostaje wskazane, iz Jezusa powieszono w wigi-
lie Paschy, ktora, wedtug zapisku manuskryptu z Firenze, zbiegla sie z wigilig Sza-
batu. Wzmianka o wigilii Szabatu wydaje si¢ by¢ jednak uzupelnieniem - harmo-
nizacja z Nowym Testamentem. Z rozmowy wynika, iZ wymagane obwieszczenie
o skazaniu Jezusa na kar¢ powieszenia nastapilo czterdziesci dni przed egzekucja.

5 -
jow.

10 Zob. P. SCHAFER, Jesus in the Talmud, Princeton-Oxford 2007, s. 65.

11 Zob. J. MAIER, Jesus von Nazareth...,s. 223.
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Jezus zostal stracony, bo uprawiat czary i podzegal Izrael do balwochwalstwa. Nikt
nie wystapil w Jego obronie, cho¢ mial On bliskie kontakty z rzadem (malkuta).

Czes¢ powyzszych wskazan mozna wytlumaczy¢, bazujac na poszczegélnych
tekstach Miszny z traktatu Sanhedrin. W m. Sanh 6,4 znajduje si¢ dokladne wyja-
$nienie procedury wyroku $mierci przez powieszenie:

Wszystkich, ktorzy zostali ukamienowani, rowniez wieszano (nitlin) [pdzniej na drze-

wie]: stowa Rabbiego Eliezera.

Jednakze Medrcy powiedzieli: tylko bluzniercow (ha-megaddef) i batwochwalcow (ha-

oved avodah zarah) wieszano.

Mezczyzn wiesza si¢ twarza do ludzi, a kobiety zwrécone do drzewa: (tak brzmiaty)

stowa R. Eliezera.

Medrcy jednak powiedzieli: mezczyzn sie wiesza, lecz kobiet sie nie wiesza (w ogole).

[..]

Jak sie wiesza?

W ziemie wbija sie stup, z ktérego wystaje belka, zwiazuje si¢ mu rece i wiesza.

Rabbi Yose powiedzial: stup opiera si¢ o $ciang i wiesza si¢ go tak jak robia to rzeznicy.

Natychmiast go odwiazuja. Jesli bowiem zostanie (na drzewie) na cata noc, nie wolno

tego robi¢, jak napisano: nie nalezy zostawia¢ ciata na drzewie [na noc], ale musi by¢

pochowane tego samego dnia, bowiem ten, ktdrego powieszono (talui), jest przeklen-
@ stwem przeciw Bogu (gilelat elohim), etc. (Pwt 21,23). To powiedzial, na jakiej podsta- @

wie powieszono tego [mezczyzne]? Poniewaz przeklal Imie, Imie Niebios, zbezczescit

je (m. Sanh 6,4).

Traktat m. Sanh 6,4 wskazuje zatem, kogo i na jak dtugo si¢ wiesza. Jednakze na py-
tanie ,,kogo’, przekaz udziela réznych odpowiedzi. Rabbi Eliezer stwierdza bowiem,
iz z zasady nalezy wiesza¢ kazdego, kto poniost kare $mierci przez ukamienowanie,
Medrcy za$ ograniczyli te procedure do kary za bluznierstwo i balwochwalstwo. Jed-
nak zaréwno Rabbi, jak i Medrcy wskazuja, iz powieszenie jest karg posmiertng, wy-
konywang po ukamienowaniu. Jest to zgodne z Pwt 21,22: ,,Jesli kto$ popelni zbrod-
nie podlegajacy karze §mierci, zostanie stracony i powiesisz go na drzewie”.

Wedtug Rabbiego Eliezera kara przez powieszenie dotyczy i mezczyzn, i kobiet.
Ple¢ ma jedynie znaczenie w wyborze kierunku, w ktéry ma by¢ zwrdcona twarz
wieszanego. Jednak w opinii Medrcéw kara ta obejmuje jedynie mezczyzn.

Miszna przedstawia takze informacje na temat samego drzewa, na ktérym wie-
szano przestepce. W przekazie Biblii drzewem tym mogt by¢ stup (zob. Rdz 40,19)
czy tez szubienica (zob. 9,13). W Misznie natomiast narzedzie kary przypomina
szubienice - stup wbity w ziemie, od ktérego odchodzi belka, by¢ moze blisko gér-
nej czesci pala. Na tej wlasnie belce zostaje zawieszony skazaniec. W opinii Rab-
biego Yose narzedziem kary byt stup, ktérego dolna czg$¢ opierata sie na ziemi,
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za$ gorna - na $cianie. Wskazuje on takze, ze przestepca wisiat na nim tak, jak za-
bite przez rzeznika zwierzg, a zatem najprawdopodobniej do géry nogami.
Przekaz m. Sanh 6,4 méwi tez, jak dlugo cialo moglo pozostawaé na drzewie,
odwolujac si¢ przy tym do tekstu Pwt 21,23: ,trup nie bedzie wisial na drzewie
przez noc, lecz tegoz dnia musisz go pogrzebac. Bo wiszacy jest przeklety przez
Boga. Nie zanieczyscisz swej ziemi, danej ci przez Pana, Boga twego, w posiadanie”
Jednoznacznie zatem okresla, iz przed koncem dnia egzekucji cialo powinno zo-
sta¢ zdjete z krzyza i pogrzebane (nie moglo pozosta¢ na drzewie na noc).
Interpretujac druga cze$¢ Pwt 21,23, Miszna wskazuje, kto winien by¢ skazany
na te kare. Wydaje sie, iz hebrajska formuta gilelat elohim moze znaczy¢: ,,przeklety
przez Boga’, ale takze ,,przeklenstwo przeciw Bogu”. A zatem na te kare skazany jest
ten, ktory jest przez Boga przeklety, czy tez ten, ktéry przeklinat Boga — bluznierca.
W zwigzku z powyzszym, w opinii autoréw Talmudu Babilonskiego, Jezus wi-
nien zosta¢ najpierw ukamienowany, pdézniej za$§ powieszony'?. Jego wing bylo to,
ze uprawial czary, podburzal i wiédl Izrael ku batwochwalstwu. W przekazie Misz-
ny, obok bluzniercéw i balwochwalcow, réwniez osoby uprawiajace czary i skfania-
jace innych do takich praktyk zastugiwaty na kare $mierci (zob. m. Sanh 7,4; 7,10).
Jezus za$ zwodzil tak pojedynczych ludzi, jak i caly Izrael, co wiecej, zostat przez
Miszne¢ nazwany czarownikiem.
Reguta publicznego ogloszenia zbrodni i umozliwienia ewentualnym $wiad-
(O} kom obrony oskarzonego zostala zachowana. Stalo si¢ to jednak nie w dzien sadu @
i egzekucji - postaniec nie podgzal bowiem bezposrednio przed Jezusem, ale czter-
dziesci dni przed wykonaniem wyroku.

Smier¢ Jezusa. Talmud a Ewangelia

Swiadectwa Talmudu i Ewangelii wydaja sie rozmija¢ ze soba. Patrzac jednak
z uwagg na oba teksty, mozna zauwazy¢ miedzy nimi pewng zaleznos¢.

Zarzut bluznierstwa i balwochwalstwa

Wedlug Talmudu Jezus Nazarejczyk zostal oskarzony i skazany za praktyko-
wanie czaréw i balwochwalstwo, a takze za zachecanie innych do tych praktyk.
Roéwniez jako balwochwalca zostal, w duchu wskazan Miszny, nazwany bluznierca
(m. Sanh 6,4; 7,4).

W przekazie Ewangelii Sanhedryn zarzuca Jezusowi bluznierstwo, gdyz uznat
sic On za Syna Bozego'. Na podstawie oskarzenia Zydéw, iz Jezus podburzat

12 Talmud w m. Sanh 6,4 nie méwi o ukamienowaniu, a jedynie o powieszeniu, by¢ moze kierujac sie
nowotestamentowym przekazem.
13 Zob. Mk 14,61-64; Mt 26,62-65; Lk 22,66-71; ] 19,7.
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ttumy i chcial by¢ krélem Izraela, Poncjusz Pitat uznat Go za cztowieka niebezpiecz-
nego politycznie'. W pismach nowotestamentowych nie ma zatem zarzutu, iz Je-
zus praktykowal magie. By¢ moze zeznania falszywych swiadkow, wedlug ktérych
Jezus chcial zniszczy¢ Swigtynie, a nastepnie w trzy dni ja odbudowaé (Mk 14,58),
mogly by¢ odczytane przez autoréw Talmudu jako posadzenie o czarnoksigstwo.
Podobnie cudotwoércza dziatalnos¢ Jezusa - liczne uzdrowienia, wypedzanie ztych
duchéw - mogly by¢ widziane przez Medrcéw jako znak czaréw, balwochwalstwa
i opetania przez zlego ducha®.

Zarzuty skazujace Jezusa na $mier¢ jedynie na pierwszy rzut oka wydajg sie
by¢ rézne w Talmudzie i w przekazie Ewangelii. Por6wnanie zarzutu bluznierstwa
w Nowym Testamencie i balwochwalstwa w Talmudzie Babilonskim wydaje sie
wskazywac, ze autorzy Talmudu nie tyle posiadali wlasne zrédto relacjonujace pro-
ces, skazanie i §mier¢ Jezusa, co raczej dokonali wlasnej interpretacji nowotesta-
mentowego przekazu.

Swiadkowie i ogloszenie

Réwniez egzekucja w przekazie Ewangelii wydaje si¢ mie¢ swoje odzwier-
ciedlenie w opisie zawartym w Misznie, wedle ktérego do skazania konieczni
byli $wiadkowie. W przekazie Marka i Mateusza wyraznie jest mowa o $wiad-
kach i ich przestuchaniu (Mk 14,55-59; Mt 26,59-60)'¢. Ostatecznie cztonko-
wie Sanhedrynu znalezli wymaganych przez prawo dwdch swiadkow, ktorzy
zgodnie oskarzyli Jezusa o zniszczenie i odbudowanie Swiatyni w trzy dni (Mt
26,60; por. Mk 14,59). Jezus zostal takze oskarzony o bluznierstwo, gdyz w od-
powiedzi na pytanie arcykaptana potwierdzil, Ze jest Mesjaszem i Synem Bozym
(Mk 14,62; Mt 26,64). Caly proces, wyraznie sfabrykowany, pomija procedu-
re poszukiwania przez postanica osob, ktére moglyby przedstawié¢ §wiadectwo
podwazajace zeznania pierwszych §wiadkow i wszelkie oskarzenia. Arcykaptan,
otrzymawszy w wypowiedzi Jezusa potwierdzenie zarzutu bluznierstwa, wraz
z Sanhedrynem skazal Go na $mier¢ i natychmiast przekazal rzymskiemu na-
miestnikowi, aby ten wykonal wyrok skazujacy. Poszukiwanie i powolywanie
$wiadkow, jak nakazuje Miszna, mogloby zaburzy¢ zaplanowany i sprawnie
przeprowadzony ,,proces”.

14 Zob. Mk 15,2.12.18.26.32; Mt 27,17.22.29.37.39-43; ¥k 23,2-5.35.37.39; J 18,33.37; 19,3.12.14-
15.19.21.

1> Sam Jezus wielokrotnie byl oskarzany o opetanie przez zlego ducha (J 7,20; 8,48; 10,20) lub o to, ze
czyni znaki moca zlego ducha (zob. Mk 3,22; Mt 10,8; 12,24.27-28; Lk 11,15.18-20). Orygenes przytacza
takze zarzuty poganskiego filozofa Kelsosa, ktéry przekonywal, iz Jezus byt biedny i zatrudnit sie do
pracy w Egipcie, gdzie poznal sztuki magiczne. Po powrocie do Palestyny - opierajac sie o te sztuki —
nazwal si¢ Bogiem. Zob. ORYGENES, Contra Celsum, 1,32.

' Rzecz jasna, co podkresla szczegolnie przekaz Marka, arcykaptani i caly Sanhedryn szukali
$wiadectw, ale wielu sposrod swiadkéw zeznawalo falszywie.
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W b. Sanh 43a jednak, wraz ze wzmianka o skazaniu Jezusa, poloZony jest szcze-
gblny nacisk na osobe postanca, ktory oglaszat (czy tez oglosit) egzekucje czterdzie-
$ci dni przed jej wykonaniem. W pierwszym rzedzie wydaje sig, ze ma to na celu
ukazanie, iz caly proces odbyl si¢ zgodnie z zasadami, jakie nakazywalo prawo
ijego interpretacja. A zatem byt czas, nawet duzo dluzszy od wymaganego, by mo-
gly zglosi¢ si¢ osoby, $wiadczace o niewinnosci Jezusa i bezprzedmiotowosci oskar-
zenia. Rdwnoczesnie ttumaczy to, dlaczego w Ewangeliach nie ma wzmianki o po-
stanicu. Ewangelista bowiem moéwi o wydarzeniach bezposrednio poprzedzajacych
ukrzyzowanie. Postaniec za$ swoje zadanie wypelnit czterdziesci dni wczesniej.
A zatem prawo zostalo zachowane.

Mozna przyjaé jeszcze inne znaczenie uwagi o czterdziestu dniach. By¢ moze
autorzy Talmudu, podkreslajac, iz postaniec zapowiedzial egzekucje Jezusa z czter-
dziestodniowym wyprzedzeniem, nie za$§ bezposrednio przed nig, chcieli zaprze-
czy¢ przekonaniu, ze to On przepowiedzial wydarzenia, ktére mialy nastapic.
W relacji $w. Marka Jezus bowiem wyraznie zapowiada: ,,Oto idziemy do Jerozoli-
my. Tam Syn Czlowieczy zostanie wydany arcykaptanom i uczonym w Pismie. Oni
skaza Go na $mier¢ i wydadza poganom. I beda z Niego szydzi¢, opluja Go, ubiczu-
ja i zabija, a po trzech dniach zmartwychwstanie” (Mk 10,33-34). Jezus zatem wy-
glasza proroctwo, ktore - jak pokazuja Ewangelie — wypelnilo si¢ w Jerozolimie.

Majac jednak na wzgledzie wskazanie Talmudu, nie jest koniecznym uznanie,

@& ze Jezus jest prorokiem, ktory zapowiedzial wszystko, co miato zdarzy¢ si¢ w Jero- @

zolimie. Autorzy Talmudu wydaja si¢ uwazac, iz bylo to wszystkim wiadome, gdyz
zydowski sad publicznie oglosit swoja decyzje i czterdziesci dni przed egzekucja wy-
stal postanica. Ogloszenie zatem dokonalo si¢ wczesniej, niz zapisano to w Misznie,
totez kazdy wiedziat o wyroku i - jedli tylko znatby jakiekolwiek dowody niewinno-
$ci — mdgl zapobiec niestusznemu osagdowi i samej egzekucji. Byl wiec czas, by stangé
w obronie Jezusa Nazarejczyka, nikt jednak tego nie zrobil. Mozna domniemywac, iz
ludzie si¢ na ten wyrok zgadzali, a Jezus nie byl zadnym prorokiem, tylko oszustem.
On udawal proroka, wszyscy za$ wiedzieli o tym, co mialo wydarzy¢ sie w Jerozoli-
mie. To bowiem oglosit postaniec czterdziesci dni przed egzekucja.

Smier¢

Migdzy Nowym Testamentem a Talmudem s3 duze rozbieznosci w opisie kary
$mierci i egzekucji. W przekazie Ewangelii Jezus zostal ukrzyzowany zgodnie
z prawem rzymskim. Wedtug Talmudu za$, zgodnie z prawem rabinicznym, zostat
ukamienowany i powieszony. Nalezy jednak pamieta¢, ze Talmud nie przekazuje
obiektywnej, historycznej relacji o procesie i straceniu Jezusa. Bardziej zasadnym
jest uznanie J. Maiera', iz na wydarzenie ewangeliczne zostalo nalozone péz-

17 Zob. J. MAIER, Jesus von Nazareth...,s. 227-228.
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niejsze prawo rabiniczne. Sanhedryn bowiem nie mégt natozy¢ i wykona¢ kary
$mierci, ale musial zwrécic si¢ z tym do wladz Rzymu, ktére stosowaly oczywiscie
prawo rzymskie. W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie, dlaczego Talmud znieksztalca
historyczny przekaz o egzekucji? Dlaczego w miejsce ukrzyzowania sugeruje uka-
mienowanie i powieszenie? Rabini bowiem byli §wiadomi, ze ukrzyzowanie byto
standardowq karg $mierci w Rzymie'®. Wiedzieli takze, ze Jezus zostal ukrzyzowa-
ny, a nie ukamienowany i powieszony. Mimo to przekonuja, iz moglo by¢ inaczej.

Wydaje sie, ze przekaz o $mierci Jezusa jest sednem polemicznej kontropowie-
$ci Talmudu wzgledem narracji Ewangelii. Autorowi talmudycznemu nie wystar-
cza fakt, ze Jezus zostal skazany i stracony jak zwykly przestepca. Rabini pragna
te historie uczynic jeszcze bardziej dramatyczng, odsuwajac na bok polityczny
wymiar zarzutéw i kary wymierzonej Jezusowi przez Pilata. Stad tez, ignorujac
proces rzymski, ukazuja Mistrza z Nazaretu jako skazanego w procesie zydow-
skim. Wskazuja jedynie na proces przed Sanhedrynem, kreslac go w duchu prawa
Miszny. Jezus jest oskarzony i skazany za bluznierstwo i balwochwalstwo. Zwodzit
Izrael, dlatego naréd wydat na Niego wyrok i stracil jako bluznierce. Twierdzil, iz
jest Bogiem, stad kara $mierci zgodna z Zydowskim prawem.

Poprzez taka interpretacje wyraznie podkreslone zostaje odrzucenie Jezusa
przez lud zydowski. Talmud wydaje sie przekonywad, iz zgodnie z zydowskim pra-
wem zostal On poddany procesowi i stracony za bluznierstwo. Réwniez Jego na-
uka - ktora kontynuujg uczniowie - zostaje definitywnie potepiona i odrzucona.
W talmudycznym przekazie Jezus jest heretykiem, ktéry skutecznie zwiédl wielu
Zydéw. Zajeto si¢ Nim jednak zgodnie z zydowskim prawem i bez watpliwosci
uznano za winnego.

Baraita Talmudu Babilonskiego zwraca uwage na konkretny dzien egzekuciji: Je-
zus zostal powieszony w wigilie Paschy. Informacje zawarta w b. Sanh 43a potwier-
dza b. Sanh 67a". Jest ona zgodna z przekazem czwartej Ewangelii, ktéra mowi,
ze proces Jezusa przed Pifatem nastgpit okoto potudnia, za$ wieczorem czternaste-
go Nisan zaczynala si¢ Pascha, (zob. ] 19,14). Jan wskazuje takze na $wieto Paschy,
ktére wypadato w Szabat, jako przyczyne prosby Zydéw, by Jezusa i dwéch innych
przestepcéw pochowad jeszcze tego samego dnia, czyli w pigtek. Zydzi bowiem nie
chcieli, aby ciala straconych pozostawaly na krzyzu przez ten czas (zob. ] 19,31).
Wzmianka Jana odnosi si¢ do Szabatu, nalezy jednak pamigta¢, iz w tradycji

'8 ‘W traktacie t. Sanh 9,7 méwi o karze $émierci - powieszeniu zywej osoby, ktérg wykonywat
niezydowski rzad. Zob. P. WINTER, On the Trial of Jesus..., s. 162-165.

' Gemara b. Sanh 67a, méwigc o kamienowaniu skazanca, oskarza Syna Stada (z Liddy lub tez w
Liddzie) o batlwochwalstwo i informuje, ze zostal on zabity w wigili¢ Paschy. Mianem Syn Stada okre$lano
Jezusa: byl on synem Miriam i Stada, cho¢ wedlug Talmudu poczecie Jezusa mialo dokonac si¢ za sprawa
nierzadu jego matki. Prawdziwym bowiem ojcem mial by¢ Pandira (Padira czy tez Pappos ben Juda).
Zob. T. HERFORD, Christianity in Talmud and Midrash, Edinburgh 1903, s. 37. 344.
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zydowskiej ciala straconych nie mogly pozostawa¢ na krzyzu (drzewie) w zadna
noc - nie tylko szabatowa®.

Zwiazki z rzagdem

Tekst Talmudu Babilonskiego zachowuje szereg szczegélow, ktére zdradzaja
doskonala znajomos¢ nowotestamentowego przekazu o mece Chrystusa. Nalezy
do nich stwierdzenie, iz Jezus byl zwigzany z rzadem, stad tez postaniec poszuki-
wal $wiadkow czterdziesci dni przed egzekucja. Wskazanie to stanowi odpowiedz
na sprzeciw Rabbiego Ulli. Zarzut bliskiej relacji Jezusa z wladzami rzymskimi pa-
radoksalnie wydaje si¢ mie¢ potwierdzenie w Nowym Testamencie. We wszystkich
bowiem Ewangeliach rzymski namiestnik — Pifat — usilnie stara sie ocali¢ Jezusa?'.
Prébuje Go uwolni¢, umozliwiajac thumowi wybor skazanca: Jezusa lub zbrodnia-
rza Barabasza®. Mozna zatem odnie$¢ wrazenie, ze poteznym protektorem Jezusa
mogl by¢ sam Pitat, ktory starat sie przekazaé Zydom, ze nie znalazt dowodow, ktd-
re moglyby $wiadczy¢ o Jego winie. Daje wybor - Jezus lub ztoczynca Barabasz (Mk
15,6-15 par.; ] 18,39-40). W przekazie czwartej Ewangelii, po ubiczowaniu i szyder-
stwach w pretorium, Pilat wyprowadza Jezusa na zewnatrz i ponownie probuje Go
uwolnié: ,,Oto wyprowadzam Go do was na zewnatrz, aby$cie poznali, Ze ja nie
znajduje w Nim zadnej winy” (J 19,4). Jan zaznacza réwniez: ,,Pilat usitowal Go
uwolni¢” (J 19,12). Dopiero wotanie Zydéw: ,Jezeli Go uwolnisz, nie jeste$ przy-
jacielem Cezara. Kazdy, kto si¢ czyni krélem, sprzeciwia si¢ Cezarowi” (J 19,12)
sprawia, iz namiestnik, bojac si¢ reakcji Rzymu, wydaje Jezusa na stracenie.

Wskazanie Talmudu, iz Jezus byt blisko z rzymskim rzadem sugeruje, ze jego
autorzy znali nie tyle historyczny, co raczej nowotestamentowy przekaz wydarzen®.
Dziwnym moze si¢ jednak wydawac fakt, Ze przekaz Talmudu uwalnia rzymskie-
go namiestnika od winy za skazanie Jezusa i obcigza nig — podobnie jak to jest
w Ewangeliach - samych Zydéw. Trudnym zadaniem jest wyjasnienie, dlaczego
z zarzutu zostajg oczyszczeni Rzymianie, jako ci, ktorzy doprowadzili do $mierci
skazanego.

By¢ moze, jak twierdza niektorzy, Zydzi babiloniscy czwartego wieku mieli
mniej surowe podejscie do rzymskiego porzadku w Palestynie, niz kilka wiekow
wczesniej. Jednak, réwniez w czwartym wieku - m.in. za sprawg babilonskiego
amoraity Ulli, ktéry przeprowadzit si¢ z Palestyny do Babilonii i czesto odbywat

2 Potwierdzeniem praktyki, Ze ciala zmarlych, nawet oprawcéw, nalezalo pochowaé przed zach-
odem slonica, sg stowa Jozefa Flawiusza o niegodziwosci wzgledem zmarlych (Ananosa i Jezusa), ktérych
»Ciala nie uczczone pogrzebem, choé Zydzi tak bardzo dbali o chowanie zmarlych, ze nawet zwloki
ukrzyzowanych z wyroku sadu zdejmowano przed zachodem storca i grzebano”. Zob. J. FLaw1Usz, Woj-
na Zydowska, Warszawa 2001, IV, s. 317-318.

2! W przekazie Mt 27,19 Pilat czyni to pod wplywem Zony.

2 Zob. Mk 15,9-15; Mt 27,17-26; £k 23,13-25; ] 18,38-19,16.

» Inaczej J. MAIER, Jesus von Nazareth..., s. 231-232.
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podrdze miedzy tymi terenami — znano sytuacje panujaca w ziemi narodu wybra-
nego*’. Dlaczego zatem Medrcy talmudyczni chcg wzigc na siebie wine za $§mierc¢
Jezusa?

Nie ulega watpliwosci — co potwierdza pytanie Ulli: ,,Czy uwazacie, by Jezusa
Nazarejczyka mozna byto wybroni¢?” - ze réwniez w spotecznosdci babilonskiej
toczono dyskusje o odpowiedzialnosci za egzekucje Jezusa. By¢ moze czeéé Zy-
doéw babilonskich chciata przyjac ja na siebie. By¢ moze zaznaczenie, iz do $mierci
Jezusa doszlo za sprawa Zydow, stanowito dowdd na to, ze kara musiata sie do-
kona¢, gdyz Jezus Nazarejczyk byt heretykiem i oszustem. Stad tez, cho¢ rzymski
namiestnik chciat Go uwolni¢, to - zdajg sie méwié Zydzi przez tekst Talmudu Ba-
bilonskiego - ,,nie poddalismy sie¢ i dopilnowalismy, by bluZnierca i balwochwalca
otrzymat kare, na ktérg zastuzyt”. Co wiecej, stowa Talmudu potwierdzajg, ze Zydzi
s3 z tego dumni. Pilat staral si¢ uwolnic¢ Jezusa, ale zostal zmuszony do przyznania,
iz zastugiwal On na stracenie. Zatem Zydzi nie s3 mordercami Mesjasza czy Syna
Bozego, nie postali Go na $mier¢ jako krdla zydowskiego, jak chcial tego Pifat, ale
s3 wiernymi straznikami prawa. Jezus zostal bowiem skazany zgodnie z procedu-
rami prawa zydowskiego. Cale zatem wydarzenie nie jest powodem do wstydu ani
zalu, ale do chwaly i dumy. Jest to wiec potwierdzenie nowotestamentowej relacji -
czy wrecz jej kreatywna wersja, ktéra dumnie przypisuje Zydom odpowiedzialnoéé
za egzekucje Jezusa. Obraz zawarty w b. Sanh 43a jest takze catkowitym odwrdce-

@& niem przestania Nowego Testamentu o wstydzie i winie Zydéw. Takie ujecie jest @
catkowicie nowe. Zydzi bowiem, zamiast bronic sie przed oskarzeniem, iz s3 winni
$mierci Jezusa, wyraznie podkreslaja swoja odpowiedzialnos¢ za nia.

Zakonczenie

Fragmenty traktujace o Jezusie w literaturze rabinicznej, zwlaszcza w Talmu-
dzie Babilonskim, ukazuja w specyficzny sposéb wydarzenia z Jego zycia i dzia-
talnosci. Nie zostaly one przedstawione jako niezalezna i jednolita narracja, ale
rozrzucone s3 w wielu miejscach pozostawionej przez rabinéw literatury. Postacé
Jezusa wspominana jest na marginesie innych poruszanych kwestii. Jednak analiza
poszczegdlnych tekstow pozwala na wyciagniecie pewnych wnioskéw.

Sledzac przekaz Talmudu Babiloniskiego o $mierci Jezusa nalezy stwierdzid,
ze, cho¢ wzmianki o Nim s3 fragmentaryczne, to jednak nie sg one jedynie fik-
cja literacka, ale wynikiem zamierzonego dzialania autoréw. W sposdb szczegdlny
przekaz b. Sanh 43a pokazuje wyrazny i zamierzony cel — dyskredytacje osoby Je-
zusa z Nazaretu i wspolnoty w Niego wierzacych. Stad tez przekaz Talmudu o Jego

24 Zob. P. SCHAFER, Jesus..., s. 73.
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$mierci mozna okresli¢ mianem wiasnej interpretacji tego, co relacjonujg poszcze-
gblni ewangelisci. Interpretacji osobliwej, ktora byta podyktowana jasno okreslo-
nymi zamierzeniami. Zatem rabini, nawigzujac do historii Jezusa, przedstawiali
nie tyle fikcje, co wlasng histori¢ — wlasng interpretacje. Przekaz ten w zaplano-
wany i szczegdtowo opracowany sposdb opowiadaja ponownie nie jako to, co sie
»haprawde wydarzylo’, lecz to, co zwrdcilo ich uwage. Wydaje sig, iz zasadniczym
zrédtem byly tu pisma Nowego Testamentu. Przekaz za$ rabiniczny stanowi po-
wtdrng opowie$¢ nowotestamentowej historii, jest literackg odpowiedzig na lite-
racki tekst.

Bezposrednim powodem skazania Jezusa na $mier¢, wedtug przekazu Talmudu
Babilonskiego, byto oskarzenie o bluznierstwo, magie i balwochwalstwo. To, ze na-
zwal si¢ On Mesjaszem, Synem Bozym (Mt 26,63-64), sprawilo, ze musial ponies¢
$mieré. Odpowiedzialno$¢ za to ponoszg Zydzi, co wyraznie podkreslajg talmu-
dyczni Medrcy. Wyrok i egzekucja sg wyrazem ich dbalosci o przestrzeganie prawa.
Réwniez zasady zwigzane z procesem byly uwzgledniane, dlatego tez kazdy mogt
stang¢ w obronie skazanego. Nikt taki jednak si¢ nie pojawil - Nazarejczykowi nie
pomdgl nawet protektorat wladz rzymskich. Wedlug Talmudu Babiloniskiego nie
tylko Sanhedryn uznat Jezusa za winnego zarzucanych Mu przestepstw. Uznata tak
réwniez cala Jerozolima, ktora czterdziesci dni wczesniej ustyszala obwieszczenie
postanca (lub styszala je przez czterdziesci dni). Z tego powodu w wigilie Paschy

@& Jezus Nazarejczyk poniost $mier¢. @

Stowa-klucze: Talmud Babilonski, Ewangelie, §mier¢ Jezusa, Sanhedryn.

The Death of Jesus according to the Babylonian Talmud

Summary

Babylonian Talmud is the only one that tells about the death of Jesus. The article
analyzes the text (b. Sanh 43a) which informs about that. The author compares it
with other texts which give rules concerning a death penalty (m. Sanh 6,1; 6,4) and
with the Gospels’ passion narratives.

Keywords: Babylonian Talmud, Gospels, the death of Jesus, Sanhedrin.

(oprac. Tomasz Herbich)
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»1lle se pro mundi redemptione piae ac venerandae tradidit passioni”.
Msza $wieta ,,in Cena Domini” w liturgii ambrozjatiskiej

Rozdziat 1. Celebracja ,,wigilijna”

Po przedstawieniu uprzednio’ trzech wielkich wigilii: Bozego Narodzenia, Ob-
jawienia Panskiego i Pie¢dziesiatnicy w tradycji ambrozjanskiej, stosowne wydato
sie po$wiecenie studium celebracji nieszpornej in Cena* Domini, réwniez trady-
cyjnie zbudowanej wedlug paradygmatu wigilijnego. Zgodnie z rytem Kosciota
mediolanskiego mowa w istocie o uroczystym wejsciu w pierwszy dzien Triduum
Paschalnego, poswigconego pamiatce meki i $mierci, koniczacego sie celebracja po-
grzebu Pana’. Zatem w porze zachodu storica w czwartek, podczas Settimana au-
tentica* spetniany jest akt, ktéry mozemy nazwac pierwszym aktem meki. To specy-
ficzne rozumienie Eucharystii ,,podczas Wieczerzy Panskiej” usprawiedliwia silnie
dramatyczny charakter, ktoéry przyjmuje w rycie Kosciola mediolanskiego, i brak
tych $wiatecznych elementdéw, ktére odrézniaja go od srodowiska rzymskiego®.

Fakt, ze celebracja jest organicznie wigczona do nieszporéw, uwydatnia wyraz-
ny zwigzek z wielkimi wigiliami, chociaz, jak si¢ przekonamy, niektére elementy
obrzedu pozwalajg dostrzec pewne istotne réznice.

! Por. N. VALLL, ,,In lumine tuo videbimus lumen. Le grandi vigilie ambrosiane: una tradizione rin-
novata’, Ecclesia Orans 26(2009), s. 189-229.

2 Przyjeliémy tutaj pisowni¢ terminu taka, jaka wystepuje w editio typica aktualnego Mszatu ambro-
zjanskiego (por. Missale ambrosianum iuxta ritum sanctae Ecclesiae Mediolanensis ex decreto Sacrosancti
Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Ioannis Colombo sanctae Romanae Ecclesiae Pres-
biteri Cardinalis Archiepiscopi Mediolanensis promulgatum, Milano 1981 [dalej: MAL]).

* I nieszpory w rycie ambrozjanskim zachowaly sie takze we wszystkie wspomnienia, ktore z kolei
zostaly pozbawione II nieszpordéw.

* To typowo ambrozjanskie okreslenie Wielkiego Tygodnia, poswiadczane juz w $redniowiecznych
zrédiach.

* Kolorem liturgicznym jest, tak jak we wszystkich celebracjach liturgicznych Settimana autentica,
czerwony. Stosunek Eucharystii do meki Panskiej jest zresztg podkre§lany w zachowaniu tegoz koloru
liturgicznego réwniez w Uroczysto$¢ Najswietszego Ciata i Krwi Panskiej. Poza charakterem celebracji
nieszporna struktura sama przez si¢ wyklucza $piew Gloria.
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Pierwsze po$wiadczenie kompletnej struktury $wiatecznej, ktére dotarto do na-
szych czaséw, znajduje si¢ w Manuale ambrosianum z wieku XI°, w ktérym ukazane
sq: Lucernarium, Hymnus, Responsorium, Psalmellus, Cantus, Post Evangelium, Of-
fertorium, Confractorium oraz Transitorium. Nastepuja po antyfonie do Psalmu 69
- jest wspomniany jego incipit (Deus, in adiutorium) oraz jedna modlitwa do wyboru
sposrod czterech mozliwych. Z nastgpnego wieku pochodza cenne zapiski Berolda,
ktore potwierdzajg nastepstwa obrzedu, dodajac wlasne osobliwosci Ko$ciola me-
tropolitalnego, w tym poswiecenie olejow’. Wszystkie te elementy, jednoznacznie
poswiadczajace umiejscowienie inter vesperas Eucharystii in Cena Domini®, dotarty
prawie niezmienione wzgledem editio typica Mszalu ambrozjanskiego zreformowa-
nego wedlug wskazan Soboru Watykanskiego II°, poprzez $redniowieczne sakra-
mentarze i ré6zne wydania drukowanych mszatéw. Formalne zachowanie' charak-
teru nieszpornego missa in Cena Domini w czasie potrydenckim, az do editio quinta
post typicam, zostalo zwigzane z wcze$niejszymi, porannymi godzinami oficjatury
calego dnia, tak by rozpocza¢ Eucharystie jedynie Sexta et Nona absolutis''.

¢ Manuale Ambrosianum ex codice saec. XI olim in usum canonicae vallis Travaliae 2: Officia totius
anni et alii ordines, red. M. Magistretti (Monumenta Veteris Liturgiae Ambrosianae 3), Milano 1904, s.
182-184.

7 Por. Beroldus sive Ecclesiae Ambrosianae Mediolanensis Kalendarium et Ordines saec. X1I ex codice
Ambrosiano, red. M. Magistretti, Milano 1894 (dalej: Beroldus), s. 101-105. Obecno$¢ réwniez w sakra-
mentarzach benedictio chismae nie zadziwia, jeéli wezmie si¢ pod uwage charakter paradygmatyczny
liturgiii metropolitalnej i pochodzenie kodekséw ze wzoréw do niej przeznaczonych.

8 Sam Sakramentarz Bergomense zawiera zreszta w formularzu na fer. V. in autentica oracje ad ve-
sperum: por. Sacramentarium Bergomense. Ms. del sec. IX della Biblioteca di S. Alessandro in Colonna in
Bergamo, red. A. Paredi (Monumenta Bergomensia 6), Bergamo 1962 (dalej: Ber), § 495-497. Formu-
larz, poza oracjami, epistola, Ewangelig i innymi cze$ciami wlasnymi kanonu, do ktérych powrdcimy,
zawiera, po modlitwie super oblata, blogostawienstwo chryzmy i oleju katechumendw, poswiadczajac
w ten sposob charakter episkopalny modelu, z ktérego pochodzi kodeks. Szczegdtowy opis zwyczajow
metropolitalnych w XII w. por. Beroldus, s. 101-104.

? Tak jak wszystkie formularze, rowniez ten z in Cena Domini jest pozbawiony Offertorium, ktory
sie znajduje, wraz z calym zbiorem offertoriéw ambrozjaniskich, w dodatku do mszalu, pozbawiony jest
jednak numeracji (por. Offertoria veteris Missalis ambrosiani ordine alphabetico disposita, w: Missale Am-
brosianum, Mediolani 1986, s. 1265-1278). Tekst Offertorium z Missa feriae V in Cena Domini (MAL,
1267) odwoluje sie do Jer 20,10-12, w pelnym wspotbrzmieniu ze znaczeniem celebracji: Contumeliam
et terrores passus sum ab eis, qui erant pacifici mei et custodientes latus meum, dicentes: Decipiamus eum,
et praevaleamus ei. Sed tu, Domine, mecum esto, sicut pugnator fortis; cadant in opprobrium sempiternum,
et videam vindictam in eis, quia tibi revelavi causam meam.

1 Powszechnie znane jest przestawienie na godziny poranne celebracji Triduum, ktére zachowato
sie az do reformy Piusa XII.

1" Por. Repertorium seu Lectiones, Responsoria, Psalmelli, Orationes, Psalmi, Hymni, Antiphonae, Evan-
gelia, Benedictiones et alia: quae, suis locis distincta, ut plurimum in ecclesiis collegiatis, certis diebus et tem-
poribus, legi et cantari solent, w: Missale ambrosianum juxta ritum Sanctae Ecclesiae Mediolanensi editio
quinta post typicam, Mediolani 1954, s. 19. Porzadek ambrozjanski w Wielki Czwartek az do dzi§ przewi-
duje w godzinach porannych Liturgie Stowa, majgca na celu przygotowac wiernych na zblizajace si¢ wejécie
w uroczyste Triduum. W Repertorium doprecyzowuje sie, ze ona miala miejsce cantata Tertia (tamze, s. 14).
W nastepstwie od razu, Sexta et Nona absolutis, jest napisane, ze incipiuntur Vesperae solemni ritu (tamze).
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Obecnie obowigzujacy Mszal ambrozjanski potwierdzit porzadek przekazany
przez zrédla, wprowadzajac takze obrzed $wiatla, hymn, responsorium i psal-
modie, a wiec do elementéw wihasciwych czesci $cisle nieszpornej. Lekcjonarz ad
experimentum ustalil, aby pierwotne czytanie wigilijne' z Ksiegi Jonasza uznano
w istocie za integralng czes$¢ Liturgii Stowa. Wraz z publikacja odnowionego Lek-
cjonarza ambrozjanskiego zostata przywrdcona struktura wzorcowa wigilii, co po-
ciaga za sobg zmiang miejsca oracji super populum na po salmello® i bezposrednio
przed epistofa.

Rozdziat 2. Nieszpory

Dla jasnosci przed rozpoczeciem komentowania poszczegolnych czesci obrze-
du pokazuje sie calo$ciowy obraz porzadku dwdch sekcji wlasciwie nieszpornych,
w ktorych umieszczona jest liturgia eucharystyczna. Poczatkowa cze$¢ obejmuje
pozdrowienie przewodniczacego liturgii, ktéry wprowadza w calg celebracje (Do-
minus vobiscum), obrzed $wiatta (Quoniam tu illuminas), hymn (Hymnum canamus
supplices), responsorium ,w chorze” (Omnes vos scandalum patiemini), czytanie
wigilijne (Jon 1,1-3,5.10), salmello (Vigilate et orate) i trwa az do oracji, oznacza-
jacej przejscie do euchologii mszy w $cistym tego stowa znaczeniu. Ostatnia czes¢
nieszporéw, umieszczona po komunii oraz uroczystej repozycji Najswietszego Sa-
kramentu, sktada si¢ z psalmodii wg porzadku $wiatecznego: jedyna antyfona (Illi
patrifamilias euntes dicite), specyficzny psalm (w tym przypadku 69), po ktérym
nastepuja nieprzerywajace ciaglosci psalmy 33 i 116, z jedyna doksologia (Gloria
Patri) i powtdrzeniem antyfony. Oracja post communionem pelni funkcje elementu
zakonczenia' przed koncowym blogostawienstwem.

12 Przywotajmy dla analogii wielkie wigilie: Narodzenia Panskiego, Objawienia Paniskiego i Pigédzie-
sigtnicy, w ktdrych cztery czytania ze Starego Testamentu wchodzg w sklad czesci nieszpornej, tak jak
Ewangelia Zmartwychwstania podczas uroczystej wigilijnej Eucharystii z niedzieli.

* To przeniesienie istotnie zostalo juz zasugerowane w pomocach liturgicznych do uzytku wspélnot
rytu ambrozjanskiego (por. Celebrazioni pasquali secondo il rito ambrosiano. La Settimana autentica, red.
N. Valli, Milano 2009), lecz oczekuje na przyjecie w przewidzianej odnowionej edycji mszatu.

Salmello jest typowym elementem wszystkich ambrozjanskich nieszpornych celebracji wigilijnych.
Wystepuje zawsze po lekturze i sktada sie, ogdlnie rzecz biorac, z wersetu psalmicznego (lub tak czy ina-
czej zaczerpnigtego z Pisma Swigtego), po ktérym nastepuje refren, ktéry zostaje powtérzony po drugim
wersecie. Rozni si¢ zatem od psalmu responsoryjnego, w ktérym refren jest obwieszczany na poczatku
i powtarzany po poszczegolnych trzech lub czterech strofach.

W Wielki Czwartek salmello nastepuje po wigilijnym czytaniu z Ksiegi Jonasza i sklada si¢ z werse-
tow ewangelicznych: ,,Czuwajcie i mdédlcie sig, abyscie nie ulegli pokusie, bo Syn Czlowieczy zostanie
wydany w rece grzesznikow. Wstancie. Chodzmy: tutaj jest ten, ktory mnie wyda w rece grzesznikéw’.

W rycie ambrozjanskim po salmello nastepuje oracja.

'* Nastepnie wezmie sie pod uwage mozliwe umieszczenie po oracji post communionem obrzedu
umywania nog.
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Obrzed swiatla

Celebracji in Cena Domini towarzyszy zapalenie $wiec i lampek, okadzenie ot-
tarza oraz najbardziej tradycyjny tekst lucernariéw ambrozjanskich', zaczerpniety
z Psalmu 17,29.30a, obecny juz w Manuale's:

Quoniam tu illuminas lucernam meam, Domine:
Deus meus, illumina tenebras meas.
Quoniam in te eripiar a tentatione:
Deus meus illumina tenebras meas.
Quoniam tu illuminas lucernam meam, Domine:
Deus meus illumina tenebras meas".

Kontrast miedzy $wiatlem Chrystusa a ciemno$ciami zfa, obwieszczany juz
od poczatku, bedzie motywem powracajacym podczas calej liturgii, przywolywa-
nym, jak si¢ przekonamy, niemal na zasadzie inkluzji, w samej oracji koncowe;j.
Dar, ktory Chrystus czyni z samego siebie, zdobywa ludzko$¢ pograzona w ciem-
noéci uniemozliwiajacej widzenie prawdy: Chrystus wydaje si¢ calkowicie, pod-
czas gdy jest wydawany w rece wrogéw przez Judasza.

Hymn
@& Hymn nieznanego autora, udokumentowany w Manuale ambrosianum w wer- @
sji, ktora, cho¢ odmienna w formie, okazuje si¢ bardzo podobna co do tresci,
moze zosta¢ uznany za wczesniejszy niz z XI w. Ma mocno dramatyczny prze-
bieg i przedstawia w formie lirycznej wydarzenia kolejno proklamowane w opisie
Ewangelii. Podczas gdy editio typica mszatu, do ktdrej tutaj si¢ odwolujemy, przy-
woluje go w caloéci zgodnie z wersjg przyjetg w tozsamym tomie ambrozjanskiej

5 W liturgii ambrozjanskiej mozna go zawsze $piewac jako nieszporny obrzed swiatla.

' Manuale ambrosianum, s. 182.

17 Mszal wloski wybral ttumaczenie (w prawej kolumnie podajemy jego polskojezyczna wersje):
O Dio tu sei la mia luce. Dio mio, rischiara le mie | ,,O Boze, Ty jeste§ moim $wiatlem. Boze moj, roz-
tenebre. Per te saro liberato dal male. Dio mio... $wietlij moje ciemnoéci. Dzigki Tobie bede uwol-
niony od zla. Boze mgj...".
(Messale Ambrosiano secondo il rito della santa Chiesa di Milano riformato a norma dei decreti del Con-
cilio Vaticano II promulgato dal signor cardinale Giovanni Colombo arcivescovo di Milano, Milano 1990
[dalej: MAI], s. 220). W ksiedze Liturgia ambrosiana delle Ore (Ambrozjaniska Liturgia Godzin) tekst ten
we wszystkich okolicznosciach, w ktorych jest uzywany, pojawia si¢ w luzniejszym ttumaczeniu:

O viva fiamma della mia lucerna, o Dio mia luce.
Illumina, Signore, il mio cammino, sola speranza
nella lunga notte. Se lanimo vacilla o simpaura,
rinvigorisci e salva. Illumina...

»O zywy plomieniu mojego kaganka, o Boze, moje
$wiatto. Oswiecaj, Panie, mojg droge, jedyna na-
dziejo podczas diugiej nocy. Jezeli duch ludzki sie
chwieje lub boi sig, wzmocnij i zbaw. O$wiecaj...”
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liturgii godzin'®, tekst w mszale w jezyku wloskim jest wynikiem pewnych syntez
i pominiec¢"”. Tekst facinski, uzywany obecnie, pochodzi z edycji przygotowanej
dla brewiarza opublikowanego przez kardynata Litte w 1679 r.%, ze zmianami ma-
jacymi na celu poprawe formy na bardziej klasyczng, niz ta przekazana w Manuale
ambrosianum?®, podanej w drugiej kolumnie:

Hymnum candmus supplices Hymnum dicamus Domino:
laudes Deo cum cantico, laudes Deo cum cantico:
nostrum genus qui néxium qui nos crucis patibulo:
suo redémit sanguine. suo redemit sanguine.
Caligo noctem diixerat Die decursa ad vesperum:
noctem cruéntam crimine, qua Christus morti traditur:
cum venit ad cenam ferus ad coenam venit impius:
Christi sacrdtam préditor. qui erat Christi préditor.

8 Liturgia delle ore Secondo il rito della santa Chiesa ambrosiana Riformata a norma dei decreti del
Concilio Vaticano II e promulgata dal Cardinale Carlo Maria Martini Arcivescovo di Milano. Edizione

tipica, 2. Dalla Prima Domenica di Quaresima al Sabato Santo, Milano 1988, s. 55-56.
19

Sciogliamo a Cristo un cantico, ~Wznosimy piesn do Chrystusa,
che venne per redimere ktory przyszedt, aby odkupi¢

nel sangue suo purissimo w swojej przeczystej krwi
Pumanita colpevole. winng ludzkosé.

Segue la notte al vespero, Nadchodzi noc o zmierzchu,

notte di sangue gravida: noc petna krwi:

Gesty sopporta il perfido Jezus znosi zly

bacio che morte provoca. pocalunek, ktéry powoduje $§mier¢.
Vile bagliore argenteo Podly blask srebra

vinse il fulgor dei secoli; zwyciezyl blask wiekow;

Giuda, mercante pessimo, Judasz, najgorszy handlarz,

vende il sole alle tenebre. sprzedaje storice ciemno$ciom.
Grida la turba immemore, Krzyczy thum nie$wiadomy,

Gestt vuol crocifiggere: Jezusa chce ukrzyzowa¢:

la Vita, stolti, uccidono Zycie, gtupcy, zabijaja

che i morti fa risorgere. ktore sprawia, ze umarli zmartwychwstaja.
Onore, lode, gloria Cze$é, uwielbienie, chwata

al Padre, all’'Unigenito, Ojcu, Jednorodzonemu,

a te, divino Spirito, Tobie, Bozy Duchu,

negli infiniti secoli. Amen. po wieki nieskoficzone. Amen’.

% Stowo podzigkowania do prof. Angela Rusconiego za komunikat.
2! Manuale Ambrosianum, s. 182. Takze Berold odnosi sie¢ do hymnu, wskazujac go z incipitem
Hymnum dicamus Domino.
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Iesus futiira nunciat
apdstolis cendntibus:
morti Magistrum pérfidus
conviva tradet caélicum.

Iudas pudéris immemor
Christi genis dat ésculum;
pium sed Agnus innocens

negdre nescit dsculum.

Tunc vilis argénti nitor
lucem pepéndit saéculi;
mercdtor ille*? péssimus
solem tenébris véndidit.

Praeses Pildtus inscium
lesum fatétur criminis,
unddque palmas dabluens

plebis furori tradidit.

At turba saevi pérdita
vitam latronis praéferens,
damnat supérnum Iiidicem
crucique Regem déstinat.

Vinclis Bardbbas solvitur,
quem culpa morti addixerat;
et Vita mundi caéditur,
per quam resurgunt mortui.

Patri simulque Filio,
Tibique, Sancte Spiritus,
sicut fuit, sic ivgiter
saeclum per omne gloria. Amen.

lesus futira niinciat:
coenantibus discipulis:
Unus ex discumbentibus:
ipse me traditurus est.

Iudas mercator pessimus:
osculo petit Dominum;
ille ut agnus innocens:

non negat Iudae ésculum.

Denariorum numero:
Christus Iudaeis traditur:
innocens et innoxium
quem Iudas tradit impius.

Praeses Pildtus proclamat:
Nullam culpam invenio:
ablutis aqua manibus
Christum Iudaeis tradidit.

Fallaces Iudaei impii:
latronem petunt vivere,

Christum accusant graviter:

Crucifigatur, reus est.

Barabas dimittitur:
qui reus mortis fuerat:
Vita mundi suspenditur:

per quem resurgunt mortui.

Gloria tibi, Domine*

Zdanie wzgledne polaczone z celownikiem Deo, ktéremu odpowiada Domino
w starozytnym zrddle, ukazuje jednoznacznie w pierwszej strofie odbiorce piesni,
ktéra wznosi zgromadzenie: jest nim Syn, ktéry swoja krwig odkupit grzeszna
ludzkos$¢. Krwawa (cruenta) jest zatem ta noc, ktorej straszna ciemnos¢, okreslo-
na niemal namacalnym terminem caligo, pozostaje odbiciem popelnionego w niej
przestepstwa. Tekst pochodzacy z Manuale ambrosianum wydaje si¢ by¢ w mniej-

2 W Breviarium ambrosianum, w wydaniach poprzedzajacych reforme liturgii w miejscu ille jest axis.
» Manuale uwaza za powszechnie znane nastepstwo strofy doksologicznej.
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szym stopniu nacechowany dramatyzmem, to po prostu opis chwili: die decursa
ad vesperum. Jednakze nie powinno umkng¢ uwadze, ze dla anonimowego auto-
ra dzien poprzedni to ten, w ktérym Christus morti traditur. Podwdjne znaczenie
czasownika, bierne i zarazem zwrotne, odnosi si¢ do sposobu, za pomoca ktérego
$w. Ambrozy w Liscie do siostry Marceliny okresla Wielki Czwartek: dies quo sese
Dominus pro nobis tradidit*.

W Wieczerzy uswieconej przez Chrystusa uczestniczy Judasz, w wersji starozyt-
nej okreslony jako impius, w obecnie obowiazujacej za$ jako ferus proditor i nastep-
nie jako perfidus conviva, ktérego zamiarem jest wydac (tradere) Mistrza na $mier¢.
Hymn idzie naprzdd w opisie dziatan niewiernego apostota, podkreslajac brak wsty-
du (pudoris immemor) w pocalunku Pana Jezusa, niewinnego Baranka, ktéry przyj-
muje nawet taka zniewage. W poréwnaniu z tekstem Manuale, ktéry odwoluje sie az
trzy razy do cytatéw z Pisma Swietego, pierwszy raz odnoszac stowa Jezusa (Unus ex
discumbentibus: ipse me traditurus est), editio typica preferuje parafraze. O$wiadcze-
nie Jezusa staje si¢ morti Magistrum perfidus conviva tradet caelicum.

Nastepuje wybitny poetycko opis wydania Jezusa wrogom, z przywotaniem te-
matu $wiatla i ciemno$ci. Cena zdrady zostala przedstawiona jako ,,podty blask
srebra’, ktorym zostal oszacowany Ten, ktory jest ,,$wiatlo$cig swiata”. Judasz, na-
zywany teraz mercator pessimus, sprzedal w ten sposob storice ciemnosciom. Brak
tej metafory w paralelnej strofie z Manuale.

(O} Opowies¢ w formie lirycznej przechodzi nastepnie do rozwazenia roli Pitata: @
takze jego dzialanie zostalo opisane za pomoca czasownika tradere, nieustannie
powtarzanego w ambiwalencji znaczen: mimo uznania niewinnosci Jezusa (in-
scium fatetur criminis) namiestnik, umywajac rece, wydat Go (tradidit) wscieklosci
ludu. W tekscie paralelnym mozna zauwazy¢ preferencje dla mowy niezaleznej
(Nullam culpam invenio), powracajacej w nastepnej strofie, w ktorej to wybrzmie-
wa krzyk ttumu (Crucifigatur, reus est), w obliczu komentarza (turba perdita) cruci
Regem destinat, ktdry czytamy w obecnie uzywanym tekscie.

Ostatnie elementy opisu zostaly zaczerpniete z perykopy ewangelijnej przezna-
czonej do odczytu podczas liturgii upamietniajacej meke i Smier¢ Jezusa w Wielki
Pigtek: potwierdza to znaczenie wigilijne celebracji in Cena Domini, z ktéra Ko-
$ciol mediolanski wchodzi w pierwszy dzien Triduum. Otwierajace go nieszpory
zapowiadajg wszystkie wydarzenia obecne w jego uroczystych obrzedach.

W koncu nie moga ujs$¢ naszej uwadze wyszukane paralele antytetyczne, ktére
zamykaja hymn. Po oznajmieniu, ze ttum, preferujac zycie okrutnego przestepcy,
skazuje najwyzszego Sedziego i przeznacza Kréla na krzyz, rozwoj narracji konczy
sie na Barabaszu, z wlasnej winy skazanym na $mier¢, a teraz uwolnionym z kajdan,

# Por. Epistula 76, 26, w: Sancti Ambrosii opera, t. 10. Epistularum Liber decimus. Epistulae extra
collectionem, Gesta Concilii Aquileiensis, red. M. Zelzer (CSEL 82), Praha-Wien-Leipzig 1982, s. 124.
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podczas gdy zostaje zabity Ten, ktory jest Zyciem $wiata i dzigki ktoremu umarli
zmartwychwstaja. Jak zawsze na zakonczenie znajduje si¢ doksologia trynitarna.

Responsorium ,,w chorze”

Byla juz okazja zauwazy¢ odnosnie do wielkich wigilii ambrozjanskich, ze re-
sponsorium nastepujace zaraz po hymnie bylo tradycyjnie zwigzane z pewnym
specyficznym postugiwaniem®. Okreslenie ,w chérze” jest obecne w Liber Vespe-
ralis, ktdra, jak w Boze Narodzenie, pozostawia jego intonacj¢ archidiakonowi®,
w przeciwienstwie do Manuale, gdzie wstep do tegoz Responsorium zawiera wska-
zéwke diac.”’. Mszal dziedziczy zatem stara definicje, chociaz aktualnie na pozio-
mie zmian wykonawczych nie wida¢ réznicy uzycia ani na poziomie katedralnym,
ani parafialnym. Tekst odwoluje si¢ przede wszystkim do fragmentu z opisu meki
Panskiej wedtug sw. Mateusza (26,31.40b.46), gdzie Jezus ukazuje zbiezno$¢ ma-
jacych miejsce wydarzen z proroctwem Zachariasza®, ktére tworzy refren respon-

soryjny:

Ommnes vos scandalum patiemini in me hac nocte, dicit Dominus.
Scriptum est enim;
Percutiam pastorem, et dispergentur oves gregis.
A% Sic? non potuistis una hora vigilare,
qui exhortabamini mori mecum?
Vel Iudam videte, quomodo non dormit,
sed festinat tradere me iudaeis.
Surgite, eamus;
appropinquavit enim hora, sicut scriptum est:
Percutiam pastorem, et dispergentur oves gregis®.

» Por. N. VALLL ,,In lumine..”} s. 206-207.

% Liber Vesperalis, 277. Berold usci$la indutus pluviali (Beroldus, 103).

¥ Manuale Ambrosianum 2, 182. Rubryka wydaje si¢ bra¢ pod uwage to, ze godnos¢ archidiakona
jest specyfika kapituty metropolitalne;.

28 Por. Za 13,7.

¥ Wrtoskojezyczna wersja w uzyciu:

Questa stessa notte voi tutti resterete scandalizzati
per causa mia. Infatti sta scritto: Ucciderd il pasto-
re e le pecore del gregge saranno disperse. Cosi non
avete trovato la forza di stare svegli unora con me,
voi che vi esortavate a vicenda a morire con me. Ma
Giuda, vedete come non dorme e si affretta a con-
segnarmi ai Giudei. Alzatevi, andiamo, ormai lora
e venuta. Infatti sta scritto: Uccidero il pastore e le
pecore del gregge saranno disperse (MAI 221).

»Iej wlasnie nocy wy wszyscy bedziecie zgorszeni
z Mego powodu. Jest bowiem napisane: Zabije paste-
rza, a owce owczarni bedg rozproszone. W ten sposob
nie znaleZliscie sity, by czuwa¢ jedna godzine ze Mna,
wy, ktorzy zachecaliscie si¢ nawzajem, by umrze¢
ze Mna. Ale Judasz, widzicie, jak nie $pi i spieszy sie,
by wyda¢ mnie Zydom. Wstaricie, chodzmy, juz na-
deszla godzina. Jest bowiem napisane: Zabije paste-
rZza, a OWCe OWCZarni zostang rozproszone’.
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Cytat Mt 26,31 odznacza si¢ jedng zmiang w poréwnaniu do tekstu Wulgaty:
w miejscu in ista nocte znajduje si¢ hac nocte. Lekcja zostala zarejestrowana przez Jiili-
chera w przypisach Vetus Itala i jest bardzo prawdopodobne, ze przynalezy do warstwy
z czasOw przed $w. Hieronimem, ktéra w Mediolanie czesto powraca w tekstach litur-
gicznych. Kolejna czes¢ odwoluje sie do Mt 26,40b oraz Mt 26,46. Zdanie wzgledne
qui exhortabamini mori mecum nie przedstawia bezposredniego cytatu stéw Jezusa,
lecz przypisuje Mu aluzje do stéw $w. Piotra z Mt 26,35 oraz do stéw Tomaszowych z |
11,16. Dzialania Judasza, ktére opisy Ewangelii eksponuja w formie narracyjnej, zostaly
tu podsumowane w mowie Jezusa, niemal natychmiastowym wylaniu Jego uczu¢ (qu-
asi effusione immediata dei suoi sentimenti)®: Iudam videte, quoniam non dormit, sed
festinat tradere me iudaeis. Strofa konczy sie zaproszeniem skierowanym do ucznidw:
Surgite, eamus; appropinquavit enim hora. Zostaje w ten sposob przytoczony Mt 26,46
nie bez zaczerpnigcia z Mt 26,45 wyrazenia appropinquavit enim hora.

Jak mozna fatwo stwierdzi¢, nawigzania do opisu ewangelicznego ograniczaja
sie do wydarzen, ktére mialy miejsce w wieczdr poprzedzajacy ukrzyzowanie Jezu-
sa, pelnym tytulem wspominane w celebracji in Cena Domini.

Lektura wigilijna i salmello

Po zakonczeniu czgsci lucernaryjnej podczas wielkich wigilii ambrozjanskich
nieszpory odprawiane sa dalej z czterema czytaniami ze Starego Testamentu, od-
powiednimi salmelli oraz oracjami. W przypadku Wielkiego Czwartku mamy za$
jedyny fragment biblijny, umiarkowanej diugosci, ktéry ma spetnia¢ te funkcje.
W poréwnaniu z lekcjonarzem ad experimentum, ktory, jak to zostalo powiedzia-
ne, po prostu polaczyl te lekture w Liturgii Stowa, w ostatecznej edycji z 2008 r.*!
zostala przywrécona dla mszy in Cena Domini typowo ambrozjanska struktura
wigilijna. Zasugerowano przestawienie na po salmello oracji ,na rozpoczecie zgro-
madzenia liturgicznego’, ktdra jednoczes$nie zamyka poczatek nieszporny i rozpo-
czyna w dostownym tego stowa znaczeniu Eucharystig™.

Jesli chodzi o Ksiege Jonasza, od czasu §w. Ambrozego miata by¢ czytana zwycza-
jowo podczas zgromadzenia liturgicznego Wielkiego Czwartku; biskup Mediolanu
tak sie wyraza w cytowanym liscie do siostry: Sequenti die lectus est, de more, liber
Ionae®. Niewatpliwie chodzi tu o Wielki Czwartek, poniewaz zaraz po tym znajduje

% C. ALzATY, Il lezionario della Chiesa ambrosiana. La tradizione liturgica e il rinnovato ,,ordo lectio-
num”, Citta del Vaticano - Milano 2009, s. 321.

3 Lezionario ambrosiano secondo il rito della santa Chiesa di Milano, riformato a norma dei decre-
ti del Concilio Vaticano II, promulgato dal Signor Cardinale Dionigi Tettamanzi, arcivescovo di Milano
e Capo rito 2.1: Mistero della Pasqua del Signore (festivo), Milano 2008 (dalej: LAP).

2 Por. przyp. 13.

33 Epistula 76, 25.

131

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 131 @ 3/5/14 12:58:53PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 6 (2012)

sie stwierdzenie, do ktorego juz si¢ odnosiliSmy: Erat autem dies quo sese dominus pro
nobis tradidit. Swiety biskup dodaje réwniez: quo in ecclesia poenitentia relaxatur™,

W $wietle tych wlasnie stow Pana Jezusa, ktdry okresla histori¢ proroka jako
»znak™>, tekst jest z cala pewnoscig odpowiedni, by wprowadzi¢ calg celebracje
misterium paschalnego. Ostatnia reforma lekcjonarza, jesli poréwnamy wybodr
wersetow do proklamacji w stosunku do lekcjonarza ad experimentum®, pola-
czyla w perykopie, co zbiegto si¢ teraz z Jon 1,1-3,5.10, stynng modlitwe proroka
we wnetrzu ryby (Jon 2,3-10), w ktérej interpretacja patrystyczna widziata proroc-
two zmartwychwstania, przede wszystkim w odniesieniu do wersetu 7:

ad extrema montium descendi / terrae vectes concluserunt me in aeternum /
et sublevabis de corruptione vitam meam Domine Deus meus.

Wriasnie do tej modlitwy proroka odnosi si¢ §$w. Ambrozy, kiedy w dziele za-
tytulowanym Exameron V,11,35 zadaje retoryczne pytanie: Quid de Iona dignum
loquar, quem cetus excepit ad vitam, reddidit ad prophetandi gratiam? Nastepnie
$wiety biskup stwierdza:

psallebat in utero ceti qui maerebat in terris et, ut utriusque redemptio non praetereatur
elementi, terrarum salus in mari ante praecessit, quia signum filii hominis signum Ionae.
(O} Sicut iste in utero ceti, sic lesus in corde terrae”. @

Jest to rozwiniecie tego, co znajduje si¢ w poprzedniej homilii (IV,4,13), w ktd-
rej podkresla sig, ze:

Tonam (...) cetus excipiens ad indicium futuri mysterii post triduum revomuit et prophe-
ticae merito gratiae reseravit™.

Nastepniew V,24,92 wyjasnionazostala porazkolejnyfiguratywnarelacja miedzy
Jonaszem a Chrystusem: iam enim cetus ille magnus verum nobis Ionam reddidit™.
Czytanie nieszporne nadaje wiec uroczystej wigilijnej celebracji Wielkiego Czwart-

3% Epistula 76, 26.

% Os$wiadczenie Jezusa por. Mt 12,38-40; Lk 11,29-30, a takze Mt 16,4. Ta sama perykopa Mateus-
zowa zostala wykorzystana jako czytanie wigilijne z piatej niedzieli Wielkiego Postu, w miejsce Ewangelii
zmartwychwstania, z jasnym znaczeniem zapowiadajacym Pasche.

% Az do mszalu z 1954 r. byla przewidziana proklamacja Ksiegi Jonasza w catoéci. Lekcjonarz ad
experimentum dokonat wyboru nastgpujacych wersetow: Jon 1,1-16; 2,1-2. 11; 3,1-5; 4,1-11.

% AMBROGIO, ,Exameron’, w: Sancti Ambrosii opera 1, red. K. Schenkl (CSEL 32/1), Wien 1896, s.

1—-261, zwl. s. 168.
3% Tamze, s. 119.
3 Tamze, s. 203.
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ku klarowng funkcje ogloszenia przebiegu catodci Triduum meki, $mierci i zmar-
twychwstania.

Tekst facinski odpowiedniego salmello, mozliwy do odnalezienia w Antiphonale
Missarum™, gdzie jest poprzedzony rubryka Post Lectionem, immediate ante mis-
sam, canitur, wyraznie wyrazajaca zwigzek z czg$cig nieszporng celebracji, wydaje
sie by¢ zbudowany poczawszy od rozwoju Mk 14,38.41-42:

Vigilate et orate, ne intretis in temptationem:
quia Filius hominis tradetur
in manus peccatorum.
A% Surgite, eamus: ecce appropinquavit qui me traditurus est
in manus peccatorum*.

Wiernosci proklamacji meki Panskiej wedtug §w. Mateusza, pozostalej, jak sie
przekonamy, jedynie w $wietym Triduum ambrozjanskim, towarzyszy tendencja,
by przejmowac z innych opiséw ewangelicznych motywy, ktdére ksztaltujg rézne
elementy liturgii tych dni.

Psalmodia

Porzadek wielkich wigilii ustala, Ze po ominieciu psalmodii nieszpornej nalezy
przej$¢ po komunii do piesni Magnificat wraz z jej antyfona. Wyjatkiem jest cele-
bracja Wielkiego Czwartku, ktéry, podobnie jak pozostate dni Wielkiego Tygodnia
(wl. Settimana autentica) i pigtki Wielkiego Postu, nie przewiduje piesni Maryi.
Po przyjeciu komunii przez wiernych oraz po uroczystej repozycji Najswietszego
Sakramentu zakonczenie nieszpordw wraz ze $piewem psalméw moze si¢ odby¢
przy oltarzu lub w kaplicy, gdzie zostata ztozona Eucharystia.

W Psalmie 69, co zostalo juz potwierdzone w tym wilasnie kontekscie w Ma-
nuale, polaczono bezposrednio Ps 133 (zaproszenie do modlitwy nocnej) i Ps 116
(uniwersalne zaproszenie do modlitwy pochwalnej), zgodnie ze strukturg ambro-
zjanskich nieszporéw $wiatecznych.

0 Antiphonale Missarum juxta ritum sanctae Ecclesiae Mediolanensis, Romae 1935, s. 168-169.
4 Wtoskojezyczna wersja w uzyciu:

Vegliate e pregate per non entrare nella tentazione, | ,Czuwajcie i médlcie sie, abyscie nie weszli w po-
perché il Figlio delluomo sta per essere consegnato | kuse, poniewaz Syn Czlowieczy zostanie wydany
nelle mani dei peccatori. Alzatevi, andiamo é qui | w rece grzesznikow. Wstancie, chodzmy, tutaj jest
colui che mi consegnera nelle mani dei peccatori | ten, ktéry mnie wyda w rece grzesznikow”.

(LAP, 158).
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Pierwszy z trzech psalméw w literaturze patrystycznej jest powszechnie uwa-
zany za wyraz modlitwy Chrystusa w obliczu meki i §mierci oraz postawy tych,
ktorzy z Niego szydzili*.

Nalezy podkresli¢ warto$¢ antyfony:

Illi patrifamilias euntes dicite:
Magister dicit: Apud te facio pascha cum discipulis meis*.

W niej termin patrifamilias pochodzi z Lk 22,11, podczas gdy o$wiadczenie
Jezusa pochodzi z Mt 26,18. Z Alzatim nalezy uznad, ze ten krotki tekst ,,stanowi
cenne i jednoznaczne $wiadectwo paschalnego charakteru nadanego przez ambro-
zjanski Ko$cidt uczcie w wieczerniku (...). W ten sposob tradycja mediolaniska
czyni swoja wzorcowa wizje synoptykow, ktorzy w Wieczerzy Panskiej upatruja
realizacje Paschy Chrystusa. Ta «sakramentalna» koncepcja Paschy wyraznie po-
jawi si¢ ponownie, i to ze szczego6lna jasno$cia, w obszarze liturgii ambrozjanskiej,
podczas wielkiej Wigilii, zwlaszcza w $piewie Exsultetu”*.

Z psalmodia w tradycji ambrozjanskiej, tak jak w przypadku Magnificat, jest za-
wsze zwigzana oracja, ktdra w mszy inter vesperas w aktualnym porzadku® jest zbiez-
na z post communionem. Nalezy sie wiec do niej odnies¢ w odpowiedniej czesci.

Rozdziat 3. Eucharystia inter vesperas

Pomijajac elementy odnoszace si¢ do porzadku celebracji Eucharystii, analiza
ma na celu zwrdcenie uwagi na teksty wlasne i cechy wyrdzniajace ambrozjanska
msze in Cena Domini.

Oracje Deus, a quo et Iudas oraz Cenam nos, Deus

Oracja, ktora scala pierwszg cze$¢ nieszpordw z wlasciwg celebracja Eucha-
rystii, przyjmuje funkcje super populum i dlatego tez jest integralng cze$cia
formularza mszalnego. Z dwdéch form do wyboru, umieszczonych w mszale

2 Por. I Padri commentano il salterio della tradizione, red. ].C. Nemsy, red. wydania wloskiego
P. Pinelli, L. Volpi, Torino 1983, s. 346-347.
 Wrtoskojezyczna wersja w uzyciu:

Ascolta, il Maestro ti dice: ,Da te voglio fare la Pa- | ,Postuchaj, Mistrz méwi do ciebie: «U Ciebie chce

squa con i miei discepoli” (MAI, 223). spozy¢ Pasche z moimi uczniami»”

* C. ALzAT], , 11 triduo pasquale nei nuovi libri liturgici della Chiesa ambrosiana’, Rivista Liturgica
66(1979), 5. 61-89, zwl. 5. 73.

* Obecnos¢ w sredniowiecznych sakramentarzach oracji ad vesperum po post communionem dowo-
dzi, ze ta zbiezno$¢ przypada na reforme liturgiczng, chociaz nie jest udokumentowana nawet w druko-
wanych mszafach trydenckich.
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po reformie liturgicznej, pierwsza, tak jak hymn i responsorium, koncentruje
si¢ na tematyce pasyjne;j:

Deus, a quo et Iudas reatus sui poenam
et praemium latro suae confessionis accepit,
concede nobis tuae propitiationis effectum,
ut, sicut in passione sua Christus Dominus noster
diversa utrisque intulit stipendia meritorum,
ita nobis, ablato vetustatis errore,
resurrectionis suae gratiam largiatur.
Qui tecum vivit's.

Editio typica z 1981 r. czerpie ja bezposrednio z ambrozjanskiego Mszatu fa-
cinskiego poprzedzajacego reforme z kilkoma wariantami tekstu o niewielkim
znaczeniu, co byto prawdopodobnie podyktowane potrzeba doprecyzowania cur-
sus?. Oracja znajduje si¢ jednakze réwniez w Mszale rzymskim obowiazujacym az
do odnowy posoborowej, cho¢ w stylu i tresci wydaje sie bardziej w zgodzie z missa
in Cena Domini obrzadku mediolanskiego anizeli rzymskiego. Nic wiec dziwnego,
ze w pierwszej zostala zachowana, natomiast w drugiej — catkowicie opuszczona.

Najstarszymi zrodlami, do ktérych mozna si¢ odnie$¢, by zrozumie¢ pochodze-
nie i przekaz tejze formuty euchologijnej, sa: Gelasianum vetus i missale Gothicum,
w ktorych jednak figuruje ona miedzy orationes przeznaczonymi na Wielki Pig-
tek*. Nalezy poréwnacé GeV § 396 z Got § 218:

4 Wtoskojezyczna wersja w uzyciu:

O Dio giusto e buono, ricordando il castigo che
Giuda trovo nel suo stesso delitto e il premio che il
ladro ricevette per la sua fede, ti imploriamo che
arrivi fino a noi lefficacia della tua riconciliazione,
e come a quelli fu data, nella passione redentrice, la
ricompensa secondo la disposizione del loro cuore,
cosi a noi, liberati dallantica colpa, sia concessa la
grazia della beata risurrezione con Cristo, tuo Figlio,
che vive e regna con te... (MAI 221).

»O Boze sprawiedliwy i dobry, wspominajac kare,
ktora Judasz znalazl w swojej wlasnej zbrodni, oraz
nagrode, ktora fotr otrzymat ze wzgledu na swoja
wiare, blagamy Cie, aby dotarta az do nas sku-
teczno$¢ Twojego pojednania i tak jak im zostalo
dane w odkupienczej mece wynagrodzenie wedtug
dyspozycji ich serca, tak nam, wyzwolonym ze sta-
rodawnej winy, niech bedzie udzielona taska bto-
gostawionego zmartwychwstania z Chrystusem,
Twoim Synem, ktéry z Tobg zyje i kréluje...”.

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 135 @

¥ Brzmienie tekstu et praemium latro suae confessionis accepit zastepuje et confessionis suae latro
praemium sumpsit, powszechnie potwierdzane w Zrédlach. Poza tym opuszczono Jesus przed Christus
Dominus noster.

8 ‘W Sakramentarzu gelazjaniskim spotyka sie oracje pod tytutem Incipit ordo de feria VI passione do-
mini: por. Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae Ordinis Anni Circuli (Sacramentarium Gelasianum),
red. L.C. Mohlberg (Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Series Maior. Fontes 4), Roma 1981 (dalej:
GeV), § 396, 64. W missale Gothicum, analogicznie, wystepuje wérod orationes in biduana: por. Missale
Gothicum e codice Vaticano Reginensi latino 317, red. E. Rose (CCSL 159D), Turnhout 2005 (dalej: Got),
§ 218, 434.
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Deus, a quo et Iudas reatus sui Deus, a quo et Iudas reatus sui proditor
poenam et confessionis suae latro poenam et confessionis suae latro
praemium sumpsit, concede nobis praemium sumpsit, concide nobis pie
tuae propitiacionis effectum, ut sicut petitionis effectum ut sicut in passione
passione sua Christus dominus noster | sua dominus noster lesus Christus
diuersa utrisque intulit suspendia diuersa utrisque intulit suspendia
meritorum, ita nobis ablato uetustatis | meritorum, ita a nobis ablato uetustatis
errore resurrectionis suae gratiam errore resurrectionis suae gratiam
largiatur: qui tecum uiuit largiator. Per dominum nostrum Iesum

Jak fatwo zobaczy¢, Got w poréwnaniu do GeV oprdcz malej réznorodnosci
przedstawia wyrazenie proditor i — w miejscu tuae propiciationis — wariant pi<a>e
petitionis, ktory ponownie pojawiac si¢ bedzie w historii przekazu tekstu. W oby-
dwu przypadkach suspendia mozna odczyta¢ jako wypaczenie wyrazu stipendia,
co wedlug pézniejszej dokumentacji jest brzmieniem oryginalnym, dla potwier-
dzenia zasady, ze recentiora non sunt deteriora.

Zakladajac, ze GeV nie jest calkowicie Sakramentarzem rzymskim, lecz, zda-
niem wielu, ksiega rzymska, do ktérej zostaly dodane elementy gallikanskie, pozo-
staje otwartym pytanie o pochodzenie tej oracji. Jej obecnos¢ w Got i styl kompo-
zycyjny pozwalaja przypuszczaé, ze jej pochodzenie nie jest rzymskie, i oczekiwaé
na dalsze znaczgce wyniki badan.

Dopiero od Sakramentarza gregorianskiego hadrianskiego jest potwierdzone
uzywanie tekstu pochodzacego z GeV jako collecta dla jedynej mszy Wielkiego
Czwartku® potwierdzonej w sakramentarzu, do ktérej dofaczone jest blogosta-
wienstwo krzyzma. Nie rozrdézniajac juz orationes Wielkiego Piatku, dochodzi sie
do wniosku, ze tworcy Sakramentarza gregorianskiego wyltaczyli jego podwdjne
zastosowanie, odwrotnie, niz byto to w Sakramentarzach gelazjanskich z VIII w.
W Gellonense, w Sangallense, w sakramentarzu z Autun oraz w sakramentarzu
z Angouléme pozostaje jako pierwsza z orationes dla feria VI Wielkiego Tygodnia®.
Jednak taka sama formufa euchologijna zostala wczesniej podana takze w feria
V. Doktadniej Gel § 642 zbiega si¢ z Gel § 633, natomiast An § 648 z An § 642.

¥ Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes dapres les plus anciens manuscrits. Edition com-
parative 1. Le Sacramentaire, le Supplément d’Aniane, red. J. Deshusses, (Spicilegium Friburgense 16), ,
Fribourg 1992 (dalej: GrA) § 328, 171. Por. Gregorianum Paduense § 299, tamze, s. 630. Oracja ta jest
umieszczona wsrod Additiones varium codicum, tamze, § 117, 694. W GeV sa uwzglednione trzy msze w
Wielki Czwartek: na pojednanie penitentéw, missa chrismalis oraz missa ad vesperum, ktorej formularz
rozpoczyna secreta (por. Righetti, s. 206).

%0 Por. Das friinkische Sacramenatarium Gelasianum in alamannischer Uberlieferung (Codex Sangall.
N. 348). St. Galler Sakramentar-Forschungen 1, red. [L.]JC. Molhberg (Liturgiegeschichtliche Quellen
1/2), Miinster 1918 (dalej: Sg), § 519, 77; Liber sacramentorum Gellonensis, red. A. Dumas (CCSL 159),
Turnhout 1981 (dalej: Gel), § 642, 85; Liber sacramentorum Augustodunensis, red. O. Heiming (CCSL 159
B), Turnhout 1984 (dalej: Au), § 500, 59; Liber sacramentorum Engolismensis, red. P. Saint-Roch, (CCSL
159 C), Turnhout 1987 (dalej: An), § 648, s. 91.
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W Sg oraz Au uwydatnia si¢ pewien istotny szczegét. Z powodu réznych okolicz-
nosci teksty, cho¢ bardzo podobne, nie s3 zbiezne; pokazuje to poréwnanie oracji
dla feria V ad missas sero (Sg § 514, Au § 495) z pierwszg z orationes que dicende
sunt VI feria maiore mane in Hierusalem (Sg 519, Au § 500):

Deus, a quo et Iudas reatus sui Deus, a quo et Iudas reatus sui proditur
poenam et confessionis suae latro poenam et confessionis suae latro
praemium sumpsit. concede nobis tuae | praemium sumpsit. concede nobis piae
propiciationis effectum. ut sicut in petitionis affectum®. ut sicut in passione
passione sua Iesus Christus dominus sua lesus Christus dominus noster
noster diuersa utriusque intulit diuersa utri[u]sque intulit suspendia
stipendia meritorum. ita nobis ablato | meritorum. ita in nobis ablato uetustatis
uetustatis errore resurrectionis suae errore et resurrectionis suae gratia<m>
gratiam largiatur: per dominum. largiatur: per dominum nostrum.

Réznice miedzy jednym a drugim tekstem powielaja w sposéb jakby analogicz-
ny te miedzy GeV § 396 oraz Got § 218. Innymi stowy, tekst, ktory w GrH jest
zwigzany z Wielkim Czwartkiem, pojawia si¢ w GeV w feria VI in passione Domini,
ten, ktéry w GrH pojawia sie w piatek, zawiera warianty zestawione w Got.

Pontyfikaly rzymskie, poczawszy od X w.*2, potwierdzajg prawdziwos¢ idei
podwojnej linii przekazu tejze oracji, przywolujac incipit zaréwno z Wielkiego
Czwartku, jak i z Wielkiego Pigtku. Sytuacja utrzymuje sie bez zmian w mszatach
drukowanych az do ostatniej edycji poprzedzajacej reforme liturgiczng. Po Va-
ticanum II preferuje si¢ tworzenie nowej kompozycji euchologijnej>’, bardziej
w harmonii z charakterem rzymskich obchodéw Wieczerzy Panskiej. Takze
W uroczystym upamietnieniu §mierci Pana modlitwa Deus a quo et Iudas juz si¢
wiecej nie pojawia.

Przechodzac do Zrédet obszaru ambrozjanskiego, nalezy zauwazy¢ nowy feno-
men w nastepstwie wydarzen przekazu oracji: w Sakramentarzu Bergomense ora-
cja, ktora sie odczytuje w GeV § 396, pojawia si¢ jako super syndonem™. Jednakze

! Mowa o wypaczeniu terminu effectum.

%2 Le Pontifical romano-germanique du dixiéme siécle. Le texte 2 (nn. xc1x—-ccrvii), red. C. Vogel
(Studi e Testi 227), Citta del Vaticano 1963, XCIX, 254 = XCIX, 306; Le Pontifical romain au moyen dge
1. Le Pontifical du XIF siécle, red. M. Andrieu (Studi e Testi 86), Citta del Vaticano 1938 (wyd. anastaty-
czne 1959), XXX, 29 = XXXI, 3. Pontyfikal Kurii rzymskiej nie powtarza incipitu oracji przewidzianej
na Wielki Czwartek, lecz potwierdza jej obecno$¢ w piatek; por. Le Pontifical romain au moyen dge 2. Le
Pontifical de la Curie romaine au XIII siécle, red. M. Andrieu (Studi e Testi 87), Citta del Vaticano 1940,
XLIII, 9. Tak samo jest w Pontyfikale Wilhelma Duranda; por. Le Pontifical romain au moyen dge 3. Le
Pontifical de Guillaume Durand, red. M. Andrieu (Studi e Testi 88), Citta del Vaticano 1940, IIL, III, 7.

% Bedzie o niej mowa pod koniec niniejszego paragrafu.

** Por. Sacramentarium Bergomense. Ms. del sec. IX della Biblioteca di S. Alessandro in Colonna in
Bergamo, red. A. Paredi (Monumenta Bergomensia 6), Bergamo 1962 (dalej: Ber), § 483, s. 154. Tekst
przedstawia blad transkrypcji na poczatku: reatus qui poenam, w miejscu reatus sui poenam.
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oracja super populum, wykazujaca podobienstwo w btaganiu, cho¢ z niewielkimi
zmianami, wydaje si¢ wynikiem interwencji, ktéra pozbawila tekst oryginalny jego
cze$ci poczatkowej, pozostawiajgc niezmieniony dalszy ciag:

Concede nobis omnipotens deus ut sicut in passione sua dominus noster ihs xps
diversa utrisque intulit stipendia meritorum ita ablato a nobis vetustatis errore,
resurrectionis suae gratiam largiatur™.

Obecno$¢ zaimka utrisque powoduje nienatychmiastowe zrozumienie zawarto-
$ci zdania podrzednego, wskazujac na brak przedluzenia inwokacji, ktdra pozwoli-
taby zidentyfikowa¢ koncéwki poréwnania.

W sakramentarzu z Biasca widzimy probe unikniecia powtdrzenia, ktore po-
wstalo w Ber: pozostawiajac wcigz nierozwigzane w super populum pordéwnanie,
do jakiego odnosi si¢ zaimek, redaktor gubi w super syndonem relacje miedzy in-
wokacja a finis petitionis, wybierajac ogélnikowe sformulowanie. Te dwie oracje
przedstawiaja sie w takiej formie:

super populum super syndonem

Concede nobis omnipotens deus ut sicut in
passione sua dominus noster lesus Christus
diversa utrisque intulit stipendia meritorum
ita ablato a nobis vetustatis errore resurre-
ctionis eius gratiam consequamur™.

Deus a quo Iudas proditor reatus sui
penam suscepit et latro confessionis suae
praemium sumpsit: Concede nobis pie
petitionis effectum ut misericordiae tue
veniam consequamur: qui vivit”.

Aby odnalez¢ w tym samym sakramentarzu oracje z GeV § 396, dokladnie
z wyrazeniem tuae propitiationis effectum, nalezy przej$¢ do feria VI in parasceue,
gdzie pojawia sie, analogicznie do Zrédla rzymskiego, jako prima oratio ad vespe-
rum®®. Mozna przypuszczaé, ze takze Ber prezentowal w tym samym miejscu ten
tekst, aczkolwiek Paredi, na spos6b moze nieco nierozwazny, stara si¢ integrowaé
braki manuskryptu, poczawszy od ft. 192-193 kodeksu Trotti 251 Biblioteki Am-
brozjanskiej*’, oferujac replike oracji super sydonem z Wielkiego Czwartku z sakra-
mentarza z Biasca®, zamiast tej pochodzacej z Ber.

* Por. Ber § 482, 152. Réwniez Berold wskazuje incipit tej oracji, umiejscawiajac ja przed epistola.
Odnoszac sie do super syndonem, nie umieszcza wyrazenia poczatkowego (por. Beroldus, s. 103).

* Das ambrosianische Sakramentar von Biasca. Die Handschrift Mailand Ambrosiana A 24bis inf.
1. Text, red. O. Heiming (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 51. Corpus Ambrosiano-
Liturgicum 2), Miinster 1969 (dalej: A), § 441, s. 63-64.

7 A§442,s. 64.

% Por. A § 461, 67.

% Por. Ber § 502, 159.

60 Zmianie ulega jedynie zakonczenie: w miejscu qui vivit znajduje sie per.
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Kodeks C 43 z Zentralbibliotech w Zurychu, znany pod tytulem Sacramentarium
Triplex, w feria VI in parasceue zachowuje starozytng oracje z GeV®, po ktorej naste-
puja czytania uzywane w liturgii rytu rzymskiego; utrwala réwniez na kroétko przed
ad vesperum tekst euchologijny, ktory w sakramentarzu z Biasca wystepuje jako super
syndonem®. Kompilator Triplex miat wiec do dyspozycji obydwie wersje, ktore staty
si¢ wrecz autonomiczne. Pod tytulem item missa crismalis po dwdch innych tekstach
euchologijnych Triplex stawia w V feria oracj¢ napotkang w GeV®. Nie przedstawia-
jac jej na poczatku formularza, lecz bezposrednio przed secretg, zrédlo to uwierzytel-
nia przekonanie, ze w pierwszej chwili w $rodowisku mediolaniskim zostataby ode-
brana wlasciwie jak super syndonem, jak dowodzi Ber. Zresztg wzmianka dotyczaca
skruszonego totra pozostaje w perfekcyjnej harmonii tematycznej z zawartoscig styn-
nej antyfony post Evangelium®. W niej to pojawia si¢ po raz pierwszy w formularzu
wzmianka o tym, ktory dzieli wraz z Jezusem kare krzyza; nie rezygnuje z takiego
odniesienia nawet ponowne opracowanie poswiadczone w kodeksie z Biasca.

Na chwile obecng, tytulem prowizorycznego zakonczenia, ograniczamy si¢
do podkreslenia, iz oracja Deus a quo et Iudas zostata doskonale umieszczona w struk-
turze mszy ambrozjanskiej Wielkiego Czwartku, biorac pod uwage pelna zbieznos¢
motywow wywolanych przez to, co wydaje si¢ pierwszym aktem meki, sprawowa-
nym w Mediolanie w nieszporach z feria V in authentica: Ber ze swoja oracja super
syndonem jest pierwszym $wiadkiem, niestety do$¢ péznym, obecnosci w rycie am-

@& brozjanskim elementu euchologijnego, ktérego geneze, naszym zdaniem, warto na- @
ukowo zglebi¢ na podstawie elementéw wystepujacych w ambrozjanskiej celebracji
in Cena Domini. Powrécimy do tej kwestii w jednym z nastepnych paragraféw.

Kompilatorzy Sakramentarza gregorianskiego mogliby odczu¢ skutki wcze-
$niejszego wyboru dokonanego gdzie indziej, kiedy uzupetniali formularz z GeV
na msze¢ in Cena Domini, dodajac do niego jako collecta tekst euchologijny, sto-
sowany wczesniej w Rzymie, odpowiedni dla Wielkiego Pigtku. Sakramentarze
gelazjanskie z VIII w. podwoily jego zastosowanie. Zrédta mediolanskie, wszyst-
kie wzgledem nich poézniejsze, zdaja si¢ $wiadczy¢ o wysitku uznania za oracje
super populum tej, ktora stala sie collectg Wielkiego Czwartku, przede wszyst-
kim w Sakramentarzu gregorianskim. Stad pochodzi podejrzenie, ze znali juz te
samg modlitwe w roli super syndonem. Ta w Ber pozostaje bez zmian i staje si¢
zrodlem nowej super populum; w sakramentarzu z Biasca wida¢ jej przerdbke,

8! Por. Das sacramentarium Triplex. Die Handschrift C 43 der Zentralbibliothek Ziirich 1. Text, red.
O. Heiming (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 49. Corpus Ambrosiano-Liturgicum 1),
Miinster 1968 (dalej: Triplex), § 1236, 108.

52 Por. Tamze § 1234, 108. Tekst ten pojawia si¢ takze w Manuale na zakonczenie nocnej oficjatury
Wielkiego Piatku (por. Manuale, 186).

63 Por. Triplex § 1198, 100.

¢ Por. infra.
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ktdra czerpiac z réznych wariantéw obecnych w rozmaitych redakcjach (proditor
oraz piae petitionis s3 widoczne juz w Got i przechodza do Sakramentarzy gela-
zjanskich z VIII w.), tworzy dwa osobne teksty, obydwa problematyczne.

Poczawszy od drukowanych Mszaléw ambrozjanskich, dokonuje si¢ ostateczne
i wylaczne umiejscowienie oracji przed epistota Wielkiego Czwartku, w zgodno-
$ci z collectg rzymska; w konsekwencji podejmuje sie calkowicie niezalezny wybdr
oracji super syndonem.

Wspomnielismy, ze podczas reformy Wielkiego Tygodnia ryt ambrozjanski za-
chowal ten starozytny tekst, biorac pod uwage spdjnos¢ wzgledem zawartosci teolo-
gicznej rozwinietej w uroczystej liturgii Wielkiego Czwartku. Ryt rzymski natomiast
opowiedzial sie za nowg kompozycja, bardziej wyrazistag w relacji do tematyki eu-
charystycznej, ktéra réwniez odnowiony Mszat ambrozjanski uznat za godng uwagi,
przyjmujac ja i ponownie przetwarzajac® jako alternatywe dla poprzedniej:

Cenam nos, Deus, sacratissimam frequentantes,
in qua Unigenitus tuus, morti se traditurus,
novum in saecula sacrificium

dilectionisque suae convivium

Ecclesiae commendavit,

6 Tekst kolekty rzymskiej z feria V in Cena Domini brzmi tak: Sacratissimam, Deus, frequentantibus
Cenam, in qua Unigenitus tuus, morti se traditurus, vovum in saecula sacrificiuum dilectionisque suae
convivium Ecclesiae commendavit, da nobis, quaesumus, ut ex tanto mysterio plenitudinem caritatis hau-
riamus (Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate
Pauli PP. VI promulgatum Ioannis Pauli PP. II cura recognitum, Citta del Vaticano 2002, s. 300). Redakcje
rzymska i ambrozjanska, analogiczne w zawartosci, roznig si¢ jedynie za sprawg wyboru o charakterze
formalnym. Warto poréwnaé réwniez wersje wloskie, kolejno w uzyciu:

O Dio, che ci hai riunito per celebrare la santa Cena
nella quale il tuo unico Figlio, prima di consegnar-
si alla morte, affido alla Chiesa il nuovo ed eterno
sacrificio, convito nuziale del suo amore, fa’ che dal-
la partecipazione a cosi grande mistero attingiamo
pienezza di carita e di vita. Per il nostro Signore...
(Messale romano riformato a norma dei decreti del
Concilio ecumenico Vaticano 1I e promulgato da
papa Paolo VI, ed. Conferenza Episcopale Italiana,
Roma 1973, 132);

~Wszechmogacy, wieczny Boze, obchodzimy pa-
miatke naj$wietszej Wieczerzy, podczas ktorej Twoj
Jednorodzony Syn, majac si¢ wydaé na $mier¢, po-
zostawit Ko$ciotowi nowg wiekuistg Ofiare i Uczte
swojej mifo$ci; spraw, aby$my z tak wielkiego mi-
sterium czerpali pelni¢ miltoéci i Zycia. Przez na-
szego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, ktory
z Tobg zyje i kréluje w jednosci Ducha Swietego,
Bog przez wszystkie wieki wiekow” (Mszat rzym-
ski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 127);

Ci hai convocati, o Padre, a celebrare la santa cena
nella quale il tuo unico Figlio, consegnandosi alla
morte, affido alla Chiesa come convito del suo amore
il nuovo ed eterno sacrificio; concedi che dalla cele-
brazione di cosi grande mistero attingiamo pienezza
di carita e di vita. Per Gesti Cristo... (MAI 221).

»Zgromadzile$s nas, o Ojcze, bySmy sprawowali
$wieta uczte, na ktorej Twoj jedyny Syn, wydajac si¢
na $mier¢, powierzyl Kosciotowi jako uczte swojej
mito$ci nowa i wieczna ofiare; spraw, abysmy z ce-
lebracji tak wielkiego misterium zaczerpneli pelnie
milosci i Zycia. Przez Jezusa Chrystusa...”.

140

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 140

H 2 Eon [

3/5/14 12:58:54 PM ‘ ‘



|| T ®

Ks. NORBERTO VALLI - ,,Ille se pro mundi redemptione...”

da, quaesumus, ut ex tanto mysterio
plenitudinem caritatis hauriamus et vitae.
Per eundem Dominum.

Modlitwa prezydencjalna, koncentrujac uwage na Ostatniej Wieczerzy, przezy-
wanej na nowo w liturgicznej celebracji Wielkiego Czwartku, podkresla dobrowol-
ng ofiare, jaka dal z siebie Chrystus, bardziej niz zdrade ze strony Judasza. Propo-
nuje takze syntetyczng definicje Eucharystii, by uwypukli¢ jej role ofiarnicza (no-
vum in saecula sacrificium) razem ze znaczeniem ucztowania (dilectionisque suae
convivium). Na zakonczenie czytania nieszpornego, bedacego zapowiedzig $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, wynika niewatpliwie bardziej czytelna wcze$niej
omodwiona oracja. Bytoby moze wygodniej polaczy¢ w Mszale ambrozjanskim te
ostatnig oracje jako alternatywna dla ad complendam liturgiam Verbi, spadkobier-
czynia oracji super syndonem.

Epistola i Ewangelia

Liturgia Stowa ambrozjanskiej mszy in Cena Domini rozpoczyna si¢ epistola
z uwagi na to, ze czytanie ze Starego Testamentu zostalo zawarte w czesci nie-
szpornej. Odczytuje sie 1 Kor 11,20-34, perykope obszerniejsza niz ta znajdujgca
sie obecnie w analogicznej celebracji w rycie rzymskim®. Jezusowe stowa ustano-
wienia wystepuja w kontekscie, w ktérym umiescit je §w. Pawet — ze specyficznym
zamiarem skupienia uwagi na relacji Eucharystii z Ko$ciotem.

Proklamacja opisu meki Jezusa Chrystusa zostala przygotowana na podstawie
$piewu przed Ewangelia, ktéry w strukturze i zawartosci odwoluje si¢ do starozyt-
nego Cantus przekazanego przez Manuale ambrosianum:

Tamquam ad latronem venistis cum gladiis comprehendere me:
cottidie apud vos eram in templo docens, et non me tenuistis,
et ecce traditis

ad crucifigendum.
Vv Adhuc eo loquente, ecce turba; et qui vocabatur Iudas venit,

et appopinquavit ad Thesum, ut eum oscularetur.

Thesus autem dixit ei: Iuda, osculo Filium hominis tradis?

ad crucifigendum®.

6 1 Kor 11,23-26. W mszalach drukowanych poprzedzajacych reforme znajduje sie 1 Kor 11,20-32.
¢ Wrtoskojezyczna wersja w uzyciu:

Siete venuti a prendermi armati di spade come fossi | ,,Przyszliécie, aby zabra¢ Mnie, uzbrojeni w miecze,
un ladro. Ogni giorno ero in mezzo a voi ad inse- | jakbym byl zloczynica. Kazdego dnia bytem posrod

gnare e non mi avete arrestato. was, by nauczadé, a nie aresztowali$cie Mnie.
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Kompozycja jawi si¢ jako zbiezna w pierwszej czesci z Mk 14,48b-49, a w dru-
giej z Lk 22,47-48. Przyznanie Jezusowi gorzkiego stwierdzenia et ecce traditis ad
crucifigendum, wychodzac poza odniesienie literalne wzgledem narracji ewange-
lijnej, poprzedza wynik, do ktérego doprowadzi wydanie, o jakim si¢ wspomina.
W ten sposdb potwierdza si¢ wielokrotnie znaczenie uroczystej liturgii nieszpornej
Wielkiego Czwartku.

Diakon, ktéremu towarzysza ustugujacy z zapalonymi $wiecami®® i kadzidtem,
udaje si¢ procesjonalnie do ambony, by rozpocza¢ proklamacje meki naszego Pana
Jezusa Chrystusa wedlug $w. Mateusza. Jest to pierwsza z czterech czgsci przewi-
dzianych kolejno przez liturgi¢ ambrozjanska i przeznaczonych, oprocz podczas
mszy in Cena Domini, dla dwoch momentow celebracji Wielkiego Pigtku - cele-
bracji $§mierci Pana oraz zlozenia w grobie, a takze, jako ostatniej, podczas Liturgii
Stowa w wielkosobotni poranek.

Swiadectwo pozostawione przez patniczke Egerie i potwierdzone przez Lek-
cjonarz armenski z Jerozolimy pozwala uzna¢ zakorzenienie si¢ uzusu ambrozjan-
skiego w sposobie sprawowania liturgii antycznej Jerozolimy.

»Kosciél Swietego Miasta, od popotudnia Feria V, rozwijal wlasng inten-
sywna i, ze wzgledu na miejsca, w ktorych sie odbywata, niezréwnang celebra-
cje Triduum, pozwalajac sie prowadzi¢ §w. Mateuszowi po $ladach Chrystusa,
ktéremu towarzyszono w réznych momentach Jego Meki, a nastgpnie oczeki-
wanie majgce miejsce po zlozeniu w grobie, przyjete podczas $wietlistej nocy
Zmartwychwstania™®.

Rozszerzenie perykopy ewangelijnej (Mt 26,17-75) z przygotowania uczty
paschalnej do piania koguta po zdradzie Piotra uwydatnia po raz kolejny,
ze wspomnienie ostatniej wieczerzy z ustanowieniem Eucharystii i kaptanstwa
stuzebnego w $rodowisku ambrozjanskim nie moze abstrahowa¢ od kontekstu,
w ktérym si¢ dokonato. To noc zdrady Judasza i zaparcia si¢ Piotra uobecniona
w akgji liturgicznej: wdziecznos¢ za otrzymany dar oczekuje, by objawic si¢ z to-
nem radosci i $wietowaniem Wigilii Paschalnej. W tym momencie wierny jest
zaproszony, by wejs¢ w uczucia Chrystusa bedacego wlasciwie u progu wejscia

Adesso mi consegnate perché sia crocifisso. Mentre
ancora stava parlando, ecco arrivare la folla e anche
Iapostolo di nome Giuda savvicind a Gesti per dar-
gli un bacio: Giuda, Giuda con un bacio tradisci il
Figlio delluomo perché sia crocifisso (LAP, 159).

Teraz Mnie wydajecie, abym zostal ukrzyzowany.
Podczas gdy jeszcze moéwil, oto nadszed! ttum, jak
réwniez apostol o imieniu Judasz przyblizyl sie
do Jezusa, aby Go pocalowaé: Judaszu, Judaszu,
pocalunkiem wydajesz Syna Czlowieczego, aby
zostal ukrzyzowany”.

8 W rycie ambrozjanskim zawiesza si¢ uzywanie $wiec i kadzidta podczas uroczystej proklamacji

wielkopiatkowej, tylko od momentu $mierci Jezusa.

% C. ALzATI, Ambrosianum Mysterium. La Chiesa di Milano e la sua tradizione liturgica (Archivio

Ambrosiano 81), Milano 2000, s. 169.
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na krzyz, po uprzedzeniu - w znaku chleba i wina - zbawczego znaczenia swojej
$mierci.

Piesn po Ewangelii

Na szczegolng uwage zastuguje piesn Post Evangelium, ustanowiona przez
tradycje tacinska ze starozytnego troparionu greckiego Tob &eimvov cod Tod
LLOTLKOD:

Cenae tuae mirabili hodie

Filius Dei, socium me accipis.

Non enim inimicis tuis hoc mysterium dicam;
Non tibi dabo osculum, sicuti et Iudas,

sed sicut latro, confitendo te:

Memento mei, Domine, in regno tuo’".

Wedtug Historiarum Compendium autorstwa Jerzego Kedrenosa, historyka bi-
zantyjskiego z XII w., w dziewigtym roku (573-574) panowania Justyna II (565-
578) ,ustanowiono, ze Tod &elmvou cod Tob pvotikod bedzie $piewany w Wiel-
ki Czwartek”2 W dziele nie mdwi sie jednak, skad zostal zaczerpniety ten tekst.

70 Grecki tekst w wydaniu krytycznym znajduje sie w: R. TAFT, A history of the liturgy of St. John
Chrysostom 5. The precommunion rites (Orientalia Christiana Analecta), Roma 2000, s. 308. Autor czer-
pie go z: K. LEVY, ,A hymn for Thursday in Holy Week’, Journal for the American Musicological Society
16(1963), s. 127-175, zwl. s. 128.

Tob deimvov 0od 10D puoTikod ofuepor Yie BOcod kowwvov pe Taphiepe
00 un y&p Tolc €xOpolc oov TO HLOTHAPLOY €lTw 00 GpiAnud coL ddow kaddmep Tovdug
GAL0 Anotig OpoAdYe ooi: Mufobnte pov, Kuple, év ) Baoiiele oo

W zgodnosci z samym Levym Taft zaznacza, Ze niektore pozniejsze $wiadectwa greckiego tekstu
zaznaczajg przed Tovdec rodzajnik okreslony i przedstawiaja wstawke (w tekécie) dtav NA6nc po Kuplie ;
usciéla ponadto: The Slavonic recension adds the usual triple alleluia to this text, though it is not found in
the Greek textus receptus (R. TAFT, A history of the liturgy of St. John Chrysostom 5..., s. 308). Zauwaza
réwniez, ze z powodu zawartosci, odpowiedniej nie tylko na Wielki Czwartek, lecz na kazda celebracje
Eucharystii, $§piew zostal zaliczony miedzy $redniowieczne modlitwy, ktére poprzedzaja komunie podc-
zas Boskiej Liturgii (tamze, s. 313).

' Wiloskojezyczna wersja w uzyciu:

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 143

Oggi, Figlio dell’Eterno, come amico al banchetto tuo
stupendo tu mi accogli. Non affidero agli indegni il
tuo mistero, né ti bacero tradendo come Giuda, ma
ti imploro come il ladro sulla Croce di ricevermi, Si-
gnore, nel tuo regno (MAI, 222).

»Dzisiaj, Synu Przedwiecznego, jako przyjaciela
na Twej wspanialej uczcie mnie przyjmujesz. Nie
powierz¢ niegodnym Twego misterium ani Cig
nie pocaluje, zdradzajac jak Judasz, ale blagam Cie
jak zloczynca na Krzyzu, aby$ mnie przyjal, Panie,
do Twojego krolestwa’”.

72 Por. PG 121, kol. 748.
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Pewien uczony upatruje jego pochodzenia w modelu syryjskim z V w.”’. Levy, ana-
lizujac go pod wzgledem muzycznym, stwierdza:

for the chant introduced under Justin II the possibility of Palestinian or other origin cannot
be dismissed, but Constantinople is the apparent center for the diffusion of one or more
early melodic traditions in the tetartos, and it is there that one looks first for its traces™.

W studium po$wieconym obrzedom komunii Taft na nowo podejmuje kwe-
stie pochodzenia i porownujac dane zaproponowane przez Kedrenosa z zawar-
to$cig Historia Ecclesiastica Jana z Efezu (507-586/588), sklania sie ku hipote-
zie, ze to Eutyches za swojego drugiego patriarchatu (577-582)”° skomponowat
i zaproponowal piesn wprowadzong dopiero po $mierci Justyna II lub by¢ moze
po $mierci samego Eutychesa’. Taft zauwaza ponadto, ze Typicon Wielkiego
Kosciota, pochodzacy z X w., §wiadczy o jego trzykrotnym uzyciu w Wielki
Czwartek: podczas Wielkiego Wejscia, jako koinonicon oraz apolyticon lub di-
missorium’’. Z Bizancjum $piew dociera do jerozolimskiej liturgii Wielkiego
Czwartku okolo X w.”%. Jego przyjecie do liturgii Ko$ciota mediolanskiego musi
by¢ z cala pewnoscig wczesniejsze, cho¢ nie jest fatwo datowac je precyzyjnie.
Pewnych wskazdwek moze nam dostarczy¢ podobienstwo tematyczne do oracji
super syndonem z Bergomense: odwolanie obecne w obydwu, zaréwno w odnie-
sieniu do Judasza, jak i do totra, nie jest naszym zdaniem przypadkowe. Wersja
tacinska troparionu greckiego mogtaby stanowi¢ bezposrednie zZrédlo tekstu
euchologijnego, ktérego pochodzenie mozna sytuowaé¢ w obszarze mediolan-
skim. Datowanie najstarszych $wiadectw oracji Deus a quo et Iudas potwier-
dzaloby poza tym uzycie antyfony Cenae tuae w liturgii ambrozjanskiej juz
w 1. polowie VII w.

7 Por. G. BAROFFIO, E.J. KM, ,,Proposte liturgico-musicali occidentali di testi patristici latini e gre-
ci’, w: Leggere i Padri tra passato e presente. Atti del Convegno internazionale di studi. Cremona, 21-22
novembre 2008, red. M. Cortesi, Firenze 2010, s. 65-125: 74. Autorzy podtrzymuja to, co stwierdzil A.
BAUMSTARK, ,,Tatianismen im romischen Antiphonar’, Oriens Christianus, nr 3(1930), z. 5, s. 165-174.

™ K. LEVY, ,A hymn..”} s. 130.

7> Justynian przerwal patriarchat Eutychesa (552-565), detronizujac go i skazujac na banicje z powo-
du jego sprzeciwu wobec aftartodoketyzmu.

76 R. TAFT, A history of the liturgy of St. John Chrysostom 5..., s. 309-313.

77 R. TAFT, The Great Entrance: a History of the Transfer of Gifts and other Preanaphoral Rites of
the Liturgy of St. John Chrysostom (Orientalia Christiana Analecta 200), Roma 1978, s. 69. Jeszcze dzi$
liturgia bizantyjska zachowuje go z tymi samymi funkcjami: jest w istocie wykonywany podczas Boskiej
Liturgii $w. Bazylego, ktéra rozpoczyna sie na zakoriczenie Nieszporéw Swietego i Wielkiego Czwartku,
w miejscu hymnu Cheruvikén, $piewu podczas komunii oraz $piewu pt. Widzielismy swiatfo (por. An-
thologhion di tutto lanno 2, Lipa 2000, s. 1026).

8 Wedlug Tafta obecnos¢ $piewu w liturgii Jerozolimy, potwierdzona przez Lekcjonarz gruzinski oraz
Typicon Anastasis, should probably be attributed to the gradual Bysantinisation of that rite (tamze, s. 70).
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Ttumacz badz, ogdlnie rzecz ujmujac, ten, kto chcial wlaczy¢ tekst bizantyjski
do celebracji Wielkiego Czwartku, zrozumial w petni jego wspétbrzmienie tema-
tyczne z charakterem wprowadzajagcym w dzien meki Chrystusa, co powinno by¢
wlasnym elementem mszy in Cena Domini w Mediolanie. Kazdy wierny czuje sie
tak jak uczniowie Jego wspodtbiesiadnikiem podczas ,,cudownej”” uczty, w hodie
akgji liturgicznej, zostal ustanowiony jej uczestnikiem (socium / koLvwvov) przez
samego Pana. Poprzez zrozumienie poszczegélnego przywileju, jaki zostal mu
dany, wierzacy zobowiazuje sie strzec tej tajemnicy i nie pozwala¢, by jej nie-
pojeta warto$¢ zostala sprofanowana przez wrogéw wiary®*. Wspomnienie po-
calunku Judasza podejmuje na nowo jedno z wydarzen opowiedzianych nieco
wcze$niej w Mateuszowym opisie meki, o ktdrym juz traktowaty hymn i $piew
przed Ewangelig. Model zachowania blagajacego fotra, zaczerpniety jako wzdr
ze strony oranta, otwiera na perspektywe eschatologiczng ukazang przez sama
Eucharysti¢ i zarazem zapowiada element podkreslony w uroczystej liturgii
$mierci Pana®!.

Paralelizm antytetyczny miedzy Judaszem a skruszonym lotrem nie wystepuje
gdzie indziej w formularzu Wielkiego Czwartku, tylko w oracji Deus a quo et Iu-
das. Baza teoretyczna tworzaca oracje jawi si¢ jako w pelni zgodna z fragmentem
Exameronu, w ktdrym $w. Ambrozy mdowi o nagrodzie, jaka Pan zaproponowat dla
dobrych, oraz o karze dla zltych, wystepujac przeciwko idei przeznaczenia, ktore
determinowaloby sposéb dziatania, oraz przeciw koncepcji wplywdéw astralnych
na zycie ludzkie. Spoéréd przykladéw zostala przywolana figura latro damnatus,
qui est cum domino crucifixus. Wedtug $wietego biskupa ten non beneficio nativi-
tatis suae, sed fidei confessione ad paradisi aeterna transivit*. Dostowne odwotanie
do confessio fidei totra jawi si¢ zatem jako element, ktdéry scala antyfone Cenae tuae
z fragmentem §w. Ambrozego, potwierdzajgc nastepnie hipoteze pochodzenia tek-
stu euchologijnego z obszaru mediolanskiego.

7 Istnieje prawdopodobienstwo, ze tacinski ttumacz dostrzegl pewng trudnos$¢ w dostownym prze-
kfadzie przydawki puotikod, nie zauwazajac jej znaczenia literalnie ontologicznego, charakterystycznego
dla obszaru patrystycznego. W ten sposdb wybrat termin tacinski, ktory podkresla ujecie nadzwyczajnosci
uczty eucharystycznej, tracac jednak warto$¢ duzo bardziej znaczaca jezyka greckiego.

8% Wybrzmiewa w tym miejscu echo tzw. disciplina arcani, co juz uwypuklal Baumstark, wydoby-
wajac elementy przemawiajace za starozytna datacja tekstu. Levy, wprowadzajac dokladne poprawki w
przekladzie stwierdzen (Auch sein hohes Alter verbiirgt dabei die Wendung von dem ‘Geheimnis [uotik
o] das der zum Tische des Herrn hinzutretende den ‘Feinden’ Christi ‘nicht’ zu ‘sagen’ verspricht. Denn
sie fiihrt uns bis in die Zeit hinauf, in welcher noch die strengen Regeln der Arkandisziplin beziiglich des
Altergeheimnisses die Lippe des ,Eingeweihten’ versigelten) wysuwa jednakze pewne zastrzezenia (K. LEvY,
»Ahymn..”, s. 128, przyp. 6).

81 Por. oracja, ktora otwiera obrzed Adoracji Krzyza: Deus immensae pietatis, qui latronem per confes-
sionem eadem die de cruce in paradisi gloria transtulisti, iniquitates nostras transfer a nobis, et heredes nos
caelestium bonorum esse concede. Per Christum (MAL § 223; por. Ber § 499, 158; A § 458, 67).

82 AMBROGIO, ,Exameron” 1V, 4, 13, w: Sancti Ambrosii opera 1,s. 119.
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Zastluguje wreszcie na pewne rozwazania tytulatura Ingressa w miejscu Post
Evangelium, przeznaczonej dla Cenae tuae z Antiphonarium ambrosianum z British
Museum® i obecnej takze w antyfonarzu dodanym do Bergomense (ff. 1r-11v)%,
wychodzac od sugestywnej hipotezy wysunietej przez Levyego:

the ‘Entrance’ to which the Milanese tradition refers was not originally the Ingressa, or
Introit, of the Ambrosian Mass, but the Great Entrance of the Byzantine Liturgy, during
which the elements are carried in procession from the prothesis to the altar as the choirs
chant the Cherubikon®.

Trzymajac si¢ $wiadectwa Berolda (finito evangelio statim incipiat magister scho-
larum intrando chorum in gyrum Coene tuae®), liturgia mediolaniska wydawala sie
respektowa¢ oryginalng funkcje $piewu, ktory towarzyszyl Wielkiemu Wejsciu, 1a-
czac go z analogicznym ruchem procesyjnym wejécia do prezbiterium, wyjatkowym
w poréwnaniu do zwyczajnego porzadku, ktérego stylizacja zachowala si¢ do dzi$
w katedrze mediolanskiej i w innych kosciotach ambrozjanskich®. Z Navonim moz-
na dostrzec w nietypowej tytulaturze Ingressa dostowne ttumaczenie rubryki, ktoéra
poprzedzala oryginalny tekst grecki®. BylibySmy jednakze jak najbardziej sklonni
sadzi¢, ze w obszarze przekazu kodeksow tacinskich zostalo zweryfikowane nieporo-
zumienie, dzielo jakiego$ kopisty, dotyczace skrdcenia w rubrykach in gr., obecnego
u samego Berolda, odczytanego jako ingressa zamiast in gyrum®. Antyfonal z British
Museum dodaje za$ po prostu informacje ingressa przed spiewem, ktory pozostaje
jednakze w pozycji odpowiadajacej post Evangelium, potwierdzajac naszym zdaniem
dwuznaczno$¢. Antyfonal przedstawiony we wstepie do Bergomense — rozwijajacy sie
niezaleznie, co calkowicie zrozumiale — poswiadcza natomiast przestawienie piesni

8 Por. Antiphonarium Ambrosianum du Musée Britannique (XII siécle), codex additional 34209 (Pa-
léographie musicale: les pricipaux manuscrits de chant grégorien, ambrosien, mozarabe, gallican publiés en
fac-similés phototypiques / par les Bénédictins de Solesmes 5), Solesmes 1899. Tom zawiera w apendyksie
reprodukcje fotograficzng kodeksu.

% W miejscu f. 6v czytamy: INGRS IN CENA DNI V FER.

% K. LEVY, ,A hymn..”} s. 145.

86 Beroldus, s. 103.

¥ Spiew jest wykonywany przez pueri cantores, ktdrzy ustawiaja sie wokol oltarza, obchodzac go wokét.

88 ,Tytulatura «ingressa»... nie odnosilaby sie do «ingressa» mszy ambrozjanskiej, lecz bytaby thuma-
czeniem analogicznego terminu bizantyjskiego, by wskaza¢ ten obrzed procesyjno-ofiarniczy: eloodog =
ingressa” (M. NAVONI, ,,Riti e testi orientali nella liturgia ambrosiana’, w: Liturgie dell Oriente Cristiano
a Roma nellanno mariano 1987-88. Testi e studi, red. Ufficio delle Celebrazioni liturgiche del Sommo
Pontefice, Citta del Vaticano 1990, s. 807-842: 826; por. tenze, La Settimana santa ambrosiana. Storia e
spiritualitd, Milano 1999, s. 51-52). W istocie rzeczy $piew po Ewangelii, ktéry towarzyszy przygotowa-
niu oltarza, koresponduje z momentem Wielkiego Wejscia bizantyjskiego.

% Od M. Navoni, ,Riti..”; s. 827, hipoteza ta si¢ popularyzuje, zob. E.T. MONETA CAGLIO, Intendere
la messa: dogma, storia, spiritualita nella liturgia ambrosiana della Messa, Milano 1939, s. 291. Tamze
jednak autor nie przedstawia argumentacji.
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Cenae tuae na poczatek formularza wielkoczwartkowego, zaopatrzony w ten sposéb
w Ingressa, pozbawiony jednak post Evangelium.

Oracje ad complendam oraz super oblata

Oracje obecnie nazywang ad complendam liturgiam Verbi, wczedniej za$ super
syndonem, spotyka sie w sakramentarzu z Biasca wsrdd oracji na feria VI in para-
sceue®, zagubionych w Bergomense przez zanik stron odpowiadajacych rekopisowi:

Concede credentibus nobis, misericors Deus,
salvificum de Christi passione remedium,

ut praeteritae culpae laqueos fragilitatis humanae
aeternae suffragio pietatis absolvat.

Per eundem Christum?®'.

Z Triplex mozna wywnioskowac, ze oryginalny kontekst jej pochodzenia to od-
puszczenie wykroczen grzesznikom®, jak to zresztg wynika z GeV*® i jest potwier-
dzone w Sakramentarzach gelazjanskich z VIII w.**. W mszale z Bobbio tekst nie-
malze identyczny wystepuje jako collectio w missa in Cena Domini®®. Od pierwszych
drukowanych mszatéw do dzis$ utrzymat on funkcje super syndonem, wypierajac te
wczesniejszg, przekazang w sakramentarzu z Biasca, w momencie, w ktérym od-
nowiona w caloéci oracja Deus a quo et Iudas stala si¢ super populum. Zawarto$c,
podkreslajaca warto$¢ uzdrawiajacg meki Chrystusa, jest calkowicie zharmonizo-
wana z ogélnym tonem mszy ambrozjanskiej in Cena Domini.

W przeciwienstwie do rytu rzymskiego, ktéry w mszale zreformowanym we-
diug dekretéw soborowych decyduje si¢ na odmienny tekst®, ambrozjanska super

% A'§ 468, s. 68.
' Wiloskojezyczna wersja w uzyciu:

Dona, o Padre di misericordia, a tutti i credenti
la salvezza operata dalla passione redentrice e
infrangi per il tuo amore infinito i vincoli dellantica
condanna in cui ricadiamo continuamente a motivo
della nostra fragilita umana. Per Cristo nostro
Signore (MAI, 222).

»Podaruj, o Ojcze milosierdzia, wszystkim wierza-
cym zbawienie zdzialane przez odkupienicza meke
i skrusz ze wzgledu na Twoja nieskonczong mito§é
wigzy starodawnej kary, w ktore wciagz na nowo
upadamy z powodu naszej stabosci ludzkiej. Przez
Chrystusa Pana naszego”

%2 Por. Triplex § 1167, s. 96.

% Por. GeV § 350, s. 55.

* Por. np. Gel § 590, s. 76.

% Concede credentibus misericors deus saluum no

bis de christi passione remedium ut humane fragilita-

tis preterite culpe laqueus aeterne sufragium plebis absolvat: The Bobbio Missal. A Gallican Mass-Book (Ms.
Paris. Lat. 13246). Text, red. A. Lowe (Henry Bradshaw Society 58), London 1920 § 197, s. 62.

% Concede nobis, quaesumus, Domine, haec digne frequentare mysteria, quia, quoties huius hostiae
commemoratio celebratur, opus nostrae redemptionis exercetur. Per Christum. Taka super populum jest

w Supplementum Anianense cze$cig formularza dnia

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.ndd 147 @
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oblata pozostaje w formie zatwierdzonej w Sakramentarzu gregorianskim, potwier-
dzonej w Sakramentarzach gelazjanskich z VIII w. i w Zrédtach ambrozjanskich”
przez ten przypadek:

Ipse tibi, quaesumus,

Domine sancte, Pater omnipotens,
sacrificium nostrum reddat acceptum,

qui discipulis suis hoc fieri in sui memoriam
hodierna traditione monstravit. Qui vivit®,

Temat commendatio sacrificii zostal tu rozwiniety w oryginalny sposéb: pyta
sie Ojca, czy sam Chrystus uczynil mila te¢ ofiare, ktora Jezus podczas ostatniej
wieczerzy polecit sprawowa¢ na swoja pamiatke. Czasowy dystans wzgledem tego
momentu zostal zniwelowany w hodie liturgii, ktora sprawia, ze traditio staje si¢
aktualne. Wspomnienie o rozkazie wydanym uczniom pojawia si¢ w sposob wy-
razny po raz pierwszy tutaj w formularzu euchologijnym.

Prex eucharistica

Mszal ambrozjanski zreformowany wedlug dekretéw Soboru Watykanskiego II
zawiera Prex eucharistica V przeznaczong gléwnie na msze in Cena Domini, ktdrej
uzycie zostalo rozszerzone ad libitum na inne celebracje”. Swiadomo$¢ specyfiki
wielkoczwartkowego Canonu uwidacznia si¢ wyraznie w kwalifikacji huius mis-
sae, obecnej w drukowanych mszatach facinskich w tym formularzu oraz w tym
przeznaczonym na Wigilie Paschalng'®. W rzeczy samej kanon rzymski okazuje

7 Ber § 484, s. 154; A § 443, s. 64.
% Wrtoskojezyczna wersja w uzyciu:

Signore santo, Dio onnipotente, ti sia gradito questo | ,Swiety Panie, wszechmogacy Boze, przyjmij te
nostro sacrificio: colui che te lo offre, e insegna oggi | nasza ofiare: Tym, ktory ja ofiaruje i naucza dzisiaj
ai discepoli a rinnovarlo come suo memoriale, é lo | uczniéw, by odnawia¢ ja jako Jego pamiatke, jest
stesso tuo Figlio Gesit Cristo, che vive e regna nei | sam Twoj Syn Jezus Chrystus, ktdry zyje i kréluje
secoli dei secoli (MAI 222). na wieki wiekow”.

% MAL $ 213: adhiberi potest in missa de Mysterio eucharistico, in ordinationibus sacerdotalibus eoru-
mque anniversariis et in conventibus sacerdotum.

10 Wryrazenie ‘Canon huius missae’ zamierza wyrazi¢ $wiadomos¢ niebezposrednia, ktorg liturgisci
ambrozjanscy zawsze mieli, Ze posiadajg poza Canonem zwyczajnym réwniez dwa inne. I to wowczas,
kiedy nikt, w obrebie liturgii rzymskiej, nigdy nie mys$lal mowi¢, ze cze¢éci zmienne lub ‘propria infra
Canonem Missae, czyli communicantes oraz hanc igitur przeznaczone na niektére celebracje, stanowia
teksty ‘specjalnych’ Canones Missae” (A.M. TRIACCA, ,,Le Preghiere eucaristiche ambrosiane”, w: Prex
eucharistica 3. Studia 1: Ecclesia antiqua et occidentalis, red. A. Gehrards, H. Brakmann, M. Kléckener
[Spicilegium Friburgense 42], Fribourg 2005, s. 145-202, zwl. s. 158).
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sie w nie wyposazony - w pierwszym przypadku w potrdjne wstawienie tekstu we-
wnatrz: Communicantes, Hanc igitur oraz Nobis quoque, w drugim przypadku roz-
wojem Te igitur. Opis ustanowienia jest zgodny w obydwu przypadkach z redakcja
ambrozjanska kanonu rzymskiego, z typowym rozszerzeniem stéw nad kielichem,
0 czym napiszemy pézniej. Natomiast w sakramentarzach'” po opisie ustanowie-
nia przechodzi si¢ natychmiast do formuly anamnetycznej Haec enim facimus
haec celebramus tua, Domine, praecepta servantes, ktéra w mszatach spotykamy
wewnatrz Nobis quoque.

Z tego rozpowszechnionego materialu euchologijnego poprzez oryginalng
i kreatywna prace — ponowne opracowanie tekstualne, juz w innym miejscu udo-
kumentowane'*” - dochodzimy do aktualnej Modlitwy Eucharystycznej V.

Praefatio
Prefacja Wielkiego Czwartku, wylacznie ze Zrédet ambrozjanskich'®”, ma star-
sze poswiadczenie w Ber 488:

Vere dignum et iustum est, aequum et salutare,
nos tibi semper, hic et ubique, gratias agere,
Domine, sancte Pater, omnipotens aeterne Deus,
per Christum Dominum nostrum.

Qui, cum Deus esset in caelis,

ad hominum delenda peccata descendit in terram;
et qui genus humanum venerat liberare,
tamquam obnoxius debitor

illecito praetio Dominus proditus est'™ a servo;

et qui angelos iudicat

in hominis est iudicio constitutus,

ut hominem, quem ipse fecerat, liberaret a morte.

11 Por. Ber § 491, s. 157; A § 450, s. 66. Nalezy zobaczy¢ takze najstarszy Sakramentarz Ariberta,
opublikowany przez A. Paredi w Miscellanea Adriano Bernareggi. Testi e studi offerti alla memoria di
Mons. A. Bernareggi arcivescovo vescovo di Bergamo nel quinto anniversario della morte promossa da
Giuseppe Piazzi, vescovo di Bergamo, red. L. Cortesi (Monumenta bergomensia 1), Bergamo 1958, s.
329-488, zwt. § 417, s. 389-390.

1922 Por. G. MORIN, ,,Da quando un canone fisso a Milano? Avanzi di cio chesso ha sostituito”, Ambro-
sius 17(1941), s. 89-93; C. COEBERGH, ,,Ire antiche anafore della liturgia di Milano”, Ambrosius 29(1953),
s. 219-232; P. BORELLA, ,,Unita e continuitd del canone nei testi ambrosiani del Giovedi santo e del-
la Veglia pasquale”. Ambrosius 41(1965), s.79-100; tenze, ,Le nuove anafore eucaristiche”. Ambrosius
45(1969), s. 291-336; A. CAPRIOLL, G. PoMa, ,Nuovo canone per il Giovedi Santo e la Veglia pasquale”
Ambrosius 46(1970), s. 62-66.

1% Por. A.M. TRIACCA, ,,Le Preghiere..”} s. 172.

104 Od Ber § 488 az do Mszalu ambrozjaniskiego poprzedzajacego reforme posoborowa wystepuje
distrahitur w miejscu proditus est, co zatem przedstawia innowacje¢ mszatu editio typica z 1981 r.
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Et ideo, angelorum turba atque sanctorum,
hymnum laudis tibi canimus, sine fine dicentes'®:

Embolizm prefacji jest oparty na trzech paralelizmach antytetycznych, za-
wartych w zdaniach wzglednych odnoszacych si¢ do Chrystusa. Tekst stawi
przede wszystkim Jego boska nature (cum Deus esset in caelis) — najprawdopo-
dobniej jest to reakcja na arianizm. Rysuje si¢ wigc opozycja pomiedzy niebem
rozumianym jako Boze mieszkanie i ziemia, na ktéra Slowo zstepuje, stajac
sie czlowiekiem, by zniszczy¢ grzech ludzi'®. Drugie zréznicowanie zostalto
ustanowione pomiedzy misjg Chrystusa, ktory przyszed!, by wyzwoli¢ rodzaj
ludzki, a skutkiem, do ktérego prowadzi: Pan, potraktowany jako winny dtuz-
nik, zostaje sprzedany przez stuge za pienigdze'”. Po raz kolejny motywem
dominujacym jest zdradzenie Chrystusa, wstep do meki i $mierci krzyzowej,
z ktérej pochodzi zbawienie dla ludzkosci. Ostatnia antyteza kwalifikuje Go
jako sedziego anioléw'®, postawionego przed ludzkim sagdem, aby uwolni¢
od $mierci czlowieka, ktérego On sam stworzyl. Postepowanie retoryczne, po-

15 Wiloskojezyczna wersja w uzyciu:

E veramente cosa buona e giusta, nostro dovere e
fonte di salvezza, rendere grazie sempre, qui e in
ogni luogo, a te, Padre santo, Dio onnipotente ed
eterno. Il tuo unigenito Figlio, che possiede con te la
natura divina, per cancellare le nostre colpe si é fatto
uomo; venuto a liberarci, pur essendo il Signore é
venduto a sacrilego prezzo da un servo; e colui che
giudica gli angeli é trascinato davanti al tribunale di
un uomo. Cosi strappd dalla morte coloro cui aveva
dato la vita. Per questo mistero damore uniti agli
angeli e ai santi eleviamo a te, o Padre, unico Dio
col Figlio e con lo Spirito santo, l'inno della triplice
lode (MAI 222).

»Zaprawde godne to i sprawiedliwe, stuszne i zba-
wienne, zawsze dzigki sktada¢, tutaj i wszedzie, To-
bie, Ojcze Swiety, wszechmogacy i wieczny Boze.
Twdj Jednorodzony Syn, ktéra posiada razem
z Tobg boska naturg, aby zmaza¢ nasze winy, stal
sie czlowiekiem; przyszedlszy, aby nas wyzwoli¢,
chociaz byl Panem, zostal sprzedany po $wieto-
kradczej cenie przez stuge; a Ten, ktory sadzi anio-
tow, zostal pociagniety przed trybunal czlowieka.
W ten spos6b wydart $mierci tych, ktérym dat zy-
cie. Przez t¢ tajemnice milosci zjednoczeni z anio-
fami i ze $wietymi wznosimy do Ciebie, o Ojcze,
jedyny Boze z Synem i z Duchem Swietym, hymn
potréjnej chwaly”

1% Naszym zdaniem wyrazenie ad hominum delenda peccata ma walor powszechny; wedlug Paredie-
go byloby za$ aluzja do pojednania penitentéw, ktére miato miejsce w Wielki Czwartek (por. A. PAREDI,
I prefazi ambrosiani. Contributo alla storia della liturgia latina [Pubblicazioni della Universita Cattolica
del Sacro Cuore. Scienze filologiche 25], Milano 1937, s.145).

17 Podly gest Judasza, ktéry hymn juz opisywal, powraca, przypomniany w sercu celebracji. Od-
nosénie do mozliwego zydowskiego sposobu opisywania stosunku czlowiek-Bog poprzez obraz wino-
wajcy por. G. Monzio COMPAGNONI, ,,Le antiche preghiere eucaristiche ambrosiane per il giovedi
santo e la veglia pasquale. Prime indagini sulla struttura e i contenuti’, Rivista Liturgica 96(2009), z. 4,
s. 600-638, zwl. s. 615.

198 Z Monziem Compagnonim uznajemy tutaj ,,stwierdzenie wyzszosci i heterogenicznoséci Chrystu-
sa wzgledem anioléw (...) oraz uwage skupiong bardziej na krisis, ktorej Chrystus jest depozytariuszem,
tj. na funkcji sedziego i na wypelnianiu tejze funkcji, anizeli na krima, tj. na wyroku czy wymierzonej
karze” (tamze, s. 616).
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dobne do tego z homilii paschalnych pochodzacych z Azji Mniejszej'”, ciagle
podkresla temat zamiany rol'*°.
Nalezy zwrdci¢ uwage na analogie zawartosci pierwszej czesci Post Sanctus

obecnej w Ber 547 in vigiliis Paschae'"! i zachowanej w aktualnej Modlitwie Eucha-
rystycznej VI

Qui, cum Deus esset maiestatis aeternae, descendit de caelo, formam servi
qui primus perierat, exinanitus accepit et sponte pati dignatus est,
ut eum quem ipse fecerat,

liberaret a morte'".

Jest to tajemnica kenosis opisana w stynnym hymnie z Listu do Filipian, do kto-
rego imiestéw exinanitus, niepochodzacy ze starozytnego zrédla, lecz dodany
w posoborowej redakeji Mszatu ambrozjanskiego, wyraznie nawigzuje.

Post Sanctus

Sekgja, ktdra nastepuje po $piewie Sanctus jest umieszczona w obrzedach mszy,
z mozliwoscig uzycia Modlitwy Eucharystycznej V nie tylko w Wielki Czwartek,
ale takze w innych okoliczno$ciach'*. Uwaga skupia si¢ teraz na czesci poprzedza-
jacej opis ustanowienia:

Vere sanctus, vere benedictus, Domine:

tu nos participes Filii tui,

tu consortes regni, tu incolas paradisi,

tu angelorum comites esse iussisti,

si tamen illaesa et intemerata fide

caelestis militiae sacramenta servamus.

Haud quid de tua misericordia possumus desperare,
qui tantum munus accepimus

ut talem, Spiritus sancti virtute,

tibi hostiam offerre mereremur,

199" Zostala zauwazona precyzyjna zgodnos¢ tekstu z De cruce autorstwa Melitona z Sardes (por. tam-
7e, 8. 614).

11 Por. tamze, s. 615. Autor zauwaza w tym miejscu, ze ,,zagranie retoryczne pociaga za sobg inng
serie antytez, nie zawsze jednoznacznych (staé/zstepowad, taskawa hojno$é/cena bezpodstawna, pan/
stuga), ktdre czynia nastepnie tre$¢ tekstu solidna i bogata w aluzje”

HA§511,s. 75.

112 Warto zaznaczy¢, wzgledem tekstu w Ber § 547, dotaczenie przymiotnika aeternae do maiestatis
oraz wybdr poprzedzenia czasownika accepit, ktory zastepuje pierwotny suscepit imiestowem exinanitus.

13 MAL § 214/a.

14 Por. przyp. 99.
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Corpus scilicet et sanguinem Domini nostri Iesu Christi.
Ille enim se pro mundi redemptione,

piae ac venerandae tradidit passioni,

qui formam sacrificii perennis instituens,

hostiam se primus obtulit et docuit primus offerri'®>.

Tekst, pozbawiony czesci poczatkowej (Vere sanctus, vere benedictus, Domine)
oraz zdania wtraconego Spiritus sancti virtute, znajduje si¢ — z malymi réznica-
mi natury stylistycznej i ortograficznej — w Sakramentarzach ambrozjanskich,
poczawszy od Bergomense, wylacznie we mszy in Cena Domini''®, po poczatku
Communicantes kanonu (Communicantes et diem sacratissimum celebrantes quo
traditus est Dominus noster Iesus Christus). Trudne polaczenie ze zwykla for-
mula sed et memoriam venerantes... wzbudza natychmiast spostrzezenie jego
wymuszonego ponownego wykorzystania. Forma i rodzaj literacki tej modlitwy
zasugerowaly mozliwo$¢ odtworzenia tej, ktéra musiala prawdopodobnie by¢
starozytna anaforg na Wielki Czwartek - jej §lady pozostaly rozpowszechnione
przez wieki w depozycie euchologii ambrozjanskiej. Zadbano wiec o wylacze-
nie z kanonu rzymskiego sekcji wylacznie wielkoczwartkowych, postrzegajac te
omawiang jako w dostownym tego slowa znaczeniu Post Sanctus, ktdrej nalezy
zwrdcic incipit'’. Triacca wyklucza, ze tekst zostal utworzony w obszarze galli-

115 Wiloskojezyczna wersja w uzyciu:

Veramente santo, veramente benedetto sei tu, o
Dio; tu ci hai voluto in comunione di vita col Figlio
tuo, eredi con lui del tuo regno, cittadini del cielo
e compagni degli angeli, se pero conserviamo con
fede pura il mistero cantato dalle schiere celesti.
E noi, elevati a tale dignita da poter presentare a
te, per lefficacia dello Spirito santo, il sacrificio
sublime del corpo e del sangue del Signore nostro
Gesty Cristo, tutto possiamo sperare dalla tua
misericordia. Per la redenzione del mondo, egli ando
incontro liberamente alla passione che ricordiamo
con venerazione e con amore. E per istituire un
sacrificio quale sacramento di imperitura salvezza,
per primo offri se stesso come vittima e comando di
ripresentarne lofferta (MAI 847).

»Zaprawde $wiety, zaprawde blogostawiony jestes
Ty, o Boze; Ty chciales nas we wspélnocie zycia
z Twoim Synem jako wspdéldziedzicow Twojego
krolestwa, obywateli nieba i towarzyszy aniotow,
jesli tylko z czysta wiarg zachowujemy misterium
opiewane przez zastepy niebieskie. I my, wyniesie-
ni do takiej godnoéci, by méc przedstawia¢ Tobie,
dzigki skutecznoéci Ducha Swietego, wzniosta
ofiare ciala i krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa,
mozemy mie¢ nadziej¢ na wszystko od Twojego
milosierdzia. Dla odkupienia $wiata On dobro-
wolnie wyszedt na spotkanie z meka, ktdrg wspo-
minamy ze czcig i z miloscig. I aby ustanowic
ofiare jako sakrament wiecznego zbawienia, jako
pierwszy ofiarowal samego siebie jako ofiare i po-
lecit, by ponownie przedstawia¢ jej pamiatke”.

116 Por. Ber § 489, s. 157; A § 445, s. 64.

"7 W swoim studium G. Monzio Compagnoni uwaza, ze nalezy przypisywaé wylacznie wyrazenie
Qui formam sacrificii... kategorii Post Sanctus, uznajac jednak w czgéci poprzedzajacej styl Contestatio/
Immolatio gallikansko-hiszpanskiej, poczawszy od hipotezy pewnego pierwotnego tekstu pozbawione-
go Sanctus oraz nastepnego polaczenia. Dochodzi zatem do odréznienia struktury pierwotnie troistej,
ztozonej z dwdch odrebnych form dziekczynienia (,,pierwsze, o charakterze gléwnie historyczno-opiso-
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kanskim, podkreslajac, ze z wyjatkiem czesci konicowej (qui formam sacrificii...)
zostal poswiadczony jedynie w ambrozjanskich ksiegach liturgicznych''s. Opisuje
on obraz zbawienia, ktorego wierni stali si¢ uczestnikami za sprawg Ojca wzywa-
jacego ich do dzielenia chwaly Syna, by stali si¢ mieszkaficami raju i towarzysza-
mi anioléw'”, pod warunkiem zZe caelestis militiae sacramenta beda zachowane
~w calkowitej wierze i bez skazy” (illaesa et intemerata fide). Naszym zdaniem
catkowicie zgodne jest ttumaczenie zamieszczone w mszale wloskim, w ktérym
caelestis militiae sacramenta zostalo oddane jako ,,misterium wy$piewane przez
zastepy niebieskie”'?. Coebergh utrzymuje, Ze jest to odniesienie antyarianskie
do ortodoksyjnej wiary w misterium Tréjcy Przenajswietszej zawarte w potroj-
nym Sanctus, zinterpretowane w IV w. jako potwierdzenie wspolistotnosci Stowa
z Ojcem niebieskim i rowno$ci Ducha z Ojcem i Synem. Z tego powodu autor
przesuwa tekst przynajmniej na koniec VI w., bez wykluczania V stulecia'*'. Ana-
liza leksykalna potwierdza jego starozytne pochodzenie; zawarta w nim teologia
okazuje si¢ by¢ moze wczeéniejsza niz ta wyrazona w mistagogicznych homiliach
Teodora z Mopsuestii'?.

Obecno$¢ w odniesieniu do ofiary (Haud quid de tua misericordia possumus de-
sperare, qui tantum munus accepimus ut talem tibi hostiam offerre mereremur...) okre-
slonej w swojej tozsamosci (corpus scilicet et sanguinem Domini nostri Iesu Christi)
przenosi uwage z opisu ekonomii zbawienia na biezacg akcje liturgiczna, stanowigc

wym, oparte na ekonomii zbawienia; drugie, ukierunkowane na terazniejszos¢, ktére ze zlozeniem ofiary
jednoczy wspomnienie ustanowienia Eucharystii”) i jednego btagania o walorze epikletycznym, ,,ktére
z jednej strony wraca, by zwroci¢ wlasng uwage na skladang ofiare, a z drugiej uwaznie patrzy na lud
w niej uczestniczacy” (G. MoNzio COMPAGNONI, ,,Le antiche..”, 608). Jest to schemat ogdlny, ktory E.
Mazza uwaza za charakterystyczny dla paleoanafory aleksandryjskiej (por. E. MAzzA, Lanafora eucaristi-
ca. Studi sulle origini, Roma 22007, s. 91). Jesli pierwsze dzigkczynienie koresponduje z aktualng prefacja,
drugie zostalo odnalezione w badanej sekeji, poczynajac od Haud quid. To, co sie znajduje wczeéniej
(Tu nos participes...), jest uwazane za jedna z pézniejszych autentycznych Contestatio i weszlo ponow-
nie, w sposob niecatkowicie przekonujacy, w pierwsze dziekczynienie. W inny sposob Coebergh widzial
w formule Tu nos [Domine] participes... doskonala zgodno$¢ z formutami gallikaniskimi zatytulowanymi
Post Sanctus, poswiadczona réwniez przez odniesienie do hymnu anielskiego, przez niego rozpoznanego
we fragmencie tu angelorum comites esse iussisti (por. C. COEBERGH, ,Ire antiche.., s. 222).

118 Por. A.M. TRIACCA, ,,Le Preghiere..”, 182.

119 To fundamentalne i wielkie uczestnictwo wiernych w misterium Chrystusa zostato od razu do-
precyzowane ideg uczestnictwa w samym kaptanstwie Chrystusa (...). Odniesienie do krélewskiego ka-
planistwa w tym kanonie” zgadza si¢ ,,z bardziej kompletng eklezjalng wizja celebracji Wielkiego Czwart-
ku rozumiane;j jako $wieto kaptanistwa wiernych oprécz $wieta kaplanistwa stuzebnego” (A. CaPrioLL G.
PoMa, ,Nuovo..”, s. 64).

120 Zdaje si¢ mniej prawdopodobne, ze przez caelestis militia tekst ma zamiar rozumie¢ wiernych,
wezwanych do nieugietej wiernosci przyrzeczeniom przyjetym podczas chrztu, mimo to syntagma moze
by¢ rozumiana, wedtug Monzio Compagnoniego, jako réwnoznaczna z Dei militia (por. G. MONzZIO
COMPAGNONTI, ,,Le antiche...’ s. 619).

12! C. COEBERGH, ,Ire antiche..”, s. 222-223.

122 Szczegdtowa analiza por.: G. MoNzio COMPAGNONI, ,,Le antiche..”, s. 619-622.
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preludium dla kolejnej sekeji, w ktorej chce si¢ potwierdzi¢ absolutng wierno$¢ teraz
sprawowanej Eucharystii modelowi przekazanemu uczniom przez Jezusa, formam
sacrificii perennis instituens wlasnie w momencie, w ktérym se pro mundi redemptione
piae ac venerandae tradidit passioni. Zbiezno$¢ ta objawiajaca si¢ raz jeszcze ma stuzy¢,
ito w najwyzszej formie, jako 0§, dookota ktorej krazy ambrozjanska msza in Cena Do-
mini. Liturgia Ko$ciola mediolanskiego kontempluje w zdumieniu w Wielki Czwartek
Pana Jezusa, ktory pierwszy sklada siebie jako ofiare (hostiam se primus obtulit), podczas
gdy naucza swoich ucznidw, jak ponownie przedstawi¢ Ojcu Jego wlasna ofiare (primus
docuit offerri). Dominuje wigc nastrdj, ktéry przywoluje nierozerwalny zwigzek Eucha-
rystii z meka, podjeta przez Chrystusa pro mundi redemptione. Nalezy oczekiwa¢ Wigi-
lii Paschalnej, by wyrazi¢ rados¢, ze sakramentalna obecnos¢ Zyjacego potrafi zagoscié
w sercach, jednak dopiero po przejéciu przez dramat zupelnej nieobecnosci Chrystu-
sa, mozliwie odczuwalnej przez pozbawienie komunii w Wielki Piatek i caly dzien
Wielkiej Soboty.

Jesli chodzi o pochodzenie formuty qui formam..., ktéra posiada miejsca para-
lelne w obszarze gallikaniskim i hiszpanskim, Triacca nie waha si¢ uznac jej za nie-
zaprzeczalnie ambrozjanska'”. Gromadzg si¢ w niej zwiazki tematyczne ze §w. Cy-
prianem, zwlaszcza w Epistula 63'**:

»biskup kartaginski opisuje ostatnig wieczerze jako norme i model do zachowania i na-
sladowania; paradygmat nie do pominiecia, bo zawarte jest w nim nauczanie bezpo-
$rednie (tradycja) Pana i dlatego obdarzone w dostownym tego stowa znaczeniu statu-

tem teologicznym”™'®.

Ponadto, w poréwnaniu ze zrédtami, z ktérych pochodzi wtracenie Spiritus
sancti virtute, jak tez w Modlitwie Eucharystycznej VI, zapozyczenie dotyczy wy-
boru wczesniejszej epiklezy nad darami przyjetej w redakcji nowych anafor Msza-
tu rzymskiego po reformie soborowej. Nie chodzi tu wcale o element strukturalny:
prawdziwg epikleze z jej specyfika spotyka si¢ w tej modlitwie tylko po opisie usta-
nowienia'.

12 Por. A.M. TRIACCA, ,,Le Preghiere..”, s. 183.

124 CrpriaNo, Epistularium, red. G.E. Diercks (Corpus Christianorum. Series Latina 3C), Turnhout
1996, s. 389-417.

12 G. MoNz1io COMPAGNONI, ,,Le antiche..”, s. 627. Autor doprecyzowuje rowniez, ze jest praw-
dopodobne, iz korzenie tej koncepcji nie s autochtoniczne afrykanskie, lecz zydowsko-chrzescijanskie
i antiochenskie. By uzyska¢ dalsze szczegély por. tamze, s. 628.

126 Naszym zdaniem przesadne jest nadanie Spiritus sancti virtute waloru epiklezy przedkonse-
kracyjnej w sensie technicznym, jak zasugerowano w A.M. TRIACCA, ,La structure trinitaire des pre-
ces eucharisticae dans la liturgie ambrosienne (hier et aujourd’hui)”, w: Trinité et Liturgie. Conférences
saint-Serge XXXe semaine détudes liturgiques. Paris, 28 juin-1Ier juillet 1983, red. A.M. Triacca, A. Pistoia
(Bibliotheca ,,Ephemerides Liturgicae. Subsidia” 32), Roma 1984, s. 301-384, zwt. s. 359.
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Opis ustanowienia i anamneza

W tworzeniu Prex Eucharistica V nie znalazly miejsca elementy euchologij-
ne, ktorych $lady mozna by odnalez¢ w zrédtach ambrozjanskich w Hanc igitur
z Wielkiego Czwartku'”. Zatem formula, ktdrg nazwalismy Post Sanctus, prowadzi
bezposrednio do opisu ustanowienia, ktdry warto zaprezentowaé w zestawieniu
z opisem pochodzacym z aktualnego kanonu rzymskiego:

Qui pridie quam pro nostra Qui pridie quam pateretur,
omniumque salute pateretur, hoc est

hodierna die, discumbens in medio

discipulorum et

accipiens panem accepit panem in sanctas ac venerabiles
elevavit oculos ad caelos ad te Deum manus suas et elevatis oculis in caelum
Patrem suum omnipotentem, ad te Deum Patrem suum omnipotentem,
tibi gratias agens benedixit, fregit, tibi gratias agens benedixit, fregit,
deditque discipulis suis, dicens ad eos: | deditque discipulis suis, dicens:
ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC
OMNES: OMNES:

HOC EST ENIM CORPUS MEUM, HOC EST ENIM CORPUS MEUM,

QUOD PRO VOBIS TRADETUR QUOD PRO VOBIS TRADETUR

Simili modo, postquam cenatum est Simili modo, postquam cenatum est
accipiens calicem, accipiens et hunc praeclarum calicem,
elevavit oculos ad caelos, in sanctas ac venerabiles manus suas
ad te Deum Patrem suum

omnipotentem

item tibi gratias agens, ibi gratias agens benedixit,

benedixit, tradiditque discipulis suis, deditque discipulis suis,

dicens ad eos: dicens:

127 Hanc igitur oblationem quam tibi offerimus ob diem ieiunii caenae dominicae in qua dominus noster
Iesus Christus filius tuus in novo testamento sacrificandi ritum instituit, dum panem ac vinum quod Mel-
chisedec in prefiguratione futuri misterii sacerdos optulerat in sacramentum sui corporis trasformavit cele-
branda, quaesumus, Domine, placatus intende et per multa curricula annorum salvi et incolumes munera
nostra tibi, Domine, mereamur offerre diesque nostros in tua pace disponas atque ab aetena nos damnatione
eripi et in electorum tuorum iubeas grege numerari. Per Christum Dominum nostrum (A § 446, s. 65; Ber §
490, s. 157: interpunkcja jest nasza). ,Zataczajac material prawdopodobnie najstarszy nt. Hanc igitur rzym-
skiego (gelazjanskiego i gregorianskiego), tekst wlasciwie ambrozjanski zachowuje szczegdlng forme typo-
logii figury Melchizedeka’, ktéra ,,znajduje zestawienie we wczeéniej wspomnianym liécie 63 $w. Cypriana,
wedlug ktorego ofiara zlozona przez Melchizedeka zapowiada «misterium niebawem nadchodzace», tj.
ofiare zlozong przez Pana (...): ofiara Melchizedeka oraz ofiara Jezusa staja si¢ wydarzeniami ontologicznie
ztaczonymi, nie tak aby - tak jak w przestrzeni rzymskiej ofiara patriarchéw — gest kréla-kaptana Szalemu
konstytuowat zapowiedz gestu ochrzczonych i uwaga zostataby odwrdcona z plaszczyzny chrystologicznej”
(G. Monz1o COMPAGNONTI, ,,Le antiche...’ s. 629).
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ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES:
HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI
NOVI ET AETERNI TESTAMENTI,

QUI PRO VOBIS

ET PRO MULTIS EFFUNDETUR

IN REMISSIONEM PECCATORUM.
Mandans quoque et dicens ad eos:
HAEC QUOTIENSCUMQUE FECERITIS IN
MEAM COMMEMORATIONEM FACIETIS,
MORTEM MEAM PRAEDICABITIS,
RESURRECTIONEM MEAM
ANNUNTIABITIS, ADVENTUM MEUM
SPERABITIS, DONEC ITERUM DE CAELIS
VENIAM AD VOS',

ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES:
HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI
NOVI ET AETERNI TESTAMENTI,

QUI PRO VOBIS

ET PRO MULTIS EFFUNDETUR

IN REMISSIONEM PECCATORUM.

HOC FACITE IN MEAM
COMMEMORATIONEM

Cho¢ umiejscowiona w zasadzie analogicznie, wersja obecna w De sacramen-
tis'*® 1V,5,21 ukazuje osobliwosci redakcyjne wlasciwe dwom rytom'*. Zdanie

128 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

In questo giorno, alla vigilia di patire per la salvezza
nostra e del mondo intero, stando a mensa tra
i suoi discepoli, egli prese il pane e alzando gli
occhi al cielo a te, Dio, Padre suo onnipotente, rese
grazie con la preghiera di benedizione, spezzo il
pane, lo diede ai suoi discepoli e disse: PRENDETE,
E MANGIATENE TUTTL: QUESTO E IL MIO CORPO
OFFERTO IN SACRIFICIO PER VOI. Dopo la cena, allo
stesso modo, prese il calice e alzando gli occhi al cielo
a te, Dio, Padre suo onnipotente, rese grazie con la
preghiera di benedizione, lo diede ai suoi discepoli
e disse: PRENDETE, E BEVETENE TUTTI: QUESTO
E IL CALICE DEL MIO SANGUE PER LA NUOVA ED
ETERNA ALLEANZA, VERSATO PER VOI E PER TUTTI
IN REMISSIONE DEI PECCATI. Diede loro anche
questo comando: OGNI VOLTA CHE FARETE QUESTO
LO FARETE IN MEMORIA DI ME: PREDICHERETE LA
MIA MORTE, ANNUNZIERETE LA MIA RISURREZIONE,
ATTENDERETE CON FIDUCIA IL MIO RITORNO FINCHE
DI NUOVO VERRO A VOI DAL CIELO (MALI, 848-849).

~W tym dniu, w wigile cierpienia dla zbawienia na-
szego i $wiata calego, siedzac przy stole wéréd swo-
ich uczniéw, wziat chleb i podnoszac oczy ku niebu
do Ciebie, Boga, Ojca swojego wszechmogacego,
dzieki skladal modlitwg blogostawienstwa, tamat
chleb, dawat go swoim uczniom i méwil: BIERZCIE
I JEDZCIE Z TEGO WSZYSCY: TO JEST MOJE CIALO
WYDANE W OFIERZE ZA WAS. Po wieczerzy, w ten
sam sposob, wzial kielich i podnoszac oczy ku nie-
bu do Ciebie, Boga, Ojca swojego wszechmogacego,
dzieki sktadal modlitwg blogostawienstwa, dawat
go swoim uczniom i méwil: BIERZCIE I PIJCIE Z NIE-
GO WSZYSCY: TO JEST KIELICH MOJEJ KRWI DLA NO-
WEGO I WIECZNEGO PRZYMIERZA, WYLANY ZA WAS
I ZA WSZYSTKICH NA ODPUSZCZENIE GRZECHOW.
Dal im tez ten nakaz: ZA KAZDYM RAZEM, GDY BE-
DZIECIE TO CZYNIC, BEDZIECIE TO CZYNIC NA Moja
PAMIATKE: BEDZIECIE GLOSIC MOJA $SMIERC, ZAPO-
WIADAC MOJE ZMARTWYCHWSTANIE, OCZEKIWAC
Z UFNOSCIA MOJEGO POWROTU AZ DO CHWILIL, KIE-
DY ZNOWU PRZYBEDE DO WAS Z NIEBA”.

12 Por. ,,De sacramentis’, red. O. Faller, w: Sancti Ambrosii opera 7 (CSEL 73), Wien, s. 13-85. Au-
torstwo $w. Ambrozego ostatnio wydanego dziela jeszcze raz dyskutowano w: Thesaurus sancti Ambro-
sii, oraz w: Cetedoc Library of Christian Latin Texts, w ktorych, pod kierownictwem H. Savona, zostala
umieszczona wérdd dubia (por. C. ALzATl, ,Testimonianza ambrosiana ed ecumene cristiana. Epiclesi
ministero ecclesiologia’, Rivista Liturgica 97(2010), z. 6, s. 957-976, zwt. s. 963). Sam Savon potwierdzit
swoj poglad podczas Dies Academicus zorganizowanego 5 kwietnia 2011 r. w Biblioteca Ambrosiana di

Milano z Accademia di SantAmbrogio.

1% Redakgja rzymska powtarza in sanctas ac venerabiles manus suas zaréwno w formule nad chle-
bem, jak i w tej nad kielichem, za pomocg wyrazenia, ktdrej wersja ambrozjanska jest pozbawiona. Ta
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wtracone pro nostra omniumque salute, obecne jeszcze w ambrozjanskiej redakcji
Modlitwy Eucharystycznej I, pozostawato az do reformy posoborowej takze w ka-
nonie rzymskim tylko w Wielki Czwartek. Wyrazenie discumbens in medio disci-
pulorum znajduje miejsce paralelne w obszarze gallikanskim w post profetiam (sic)
z mszy Monea'!. Formula konczy si¢ zdaniem wzglednym quod pro vobis tradetur,
zgodnie z wyborem dokonanym dla wszystkich Modlitw Eucharystycznych po So-
borze Watykanskim II.

Ze stéw nad kielichem zostalo usuniete w obydwu przypadkach wyrazenie my-
sterium fidei poswiadczone przez zrédla po novi et aeterni testamenti'>*
uzyte jako wprowadzenie do aklamacji anamnetycznej ludu'”.

Tradycja ambrozjanska wyrdznia w sposdb szczegélny z uwagi na sposob,
w jakim zostal wyrazony porzadek powtdrzenia, parafraze 1 Kor 11,26 z za-
konczeniem, ktére nadaje modlitwie bardzo wyrazista perspektywe eschatolo-
giczna.

Anamneza kontynuuje dostownie wszystko to, co znajduje si¢ w Sakramen-
tarzach ambrozjanskich, poczawszy od Bergomense'**. Natomiast w drukowa-
nych mszalach formuta jest umieszczona, jak widzielismy, w tekécie kanonu
rzymskiego w Wielki Czwartek miedzy Nobis quoque a Per quem, z ktéorym
taczy sie przez zakonczenie per eundem Christum Dominum nostrum. Wezmy
pod uwage tekst:

, ponownie

Haec facimus, haec celebramus
tua Domine praecepta servantes,
et ad communionem inviolabilem,

ostatnia podwaja wyrazenie ad eos, nieobecne w drugiej, ktéra zawiera tylko jedng wzmianke o oczach
wznoszonych ku niebu w ablativus absolutus.

1 Deus sancte eclisiae constitutur, qui stans in medio discipulorum tuorum uenerationis huius sacra-
menta docuisti: Die Mone-Messen § 68, w: Missale Gallicanum Vetus, Cod. Vat. Pal. Lat. 493, red. L.C.
Mohlberg (Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Serie maior. Fontes, 6), Roma 1961, § 334, s. 89.

132 C. Folsom uwaza jeszcze za wielce prawdopodobng teze przedstawiong w T. MICHELS, ,,Myste-
rium fidei im Einsetzungsbericht der rémischen Liturgie”, Catholica 6(1937), 81-88. Zdanie wtracone
byloby wiaczone przez Leona Wielkiego ( 461) w polemice z manichejczykami z Rzymu, ktérzy odma-
wiali przyjmowania komunii z kielicha, gdyz uwazali wino za materi¢ diabelska: Wine was considered
something devilish, concealing not particles of light but of darkness; the fruit of the vine was the bile of the
Prince of Darkness himself, and hence absolutely loathesome (...). Leo interprets the refusal to partake of the
chalice as a refusal of the reality of the incarnation... The purpose of introducing an explanatory phrase into
the words of consecration over the chalice is to affirm that the Eucharistic mysterium fidei and the myste-
rium incarnationis are inseparably linked (C. FoLsoM, ,,Mysterium fidei and St. Leo the Great [440-461]".
Ecclesia Orans 15(1998), s. 289-302, zwl. s. 296-297).

1% Jedyna formuta ludu zostala przewidziana jako odpowiedz: Salvator mundi, salva nos, qui per cru-
cem et resurrectionem tuam liberasti nos. Wykluczenie innych dwéch powszechnie uzywanych w nowych
anaforach wynika z ich zawartosci, juz antycypowanej w stowach nad kielichem.

3% Ber § 491-492.
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hoc ipso quod Corpus Domini sumimus,
mortem dominicam nuntiamus'.

Mozliwa do odnalezienia jedynie w Zrédtach ambrozjanskich, lecz z miejscami
paralelnymi w zrédlach gallikanskich'¢, anamneza ta jest zwigzana z czasowni-
kiem zawartym w porzadku powtdrzenia (haec... facietis), w odréznieniu od Unde
et memores z kanonu rzymskiego, ktora zalezy od rzeczownika (in meam comme-
morationem).

Formula orzeka z niebywalg jasnoscia zgodnos¢ akeji liturgicznej z nauczaniem
Chrystusa i jego walorem sakramentalnym, powtarzajac stowa $§w. Pawta z 1 Kor
10,16-17 i 11,26. Mimo uznania bezposredniosci zwigzku pomiedzy czasownika-
mi, jest ona mniejsza, bowiem nakaz jest rozwlekly'””. Naszym zdaniem jest to od-
wolanie do jej eschatologicznego zakonczenia w jednoznacznym wyrazeniu celu
(ad communionem inviolabilem), dla ktérego zachowuje sie wiare w praecepta. Nie
uwazamy jednak, ze przez communio inviolabis nalezy rozumie¢ jedynie ziemska
wspolnote kodcielng'*, lecz t¢ ostateczna, ktora sie zrealizuje podczas przyjscia
Pana na koncu czaséw. W tym sensie wigc anamneza wydaje si¢ calkowicie zgodna
ze sformulowaniem, ktore jg poprzedza.

Epikleza, modlitwy wstawiennicze i doksologia
Z anamnezg taczy sie niezwykle interesujaca forma epiklezy:

Tuum vero est omnipotens, Pater,

mittere nunc nobis Unigenitum Filium tuum,

quem non quaerentibus sponte misisti;

qui ipse inaestimabilis et immensus,

Deum quoque ex te immensum et inaestimabilem genuisti,

135 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

Obbedendo al divino comando, noi celebriamo, o | ,Bedac postusznymi boskiemu nakazowi, celebru-
Padre, questo mistero e, ricercando nel convito del | jemy, o Ojcze, t¢ tajemnice i poszukujac w uczcie
corpo del Signore una comunione inseparabile con | ciala Pafiskiego nierozlacznej z Nim komunii, glo-
lui, ne annunziamo la morte (MAI, 850) simy Jego $mier¢”.

1% Rozne zgodnosci z niektérymi post secreta/post mysterium z Missale Gothicum i z jedna z Mone-
Messen (Recolentes igitur et seruantes praecepta unigeniti deprecamur, pater omnipotens...: Die Mone-
Messen § 55, w Missale Gallicanum Vetus § 321, s. 86) zostaly zauwazone przez Triacce, wedlug ktérego
jednak ,nie mozna powiedzie¢, ze fragment euchologii ambrozjaniskiej zalezy od obszaru gallikanskiego”
(A.M. TRIACCA, ,Le Preghiere..”, s. 189).

%7 Por. G. Monz1o COMPAGNONI, ,,Le antiche..”, s. 631.

1% Tak wystepuje w G. MoNz1io COMPAGNONI, ,Le antiche..”, s. 632. Wyjasnia to m.in. potrzebe
autora, ,,by snu¢ hipoteze na temat pewnej odmiennej i mniej rozwlektej formy embolizmu poswiadczo-
nego przez zrédla ambrozjanskie” (tamze, s. 631).
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ut cuius passionem redemptionem humani generis tribuisti,
eius nunc Corpus tribuas ad salutem'”.

Po przyznaniu Ojcu wylgcznego pierwszenstwa, by postaé teraz swego Jed-
norodzonego Syna, spontanicznie wyslanego do tych, ktérzy nawet Go nie
szukali'®?, tekst podkresla odcien antyarianski w utwierdzeniu wiary nicejskiej
w réwnos$¢ Syna z Ojcem, uznajac w obydwu tozsame przymioty boskie. Sposob
inwokacji, ktora ksztaltuje si¢ jak epikleza nastepujaca bezposrednio po narratio
institutionis, wykazuje znaczace miejsca paralelne w obszarach antiochenskim
i aleksandryjskim'"'. W szczegdlnosci w anaforze zawartej w Euchologionie Sera-
piona wzywa sie Ojca, by uzyska¢ przyjscie Stowa na dary ofiarne'*, bez odnie-
sienia do Ducha Swietego.

Odnosnie do relacji miedzy opisem ustanowienia a epiklezg stosowne jest zacy-
towanie stwierdzenia C. Alzatiego'*:

Prezentujac neofitom przemiane $wietych daréw, sw. Ambrozy uznat za stosowne wielce
akcentowa¢ skutecznos$¢ dziafania stéw Chrystusa, rozumianych jako element central-
ny Modlitwy Eucharystycznej, zdefiniowanej przez niego jako benedictio verborum ca-
elestium'** (...). To przestanie katechetyczne odnosnie do sacrae orationis mysterium'*

13 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

Manda a noi, o Padre onnipotente, l'unigenito tuo
Figlio, tu che ce lo hai mandato con amore sponta-
neo prima ancora che l'uomo potesse cercarlo. Da te,
che sei Dio ineffabile e immenso, lo hai generato Dio
ineffabile e immenso, a te uguale. Donaci ora, quale
fonte di salvezza, il suo corpo che ha sofferto per la
redenzione degli uomini (MAI, 850)

»Zeslij nam, o wszechmogacy Ojcze, Twojego
Jednorodzonego Syna, Ty, ktory zeslales nam
Go z dobrowolng mitoscia, zanim jeszcze czto-
wiek mogt Go poszukiwaé. Od Ciebie, ktéry je-
ste$ Bogiem niewymownym i niezmierzonym,
zrodzites Go jako Boga niewymownego i nie-
zmierzonego, réownego Tobie. Daj nam teraz

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 159 @

jako zrdédlo zbawienia Jego Cialo, ktére cierpiato
dla odkupienia ludzi”

190 Mozna naprawde uzna, ze linitiative de la bonté tout-pouissante du Pére intervient comme notion opéra-
tive dans linvocation épicletique... La ,,Patro-logi€’ ab aeterno’, ainsi que celle historique se rencontrent et sentre-
croisent dans la ,,missio” spontanée de lunique Fils de la part du Pére (A.M. TRIACCA, ,,La structure..”, s. 370).

141 Bardziej szczegélowa analiza: por. K. GAMBER, Die Epiklese im abendldndischen Eucharistiegebet
(»Studia Patristica et Liturgica” 18), Regensburg 1988.

12 Adveniat, Deus veritatis, sanctum tuum Verbum super hunc panem, ut panis fiat corpus Verbi, et
super hunc calicem, ut calix fiat sanguis veritatis: A. HANGGI, L. PAHL, Prex Eucharistica 1. Textus e variis
liturgiis antiquioribus selecti (Spicilegium Friburgense 12), Freiburg Schweiz *1998, s. 131.

14 C. ALzATI, ,Testimonianza..”, s. 969-970.

14 Ante benedictionem verborum caelestium alia species nominatur, post consecrationem corpus sig-
nificatur. AMBROGIO, ,De mysteriis” 9, 54, w: Sancti Ambrosii opera 7 (CSEL 73), red. O. Faller, Wien
1955, s. 87-116, zwl. s. 113.

145 AMBROGIO, ,,De fide” III1, 10, 124, w: Sancti Ambrosii opera 8, (CSEL 78), red. O. Faller, Wien
1962, s. 201.
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niekoniecznie jest w sprzecznosci, i przede wszystkim przez §w. Ambrozego nie jest
postrzegane jako sprzeczne, w odniesieniu do stwierdzenia zawartego w traktacie De
Spiritu Sancto odnoszacego sie do obecnoéci w ofierze eucharystycznej epiklezy pneu-
matologicznej' (...). Nieodmiennie na terenach Galli z epoki pdznostarozytnej element
epiklektyczny (bardziej lub mniej pneumatologiczny), przezywany jako element struktu-
ralny Modlitwy Eucharystycznej, wydaje si¢ wigza¢ z wyraznym naciskiem na skutecz-
noé¢ konsekracyjng stow Chrystusa'’.

To samo mozna powiedzie¢ na temat omawianej Modlitwy Eucharystycznej,
w ktorej opis ustanowienia i epikleza sa rozumiane w ich jednosci'*.

Cel, dla jakiego prosi si¢ o ciato Syna, ktdry wraz ze swojg meka odkupit ludz-
kos¢, jest wyrazony prostym dopelnieniem ad salutem — przez nie jest potwierdzo-
na cala skuteczno$¢ Eucharystii: w nunc celebracji wiernym zostaje dana mozli-
wos¢ otrzymania zbawienia poprzez komunie z ofiarg Chrystusa.

W modlitwach wstawienniczych, utworzonych w chwili opracowania anafory,
znowu jest przywolane misterium meki, obecne w wyjatkowy sposéb w ambro-
zjanski Wielki Czwartek. Zostal podjety na nowo temat jednosci, czgsto rozwijany
w epiklezie:

Populum hunc acquisitionis tuae
universamque plebem tuam, Domine, intuere propitius,
quae una cum papa nostro N.

et episcopo nostro N.,

sacramento beatae passionis

tuas virtutes fideliter profitetur

et sua mirabilia recolit libertatis,

ut, sicut in catholicae unitatem Ecclesiae
sincero congregatur dilectionis affectu,
ita in caelesti convivio

beatae virginis Mariae,

sancti Ambrosii*®,

16 [Spiritus] qui cum patre et filio a sacerdotibus (...) in oblationibus invocatur (AMBROGIO, ,De
Spiritu Sancto libri tres”, I1I, 16, 112, w: Sancti Ambrosii opera 9 [CSEL 79], red. O. Faller, Wien 1964, s.
1-222, zwt. 5. 197).

147 Autor odnosi sie do homilii Magnitudo (Homilia XVII, VI de Pascha) tzw. Euzebiusza Gallikan-
skiego i podtrzymuje, ze nieznany autor inspirowatby si¢ IV kazaniem zawartym w De sacramentis.

1% Odnoszac sie do epiklezy, przedmiotu naszej analizy, uczony stwierdza: Il sagit donc d’une priére
»post-placée” ou ,,post-leptique”, ma dont lensemble structurel a la forme consécratoire unie aux paroles de
la narration institutive (A.M. TRIACCA, ,,La structure..”, s. 358).

199 Editio typica nie wprowadza wzmianki §w. Ambrozego, dolaczonej po jej publikacji.
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omniumgque sanctorum
glorioso consortio societur'.

W poréwnaniu z doksologig kanonu rzymskiego, juz ta obecna w jej redakeji
ambrozjanskiej jawi si¢ catkowicie odmienna'*'. Na tej podstawie réwniez dla Prex
eucharistica zarezerwowanej na Wielki Czwartek zostato przygotowane szczegdlne

zakonczenie:

Per Dominum nostrum Iesum Christum,

in quo tibi est honor et gloria,
magnificentia et potestas,

cum Spiritu sancto a saeculis et nunc et sempet,

et in omnia saecula saeculorum. Amen

152

Terminy magnificentia oraz potestas wydaja si¢ zaczerpniete z De sacramentis

IV,6,29.

Confractorium oraz Transitorium

Ogdlnie wiadomo, ze w rycie ambrozjanskim famanie chleba nastepuje zaraz
po doksologii Prex eucharistica i daje poczatek obrzedom komunii. Towarzyszy

130 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

Guarda propizio a questo popolo che é tuo possesso
e a tutta la tua famiglia, che in comunione col
nostro papa N. e col nostro vescovo N., rinnovando
il mistero della passione del Signore, proclama
le tue opere meravigliose e rivive i prodigi che
Phanno chiamata a liberta. Tu che ora ci raduni col
vincolo di un amore sincero nell'unita della Chiesa
cattolica, serbaci per il banchetto del cielo e per la
partecipazione alla tua gloria con la beata vergine
Maria, con santAmbrogio e tutti i santi (MAI,
850-851).

~Wejrzyj laskawie na ten lud, ktory jest Twoja wia-
snoscia, i na calg Twoja rodzing, ktora we wspol-
nocie z naszym papiezem N. i naszym biskupem
N., odnawiajac misterium meki Panskiej, oglasza
Twoje cudowne dziela i ponownie przezywa cuda,
ktore wezwaly ja do wolnosci. Ty teraz nas groma-
dzisz weztem szczerej miloéci w jednosci Koscio-
fa katolickiego, zachowaj nas na uczt¢ niebieska
i na uczestnictwo w Twojej chwale z Blogostawio-
ng Maryja Dziewicg, ze $w. Ambrozym i ze wszyst-
kimi §wigtymi”.

I Por. P. BORELLA, ,,La dossologia finale del Canone nella recente riforma liturgica e altre dosso-
logie ambrosiane”, Ambrosius 41(1965), s. 183-202. Analiza réwniez w stosunku do De sacramentis oraz
do innych dziel pewniejszego ojcostwa $w. Ambozego por.: A.M. TRIACCA, ,Le Preghiere..”, s. 191- 195;

tenze, ,La structure..’, s. 352-354.
192 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

Con il Signore nostro Gesii Cristo, nellunita dello
Spirito santo, a te, o Padre, é lonore, la lode, la glo-
ria, la maestd e la potenza, ora e sempre, dalleterni-
ta e per tutti i secoli dei secoli (MAI 851).

»Z naszym Panem Jezusem Chrystusem, w jedno-
$ci Ducha Swigtego, Tobie, o Ojcze, czes¢, uwiel-
bienie, chwala, majestat i moc, teraz i zawsze,
od wiecznosci i przez wszystkie wieki wiekow”.
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mu Confractorium'®, jeden z czterech §piewéw'* nalezacych do czesci wlasnych
mszy. Poczawszy od Manuale ambrozjanskiego, w Wielki Czwartek in Cena Domi-
ni pojawia si¢ nastepujacy tekst:

Hoc est corpus, quod pro vobis tradetur;
hic calix novi testamenti est in meo sanguine,
dicit Dominus.

Hoc facite, quotiescumque sumitis, in meam commemorationem'>.

Nowotestamentalne Zrédlo przedstawione przez 1 Kor 11,24-25 akcentuje per-
spektywe eucharystyczng, ktéra w Transitorium jest tylko pozornie mniej ewidentna.
Utworzony przez polaczenie cytatow z Mt 26,38.56 1] 16,32 $piew potwierdza w cze-
$ci kulminacyjnej odkupienczy charakter (pro vobis) ofiary Chrystusa, ktérej skut-

kéw wierni stali si¢ uczestnikami poprzez komunig z Cialem i Krwig Chrystusa:

Tristis est anima mea usque ad mortem:
sustinete hic, et vigilate mecum.

Nunc videbitis turbam quae me circumdat,

et vos fugam capietis, et ego vadam immolari pro vobis'*®.

Ciag dalszy stéw Chrystusa, w luzny sposéb oparty na J 16,32, dodatkowo pod-
kresla w tym miejscu napigcie zawarte w Jego modlitwie w Getsemani, wyczuwal-

ne juz podczas proklamacji meki.

153 Qgolna prezentacja por.: C. MAGNoOLI, ,,Confrattorio’, w: Dizionario di liturgia ambrosiana, red.
M. Navoni, Milano 1996, s. 157-159; E. MONETA CAGLIO, ,,Confrattorio”. w: Dizionario della Chiesa

ambrosiana, t. 2, Milano 1988, s. 895-896.

154 Msza in Cena Domini jednakze, bedac organicznie wlaczong w nieszpory, nie przewiduje Ingressa.

155 Wiloskojezyczna wersja w uzyciu:

Questo ¢ il corpo che é dato per voi; questo calice é
la nuova alleanza nel mio sangue - dice il Signore. -
Ogni volta che ve ne cibate, fate questo in memoria
di me (MAIL 223).

»T0 jest Cialo, ktére zostalo dane za was; ten kie-
lich jest nowym przymierzem w mojej krwi -
moéwi Pan. - Ilekro¢ si¢ nimi karmicie, czyncie
to na mojg pamiatke”.

156 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

Sono triste fino alla morte: rimanete qui e vegliate
con me. Ora vedrete una folla circondarmi e voi fug-
girete, mentre andrd ad immolarmi per voi (MAI,
223).

»Jestem smutny az do $mierci: zostancie tu
i czuwajcie ze Mng. Teraz zobaczycie otaczajacy
mnie tlum i uciekniecie, podczas gdy pdjde, aby
ofiarowac sie za was”
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Repozycja Eucharystii i oracja post communionem

Obrzed repozycji Najswietszego Sakramentu ma miejsce bezposrednio po ko-
munii i przewiduje po okadzeniu cyborium zawierajacego najswietsze postaci uro-
czysta procesje do oltarza przeznaczonego do ich przechowywania, ktére w tradycji
ambrozjanskiej przedtuza si¢ az do Wigilii Paschalne;j. Jezeli do reformy liturgicz-
nej obrzed ten przyjmowat charakter przywolujacy pogrzeb Pana'”’, to odnowiony
mszal wylacza jakiekolwiek odniesienie do takiego pogladu. Najswigtsza Euchary-
stia zostala umieszczona w miejscu, gdzie wierni beda mogli kontynuowac Jej ad-
oracjeg, uznajac — podczas gdy obchodza wraz z catym Ko$ciotem §mier¢ i pogrzeb
Chrystusa - Tego, ktéry jest Zyjacy, zawsze obecny posréd swoich uczniéw. Tak jak
w rycie rzymskim, jest przewidziany wedlug normy podczas procesji $piew Pan-
ge lingua, ktoéry mozna zastgpi¢ innym zatwierdzonym tekstem. Po przyniesieniu
na wyznaczone miejsce Najswietszego Sakramentu, po okadzeniu oraz po czasie
adoracji w ciszy koncza sie Nieszpory (por. 2.5).

Po psalmodii nastgpuje oracja post communionem:

Domine, Deus noster, concede propitius

ut, qui Unigeniti tui sumpsimus corpus et sanguinem,
ab infidelis discipuli reddamur caecitate divisi,

qui Christum Dominum nostrum

verum Deum et hominem fatemur et colimus.

Qui vivit'™s,

Modlitwa zostala przekazana w tej precyzyjnej formie przez starozytne Sa-
kramentarze ambrozjanskie'”. Nie ma zbiezno$ci w Sakramentarzach rzym-
skich, ktére poczawszy od Sakramentarza gregorianskiego'® s zgodne w prze-

157 Eucharystia przechowywana w tabernakulum wedlug rubryk zawartych w mszatach poprzedza-
jacych reforme byta rozumiana jako pro infirmis et pro sepoltura Dominica repraesentanda.
198 Wloskojezyczna wersa w uzyciu:

Concedi, o Dio nostro, a noi che nella cena del tuo | ,Udziel, o nasz Boze, nam, ktdrzy uczestniczylismy
Figlio unigenito abbiamo partecipato del suo corpo e | w uczcie Ciata i Krwi Twojego Syna Jednorodzonego,
del suo sangue, di non essere coinvolti nelle tenebre | aby$Smy nie byli wmieszani w ciemnos$ci niewierne-
del discepolo infedele, ma di riconoscere in Cristo il | go ucznia, lecz aby$my uznali w Chrystusie naszego
nostro Salvatore, che vive e regna nei secoli dei secoli. | Zbawiciela, ktory zyje i kréluje na wieki wiekow”.

Pojawia sie bardzo znaczace polaczenie infedeli discipuli caecitate z tenebre del discepolo infedele (ciem-
nosciami niewiernego ucznia). Stwarza si¢ w ten sposob skuteczna inkluzja: celebracja, ktéra rozpoczela
sie potrdjng inwokacja zawarta w lucernarium Dio mio, rischiara le mie tenebre, konczy si¢ analogicznym
blaganiem.

159 Por. Ber § 494, 158; A § 453, 66.

160 Por. GrA § 337, 175.
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kazywaniu tekstu, nieszczegdlnie powiazanego z Wielkim Czwartkiem'®’, ktdry
zachowat si¢ az do obecnego mszalu'®>. Oracja ambrozjaniska w pelnej syntonii
z trescig celebracji i w doskonalej zgodnosci z modlitwa poczatkowy przywolu-
je po raz kolejny temat zdrady, wczesniej kilkakrotnie przypominany. Poprzez
wspolnote z Ciatem i Krwig Chrystusa wzywa sig¢, by by¢ zachowanym od §le-
poty niewiernego ucznia w imi¢ wlasnego wyznania wiary w Jezusa, prawdzi-
wego Boga i prawdziwego czlowieka. Jesli w formule euchologijnej Deus a quo
et Iudas, a jeszcze wczedniej u $w. Ambrozego, confessio fidei jest przedstawione
jako gwarancja osiagnigcia wiecznej nagrody dla ukrzyzowanego lotra, tutaj po-
jawia si¢ manifestacja autentycznej tozsamosci chrzescijanskiej, najprawdopo-
dobniej w obliczu zwalczanej nieprawowiernosci arianskiej. Na figure Judasza,
niewiernego ucznia, naklada si¢ figura zdrajcy prawdziwej wiary: jeden i drugi,
pod kazdym wzgledem, s3 zaslepieni. Wypowiadajacy oracje btaga wiec, by nie
zosta¢ wplatanym w blad, ktéry zaciemnia, a wigc by trwa¢ mocnym w wierze
w Chrystusa, Syna Bozego, ktory stal si¢ czlowiekiem, i aby méc osiggna¢ zba-
wienie. Takze w tym przypadku jest prawdopodobne wysunigcie hipotezy o me-
diolanskiej redakgji tekstu, utrzymujacej, ze jest ona wspolczesna redakeji oracji
Deus a quo et Iudas.

Rozdziat 4. Mandatum

Jesli nie zostal spelniony przed poczatkiem celebracji badz w innym momencie
poza mszg in Cena Domini, mozna po oracji post communionem przejs¢ do obrze-
du umywania nég lub Mandatum, ktéry nigdy nie znalazt miejsca w ambrozjan-
skiej liturgii wewnatrz celebracji inter vesperas'®.

Jego przebieg jest niezwykle prosty: kaptan, ktéry przewodniczy obrzedowi,
udaje sie do miejsca, gdzie siedzi 12 wiernych, i zdjawszy pro opportunitate ornat
(lub kape)'®*, umywa kazdemu prawg stope, wyciera i caluje ja, podczas gdy jest
$piewana antyfona Postquam surrexit Dominus a cena na przemian z Ps 116,1-16.

Brak wyraznego odniesienia do Janowego opisu ewangelijnego, charakteryzu-
jacego rzymska liturgie Wieczerzy Panskiej, lecz nieobecnego w ambrozjanskiej
liturgii Wielkiego Czwartku, stanowi sam w sobie wystarczajacy powdd, by zrozu-

11 W GeV §1167, 174 pojawia si¢ rzeczywiscie jako post communionem pewnej feria.

192 Refecti vitalibus alimentis, quaesumus, Domine, Deus nostet, ut quod tempore nostrae mortalitatis
exsequimut, immortalitatis tuae munere consequamur.

19 W rycie rzymskim umywanie ndg zostalo umiejscowione wewnatrz celebracji, po homilii, dopie-
ro w 1955 r. Wezesniejszy Mszat rzymski przewidywal ten obrzed po obnazeniu ottarza.

1% Jedli obrzed odbywa sie przed msza in Cena Domini lub po niej, jest wskazane uzycie szat litur-
gicznych w kolorze czerwonym przewidzianych na samg celebracje. W innym momencie nalezy zas uzy¢
fioletowej kapy.
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mie¢ brak wlaczenia do mszy rytu, ktéry stanowi jego nasladowanie. Warto ponad-
to pamietac o stalej obronie wobec Rzymu obrzedu umywania nég w kontekscie
chrzcielnym, o czym De sacramentis 111,1,5-6 daje wyrazne $wiadectwo'®. Jesli
autor staral sie obroni¢ jego sakramentalny charakter, w dziesiecioleciach miedzy
IV a V w. umywanie nég, takze w liturgiach, w ktorych nadal obowigzuje jako
obrzed pochrzcielny, traci znaczenie sakramentalnej akcji oczyszczania z grzechu.
Neofitom proponuje si¢ skromng postuge, ktora Jezus wyswiadczyl uczniom, jako
przyklad do nasladowania w nowym Zyciu rozpoczetym wraz z chrztem.

»Najprawdopodobniej nalezy widzie¢ w tym umieszczeniu odbicie postaw i przekonan
dojrzatych we wschodnim $rodowisku zakonnym, przeszczepionych od jakiego$ czasu

na ziemiach lacinskiego Zachodu™*.

Sam $w. Augustyn przyczynia si¢ do radykalnej zmiany pojmowania tego gestu
liturgicznego.

Pomiedzy rokiem 650 a 740 umywanie noég pojawia sie w papieskiej celebracji
Wielkiego Czwartku'®” i z Rzymu w VIII w. rozprzestrzenia si¢ we Francji. Jego
ostateczne zatwierdzenie w liturgiach tacinskich, po pewnych wahaniach, ma miej-
sce w epoce karolinskiej. Dominujaca jest interpretacja $w. Augustyna, ktéra widzi
w nim nauczanie o koniecznosci pokutnego oczyszczenia po chrzcie z grzechéw
powszednich'®,

Jedyny znaczacy wyjatek od tej normalizacji w calym Zachodzie jest ukazany
przez liturgie ambrozjanska, ktéra pozostaje jeszcze przez dlugi czas zwigzana
z dawnym, chrzcielnym umywaniem nég'®, udokumentowanym w De mysteriis

1% Non ignoramus quod ecclesia romana hanc consuetudinem non habeat, cuius typum in omnibus
sequimur et formam. Hanc tamen consuetudinem non habet ut pedes lavet (...). In omnibus cupio sequi
ecclesiam romanam, sed tamen et nos hominis sensum habemus. W swoim studium Beatrice potwierdza,
w zgodnosci ze J. Smithem i przeciwko K. Gamberowi, ze w tym fragmencie uczynitoby si¢ odniesienie
do problemu przestrzegania rzymskiej praktyki chrzcielnej, tak jak zostalo to oméwione w liscie Syrycju-
sza do Imeriusza z Terragony, napisanym 2 lutego 385 r., a nie do zawarto$ci stynnego pisma Innocentego
do Decencjusza z Gubbio z 19 marca 416 r. (P.F. BEATRICE, La lavanda dei piedi. Contributo alla storia
delle antiche liturgie cristiane [BELS Subsidia 28], Roma 1983, s. 123-124). Zagadnienie to ma wielki
wplyw na datacje i nastepnie przypisywanie dziela De sacramentis, jeszcze dzisiaj dyskutowane (por.
przyp. 129).

166 Tamze, s. 126.

17 Jest ,,prawdopodobna hipoteza, ze papiez Sergiusz byl autorem przeszczepienia (...) obrzedu
umywania nég w Wielki Czwartek z liturgii katedralnej jerozolimskiej (i bizantyjskiej) do liturgii papie-
skiej w Rzymie. Lecz mogloby si¢ réwniez stusznie pomysle¢ o innym papiezu, Grzegorzu II, ktéry, bedac
rzymianinem z urodzenia, byl gleboko przenikniety kulturg bizantyjska i podczas swojego pontyfikatu
(715-731) organizowal stacje w czwartki Wielkiego Postu, przyczyniajac si¢ do utworzenia odpowied-
nich formularzy mszalnych do tej pory nieistniejacych” (tamze, s. 216).

168 Tamze, s. 217.

19 Interesujace $wiadectwo utrzymywania si¢ obrzedu w konteks$cie chrzcielnym pojawia sie
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oraz De sacramentis. To Berold dostarczyl najstarsze potwierdzenie wspotistnie-
nia rytu zaréwno w oryginalnym kontekscie Wigilii Paschalnej, jak i Wielkiego
Czwartku. Nalezy jednak zauwazy¢, ze wedlug jego $wiadectwa dotyczylo to jedy-
nie arcybiskupa i miato charakter prywatny'”; odbywato sie rzeczywiscie w domus
biskupim, po tym jak po zakonczeniu celebracji w katedrze arcybiskup urzadzat
swojemu klerowi uczte cum magno honore:

Expleto convivio (...) archiepiscopus lavat presbyteris et diaconibus et magistro schola-
rumet  primicerio lectorum cum magna reverentia singulis singulos pedes, iisdem ca-
nentibus hanc antiphonam: Postquam surrexit Dominus a coena...'”".

W przypisach przytoczona jest szeroko oratio post mandatum. Zaréwno anty-
fona, jak i oracja zachowaly si¢ az do aktualnego mszalu. Pierwsza, §piewana, jak
to juz zostalo powiedziane, alternatim z Ps 118,1-16, brzmi nastepujaco:

jeszcze w epoce karolinskiej. Odilberti liber de baptismo w 22 rozdzialach, opublikowany w: F.
WIEGAND, Erzbischof Odilbert von Mailand iiber die Taufe. Ein Beitrag zur Geschichte der Tau-
fliturgie im Zeitalter Karls des Grofen (,Studien zur Geschichte der Theologie und der Kirchex
4/1), Leipzig 1899 (dodruk 1972), jest wynikiem (zob. studia S.A. Keefe’a) anonimowej antologii,
ktdéra nie moze by¢ uznana jako szczegétowa odpowiedz na pytania postawione przez imperatora
niektérym biskupom, aby pozna¢ ich opinie, biorac pod uwage obrzedy chrzcielne (tamze, s. 23—
25; por. Karoli M. ad Oldilbertum epistola [MGH Capitularia regum Francorum 1], s. 246-247).
Ponadto najstarszy rekopis, St. Gallen 235, datowany na pierwsze lata IX w., jest z kolei kopia
wczeéniejszego oryginalu, jak mozna sadzi¢ na podstawie btedow transkrypcji. Wnioskuje sie
z tego, ze dzieto bylo blednie zestawione z listem do Karola Wielkiego z powodu podobienstwa te-
matycznego. Traktat Odelperta (803 - ok. 813) mogtby natomiast by¢ utozsamiony z tekstem w 11
rozdzialach, jeszcze nieopublikowanym, przekazanym przez wiele r¢kopiséw zestawionych przez
samego Keefe'a i mogacy latwiej doprowadzi¢ do pytan kwestionariusza (por. Clavis scriptorum
Latinorum Medii Aevi. Auctores Italiae [700-1000], red. B. Valtorta [Edizione nazionale dei testi
Mediolatini 17. Serie 1,10], Firenze 2006, s. 176). W dziele anonimowego autora de Baptismo w 22
rozdzialach na prézno poszukiwatoby sie dociekan nt. ambrozjanskich osobliwoséci obrzedowych.
Jednakze, wlasciwie na koncu, znajduje sie krotki rozdziat zatytutowany De pedum nuditate, kto-
ry sklania do my$lenia o zwiazku obrzedu umywania nég, zwigzanego $cisle z Mediolanem, juz
w epoce §w. Ambrozego, z chrztem: Iohannes: Hi etiam nudis pedibus iubentur incedere, ut deposi-
tis morticinis et carnalibus indumentis cognoscant se illius vitae iter arridere, in qua nihil asperum,
nihil potest inveniri nocivum. Finit feliciter. Ila§ okpintwpl. Komentuje Wiegand: Er mag das Citat
bei Johannes Diakonus filschlich auf diese (Fusswaschung) bezogen haben, zur ,lotio pedum” ge-
horte ja die ,nuditas pedum” als ihre Vorbedingung (F. WIEGAND, Erzbischof..., s. 64). Fragment
stynnego listu diakona Jana do Senariusza w rzeczywistoéci umieszcza nagos¢ nog w jej wtasnym
kontekscie egzorcyzméw przedchrzcielnych, podczas gdy tutaj autor wydaje si¢ mysle¢ o praktyce
obowiazujacej w Mediolanie.

170 Charakterystyka ta zachowala si¢ az do 1849 r., kiedy decyzja arcybiskupa Romilli obrzed zo-
stal przeniesiony do kosciota katedralnego, przy ottarzu $w. Jana Dobrego. Od 1682 r. za sprawg dys-
pozycji kardynala Federica Viscontiego cztonkéw kapituly metropolitalnej zastapilo 12 ubogich (por.
E. CATTANEO, ,,Il dramma liturgico della Settimana santa nel rito ambrosiano”, Ambrosius 32[1956],
s. 65-91, zwl. s. 79-80).

7L Beroldus, s. 105.
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Postquam surrexit Dominus a cena, misit aquam in pelvem.
coepit lavare pedes discipulorum suorum.

Si ego, Dominus et magister vester, lavi p

edes vestros,

quanto magis vos debetis alter alterius pedes lavare'™.

Tekst, ktory mogltby pochodzi¢ ze sca

lenia dwoch osobnych antyfon poswiad-

czonych przez tradycje rzymska, nie wydaje si¢ udokumentowany przez zrédta
wczeséniejsze niz Berolda. Cytowany Antiphonarium ambrosianum z British Mu-
seum nie wymienia go wérdd $piewéw na Wielki Czwartek.

Wedtug przewidzianego porzadku obrzed rozpoczyna sie bezposrednio antyfo-
ng, ktorej powierzone zostalo zadanie syntetycznego przywotania zawartosci opi-

su Janowego, odnoszac si¢ bezposrednio
umywania nog celebrans konczy oracja:

do J 13,4-5.14. Po zakonczeniu obrzedu

Adesto, Domine lesu Christe, nostrae servitutis officio,

et, quia pedes tuis discipulis lavare dignatus es,

ne despicias opera manuum tuarum,
quae nobis retinenda donasti,

ut, sicut hic inquinamenta abluuntur externa,

Qui vivis'’>.

ita peccata omnium nostrum interiora laventur.

Liturgia ambrozjanska zachowuje zatem te formule euchologijna, ktérej naj-
starsze potwierdzenie zostalo odnalezione przez Schmidta w Sacramentarium

172 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

11 Signore Gesix si alzo da tavola, verso acqua in un
catino e incomincio a lavare i piedi ai suoi discepo-
li. ,Se io, Signore e Maestro, ho lavato i vostri piedi,
tanto pity voi li dovete lavare gli uni agli altri” (MAI
224).

»Pan Jezus podniosl sie od stotu, wlat wode do misy
i rozpoczal umywac stopy swoim uczniom. «Jezeli
Ja, Pan i Nauczyciel, umytem wasze nogi, tym bar-
dziej wy musicie umywac je jedni drugim»”.

173 Wloskojezyczna wersja w uzyciu:

Signore Gestl, che hai lavato i piedi ai tuoi discepoli,
accogli lumile servizio che per tuo comando com-
piamo e detergi dal nostro cuore ogni colpa, o mise-
ricordioso Figlio di Dio, che vivi e regni nei secoli dei
secoli (MAI 225)

»Panie Jezu, Ty umyleé stopy Twoim uczniom,
przyjmij pokorng stuzbe, ktora z Twojego nakazu
spelniamy, i oczys¢ z naszego serca kazda wine,
o milosierny Synu Bozy, ktéry zyjesz i krolujesz
na wieki wiekow”
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Gelasianum Sangallense I'’* jako oratio ad lotionem pedum hospitum'”>. W Pon-
tyfikale rzymsko-germanskim okazuje si¢ pierwsza sposrod orationes post man-
datum'’*. Modlitwa ta, pozostala w Mszale rzymskim az do reformy liturgicznej
przy zakonczeniu umywania ndg'”’, a przed offertorium, jawi si¢ jako blaganie,
ktére sam celebrans wznosi za siebie, proszac usilnie o oczyszczenie z wlasnych
grzechéw na mocy gestu obmycia spetnionego wedlug przyktadu otrzymanego
od Chrystusa.

Jedynie w przypadku, kiedy umywanie nég nie nastepuje po mszy in Cena Do-
mini, po oracji celebrans blogostawi i rozsyta lud.

Zakonczenie

Na zakonczenie analizy tekstow, ktére charakteryzuja uroczysta celebracje in-
ter vesperas otwierajacg ambrozjanskie Triduum Paschalne, powracamy do tytulu,
ktéry doprowadzil do przebytego juz szlaku: Ille se pro mundi redemptione piae
ac venerandae tradidit passioni. Wyrazenie wziete z Modlitwy Eucharystycznej V,
z kanonu, ktéry odnowiony mszat Ko$ciota mediolanskiego szczegdlnie wyznacza
na msz¢ in Cena Domini, naszym zdaniem oferuje niebywalg synteze przedsta-
wionej tre$ci. Chrystus, ktory wydaje sie na meke dla zbawienia §wiata, jest w cen-
trum akgji liturgicznej, przywolujacej ustanowienie Eucharystii w ramach tragicz-
nej zdrady Judasza i porzucenia ze strony uczniéw. W wielkoczwartkowy wieczdér
w kosciolach ambrozjanskich kazdy wierny jest wezwany do czuwania na modli-
twie z Panem, ktéry dobrowolnie ofiaruje si¢ dla zbawienia §wiata. Obchodzony
obrzed jest natadowany intensywnoscia Jego agonii. Spiewy i modlitwy podkresla-
ja ze szczegblng silg tragizm godziny. Rado$¢ paschalna nie moze by¢ antycypowa-
na, lecz oczekiwana, poprzez towarzyszenie Jezusowi we wszystkich wydarzeniach,
ktére majg miejsce miedzy wieczerzg a pogrzebem. Jest to perspektywa zdecydo-
wanie réznigca sie od rzymskiej. Chrzescijanska celebracja misterium paschalnego
jest wiec wzbogacona, takze na Zachodzie, harmonig réznic i komplementarnoscia

174 Oraz Sankt Gallen, Stiftsbibliothek, cod. 350, wydane w Ein St. Galler Sakramentar-Fragment
(Cod. Sangall. No. 350). Als Nachtrag zum Frinkischen Sacramentarium Gelasianum (Cod. Sangall. No.
348). St. Galler Sakramentar-Forschungen 2, red. G. Manz (Liturgiegeschichtliche Quellen und Forschun-
gen 31), Miinster 1939.

17> Por. H. ScumIpT, Hebdomada Sancta 2. Fontesi historici. Commentarius historicus, Roma-Freiburg
im Breisgau-Barcelona 1957, s. 776. Tekst, do ktérego Schmidt si¢ odwotuje, znajdziemy na ss. 405-406.

176 Le Pontifical romano-germanique du dixiéme siécle. Le texte 2, XCIX, 290, 78-79. Zreszts, to
wlasnie przez Pontyfikal rzymsko-germanski obrzed umywania ndg zostat przyjety do liturgii rzymskiej
na koniec mszy i nieszporéw w Wielki Czwartek jako combinatio libere composita ex ordine Casinensi et
ordine Anianensi (H. SCHMIDT, Hebdomada Sancta..., t. 2, s. 769).

177 'Wraz z reforma liturgiczng Mszal rzymski nie przewiduje juz zadnej oracji na zakonczenie obrze-
du umywania nég. Rzeczywiscie przechodzi si¢ od razu do modlitwy powszechne;j.
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podkreslen. Ryt ambrozjanski przez diugie wieki kontynuowat swoje powotanie
do strzezenia — wedle wtasnej wrazliwosci — zastosowan zakorzenionych w staro-
zytnej Jerozolimie i tekstow liturgicznych dzielonych z chrzescijaniskim Wscho-
dem, ukazujac w ten sposob punkt faczacy wielkie tradycje, ktore stanowig jeszcze
dzi$ nieprzebrane bogactwo dla wszystkich Ko$ciotéw chrzescijanskich.

Przeklad z j. wloskiego: Joanna Fleming, o. Rafat Sebastian Pujsza CP
Konsultacja: o. Rafat Sebastian Pujsza CP
Stowa-klucze: liturgia ambrozjanska, meka, Wielki Tydzien

Ille se pro mundi redemptione piae ac venerandae tradidit passioni. The Holy
Mass in Cena Domini in Ambrosian Rite

Summary

The article analyzes the vespers celebration that takes place during the Holy Thurs-
day in ambrosian rite. It is the first act of celebration of the Passion of Christ. The
article analyzes the liturgical texts and shows that the celebration is filled with the
agony of Christ. The article shows also how the ambrosian perspective differs from
the roman one.

Keywords: ambrosian rite, passion, Holy Week

(oprac. Tomasz Herbich)
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KS. KRZYSZTOF WESIERSKI

Ojcostwo Boga w dziele odkupienia w nauczaniu Jana Pawta I1
(na podstawie katechez srodowych')

W swych katechezach Jan Pawel II, oprocz ukazania ojcostwa Bozego w dziele
stworzenia, wskazuje takze, w jaki sposdb ojcostwo to realizuje sie na plaszczyznie
odkupienia. Odkupienie, podobnie jak stworzenie, to dar, majacy za swe Zrédlo
Boga Ojca. On bowiem - stwarzajac $wiat — obdarowal nim czlowieka, ktory jed-
nak nie odpowiedzial na Boze wezwanie tak jak powinien, gdyz zgrzeszyl. Mimo
to Bog go nie odrzucil, ale dal mu zapowiedz przyjscia Mesjasza, ktory odkupi
ludzkos$¢ od grzechéw. Wiasnie od czaséw Wcielenia rozpoczelo sie Boze dzie-
to odkupienia. Natomiast w misterium paschalnym krzyza zyskalo ono swa pet-
nie. W taki oto sposéb Bog Ojciec wypelnil swoj odwieczny plan, w ktorego sktad
wchodzila nie tylko ojcowska dzialalnos¢ stworcza, ale i odkupiencza®.

Pismo Swiete, jak méwi papiez, przedstawia Boze dziatanie w stosunku do $wia-
ta. Realizowalo si¢ ono poprzez wypelnianie si¢ odwiecznego planu, przewidujace-
go nie tylko czynnosci stworcze, lecz takze dzielo zbawienia. Obie Boze interwencje
sg ze soba tak §cisle powigzane, iz nie mozna ich rozdzieli¢’. Poprzez akt stworzenia
$wiata, a w szczegolnosci cztowieka, plan zbawienia zaczyna si¢ urzeczywistniac?,

! Zrédlem sg cykle katechez wydane jako: Jan Pawet 11, Bég Ojciec, Krakéw — Zabki 1999 (katechezy
zawarte w tej ksiazce zostaly wygloszone w okresie od 5.12.1984 do 20.08.1986 roku); TENZE, Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzeristwa, Watykan 1986 (wygloszenie tych
katechez miato miejsce w okresach: 5.09.1979-2.04.1980; 11.11.1981-9.02.1983; 23.05-28.11.1984 roku).

2 Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla, iz ,cale zycie Chrystusa jest misterium Odkupienia.
Odkupienie przychodzi do nas przede wszystkim przez krew Krzyza, ale to misterium jest obecne w dzie-
le calego zycia Chrystusa; jest juz w Jego Wcieleniu, przez ktdre, stawszy si¢ ubogim, ubogacit nas swoim
ubdstwem; w Jego zyciu ukrytym, w ktérym przez swoje poddanie naprawia nasze niepostuszenstwo;
w Jego stowie, przez ktore oczyszcza stuchaczy; w Jego uzdrowieniach i egzorcyzmach, przez ktére «<On
wzigl na siebie nasze stabosci i nosit nasze choroby» (Mt 8,17); w Jego Zmartwychwstaniu, przez ktére
nas usprawiedliwia” (KKK 517).

* Por. Jan Pawet II, Bdg Ojciec..., s. 160.

* Por. tamze, s. 139. Papiez przypomina: ,,Bég bowiem «pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni
i doszli do poznania prawdy» (1 Tm 2,4). W tym kontekscie wypada nam wyj$¢ poza naturalistyczna
koncepcje Opatrznoéci, rozumianej wylacznie jako kierowanie §wiatem natury albo tez zachowaniami
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co jednak nie przekresla faktu, iz wlasnie dzieto odkupienia jest tym wspanialszym
ojcowskim dzialaniem. Wynika to stad, iz to dzielo w $§wiecie odnowionym mito-
$cig Boga, w Chrystusie uczynilo z nas nowe stworzenia®.

Papiez wyjasnia, iz odkupienie oznacza nowe stworzenie. Polega to na podjeciu
wszystkiego, co stworzone, by wyrazi¢ w nim ,,pelnie sprawiedliwosci, godziwo-
$ci i $wietoéci zamierzonej przez Boga™. Z tego wniosek, iz odkupienie stanowi
kontynuacje dziela stworzenia. Bég Ojciec, stwarzajac $wiat i czlowieka, uczynit
to w okreslonym celu.

Papiez przypomina tez, iz przeznaczenie czlowieka i swiata w Chrystusie,
przedwiecznym Synu Ojca, nadaje calej nauce o opatrznosci Bozej nie tylko rys
eschatologiczny, ale réwniez soteriologiczny. Sam Boski Nauczyciel méwi o tym
w rozmowie z Nikodemem: ,,Tak bowiem Bég umitowat $wiat, ze Syna swego Jed-
norodzonego datl, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne”.
Prawde o przeznaczeniu poruszajg tez apostolowie. I tak $wiety Pawel w Liscie
do Efezjan pisze: ,Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa [...] w Nim [...]
wybral nas przed zalozeniem $wiata, abySmy byli §wieci i nieskalani przed Jego
obliczem. Z milosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synow przez Je-
zusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej faski”
(1,3-6). W przeznaczeniu dostrzega sie ojcowska dziatalnos¢ Bozg. Wynika to stad,

naturalnej moralnosci. Opatrzno$¢ Boza wyraza sie w osigganiu tej celowosci, ktéra odpowiada odwiecz-
nemu Planowi zbawienia. W tym procesie, za sprawg «Pelni Chrystusa», w Nim i przez Niego zostaje
réwniez przezwycig¢zony grzech, ktéry zasadniczo sie sprzeciwia zbawczej celowosci $wiata, sprzeciwia
sie owemu ostatecznemu spelnieniu, jakie $wiat i czlowiek znajduje w Bogu. Tam wigc, gdzie Apostol pi-
sze o Pelni, jaka zamieszkata w Chrystusie, pisze rownocze$nie: «zechcial bowiem [Bdg] [...] przez Niego
znéw pojednac wszystko z soba: przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy
pokdj przez krew Jego krzyza» (Kol 1,19-20). Na tle tych rozwazan, zaczerpnigtych z Listow $w. Pawla,
staje si¢ na nowo zrozumiate owo wezwanie Chrystusa, ktére skierowal do swych stuchaczy, méwiagc
o wszechogarniajacej Opatrznosci Ojca niebieskiego (por. Mt 6,23-34; Lk 12,22-31), powiedzial wow-
czas: «Szukajcie naprzod kroélestwa Bozego i sprawiedliwosci Jego, a to wszystko bedzie wam przydane»
(por. Mt 6,33; Lk 12,31). Méwiac «naprzéd», chcial poniekad wskazaé na to, czego sam Bog chee «na-
przéd», co jest pierwszym Jego zamiarem w stworzeniu §wiata i réwnocze$nie ostatecznym celem tego
$wiata. Jest to «krélestwo Boze i Jego sprawiedliwo$é» (sprawiedliwo$¢ Boga samego). Swiat caly zostal
stworzony z mysla o tym krélestwie. Zostal stworzony, azeby ono si¢ spelnilo w cztowieku i w jego dzie-
jach. Azeby poprzez to «krolestwo» i te «sprawiedliwo$é» spetnito sie owo przedwieczne przeznaczenie,
jakie $wiat i czlowiek maja w Chrystusie”. Por. tamze, s. 176-177.

* Por. tamze, s. 160. W KKK mozna przeczytal, iz ,Symbol wiary ukazal wielko$¢ daréw Bozych
danych czlowiekowi w dziele jego stworzenia oraz w jeszcze wiekszym stopniu przez odkupienie i uswie-
cenie. Tego, co wyznaje wiara, udzielaja sakramenty: przez «sakramenty sprawiajace odrodzenie» chrze-
$cijanie stali sie «dzie¢mi Bozymi» (J 1,12; 1] 3,1), «uczestnikami Boskiej natury» (2 P 1,4). Chrzescija-
nie, poznajac w wierze swoja nowa godno$é¢, sa wezwani, by od tej chwili zy¢ «w sposéb godny Ewangelii
Chrystusowej» (Flp 1,27). Przez sakramenty i modlitwe otrzymuja oni taske Chrystusa i dary Jego Du-
cha, ktére ich uzdalniaja do nowego zycia” (KKK 1692).

¢ JaN Pawet II, Mezczyzng..., s. 389.
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iz w objawieniu Bozym ,,przeznaczenie” oznacza odwieczny wybor Boga, wybdr
ojcowski, rozumny i stuszny, wybor mitosci’.

Wedtug papieza ojcowski wybor oraz zwigzany z nim plan stworzenia i odku-
pienia znajduje swe Zrédto w Trojcy Swietej, gdyz nalezy do jej zycia wewnetrzne-
go. Oznacza to, iz jest on odwiecznie dokonany przez Ojca wraz z Synem w Duchu
Swietym®.

Powolujac si¢ na $w. Pawla, papiez przypomina, iz ojcowski wybor wyprze-
dza stworzenie $wiata (,,przed zalozeniem $wiata’, Ef 1,4) i czlowieka w $wiecie.
Jest to wybranie w przedwiecznym Synu (,w Nim’, Ef 1,4) do synostwa Bozego
przybrania. Na tym polega istota tajemnicy przeznaczenia, w ktérej objawia si¢
przedwieczna milos¢ Ojca: ,,Z milosci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych
synow przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1,4-5). W przeznaczeniu zawiera si¢ wiec od-
wieczne powolanie czlowieka do uczestnictwa w samej Bozej naturze. Jest to po-
wolanie do $wietosci przez faske Bozego usynowienia: ,,aby$my byli $wieci i nie-
skalani przed Jego obliczem” (Ef 1,4)°.

Papiez, powolujac si¢ na List do Kolosan, méwi: ,,Z radoscig dzigkujcie Ojcu,
ktéry was uzdolnit do uczestnictwa w dziale §wietych w $wiattosci. On uwolnit
nas spod wladzy ciemnosci i przeniost do krolestwa swego umitowanego Syna,
w ktérym mamy odkupienie - odpuszczenie grzechow” (1,11-14). Wyjasnia, iz
krolestwo Boze, bedace skutkiem realizacji odwiecznego przeznaczenia Trojjedy-
nego Boga, jest krolestwem ,,umilowanego Syna”. Wynika to stad, ze za Jego spra-
wa dokonalo si¢ ,odkupienie” i ,,odpuszczenie grzechow”'’. W tym kontekscie
przeznaczenie, czyli przybranie za syndw w przedwiecznym Synu, dokonuje sie
juz nie tylko w relacji do stworzenia §wiata i czlowieka w $§wiecie, ale réwniez w re-

7 Por. TENZE, Bdg Ojciec..., s. 174-175.

8 Tamze, s. 175: ,,Irzeba za$ to szczegdlnie podkresli¢, ze do ugruntowania tej najwigkszej tajemnicy:
prawdy o Tréjcy Przenaj$wietszej — przyczynila si¢ wiara w Odkupienie, wiara w zbawcze dzieto Chry-
stusa. To zbawcze bowiem dzialanie objawia postannictwo Syna i Ducha, ktérzy przychodza «od Ojca»:
objawia wiec to, co si¢ nazywa «ekonomig trynitarng» w stworzeniu, odkupieniu i u§wigceniu. Tréjca
Swieta pozostaje przede wszystkim poznana od tej strony: poprzez soteriologie, poprzez «ekonomie zba-
wienia», ktérg Chrystus glosi i urzeczywistnia w swym mesjanskim postannictwie. Od tego poznania
prowadzi dopiero droga do Tréjcy w znaczeniu «<immanentnymy: jako do tajemnicy zycia wewnetrznego
Boga. W tym rozumieniu Nowy Testament zawiera pelni¢ objawienia trynitarnego. Samoobjawienie si¢
Boga w Jezusie Chrystusie odstania z jednej strony to, kim Bog jest dla czlowieka, a z drugiej, kim Bég
jest w sobie samym - wlaénie: w swym wewnetrznym zyciu. Prawda, ze «Bdg jest mitoscia» (17 4,16) po-
siada tutaj znaczenie zwornika. Jesli przez nig odslania sie, kim Bog jest dla cztowieka - to réwnoczesnie
(na tyle, ile rozum ludzki moze to zrozumie¢, a nasze stowa wyrazi¢) odstania sie: kim jest sam w sobie.
Jest bowiem Jednoscia, czyli Komunia Ojca, Syna i Ducha Swietego”. Por. tamze, s. 101-102.

° Por. tamze, s. 175.

1" K. Grzywocz méwi, iz ,Chrystus jest Odkupicielem, wszystko w Nim jest stowem odkupienia,
takze Jego spojrzenie. Chrystus poznaje i widzi czlowieka w bezgranicznej przestrzeni pomiedzy pieklem
i niebem, widzi caly jego dramat i bogactwo stworzone na obraz i podobienstwo Boze” (K. GRzywocz,
»Kto Mnie widzi, widzi i Ojca’, Pastores 1/2000, s. 35-45).
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lacji do odkupienia, dokonanego przez tegoz Syna, Jezusa Chrystusa. Odkupienie
staje si¢ wyrazem opatrznosci, czyli owego troskliwego wtadania Boga jako Ojca,
w szczegdlnosci wzgledem stworzenia obdarzonego wolnoscia''.

Papiez przypomina, iz pomigdzy opatrznoscia Boza a ludzka wolnoscig za-
chodzi gleboka relacja. Do czlowieka bowiem, stworzonego na obraz Boga, s za-
adresowane stowa o krélestwie Bozym i o potrzebie szukania tego krélestwa nade
wszystko'?. Czlowiek stworzony na obraz Boga zostaje, wedlug Jego planu, w spo-
séb szczegdlny odniesiony do Stowa, bedacego przedwiecznym obrazem Ojca.
To Stowo w pelni czasow stalo sie ciatem?, co znajduje odzwierciedlenie w symbo-
lu wiary. Symbol ten nie méwi wprost o stworzeniu czlowieka. Czlowiek bowiem
pojawia si¢ wraz z soteriologiczng tre$cig symbolu w odniesieniu do Wcielenia,
co wida¢ zwlaszcza w Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitaiiskim, gdy wyznaje sie
wiare w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory ,,dla nas, ludzi, i dla naszego zbawie-
nia zstgpil z nieba [...] i stal si¢ cztowiekiem™.

""" Por. JaN Pawet II, Bdg Ojciec..., s. 175-176.

12 Tamze, s. 174. Katechizm Kosciola Katolickiego przypomina, iz ,Wszyscy ludzie sa powolani
do Krolestwa. Krolestwo mesjaniskie, gloszone najpierw dzieciom Izraela, jest przeznaczone dla wszyst-
kich narodow” (KKK 543).

" Por. JaN Pawes II, Bdg Ojciec..., s. 150.

'* Tamze, s. 147. Szerzej na ten temat pisal papiez: ,,mozna wiec uznad, ze cate dzieje ludzkosci sa
ostatecznie historig zbawienia, w ktora wpisane jest zwycigstwo Chrystusa nad «wladca tego swiata»
(por. ] 12,31; 14,30; 16,11). «Bogu swemu bedziesz oddawal pokton i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz»
(k 4,8) - méwi stanowczo Chrystus do szatana. W dramatycznym momencie swej postugi, w odpo-
wiedzi na haniebne oskarzenie o to, Ze wypedzal demony jako sprzymierzeniec Belzebuba, ich wladcy,
Jezus wypowiada te surowe i pocieszajace zarazem stowa: «Kazde krdlestwo, wewnetrznie sktdcone,
pustoszeje. I zadne miasto ani dom wewnetrznie sklocony nie ostoi sie. Jesli szatan wyrzuca szatana,
to sam z sobg jest skldcony, jakze sie wiec ostoi jego krolestwo? [...] Lecz jesli Ja moca Ducha Bozego
wyrzucam zle duchy, to istotnie przyszlo do was krélestwo Boze» (Mt 12,25-26.28). «Gdy mocarz
uzbrojony strzeze swego dworu, bezpieczne jest jego mienie. Lecz gdy mocniejszy od niego nadejdzie
i pokona go, zabierze calg bron jego, na ktdrej polegal, i lupy jego rozda» (Lk 11,21-22). Stowa wypo-
wiedziane przez Chrystusa na temat kusiciela znalazty swe historyczne spetnienie w krzyzu i zmar-
twychwstaniu Odkupiciela. Chrystus stal si¢ uczestnikiem czlowieczenstwa az do $mierci krzyzowej,
aby - jak czytamy w Liécie do Hebrajczykow — «przez $mier¢ pokonaé tego, ktory dzierzyt wiadze
nad $miercig, to jest diabla, i aby uwolni¢ tych wszystkich, ktorzy [...] podlegli byli niewoli» (2,14-
15). Oto wielki pewnik wiary chrzedcijanskiej: «<wladca tego $wiata zostal osadzony» (J 16,11); «Syn
Bozy objawil si¢ po to, aby zniszczy¢ dzieta diabta» (1] 3,8) — wedle §wiadectwa Janowego. Chrystus
ukrzyzowany i zmartwychwstaty okazat sie owym «mocniejszym», ktéry «pokonal mocarza», diabta,
i pozbawit go wladzy. Koéciét uczestniczy w zwycigstwie Chrystusa nad diabtem: Chrystus bowiem
dal swoim uczniom moc wypedzania duchéw nieczystych (por. Mt 10,1 i paral.; Mk 16,17). Koscidt
sprawuje t¢ zwycieska wladze poprzez wiare w Chrystusa i poprzez modlitwe (por. Mk 9,29; Mt 17,19
n.); w pewnych specyficznych wypadkach moze ona przybraé forme egzorcyzméw. W te «historyczna»
faze zwyciestwa Chrystusa wpisana jest zapowiedZ i poczatek zwyciestwa ostatecznego, ktdre wiaze sie
z Paruzja: drugim i ostatecznym przyj$ciem Chrystusa na koncu dziejéw, ku ktéremu zmierza zycie
chrze$cijanina. I chociaz dzieje te tocza si¢ w dalszym ciagu pod wplywem «ducha, ktéry dziala teraz
w synach buntu» (Ef 2,2), to przeciez w $wiadomo$ci wierzacych istnieje pewno$¢ powotania do walki
o ostateczny triumf Dobra: «Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i cialtu, lecz przeciw Zwierzchno-
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Powolujac sie na §w. Pawla, papiez przypomina, iz Adam ,,jest typem Tego, ktd-
ry mial przyjs¢” (Rz 5,14). Albowiem Bog-Stworca ,,tych, ktérych od wiekéw po-
znal, tych tez przeznaczyl na to, by stali si¢ na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt
pierworodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29)".

Ojciec $wiety wskazuje, ze juz prawda o czlowieku stworzonym na obraz Boga
mowi o jego zwigzku z porzadkiem zbawienia w Chrystusie. A przeciez Chrystus
jest odwiecznym i wspolistotnym ,,obrazem Boga” (2 Kor 4,4), obrazem Ojca.
Stworzenie wigc czlowieka na obraz Boga Ojca ukazuje szersze znaczenie daru,
gdyz cztowiek zostal nie tylko obdarowany, ale i wezwany, o czym od samego po-
czatku méwi Ksiega Rodzaju. Wezwanie to objawia si¢ w pelni wraz z przyjsciem
Chrystusa, czyli wraz z momentem ukazania pelnego upodobnienia czlowieka
do obrazu wspdlistotnego Bogu, ktérym jest Chrystus (por. 2 Kor 3,18). I tak ,,0b-
raz” z Ksiggi Rodzaju (1,27)' osiaga pelnie swego objawionego znaczenia'.

Papiez przypomina, iz mimo popelnienia grzechu czltowiek nie przestal by¢
obrazem Boga Ojca. Jest on nadal autonomicznym podmiotem, ktéry nosi w so-
bie odblask Bozej mocy. Chodzi mianowicie o wladze poznawania i wolng wole'®.
Co prawda opatrznos$¢ Boza, bedaca milujaca troskliwoscig Ojca, dopuscita grzech
w stworzonym $wiecie, ale nie poprzestala na tym. Od samego bowiem poczatku
owa ojcowska troska przewidziala droge naprawy i odkupienia, usprawiedliwienia
i zbawienia przez milo$¢. Wolnos¢ bowiem jest dla mitosci — bez wolnosci mitos§é
nie jest mozliwa. W walce dobra ze zlem, grzechu z odkupieniem ostatnie stowo
nalezy do mitosci®.

$ciom, przeciw Wtadzom, przeciw rzagdcom $wiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym
zla na wyzynach niebieskich» (Ef 6,12)” (tamze, s. 209-210).

15 Por. tamze, s. 150.

16 Tak stworzyl Bog czlowieka na swe wyobrazenie, na wyobrazenie Boga go stworzyl: stworzyl
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,26).

7" Por. tamze, s. 150.

18 Tamze, s. 149.

! Por. tamze, s. 173. Papiez pisal na ten temat: ,walka ta, w miare zblizania si¢ kresu, bedzie stawata
sie poniekad coraz bardziej gwaltowna, jak $wiadczy o tym zwlaszcza Apokalipsa, ostatnia Ksiega Nowe-
go Testamentu (por. Ap 12,7-9). Jednakze wlasnie w tej Ksiedze uwydatnia si¢ szczegélnie owa pewnos¢,
ktérg daje nam cale Objawienie Boze: pewno$¢, ze walka ta zakonczy si¢ ostatecznym zwyciestwem do-
bra. W tym zwycigstwie, ktére juz si¢ dokonalo w tajemnicy paschalnej Chrystusa, wypetlni si¢ do konca
pierwsza zapowiedz z Ksiggi Rodzaju, zwanej — rzecz znamienna — Protoewangelig, w ktorej Bog ostrzega
weza: «Wprowadzam nieprzyjazi miedzy ciebie a niewiaste» (Rdz 3,15). Dopelniajac w tej ostatecznej
fazie tajemnicy swej ojcowskiej Opatrznoéci, Bog tych, ktérych odwiecznie «przeznaczyt w Chrystusie»,
«uwolni spod wiadzy ciemnoéci i przeniesie do krélestwa Syna swojego umilowanego» (por. Kol 1,13).
Woéweczas tez Syn podda Ojcu caly wszech$wiat, azeby «Bog byt wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15,28)”,
por. tamze, s. 210. Katechizm Kosciota Katolickiego podkrela: ,mozna wiec niekiedy odkry¢, ze Bog
w swojej wszechmocnej Opatrznoéci moze wyprowadzi¢ dobro ze skutkéw zta, nawet moralnego, spo-
wodowanego przez Jego stworzenia: «Nie wys$cie mnie tu postali - méwi Jézef do swoich braci - lecz
Bog... Wy niegdy$ knuliScie zto przeciwko mnie, Bég jednak zamierzyt to jako dobro, zeby sprawic...
ze przezyl nar6d wielki» (Rdz 45,8; 50,20). Z najwiekszego zta moralnego, jakie kiedykolwiek mogto by¢
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Ks. KrzyszToF WESIERSKI — Ojcostwo Boga w dziele odkupienia...

W dziele odkupienia, jak méwi papiez, w szczego6lny sposob wyraza sie mito§é
i usprawiedliwienie czlowieka. Bog ofiarowuje czlowiekowi wlasng sprawiedliwos¢
w tajemnicy Chrystusowego krzyza. Mowi o tym Pawel Apostot (por. List do Rzy-
mian i List do Galatow). Wobec tego milos¢, ktdra istotowo stanowi o §wietosci
Boga, prowadzi tez — poprzez odkupienie i usprawiedliwienie cztowieka - do jego
u$wiecenia mocg Ducha Swietego. W ten sposéb, na drodze zbawczej ekonomii,
Bég jako trzykro¢ Swiety bierze niejako na siebie realizacje dla nas i w nas tego,
co wyrazil w stowach: ,Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan, Bég wasz”
(Kpt 19,2)*. Zbawienie cztowieka jest zatem zwigzane najécislej ze Swietoscia Boga,
gdyz laczy sie z Jego odwieczng, nieskoniczong miloscig®’.

Prawdeg, iz ,,Bog jest miloscig” (1 J 4,16) objawil Chrystus®. Zostata nie tylko
przez Niego wypowiedziana, ale i przezyta w paschalnej tajemnicy krzyza i zmar-
twychwstania. Mozna to znalez¢ u Swietego Pawta: ,,B4g, bedac bogaty w milo-
sierdzie, przez wielka swa miloé¢, jaka nas umilowal, i to nas, umartych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrdcit do zycia. Laska bowiem jestescie zba-
wieni” (Ef 2,4-5)%.

popetnione, z odrzucenia i zabicia Syna Bozego, spowodowanego przez grzechy wszystkich ludzi, Bég,
w nadmiarze swojej faski, wyprowadzit najwieksze dobro: uwielbienie Chrystusa i nasze Odkupienie. Zto
nie staje sie jednak mimo to dobrem” (KKK 312).

% Por. Jan Pawkt II, Bég Ojciec..., s. 124-125.

?! Tamze.

2 Te slowa, wypowiedziane w jednej z ostatnich ksiag Nowego Testamentu, w 1 Liscie $w. Jana
Ewangelisty (4,16), stanowia jakby ostateczny zwornik tej prawdy o Bogu, ktdra torowala sobie droge po-
przez wiele stow i wiele wydarzen, aby stac si¢ oczywistoscig wiary wraz z przyjéciem Chrystusa, a przede
wszystkim wraz z Jego Krzyzem i zmartwychwstaniem. Stowa Apostota milosci s3 wiernym echem stow
samego Chrystusa: «Tak bowiem Bég umitowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne» (J 3,16). Wiara Koéciola osiaga swoj szczyt w tej
prawdzie o Bogu: jest Milo$cia! Objawil siebie samego jako Milo$¢ ostatecznie i definitywnie w Krzyzu
Chrystusa i w Jego zmartwychwstaniu. «My$my poznali i uwierzyli milosci, jaka B6g ma ku nam» - kon-
tynuuje apostot Jan w swym 1 LiScie — «Bo6g jest milo$cia, kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
w nim» (1] 4,16). Ta prawda o Bogu, ktory jest Mitoscia, stanowi jakby szczyt wszystkiego, co zostato
objawione «przez prorokéw, a na konicu przez Syna» — jak méwi List do Hebrajczykéw (por. 1,1). Réw-
nocze$nie prawda ta rozswietla wszystko, co zawiera si¢ w Objawieniu Bozym, a w szczegdlnosci - roz-
$wietla objawiong rzeczywisto$¢ stworzenia i rzeczywisto$¢ Przymierza’, por. tamze, s. 97.

» Por. tamze, s. 99. Katechizm Kosciola Katolickiego podkresla, iz ,Misterium Paschalne ma dwa
aspekty: przez swoja $mier¢ Chrystus wyzwala nas od grzechu; przez swoje Zmartwychwstanie otwiera
nam dostep do nowego zycia. Jest ono przede wszystkim usprawiedliwieniem, ktére przywraca nam faske
Boz, «aby$my i my wkroczyli w nowe zycie - jak Chrystus powstal z martwych» (Rz 6, 4). Polega ono
na zwyciestwie nad $miercia grzechu i na nowym uczestnictwie w lasce. Dokonuje ono przybrania za sy-
néw, poniewaz ludzie staja si¢ bra¢mi Chrystusa, jak sam Jezus nazywal uczniéw po Zmartwychwstaniu:
«Idzcie i oznajmijcie moim braciom» (Mt 28,10; J 20,17). Staja si¢ oni braémi nie przez nature, ale przez
dar taski, poniewaz to przybrane synostwo udziela rzeczywistego uczestnictwa w zyciu jedynego Syna,
ktory objawil sie w pelni w swoim Zmartwychwstaniu” (KKK 654). Z kolei w innym miejscu wyjasnia,
iz ,Bog objawia, ze jest «bogaty w mitosierdzie» (Ef 2,4), az do dania swojego jedynego Syna. Jezus, od-
dajac swoje zycie, by wyzwoli¢ nas z grzechu, objawi, ze On sam nosi imi¢ Boze: Gdy wywyzszycie Syna
Czlowieczego, wtedy poznacie, ze «JA JESTEM» (] 8,28)” (KKK 211).

175

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 175 @ 3/5/14 12:58:56PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 6 (2012)

Podsumowujac, trzeba zaznaczy¢, iz Ojciec Swiety w swych katechezach sporo
mowi o ojcostwie Boga w dziele odkupienia. Bylo ono potrzebne, gdyz cztowiek
nie potrafit odpowiedzie¢ na dar stworzenia go na obraz i podobienstwo Boga,
co wiecej — sprzeniewierzyt Mu sie przez grzech. Bog jednak - kochajacy Ojciec
z przypowiesci o synu marnotrawnym - nie odtracil ludzkosci, ale przewidziat
droge naprawy. W tym celu postal swego Jednorodzonego Syna, aby odkupit $wiat.
Dzigki temu ojcowska dzialalno§¢ Boga w dziele odkupienia jest wspanialsza
od stwdrczej. Wynika to stad, iz przez Chrystusa uczynit On z ludzi nowe stworze-
nia. W ten sposob przeniost ich z ciemnosci wywotanej przez grzech do krélestwa
umilowanego Syna (Kol 1,11-14). To spowodowalo, ze przeznaczenie cztowieka,
bedace odwiecznym ojcowskim wyborem, mogto sie urzeczywistni¢ mimo tego,
ze czlowiek sprzeciwit si¢ woli Bozej. Oznacza to, ze Bog w swej nieskonczonej
milosci dal czlowiekowi jeszcze jedng szanse.

Stowa-klucze: Bog, ojcostwo, Jan Pawet II, odkupienie

God Fatherhood in the Act of Redemption in the Teaching of John Paul II
(according to the Wednesday Catechesis)
Summary
In his catechesis John Paul II not only showed how the fatherhood of God manife-
@& sted in the creation of the world and man, but also analyzed how it was expressed in @
the work of redemption. The article analyzes the teaching of Pope in this matter.

Keywords: God, fatherhood, John Paul II, redemption

(oprac. Tomasz Herbich)
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CORRADO MAGGIONI SMM

Zjednoczenie Maryi z megkg Syna w modlitwie Kosciota'

Dziewica Bolesna, zwana takze Bole$ciwa, Zasmucong, od Siedmiu Bolesci, Li-
to$ciwa, jest cennym wzorem dla poboznosci ludu chrzescijaniskiego. Procesje Wiel-
kiego Piagtku utkwily nasz wzrok w Matce Chrystusa umarlego, podczas gdy Ona
przedstawia Go wiernym lub idzie sama w poszukiwaniu Syna, lub ptacze nad Nim,
przeszyta ,,siedmioma” mieczami bolesci. Ta liczba przypomina nam o tym, ze cale
zycie Maryi bylo naznaczone cierpieniem, ktérego momentem kluczowym byta sce-
na pod krzyzem. Matka Boza Bolesna postrzegana jest jako ,,sasiadka’, bliska niezli-
czonym cierpieniom, przemocy i §mierci, ktére ludzie znaja z do§wiadczenia®.

Jaki zatem sens ma bole$¢ Maryi? Czy wystarczy zatrzymac si¢ przy analogii
z cierpieniami matki, ktoéra traci syna? Czy wystarczy przenies¢ na nig oddziaty-
wanie boléw fizycznych lub moralnych, samotnosci i ptaczu? Bol Maryi, aby byt
zrozumialy, musi by¢ wlaczony w boles¢ Odkupiciela, czyli w bél zbawczy samego
Boga, ktéry wzrusza si¢ z powodu ludzkosci $miertelnie zranionej przez grzech
i decyduje sie zlozy¢ siebie samego w ofierze w celu przywrocenia jej szczescia.
W tym kontekscie ewangelisci opowiadajg o cierpieniu ,paschalnym” Matki Pana.

W $wietle perykop ewangelicznych, takich jak: ofiarowanie Jezusa w §wigtyni,
zagubienie si¢ w niej Jezusa oraz obecno$¢ Matki pod krzyzem Syna, uczestnic-
two Maryi w mece Odkupiciela wybrzmiewa juz w pismach epoki patrystycznej’.
Sposréd tekstow wschodnich niech wystarczy w tym miejscu wspomnienie wy-

! Cytowane fragmenty tekstow liturgicznych sg ttumaczone wedlug wloskich wydan odpowied-
nich ksiag (o ile te nie posiadaja oficjalnych odpowiednikéw w jezyku polskim). Nie poréwnywaliSmy
wydania wloskiego z polska edycja ksiag liturgicznych. Miedzy obydwoma wydaniami istnieja réznice.
Oficjalne polskie przektady tekstow liturgicznych z mszaléw czy lekcjonarzy zaczerpnelismy z polskiej
edycji tych ksigg. Cytowane teksty liturgiczne w jezyku tacinskim i jezyku hiszpanskim pozostawilismy
zgodnie z wersjg oryginalng. [Przyp. ttum.]

2 O ufnym zwracaniu si¢ wiernych do Maryi w godzinie proby: por. C. MAGGIONI, ,,«Mala nostra
pelle, bona cuncta posce». Il ricorso orante alla Madre del Signore contro il male”, Marianum 71 (2009),
s. 165-210.

* Por. E. TONIOLO, ,,Gv 19,25-27 nel pensiero dei Padri’, Theotokos 7 (1999), s. 339-386; L. GAMBERO,
»La presenza di Maria al Calvario nella riflessione dei Padri della Chiesa’, w: Maria ai piedi della Croce,
red. Aa. Vv,, Casale Monferrato 1989, s. 25-62.
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razenia bardzo odleglej w czasie Homilii paschalnej Melitona z Sardes (zmartego
po 180r.): ,,On jest milczagcym Barankiem, Barankiem zabitym, zrodzonym z Ma-
ryi, pigknej owieczki’*. Podobne tez sa hymny $§w. Efrema (IV w.) oraz kontakion
o Maryi u stép Krzyza Romana Melodosa (VI w.)%, Zrédlo inspiracji pozniejszych
utworéw o placzu Maryi. Na Zachodzie wyrdézniamy antyczne responsorium
ambrozjanskie Vadis Propitiator (inspirowane kontakionem Romana Melodosa),
wskazane takze na Wielki Pigtek na kartach Pontyfikalu Rzymsko-Germanskie-
go z X wieku (wrécimy pdzniej do tego zagadnienia). Sg to $wiadectwa wska-
zujace na fakt, ze czes¢ dla Matki Bolesciwej nie jest fenomenem zauwazalnym
tylko od pdznego $redniowiecza, idac po linii, ktéra przez poboznos¢ ludowa
prowadzi do liturgii.

Z tego powodu, przechodzac szlakiem modlitwy Kosciota, przedstawimy znaczg-
ce cze$ci wspomnienia Matki towarzyszacej mece Syna. Po przedstawieniu danych
historycznych rozwazymy wspomnienie Matki Bozej Bolesnej w dzisiejszej liturgii
rzymskiej.

Wzmianki historyczne

Na Wschodzie wspolcierpienie Maryi znajduje wyraz w réznych rodzajach bo-
gatej hymnografii liturgicznej: troparion, kontakion oraz kanon, w dzietach auto-
réw, poetow i teologéw, zyjacych od V do X wieku, ktérzy nauczyli sie wyrazaé
w poezji teologiczne osiggniecia Ojcow Kosciotas. Wspdlcierpienie Maryi wyrdz-
nia sie¢ w sposéb nad wyraz szczegdélny w oficjach bizantyjskich Wielkiego Pigtku,
kiedy to czyta si¢ opis me¢ki Panskiej wedlug sw. Jana, a w Wielka Sobote $piewa
sie kontakion Romana Melodosa. Pojawia sie takze w okresach roku liturgiczne-
go, zaré6wno w ciggu roku, jak i w Sanctorale, ilekro¢ wspomina sie krzyz Panski.
W tych okazjach Theotokion — $piew na cze$¢ Matki Bozej — zostaje zastgpiony
przez Staurotheotokion, to znaczy: podczas corocznych obchodow $wiat krzyza
(14 wrzesnia, 7 maja, 1 sierpnia, III niedziela Wielkiego Postu); w modlitwie w cig-
gu dnia, w codziennym wspomnieniu krzyza; w cotygodniowym wspomnieniu

* Tekst wskazany na drugie czytanie aktualnej godziny czytan liturgii Wielkiego Czwartku (Liturgia
godzin, t. II, Poznan 1984, 354). Pelen tekst tejze homilii wraz z komentarzem i opracowaniem zob.
Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich (Biblioteka Ojcéw Kosciota 10), opr. M. Starowieyski,
wyd. II, Krakéw 2010, s. 300-333 [przyp. ttum.].

> Tekst w Sources Chrétiennes 128, s. 160-186; wloska wersja w: Testi mariani del primo millennio,
t. I, Roma 1988, s. 722-730.

¢ Por. G. GHARIB, ,,Maria presso la Croce nella liturgia bizantina”, Theotokos 7 (1999), s. 387-416; G.
E. ToNIOLO, ,,La presenza di Maria nell'Ufficio quotidiano e settimanale del rito bizantino’, w: La Vergine
Madre dal secolo VI al secondo millennio, red. G. E. Toniolo, Roma 1998, s. 242-279, zwlaszcza s. 254-255
oraz 274-278.
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krzyza w oficjach $rody i piatku; w niektére obchody Sanctorale. Zaakcentowanym
tematem maryjnym jest wspoélcierpienie, to jest cierpiec-z, w j. greckim sympatheia,
to znaczy do$wiadczenie ze strony Maryi tej samej meki Baranka ztozonego w ofie-
rze: miecz, ktory rani Jej Serce, nie ma tylko negatywnego wydzwigku przebicia,
lecz takze ten pozytywny: dojrzewania w przylgnieciu do odkupieniczego miste-
rium Syna. Wraz z cierpieniem liturgia bizantyjska opiewa pocieche, ktérag Matka
otrzymuje od samego Syna, ktéry dodaje Jej otuchy, méwiac ,,nie ptacz nade Mng’,
poniewaz Jego $mier¢ rodzi zycie dla wszystkich synéw Adama i Ewy; stad motyw
Matki, ktéra przedstawia Synowi prosby pierwszych rodzicow.

Na Zachodzie poboznos¢ skoncentrowana wokot bolesci Matki Pana rozwi-
nela sie od XII wieku, dzieki pismom Eadmera, §w. Bernarda, Gweryka z Igny,
Amadeusza z Lozanny i innych. Najpierw propagowali ja cystersi, pdzniej — stu-
dzy Maryi. W XIII wieku wyrazana byla w réznych formach religijnych i arty-
stycznych: miniaturach, freskach, rzezbach, utworach literackich. One s3 ewi-
dentnym znakiem rozkwitu tekstéw, ktéorym nadano nazwe Planctus Mariae,
utwordw poetyckich lub napisanych proza, po tacinie i w jezykach ludowych,
w formie laudatywnej, rozwinietej w monologu Maryi lub w Jej dialogu z Synem,
niewiastami, aniolem Gabrielem, umilowanym uczniem, Zolnierzami. Najbar-
dziej znanym utworem jest Stabat Mater, w wersach rytmicznych, przypisywana
Jacopone z Todi (1 1306), ktéra zaznala nadzwyczajnego powodzenia we wszyst-
kich krajach europejskich’.

Obraz odniesienia poboznosci - liturgiczny lub nie — do Matki Bozej Bo-
lesnej® zostal zatem zaprezentowany przez ruch religijny epoki, ktéra, poprzez
szczegolng czes¢ wobec cztowieczenstwa Jezusa, przede wszystkim tajemnic Jego
narodzenia i $mierci, akcentowala obecnos¢ Matki (poboznos¢ wzgledem rado-
$ci i bolesci Maryi)®.

Sobor prowincjalny w Kolonii w 1423 roku ustanowit $wieto Commemoratio
angustiae et doloribus Beate Marice Virginis jako przeblaganie za husyckie profa-

7 Por. M.C. VISENTIN, ,,Il «Planctus Mariae» nell’arte”, Theotokos 7 (1999), s. 561-594.

8 Por. E. CAMPANA, Maria nel culto cattolico, t. 1, Torino 1933, s. 306-336; D.M. SARTOR, Le feste della
Madonna. Note storiche e liturgiche per una celebrazione partecipata, Bologna 1988, s. 125-128; S. MAG-
GIANI, ,,Addolorata’, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. De Fiores — S. Meo, Cinisello Balsamo
1985, s. 3-16; M.M. PEDICO, ,,1l culto del’Addolorata oggi”, w: Maria presso la Croce volto misericordioso
di Dio per il nostro tempo, red. M. M. Pedico, Rovigo 1996, s. 145-213; W.C. TRACEY, Beata Maria Virgo
iuxta crucem Domini I. Formulary 11 of the Collectio Missarum de Beata Maria Virgine. From a study of
the liturgical use of Sacred Scripture and the Euchology towards a liturgical theology (Excerptum ex disser-
tationem ad doctoratum), Roma 1997; P. Sorctl, ,Maria presso la Croce nella liturgia romana’, Theotokos
7 (1999), s. 417-448; C. MAGGIONI, Benedetto il frutto del tuo grembo. Due millenni di pieta mariana,
Casale Monferrato 2000, s. 117-120.168-169. W réznych formularzach mszalnych poswiadczonych przez
tradycje jako Ewangelia jest wskazana Lk 2,33-36 lub J 19,25-27.

? Na podobienstwo Stabat Mater sa znane rowniez kompozycje o radosciach i pociechach Maryi:
Stabat mater iucundosa (pobozno$é¢ franciszkanska).
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nacje wizerunkéw Ukrzyzowanego oraz Maryi Dziewicy, ustanawiajgc jego date
na pigtek po niedzieli Jubilate (I1I niedziela Wielkanocy)?, aby celebrowac je tyl-
ko w chdrze wraz z oficjum ulozonym na to $wigto. Wydaje si¢ to by¢ aluzja
do adaptacji oficjum juz uzywanego przez Stugi Maryi, ktérzy osiedlili sie w Ko-
lonii w XIII wieku'!.

Orzeczenie synodalne z Kolonii oraz zatwierdzenie mszy na czes¢ ,,Naszej Pani
Bolesnej” w 1482 roku przez Sykstusa IV faworyzowaly rozprzestrzenianie si¢
w roznych miejscach (Holandia, Skandynawia, Francja, Hiszpania, Wlochy) i za-
konach (cystersi, dominikanie, kartuzi, serwici) wspomnienia liturgicznego bo-
lesci Maryi celebrowanej pod réznymi nazwami (Przebicie lub meczeristwo serca,
Wspdlcierpienie, Lament, Placz, Udreka; Siedem Bolesci; Nasza Pani Bolesci) oraz
w roznych dniach (pigtek lub sobota po Niedzieli M¢ki, Okres Wielkanocny, II
niedziela po oktawie Zestania Ducha Swietego). Pod koniec XVI wieku $wieto byto
znane wszedzie. Jego przedmiot dotyczyt bole$ci Maryi, bardziej niz Siedmiu Bole-
$ci (nie bylo jednolitosci w ilo$ci)'>.

Na prosbe przelozonego generalnego stug Maryi dnia 22 kwietnia 1727 roku
papiez Benedykt XIII, dominikanin, dekretem Swietej Kongregacji Rytéw wpi-
sal do Kalendarza Rzymskiego $wigto Siedmiu Bolesci Najswietszej Maryi Pan-
ny, wyznaczajac je na pigtek po Niedzieli M¢ki, wedlug praktyki dominikanow
(réwniez serwici celebrowali jg tego dnia, od 1714 roku). W ten sposéb data
i tytul $wieta bardzo rozpowszechnionego zostaly ujednolicone. Jako formularz
mszalny — modlitwy sg zwrdécone do Chrystusa'® — zostal zastosowany ten, ktéry

' W dekrecie synodalnym mozna wyraznie ujrze¢ sens i przestanie $wieta: ,Na chwale $wietej i nie-
pokalanej Dziewicy Matki Boga, ktéra nieustannie ofiaruje za zbawienie grzesznikéw swoje modlitwy
i btagania do swojego Syna ukrzyzowanego... i na cze$¢ udreki i bolu, ktére wycierpiata, gdy Jezus,
z rekami rozpostartymi na krzyzu, ofiarowany za nasze zbawienie, powierzyl swoja blogostawiona
Matke umilowanemu uczniowi... a nade wszystko jako zado$¢uczynienie za profanacje heretyckich
husytéw, ktorzy ze swietokradczym zuchwalstwem spalili i wcigz pala wizerunki Jezusa Ukrzyzowa-
nego i chwalebnej Dziewicy, nakazujemy i ustalamy, ze wspomnienie udreki i bolu Najswietszej Maryi
Panny od teraz bedzie obchodzone kazdego roku w piatek po niedzieli Jubilate..., a bedzie sprawowa-
ne tylko w chdrze, we wszystkich kosciotach naszej prowincji, poczawszy od pierwszych nieszporéw
przez matutinum i inne godziny oraz drugie nieszpory wedlug wskazan, historii oraz homilii utwo-
rzonych na to §wigto. A to wszystko w nadziei na to, ze Jezus Chrystus nasz Pan otworzy oczy tymze
heretykom w celu doprowadzenia ich do $wietej wiary katolickiej, uchraniajac jednoczesnie w swoim
wielkim milosierdziu prawdziwych wyznawcéw od wszelkiego bledu i od wszelkiego zla” (MANsI,
Conciliorum Oecumenicorum amplissima collectio, XXVIII, s. 1057).

"' Por. S. MAGGIANTI, ,,Addolorata..”, s. 11.

12 Poboznos¢ do ,,Siedmiu Bolesci’, promowana przede wszystkim przez Stugi Maryi, zaznata wiel-
kiego rozprzestrzenienia w wiekach XIV i XV, jak zaswiadcza si¢ w ikonografii i w pismach ascetycznych:
rozpoczeto od tego czasu przedstawianie Matki Bozej Bolesnej z sercem przebitym siedmioma miecza-
mi, zebrane w wigzke lub tworzace wachlarz.

' Oratio: ,Deus, in cuius Passione, secundum Simeonis prophetiam, dulcissimam animam glorio-
sae Virginis et Matris Mariae doloris gladius pertransivit: concede propitius; ut qui transfixionem ejus et
passionem venerando recolimus, gloriosis meritis et precibus omnium Sanctorum Cruci fideliter astan-
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byt w uzyciu w XVI wieku'¥; jako Ewangelia - perykopa J 19,25-27; Stabat Mater
byla $piewana jako sekwencja podczas mszy i, podzielona na cze¢sci, jako hymn
nieszporéw, matutinum i jutrzni.

Ten sam formularz, z minimalnymi zmianami w kolekcie, byl rowniez w uzy-
ciu podczas mszy wotywnej, ktora pozwolono odprawiaé serwitom w XVII wie-
ku, w niedziele wrze$nia nastepujacg po $wiecie Podwyzszenia Krzyza Swietego.
Poza celebracjami w czasie Wielkiego Postu i w Okresie Wielkanocnym bolesé
Maryi uzyskala w istocie wspomnienie liturgiczne we wrzeé$niu. Klemens IX 9
lipca 1667 roku (wedtug innych 9 czerwca 1668 roku) udzielit pozwolenia ser-
witom na odprawienie jednej mszy wotywnej o Siedmiu Bolesciach w trzecia
niedziele wrze$nia, traktujac ten dzien jako $§wieto tytularne zakonu; 11 listopada
1668 roku udzielil takze pozwolenia na oficja wlasne (zezwolone juz augustia-
nom we Francji przez Aleksandra VII)"*. W 1735 roku udzielono pozwolenia
na $wigto we wszystkich krajach pod panowaniem hiszpanskim. Pius VII w 1814
roku, jako podzigkowanie za szczedliwy powrdt z wigzienia za czaséw Napole-
ona, rozszerzyl je na caly Koséciét powszechny. Ostatecznie w 1913 roku, z woli
$w. Piusa X, obchdd ten zostata ustalony - przez wzglad na niedziel¢ — na date 15
wrze$nia (w rycie ambrozjanskim obchodzono juz w tym dniu Siedem Bolesci
jako oktawe Narodzenia Maryi).

tium intercedentibus, passionis tuae effectum felicem consequamur”; secreta: ,,Offerimus tibi preces et
hostias, Domine Jesu Christe, humiliter supplicantes: ut qui transfixionem dulcissimi spiritus beatae
Mariae Matris tuae precibus recensemus; suae suorumque sub Cruce Sanctorum consortium multipli-
cato piissimo interventu, meritis mortis tuae, meritum cum Beatis habeamus”; postcommunio: ,,Sacrificia
quae sumpsimus, Domine Jesu Christe, transfixionem Matris tuae et virginis devote celebrantes, nobis
impetrent apud clementiam tuam omnis boni salutaris effectum”.

Te trzy modlitwy (Missae Propriae Sanctorum tam de praecepto, quam ad libitum; juxta recentiora
decreta Summorum Pontificum emanatae, Venetiis, Apud Nicola Pezzana, MDCCLVII], s. 6-7) s3 tymi
samymi, ktore figuruja pod tytulem De compassione dolorosae virginis Mariae w Missale Aquileyensis
Ecclesiae wydrukowanym w Wenecji w 1519 roku, fol. 298-299 (por. Corpus orationum, II: CCL 160A, nr
1238; V: CCL 160D, nr 3696; VIII: CCL 160G, nr 5196), a takze pod tytulem De Septem Doloribus B.M.V.,
quae celebratur feria VI post Dominicam Passionis w Missae Sanctorum de praecepto celebrandae aliqui-
bus locis ex indulto Apostolico, w Missale Romanum, Sumptibus Pauli Balleonii, Venetiis MDCCXI, pp.
Ixxviii-Ixxx. Dwie z nich, oratio i postcommunio, z niewielkimi réznicami znajduja si¢ w Mszale z Vich
z 1496 roku, na II niedziele po oktawie Zestania Ducha Swigtego, pod tytulem in festivitate transfixionis
(Missale Vicense 1496, red. EX. Altés i Aguild, Barcelona 2001, fol. 131v-132v).

'* Identyczny formularz (modlitwy, czytania, pie$ni, sekwencja — zob. przyp. powyzej) pojawia sie
w Mszale Rzymskim wydrukowanym w Wenecji w 1558 r. (Missa de compassione na sobote po niedzieli
Quasimodo); ta sama Msza, z réznicami w tytule i w epistole w zaleznosci od wydania, réwniez w innych
mszalach wydrukowanych w Wenecji w latach 1543, 1558, 1560: por. R. L1PPE, Missale Romanum Me-
diolani 1474, 11, A collation with other editions printed before 1570 (Henry Bradshaw Society 33), London
1907, s. 281-282.

5 ,Jedyny przyklad wlaczony do brewiarza oficjum barokowego, ulozonego wedlug kryteriéw
calkowicie subiektywnych”: SACRA RrTuuM CONGREGATIO, Memoria sulla riforma liturgica, Tipografia
Poliglotta Vaticana 1948, nr 162, s. 153.
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Wraz z reforma Kalendarza Rzymskiego w 1969 roku zostalo zniesione wspo-
mnienie maryjne w Pigtek Megki i ustalono, Ze 15 wrzeénia bedzie celebrowa-
ne jako wspomnieniem Najswigtszej Maryi Panny Bolesnej. Nie brakowalo tych,
ktérzy opowiadali si¢ za tym, aby wspolcierpienie Maryi bylo raczej uwydatnio-
ne w czasie wielkopostno-paschalnym, szczegdlnie sprzyjajacym do jego cele-
bracji's.

Dzisiejszy Mszat Rzymski

Odnosénie wspomnienia Maryi w celebracji meki i $mierci Panskiej, szcze-
golnie w $wietle tajemnicy Jej trwania pod krzyzem, uwydatnionej na kartach
Ewangelii wedlug $w. Jana (zatem niedotyczacej aspektéw dewocyjnych lub po-
bozno$ciowych), wiele gloséw uwypuklito zwiezlos¢ liturgii rzymskiej, zaréwno
w tradycji, jak i w dzisiejszych ksiggach liturgicznych'’. Prawdziwos¢ tej uwagi
nie powinna prowadzi¢ do zaniedbania tego, co wiadomo na temat wspdlcierpie-
nia Maryi, lecz do poznania i podkreslenia jego znaczenia.

Pigtek V tygodnia Wielkiego Postu
Swieto Siedmiu Bolesci w pigtek poprzedzajacy Niedziele Palmowa, zredu-
@& kowane do wspomnienia w reformie rubrycystycznej z 1960 roku z powodu @

zbieznodci ze $wigtem z 15 wrzednia i pomini¢te w kalendarzu ogélnym poso-
borowym, nadal bylo obchodzone w instytutach zakonnych i poszczegélnych
kosciolach, wedtug lokalnych tradycji. Studzy Maryi, na przyklad, zachowali
je w obchodach wilasnego zakonu, zreformowanego w 1972 roku, zmieniajac na-
zewnictwo na ,,Swieta Maryja obok krzyza” Z powodu zakorzenionej pobozno-
$ci wobec Matki Bolesnej w Ameryce Lacinskiej', na prosbe episkopatéow, Kon-
gregacja ds. Kultu Bozego udzielila pozwolenia na oddawanie kultu Najswietszej
Maryi Dziewicy obok krzyza w piatek V tygodnia Wielkiego Postu Argentynie
w 1981 roku, a w 1995 roku Portoryko i Meksykowi jako ,Virgen de los Dolores”.

W formularzu mszy z piatku V tygodnia Wielkiego Postu, editio typica tertia
z Missale Romanum (2002, reimpressio emendata 2008), wprowadzono nowg ko-
lekte, alternatywna wobec tej z dnia, wspominajaca o Matce Pana:

!¢ Por. D.M. SARTOR, Le feste..., s. 127-128.

17 Synteza opinii odnoénie tej kwestii oraz wykaz danych, jakie daje liturgia rzymska: por. M. BARBA,
»La presenza di Maria nel mistero pasquale: una lacuna da colmare o una interpretazione da potenzia-
re?”, Marianum 65 (2003), s. 17-48.

'8 Por. L.V. HERNANDEZ, ,’Addolorata nella pietd popolare latino-americana’, Theotokos 7 (1999),
s. 541-559.
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Deus, qui Ecclesiae tuae in hoc tempore tribuis benigne, beatam Mariam in passione
Christi contemplanda devote imitari, da nobis, quaesumus, eiusdem Virginis intercessione,
Unigenito Filio tuo firmius in dies adhaerere et ad plenitudinem gratiae eius demum per-

venire'®.

Modlitwa przedstawia dwa aspekty: nasladowanie Maryi w kontemplacji meki
Chrystusa, w wigilie juz Wielkiego Tygodnia; wstawiennictwo Maryi majace
na celu wigksze przylgniecie do Chrystusa, aby uzyska¢ owoc paschalnej taski. Za-
miarem dodania tej modlitwy bylo wziecie pod uwage tradycji tego dnia, cennej
poboznosci ludowej, i by¢ moze sprawienie, aby euchologia maryjna Wielkiego
Postu wyszla obronng reka wobec oskarzenia o catkowite milczenie na temat Ma-
ryi. Jezeli tam, gdzie poboznos¢ wzgledem Matki Bozej Bolesnej szczegdlnie cieszy
sie uznaniem. prosta modlitwa moze wydawac si¢ niewystarczajaca, rzecza godna
pochwaly jest wskazanie dane w mszale, aby zmniejszy¢ dystans odno$nie wspo-
minania Matki Bolesnej w tych dniach roku, miedzy liturgia (nieodnoszacy si¢
do uczu¢) a poboznoscig ludows (w duzej czesci odnoszacy sie do uczu¢). W tym
wzgledzie tak czy inaczej nalezy zauwazy¢, ze Collectio Missarum de Beata Ma-
ria Virgine juz w pewnym sensie sprostalo temu wymogowi - przynajmniej dla
sanktuariow oraz miejsc, w ktdrych oddaje si¢ czes¢ Najswietszej Maryi Pannie
Bolesnej, przygotowujac dwa formularze na okres Wielkiego Postu, zatytutowane

@& »Naj$wietsza Maryja Panna pod krzyzem Pana™®. @

Wielki Pigtek

Z powodu reformy wprowadzonej za czaséw Piusa XII, jak wiadomo, odnowa
posoborowa nie miata w zasadzie miejsca w temacie Triduum Paschalnego®'. Fak-
tycznie, wazne stwierdzenia Soboru Watykanskiego II (Maryja stuzyta misterium
odkupienia?; ,,utrzymywala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza (...)

¥ Missale Romanum, Editio typica tertia, Typis Vaticanis 2002, reimpressio emendata 2008, s. 265.
Nasze tltumaczenie (zaréwno wloski, jak i polski przeklad nie sg oficjalnymi ttumaczeniami kolekty):

O Dio, che in questo tempo concedi benigno alla | Boze, Ty w tym czasie w swojej faskawosci pozwa-
tua Chiesa di imitare devotamente santa Maria nel | lasz Twojemu Koéciolowi nasladowaé poboznie
contemplare la Passione di Cristo, concedi a noi, | Swiet3 Maryje w kontemplacji meki Chrystusa,
per lintercessione della beata Vergine, di aderire | pozwdl nam, przez wstawiennictwo Blogostawionej
sempre pitt fermamente al tuo Figlio Unigenito e di | Dziewicy, przylgna¢ coraz bardziej do Twojego Jed-
giungere un giorno alla pienezza della sua grazia. | norodzonego Syna oraz uzyska¢ pelnie Jego taski.

2O uzyciu tychze formularzy por. Zbidr Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998. Zob. tam-
ze, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 28, 31, 33.

2! Por. C. MAGGIONI, ,,Cinquantanni dall'«Ordo Hebdomadae Sanctae instauratus»’, Rivista Liturgica
92 (2005), . 915-933.

22 Por. KK 56. [Cyt. za: SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002 -
przyp. thum].
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i z Jego ofiarg zlaczyla si¢ matczynym duchem™; ,w catkiem szczegdlny sposob
wspOlpracowala w dziele Zbawiciela™* i inne) mogtyby znalez¢ wyjasnienie w li-
turgii Wielkiego Piagtku, gdzie wspomnienie Maryi pojawia si¢ tylko w Ewangelii
meki wedlug $w. Jana, odczytywanej w tym dniu, a takze we wzmiance o Dziewicy
w dwu strofach hymnu Pange lingua, gloriosi praelium certaminis podczas adora-
¢ji Krzyza®; nie ma zadnego odniesienia do Maryi w euchologii. Owo milczenie
maryjne’® (pomyslmy jednak o szczegdlnej czci, jaka daje Matce Bozej Bolesnej
poboznos¢ ludowa) znalazlo otwarcie w woli Jana Pawta II, aby wspominac uczest-
nictwo Maryi w mece na zakonczenie adoracji Krzyza, przez $piew Stabat Mater,
ktéry zostat wykonany po raz pierwszy w liturgii Wielkiego Piatku w bazylice $w.
Piotra w 1988 roku, w Roku Maryjnym?. Owo uzycie nie jest skadingd absolutng

» KK 58.

# KK 61.

% ,...Atque ventre virginali carne factus prodiit (...) Membra pannis involuta Virgo Mater alligat..”:
Missale Romanum, Editio typica altera, s. 262; Editio typica tertia, s. 328.

% E. MANEFREDINI, ,,Analisi del Lezionario per le celebrazioni mariane’, w: Il Messale Romano
del Vaticano II. Orazionale e Lezionario, red. Aa. Vv., t. II, Torino 1981, s. 130, w ten sposob zauwazat
ponad dwadziescia lat temu: ,,Stwierdzajac, ze nowe «Ordo» wyznacza na wspomnienie Matki Bozej
Bolesnej te same czytania co w Wielki Piatek (aczkolwiek redukujac je w dlugosci), a nastepnie sugeru-
je, aby zaczerpna¢ z dramatycznego wydarzenia obchodzonej tego dnia uroczystosci Matki Bolesciwej,
nasuwa sie naturalnie pytanie, czy nie byloby lepiej (mimo zachowywania dla uzytku duszpasterskiego
wspomnienia 15 wrzeénia) znalez¢ wlasny sposob i forme, aby jasniej przedstawi¢ sumieniom ludu
Bozego uczestnictwo Maryi w tajemnicy krzyza Chrystusowego w tej samej «feria sexta in passione
Domini». Podobne podkreslenie, zamiast obnizy¢ wartos$¢ ofiary Jezusa w Wielki Piatek, zinternalizo-
waloby ja wedlug autentycznej wiary, ktora wspdlnota ko$cielna stopniowo asymiluje, kiedy przybliza
sie do tajemnicy krzyza w takiej samej postawie jak Maryja na Kalwarii”. Por. podobnie takze I.M.
CALABUIG, ,La Vergine nella liturgia: dal Vaticano II alla «Marialis cultus»”, w: Maria nel mistero di
Cristo e della Chiesa, red. Aa. Vv., Bari 1980, s. 166. Nalezy wspomnie¢ takze CAPITOLO GENERALE
DELL’ORDINE DEI SERVI DI MARIA, ,,«Fate quello che vi dira». Riflessioni e proposte per la promozione
della pietd Mariana”, nr 56, Marianum 45 (1983), s. 434, w ktérym przedstawiano propozycje, »aby
w sposob dyskretny i madry zostal wyrazony w liturgii rzymskiej Triduum Paschalnego jego istotny
element: uczestnictwo Matki w mece Syna”

*7 Por. UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE, Celebrazione della Pas-
sione del Signore presieduta dal Santo Padre Giovanni Paolo II, Basilica Vaticana, 1 kwietnia 1988, Rok
Maryjny, s. 48-49 (,Memoria di Maria presso la Croce”), gdzie czytamy, ze, po zakonczeniu adoracji
Krzyza Ojciec Swiety kieruje do zgromadzonych nastepujace stowa: ,,uroczystym obrzedem uwielbili-
$émy Chrystusa ukrzyzowanego i podzi¢kowali$my Mu za Jego miloé¢. Skierujmy ponownie spojrzenie
na Zbawiciela i przypomnijmy stowo, ktdre zostato wypowiedziane: «Obok krzyza Jezusa stata Jego Mat-
ka, a obok Niej Jego umitowany uczen». Droga wiary zaprowadzita Maryje na Kalwarie: obok Krzyza
Dziewica jest niewiastag Nowego Przymierza; wierna towarzyszka Odkupiciela, uczennicg, ktora, zapo-
minajac o sobie, postepowala za Mistrzem az do najwigkszej ofiary; §wiadkiem najwigkszej milosci Boga
do cztowieka. Obok nowego drzewa zycia Najswietsza Maryja Panna jest nadal jeszcze kobieta pelna
bélu, ktora jednoczy swoje cierpienia z odkupiencza meka Mesjasza; matka $wiata, ktéra z wiarg przyj-
muje stowa Chrystusa: «Niewiasto, oto syn twdj». Pamietajmy z milo$cia i wdzigcznoécia o obecnosci
Matki obok ukrzyzowanego Syna: obecnos¢ zycia i nadziei, przebaczenia i pokoju”. Nastepuje cicha mo-
dlitwa zgromadzonych ludzi i zostaje od$piewanych kilka zwrotek Stabat Mater.
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innowacja, jako ze bylo juz wczes$niej praktykowane przez Stugi Maryi*®. Ponadto
slad wspomnienia Maryi w liturgii Wielkiego Piatku czesto wystepuje w Pontyfi-
kale Rzymsko-Germanskim z X wieku?, gdzie wérod $piewow ad salutandam cru-
cem zostalo wskazane réwniez antyczne responsorium ambrozjanskie, w ktérym
to Maryja méwi do Syna w ten sposob:

R. Vadis Propitiator ad immolandum pro omnibus. Non tibi occurrit Petrus, qui dicebat:
Pro te moriar. Reliquit te Thomas, qui clamabat, dicens: Omnes cum eo moriamur. Et nullus
de illis, sed tu solus duceris, qui immaculatam me conservasti, Filius et Deus meus. V. Venite
et videte Deum et hominem pendentem in cruce. Qui immaculatam?.

W tym $wietle w dzisiejszym Missale Romanum wprowadzono nastepujaca ru-
bryke w celebracji Meki w Wielki Pigtek, po hymnie do Krzyza: ,Iuxta locorum

% Schemat przyjety w Bazylice Watykanskiej przywotuje Memoria Compassionis beatae Mariae Vir-
ginis zawarta, na zakonczenie adoracji Krzyza, w Proprium Missarum Ordinis Fratrum Servorum Beatae
Mariae Virginis, Editio typica, Romae 1972, s. 28-29: zacheta, modlitewne milczenie, od$piewanie anty-
fony lub niektdérych werséw Stabat Mater lub innej odpowiedniej piesni.

¥ Por. Le Pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle, I1. Le texte (Studi e Testi 227), red. C. Vo-
gel - R. Elze, Citta del Vaticano 1963, nr 330, s. 90-91. Tekst responsoryjny pojawia si¢ w odpowiadajacym
mu Ordo L (nie myli¢ z Ordo romanus primus), wydany przez M. ANDRIEU, Les “Ordines Romani” du
haut Moyen Age, V. Les textes (Spicilegium Sacrum Lovaniense. Etudes et documents 29), Louvain 1961,
nr 38, s. 253. Responsorium - i jego odmiany - pojawia si¢ takze w antyfonarzu gregorianskim: por. Cor-
pus Antiphonalium Officii, IV. Responsoria, versus, hymni et varia (Rerum Ecclesiasticarum Documenta.
Series Maior. Fontes X), red. R. J. Hesbert, Roma 1970, nr 7816, s. 446. Na tej kwestii koncentruje si¢ M.
BARBA, ,,La presenza..”, s. 39-42.

% Responsorium (nawiazuje, interpretujac wyrazenia z hymnu Romana Melodosa na Wielki Pigtek)
w tradycji ambrozjanskiej bylo $piewane podczas matutinum Wielkiego Piatku; obecnie za$ na zakon-
czenie godziny czytan tegoz dnia, z nastgpujacg wersja wloska:

R. Al sacrificio, solitaria vittima, R. Na ofiarg, jako samotna Zertwa,

tu vai, Signore, per tutti. idziesz, Panie, za wszystkich.

Non ce Pietro con te, che pur diceva: Nie ma z Tobg Piotra, mimo ze mdwit:

“Per te voglio morire” »Za Ciebie chce umrzec”.

Ti abbandono Tommaso, che gridava: Opuscit Ci¢ Tomasz, ktory wykrzykiwal:
“Andiamo tutti a morire con lui”. »ldziemy wszyscy, by umrze¢ z Nim”.

Nessuno ce dei tuoi: tu muori solo, Nie ma nikogo z Twoich uczniéw: umierasz sam,
Figlio e Dio mio, Synu i Boze moj,

che immacolata mi preservasti. ktorego Niepokalana zachowata dla mnie.

V. Venite e vedete 'Uomo-Dio V. Przyjdicie i zobaczcie Czlowieka-Boga

a una croce confitto. do krzyza przybitego.

Nessuno ce dei tuoi: tu muori solo, Nie ma nikogo z Twoich uczniéw: umierasz sam,
Figlio e Dio mio, Synu i Boze moj,

che immacolata mi preservasti. ktorego Niepokalana zachowata dla mnie.

O tym responsorium por. M. NAVONI, ,,Riti e testi orientali nella liturgia ambrosiana’, w: Ufficio delle
Celebrazioni Liturgiche del Sommo Pontefice, Liturgie dellOriente cristiano a Roma nellanno mariano
1987-1988. Testi e studi, Citta del Vaticano 1990, s. 833-834.
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condiciones aut populi traditiones et pro opportunitate pastorali, cantari potest
Stabat Mater, secundum Graduale Romanum, vel alius cantus aptus in memoriam
compassionis beatae Mariae Virginis™'.

Najswietsza Maryja Panna Bolesna (15 wrzesnia)

Pod tym imieniem - zaczerpnietym ze stownika poboznosci ludowej — dzien
po $wiecie Podwyzszenia Krzyza Swietego wspomina sie bole$¢ Maryi. W ten spo-
sob cierpienie Matki zwiazane jest z haniebnym i chwalebnym krzyzem Syna, tak
jak wspomnienie Serca Maryi zwigzane jest z uroczystosécig Serca Jezusa.

W poréwnaniu z poprzednim, dzisiejszy formularz mszalny zostal gruntownie
zmodyfikowany*%: kolekta pochodzi z liturgii ambrozjanskiej; modlitwa nad darami
przejeta modlitwy z seksty oraz z postcommunio mszy ,,In Compassione B. Mariae”
(piatek poprzedzajacy Niedziele Palmowa) z Missale Parisiense z 1738 roku; modli-
twa po komunii jest nowa. Jesli chodzi o prefacje, to odsyla si¢ do mszy wspolnych
o Najswigtszej Maryi Pannie. Na liturgie Stowa wskazano perykope z Listu do He-
brajczykéw 5,7-9 jako pierwsze czytanie, a po nim Psalm 31 (30); sekwencja Stabat
Mater jest dowolna; jako Ewangelie wskazuje sie opis wg $w. Jana 19,25-27 (Maryja
pod krzyzem) albo wg $w. Lukasza 2,33-35 (,,miecz przebije ci dusze”).

Oszczedzona od grzechu, w odrdznieniu od nas, Maryja zostata naznaczona bélem
jak my! Nie wystarczy jednak wyobrazi¢ sobie Jej bol, wzorujac sie na naszym. Smutek
otaczajgcy Matke Bolesna nie powinien przestoni¢ nam, jak czasem sie dzieje, blogosta-
wienstwa, ktére Ja ostania, wyrazonego w $piewie przed Ewangelia: ,,Blogostawiona jestes,
Panno Maryjo, ktéra bez $mierci wystuzytas palme meczenstwa pod krzyzem Chrystusa”
Cierpienie Maryi przekracza fizyczng strat¢ Syna, aby spotkac sie z dramatem pelnienia
woli Boga; co wiecej, Jej rana spowodowana jest tym, ze widzi odrzucong milo$¢ Boga.

Antyfona na wejscie mszy faktycznie przywoluje tajemnicze stowa Symeona
skierowane do Naj$wietszej Maryi Panny w dniu ofiarowania Jezusa w $wiaty-
ni: ,,...A Twoja dusz¢ miecz przeniknie” (Lk 2,35). Sg to slowa wypowiedziane
w konteks$cie kultycznym ofiarowania w $wigtyni pierworodnego syna Maryi,
poswieconego Panu: oczy Symeona uznaja Go ochoczo jako ,znak sprzeciwu”
Miecz? jest objawieniem tajemnicy Syna poswigconego miltosci az do $mierci,
tajemnicy, ktéra przenika calkowicie istnienie Matki, rozpalajac Ja ta samg Boza

' Missale Romanum, Editio typica tertia, s. 329.

32 Por. Il culto di Maria oggi, red. Aa. Vv., Roma 1978, s. 227-236; E. LUIN, Il culto della Vergine
Maria, Padova 1981, s. 121-127; F. BROVELLI, ,,La memoria di Maria nel Messale Romano”, w: Il Messale
Romano del Vaticano II. Orazionale e Lezionario, red. Aa. Vv, t. II, Torino 1981, s. 176; E. MANFREDINI,
»Analisi..” s. 129-136; D.M. SARTOR, Le feste..., s. 128-132; P. Sorcl, ,Maria presso..., s. 436-438; C. MAG-
GIONI, Maria nella Chiesa in preghiera, Cinisello Balsamo 1997, s. 99-104.

% Interpretacje Orygenesa, por. E. TONIOLO, ,GV 19,25-27..7; 5. 359-362. Zob. tez A. SERRA, ,,Una spada
trafiggera la tua vita” (Lc 2,35a). Quale spada? Bibbia e tradizione giudaico-cristiana a confronto, Bergamo-
Roma 2003.
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milodcig. B6l Maryi ma te samg wartos¢, co bol Syna, ktdry ,,chociaz byt Sy-
nem, nauczyl si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial. A gdy wszystko wyko-
nal, stal sie sprawcg zbawienia wiecznego dla wszystkich, ktorzy Go stuchajg”
(zob. pierwsze czytanie: Hbr 5,8-9). Te wersety z listu do Hebrajczykéw wzigte
sa z konkretnego kontekstu, ktory okresla kaptanstwo Jezusa Chrystusa: On jest
najwyzszym kaplanem, jednak nie wedtug Prawa Mojzeszowego, ale poniewaz
uczynil ze swojego istnienia ofiare doskonala i mita Ojcu. W tej perspektywie
chrystologicznej czytanie pomaga odczytaé wspolcierpienie Matki Bolesnej, ktd-
ra - mozemy sparafrazowac - chociaz byla Matka Syna Bozego, nauczyla si¢ po-
stuszenstwa przez wydarzenia, ktére wycierpiala; dlatego wlasnie stala si¢ ofiarg
czysta i milg Bogu, o sercu w pelni otwartym na odkupienie Chrystusa, ponie-
waz zgodnym z Nim w posluszenstwie; i razem z Nim Jej ofiara wspdétdziatala
w zbawieniu odkupionych przez Chrystusa.

Ewangelia ] 19,25-27 prowadzi nas do najwazniejszej godziny, w ktorej,
na oltarzu krzyza, Najwyzszy Kaptan sktada ofiar¢ nowego i wiecznego przymie-
rza. Wszystko méwi o darze: darze ztozonym i darze otrzymanym. Powierzajac
siebie Ojcu w Duchu Swietym, Jezus daje Matke swojemu uczniowi: ,,Oto Matka
twoja”. Stowa te sg wielkim objawieniem, ze Chrystus jest synem pierworodnym
z wielu braci: Chrystus i umilowany uczen s3 jedng istota Zyjacg, a zatem maja
te sama Matke. Bol Maryi pod krzyzem jest cierpieniem matczynym, rodzacym

(O} zycie! Opisali$my tutaj narodziny Ko$ciota, utworzonego z nierozerwalnej wspol- @
noty Chrystusa i Jego uczniéw: w tej wspdlnocie jest Maryja. Wigz miedzy Maryja
i uczniami Jezusa oznacza ,jeden dom’, ten sam dom dla Maryi i umilowanego
ucznia (por. J 19,27).

Podkreélenie, ktére wyrdznia si¢ w obchodzie Matki Bozej Bolesnej, to Jej trwa-
nie przy krzyzu. Powsciagliwos$¢ ewangelisty zaprasza do przeniknigcia tej ukrytej
i odstonietej w tej godzinie tajemnicy. Trwanie Maryi przy Ukrzyzowanym, w go-
dzinie $mierci, przywoluje godzing zwiastowania - Jej ,,oto ja” w Nazarecie, powta-
rzane w kazdej godzinie i dniu Jej Zycia, osiaga najwyzszy wymiar pod krzyzem:
tam ukazany jest Mistrz, ktérego powinnismy stucha¢, Droga, ktérg powinnismy
podaza¢, Stowo, ktére powinnismy wciela¢ w zycie. Ukrzyzowany, przepelniony
miloscia, jest stowem, ktére przeszkadza, mieczem, ktére rani, miloscia, ktéra po-
chtania. Przebicie mieczem nie zdotalo jednak ztama¢ Maryi - Ona stoi prosto
na nogach, podtrzymywana nadzieja i wiara: ,Wybaw mnie, Panie, w milosierdziu
swoim. Panie, do Ciebie si¢ uciekam: niech nigdy nie doznam zawodu...: Ty jestes
moim Bogiem, w twoim reku s moje losy. Jakze jest wielka dobro¢ Twoja, Panie,
ktéra zachowales dla bogobojnych” (Psalm responsoryjny). To modlitewne wota-
nie dotyczy Chrystusa (dalej w pierwszym czytaniu), ale réwniez Maryi stojacej
prosto pod krzyzem i tych, ktérzy sprawuja swiete misteria. Wlasnie w tej postawie
Kosciét kontempluje we wspoélcierpieniu Maryi wzér do nasladowania.
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Obchdd Matki Bozej Bolesnej przedstawia Matke Pana otoczong nie przez ,,niefa-
ske” $mierci, lecz przez paschalng ,taske” ptynaca obficie od Ukrzyzowanego. Takze
Ewangelia (jedna z dwdch do wyboru) o proroctwie Symeona wobec Najswietszej
Maryi Panny ofiarujacej Jezusa w $wiatyni (Lk 2,33-35) jest przepelniona, w istocie,
paschalnym $wiattem. Umie to rozpoznac spojrzenie Symeona — w Dziecieciu ofiaro-
wanym przez Maryje widzi on chwale Izraela i $wiatlo narodéw; dostrzega, ze z Jego
tajemnicy $mierci dla zycia ludzie bedg osadzeni: ,,Oto Ten przeznaczony jest na upa-
dek i na powstanie wielu”. A Matka bedzie przezywala gleboko w duszy ludzkiej (wia-
$nie w duszy-sercu) cien i $wiatlo Paschy Syna - Jej powotaniem jest ofiarowanie Syna,
ofiarujgc sie wraz z Nim. W tym Dziewica ofiarowania jest Matkg zraniong przez mi-
tos¢, zapowiedzia Kosciota celebrujacego swiete misteria, wezwanego, wraz z Maryja
i jak Maryja, do ztozenia ofiary czystej i $wigtej, ofiarujac siebie samego®.

Uobecniajagc w Eucharystii paschalng ofiare Chrystusa, do ktérej Dziewica
przylaczyla sie cala soba™, Koscidt uczestniczy w ofierze Ukrzyzowanego, aby do-
$wiadczy¢ radosci Jego zmartwychwstania. To wlasnie jest tematem kolekty, ktéra
wyraza sens celebracji 15 wrze$nia: zbawcze misterium Chrystusa wplywa na Ma-
ryje i angazuje Ko$ciét. Rowniez modlitwa nad darami wigze Matke Najwyzszego
Kaptana z Ko$ciolem celebrujgcym: Koscidt ten, skladajac dary na oltarzu, powie-
rza samego siebie Bogu Milosiernemu i jednoczy si¢ z najstodsza Matka powierzo-
ng-otrzymang pod krzyzem Chrystusa.

@& Matka Boza Bolesna okazuje bezwarunkowe otwarcie na Bozg milo$¢, ktora po- @
rywa cale zycie, nie oszczedzajac niczego. Dlatego bol Dziewicy faczy w sobie rézne
aspekty ,,blogostawionego” cierpienia tego, kto pozwala naznaczy¢ swoje zycie przez
ofiarowane Cialo i przelang Krew Pana. Przywoluje to antyfona na komunie: ,Ciesz-
cie sie, im bardziej jestescie uczestnikami cierpien Chrystusowych, abyscie sie cieszyli
i radowali przy objawieniu si¢ Jego chwaly” (1 P 4,13). Te stowa szczegolnie odnosza
sie do Matki Odkupiciela, zranionej i blogostawionej, ale takze do tych, ktorzy tacza sie
w tej eucharystycznej ofierze. Podobnie modlitwa po komunii przywoluje wiez, ktdra
taczy Kosciot i Maryje: bycie uczestnikami sakramentéw odkupienia zobowigzuje nas
do bycia podobnymi do Tej, ktéra swoim Zzyciem aktywnie uczestniczyta w dziele od-
kupienia. Dlatego prosimy Boga, aby$my ,,dopelniali cierpienia Chrystusa dla dobra
Jego Ciala, ktérym jest Koéciél” - pozwalamy, aby meka Chrystusa naprawde nas prze-
niknela, osiagajac w nas pelni¢ swoich owocow.

* Por. LM. CALABUIG, ,La Vergine offerente modello della Chiesa che offre e si offre. Spunti dalla
liturgia romana’, w: Maria e ’Eucaristia, red. E. M. Toniolo, Roma 2000, s. 259-296; C. MAGGIONI, Euca-
ristia, 1 sigillo sul cuore della sposa, Milano 2005, s. 77-92.

% Por. KK 58.
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Msze o Najswietszej Maryi Pannie

W Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, opublikowanym w 1987 roku,
dwa sposrdd formularzy mszalnych na czas Wielkiego Postu, nr 11 i 12, s3 zatytu-
fowane: ,,Beata Maria Virgo iuxta Crucem Domini”. Rozwazymy je pokrétce, za-
znaczajac, ze wyjasnienia tekstow przeznaczonych na celebracje przedstawione sg
we wstepach poprzedzajacych kazdy formularz w tejze ksigdze liturgicznej.

Zastuguje réwniez na szczegdlng uwage prefacja’ formularza nr 7: ,,Sancta Maria
in praesentatione Domini”, gdzie, w odniesieniu do stéw Symeona (por. Lk 2,35),
wspomina si¢ z glebig teologiczng bdl Dziewicy ofiarujacej Baranka bez skazy, zwig-
zanej z Synem jednym bélem, poniewaz potaczonej z Nim w tej samej milosci:

Haec est Virgo, salvificae dispensationis ministra,

quae tibi Agnum immaculatum offert,

in ara crucis pro nostra immolandum salute.

Haec est Virgo Mater,

gaudens de Prole benedicta,

dolens de Senis prophetia,

exsultans de populo tuo occurrente Salvatori.

Sic, Domine, te disponente,

Filium et Matrem unus sociat amor,

unus iungit dolor unaque tibi placendi movet voluntas.

Formularz nr 11

Nawigzuje ponownie do antyfon, oracji oraz czytan biblijnych z mszy wlasnej
Stug Maryi na piatek V tygodnia Wielkiego Postu. Prefacja jest nowa.

Oto przeslanie czytan: Bog nie oszczedzit wlasnego Syna, a zatem nic nie be-
dzie moglo odlgczy¢ nas od mitosci Chrystusowej (pierwsze czytanie: Rz 8,31-39).
Dla czlowieka wierzacego czas proby jest czasem ufnego wezwania Pana, wyzna-
nia swojej wiernej miltosci (psalm responsoryjny). Aby pozostaé zjednoczonymi
w miloéci Chrystusa, okazanej nam az do $mierci krzyzowej, trzeba cierpie¢ wraz
z Nim, na wzoér Maryi i razem z Nig, ktéra zywo uczestniczyla w mece (Ewangelia:
] 19,25-27).

Przywolujgc trwanie Maryi oraz innych kobiet przy krzyzu, antyfona na wejscie
pomaga modlacym si¢ ozywi¢ uczucia potrzebne do uczestniczenia w sakramen-

% Por. C. MAGGIONT, ,,A ventanni dalla «Collectio Missarum de Beata Maria Virgine»”, Theotokos 15
(2007), 5. 543-553.

7 Por. LM. CALABUIG - R. BARBIERI, ,Il prefazio della messa «Sancta Maria in praesentatione Do-
mini»” (Collectio missarum de b. Maria Virgine, 7), Virgo Liber Verbi, red. I. M. Calabuig, Roma 1991,
s. 605-627.
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cie ofiary Chrystusa. Antyfona na komunie przywoluje sens ztaczenia w komunii
z Cialem i Krwia Pana: ,,dopelni¢ niedostatki udrek Chrystusa w moim ciele”, czyli
pozwoli¢, aby Jego meka-ofiara mitosci miala swoj dalszy ciag w nas, jego czton-
kach. Na wzér Maryi.

Skoro meka Chrystusa ma swdj dalszy ciag w cztonkach Jego ciala, jakim jest
Koscidl, ,wspolcierpienie” Maryi powinno inspirowa¢ nasze trwanie przy krzyzu,
zjednoczenie z Nig ,,per imparare a riconoscere e servire con amore premuroso
il Cristo sofferente nei fratelli (aby nauczy¢ si¢ rozpoznawac i stuzy¢ z troskliwg
miloscig Chrystusowi cierpiagcemu w braciach)” (kolekta). Stad nadanie wymiaru
ewangelicznego cierpieniu i cierpienie jako Ewangelia, czyli dobra nowina o zba-
wieniu.

Podczas przygotowania daréw na oltarzu, aby staly si¢ sakramentem odkupie-
nia ludzkosci, Kos$ciél wspomina wspoldziatanie Maryi przy oltarzu krzyza (por.
modlitwa nad darami). W prefacji wychwala si¢ Boga za to, co uczynit w Maryi
pod krzyzem: Ona wypelnia dawne obietnice (Nowa Ewa, Matka Syjon) i rozpo-
czyna nowa szkole Zycia (obraz Kosciota, oblubienica wierna posréd przeslado-
wan). Pozywiony sakramentalnym zjednoczeniem z Chrystusem, Kos$ciot powie-
rza si¢ wstawiennictwu hojnej towarzyszki meki, aby wszyscy cieszyli sie owocami
Ducha, otrzymanego z ofiary Chrystusa (modlitwa po komunii).

(O} Formularz nr 12 @

Czytania, antyfony, kolekta i modlitwa nad darami zaczerpniete zostaly z tekstow
wlasnych Stug Maryi z 15 wrzesnia; alternatywna kolekta tego samego formularza
wzieta jest z piatku V tygodnia Wielkiego Postu; prefacja i modlitwa po komunii
maja nowa kompozycje. Nowy jest $piew przed Ewangelia. Zaakcentowanym tema-
tem jest wspotudzial Maryi w mece Nowego Adama, zrdédia ponownego stworzenia
ludzkosci w komunii Kosciota.

Oto klucz interpretacyjny tekstow biblijnych liturgii Stowa: chwata, jaka staro-
zytny Izrael otaczal Judyte, blogostawiong przed najwyzszym Bogiem bardziej niz
wszystkie inne kobiety na ziemi, nieustraszong, narazajaca swoje zycie, aby od-
cig¢ glowe wrogowi i w ten sposéb uwolni¢ z ponizenia synéw Izraela, odnosi si¢
do Maryi, ktéra przeciwstawila si¢ naszej zagladzie, postepujac prawa droga przed
Bogiem naszym (pierwsze czytanie: Jdt 13,17-20). Chwala Boga, ktérego troska ota-
cza wszystkie stworzenia, ma swoj dalszy ciagg w psalmie responsoryjnym. Ewangelia
przedstawia Maryje pod krzyzem (J 19,25-27), przy Nowym Adamie, ktory, umiera-
jac, pokonat $mier¢. Na pytanie, z jakimi uczuciami Maryja stala prosto na nogach
obok Ukrzyzowanego, odpowiada $piew przed Ewangelia: ,umocniona wiarg, po-
krzepiona nadziejg i ogarnieta ogniem mito$ci”

Antyfona na wejscie przywoluje stowa Symeona do Maryi, objawiajace tajemni-
ce Syna, ktéra zawiera wspdtdziatanie Matki. Ponowne stworzenie synéw Adama,
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zranionych przez niszczace skutki winy, przychodzi przez Nowego Adama i Nowa
Ewe, czyli Dziewice Maryje wspdtuczestniczaca w mece Chrystusa (kolekta 1).
Z woli Bozej Matka uczestniczy w meczenstwie Syna: w takim znaku mitosci lud
chrzescijanski doswiadcza owocow odkupienia (kolekta 2). Sktadajac dary w ofierze
eucharystycznej, Kosciodt przybliza sie do Maryi, proszac Boga, aby zostaly uswie-
cone odnowicielskim ogniem Ducha (modlitwa nad darami). W prefacji wychwala
sie bezgraniczng madros¢ Boga, ktory, aby zbawic¢ ludzkos¢, chcial, aby przy krzy-
zu Nowego Adama byta Nowa Ewa: zachowana od bélu w zrodzeniu Zbawiciela,
Dziewica Maryja znosila niewypowiedziane cierpienia dla ponownego zrodzenia
w Nim odkupionych.

By¢ w komunii z Ciatem i Krwig Chrystusa oznacza zjednoczy¢ si¢ z Jego meka
i poznaé przedsmak Jego zmartwychwstania. Antyfona na komuni¢ opiewa wlasnie
szczgscie z bezkrwawego meczenstwa Maryi pod krzyzem; réwniez alternatywna
antyfona jest zaproszeniem do radowania sie z Chrystusem z powodu uczestnicze-
nia w Jego cierpieniach.

W modlitwie po komunii prosi si¢ Boga, aby$my, przez wstawiennictwo Matki Bo-
lesnej, mogli nies¢ kazdego dnia nasz krzyz, aby dostapi¢ chwaly zmartwychwstania.

Liturgia godzin

Zwrdémy uwage na miejsca, w ktorych wyraznie wspomina sie wspolcierpienie
Maryi, zaréwno w odniesieniu do Chrystusa, jak i do naszych cierpien.

Wielki Post i Triduum

Jezeli zaluje si¢ braku wspomnienia Maryi w liturgii Wielkiego Postu i Tridu-
um Paschalnego, spostrzezenie to musi jednak zosta¢ ztagodzone; Jej wspomnienie
nie jest calkowicie nieobecne w preces jutrzni i nieszporéw*. Odwolanie do wsta-
wiennictwa Matki Chrystusa, pocieszycielki strapionych, pojawia sie w preces co-
dziennych nieszporéw Wielkiego Tygodnia, od Niedzieli Palmowej do Wielkiego

% Por. nieszpory z pigtku po Popielcu I1 1 IV tygodnia: ,Presta, ut Matris tuae, solatricis afflictorum,
protectionem assequamur, maerentesque confortemus ea consolatione, qua et ipsi a te recreamur” (Li-
turgia Horarum, t. 11, s. 59, 165, 271).

Jutrznia z soboty po Popielcu II i IV tygodnia: ,Mater tua, refugium peccatorum, pro nobis interce-
dat, ut peccatis nostris benignus ignoscas” (tamze, s. 64, 170, 276).

Nieszpory I, IIT i V niedzieli: ,Fac ut multi vestigia tua impensius atque perfectius sequantur, exem-
plo beatae Mariae Virginis atque sanctorum” (tamze, s. 67, 173, 279).

Jutrznia soboty LIIIiV tygodnia: »Beata Virgo, mater tua, intercedat pro sacris virginibus, ut conse-
crationem, qua tibi sunt devotae, in Ecclesia impensius colant” (tamze, s. 116, 222, 327).

Nieszpory wtorku II i IV tygodnia: ,Omnes defunctos nostros in caelestes sedes admitte, ut cum
beata Maria Virgine sanctisque omnibus collaetentur” (tamze, s. 144, 249).
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Czwartku’’; wspomnienie ,,wspdlcierpienia” Maryi przy krzyzu i pochowanie Syna
wyrazone jest w preces jutrzni Wielkiej Soboty:

Christe salvator, maerentem Matrem tuam cruci et sepulturae tibi proxime astare evoluisti: ita
nos in afflictionibus nostris fac passionis tuae participes.

Teksty wspdlne o Najswietszej Maryi Pannie
W okresie zwyklym wspomnienie Maryi pod krzyzem odnosi si¢ wyraznie
do prééb jutrzni z soboty III tygodnia:

Qui Mariam iuxta crucem stantem roborasti et in resurrectione Filii tui replesti laetitia, per
eius intercessionem tribulationes subleva nostras spemque nostram confirma.

W tekstach wspdlnych o NMP wspomnienie Maryi przy krzyzu przywotlane jest
w dwoch wezwaniach jutrzni:

Salvator noster, qui iuxta crucem matrem tuam habuisti, presta ut, ipsa intercedente, commu-
nicantes tuis passionibus gaudeamus;

Benignissime Iesu, qui pendens in cruce, Mariam Ioanni matrem dedisti, da nobis ita vivere
ut eius filii agnoscamur.

Takze antyfona nony proponuje testament Jezusa ukrzyzowanego:
Dixit Dominus matri suae: mulier, ecce filius tuus. Ad discipulum autem: Ecce mater tua.
W nieszporach trzeba zaznaczy¢ nastepujaca prosbe:

Qui Mariam iuxta crucem stantem roborasti et in resurrectione Filii tui replesti laetitia, tribu-
latos subleva spemque eorum confirma*®;

w godzinie czytan wspomnienie wspotdziatania Maryi w tajemnicy odkupienia po-
jawia si¢ w tekscie konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium; w oficjum
o NMP Maryi w sobote, w tekscie $w. Jana Chryzostoma.

% Preces (0odnoszg sie do formularza wskazanego na piatek po Popielcu oraz innych tygodni) powtarza-
ja sie - z wyjatkiem niektérych wezwan Niedzieli Palmowej — we wszystkie dni Wielkiego Tygodnia, tacznie
z Wielkim Czwartkiem,; jest w nich obecne blaganie: ,,Praesta, ut Matris tuae, solatricis afflictorum, protec-
tionem assequamur, maerentesque confortemus ea consolatione, qua etipsiate recreamur” (tamze, s. 343,
351, 358, 366, 373). To wstawiennictwo maryjne nie figuruje w wydaniu wloskim liturgii godzin (Liturgia
delle Ore), ktéra, w odroznieniu od taciny, przedstawia teksty rozne na kazdy dzien Wielkiego Tygodnia;
jesli réznorodnos¢ jest pozytywna, nie mozna bylo pomina¢ wspomnienia Maryi w tych dniach.

0 Istnieja delikatne réznice w poréwnaniu ze wstawiennictwem jutrzni z soboty III tygodnia. Czes¢
identyczna obu présb rézni sie w ttumaczeniu wloskim tekstu taciniskiego.
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Wspomnienie 15 wrzesnia

Naturalnie we wspomnienie NMP Bolesnej hymny, antyfony, responsoria, czyta-
nia, prosby wyrazaja modlitewng kontemplacje wspdlcierpienia Maryi, pochwalne
i blagalne wotania do stuzebnicy Panskiej, ktéra upodobnita si¢ do cierpiacego Stugi
i naszego Zbawiciela®'.

Wedlug tradycyjnego oficjum z 15 wrze$nia hymn Stabat Mater, zfozony z 3 czeci,
$piewany jest w godzinie czytan, w jutrzni i w nieszporach (tak samo w wydaniu wilo-
skim, odsylajac do tekstow alternatywnych ze wspdlnych o NMP). Na uwage zastuguja
hymny w wydaniu hiszpanskim*: w godzinie czytan hymn opiewa rézne aspekty Mat-
ki Bolesnej: , Ve, de la cruz pendente, / la Madre dolorida / al Rey de eterna vida / que
muere por mi amor’; spelnienie stéw Symeona; wspotuczestnictwo w bdlach Syna Tej,
ktora ,,Reina ayer de las flores, / hoy Reina del dolor”; milczenie Matki; uznanie, ze bol
Maryi nie jest tylko z powodu fizycznej $mierci Syna, ale spowodowany jest naszymi
winami; do wyzwolenia od tych win Ona si¢ przyczynia: ,,Mi culpa es tu tormento, /
mi decado tu derida, / oh Madre dolorida: tu sufres, y es por mi”. Hymn jutrzni wyraza
ponownie Stabat Mater. W hymnie nieszporéw to Maryja moéwi, w gatunku planctus:
»iAy, dolor, dolor, dolor, / por mi Hijo y mi Sefior!”; po ktérych nastgpuje wspoicier-
pienie modlacych sig¢: ,,Sefiora, santa Maria, / déjame llorar contigo, / pues muere Dios
y mi amigo, / y muerta estd mi alegria. / Y, pues os dejan sin Hijo, / dejadme ser hijo
vuestro. / {Tendréis mucho mas que amar, / aunque os amen mucho menos!”.

Drugie czytanie oficjum, zaczerpnigte z homilii $w. Bernarda, eksponuje stale
wspoldziatanie Matki z Odkupicielem, kierowanej ofiarg meczenska: ,,Meczenstwo
Dziewicy celebrowane jest zaréwno w profecji Symeona, jak i w samej historii Meki
Panskiej”

W jutrzni antyfony pomagaja modli¢ sie psalmami $wigtecznymi wraz z uczuciami
Maryi: Jej dusza przylgneta do Pana Jezusa (ant. 1); cierpie¢ z Chrystusem to uczest-
niczy¢ w Jego radosci (ant. 2); w krwi Chrystusa Bog jedna $wiat (ant. 3). To, co $w.
Pawel méwi o sobie w krétkim czytaniu z Kol 1,24-25, czyli rado$¢ kontemplowania
przez Kosciot w jego ciele tego, czego brakuje cierpieniom Chrystusa, odnosi si¢ przede
wszystkim do Maryi, blaganej w responsorium, aby uzyskata dla nas zbawienie od Syna.
Antyfona do Pie$ni Zachariasza podkresla paschalny obraz Maryi, ktdra, po walce
i cierpieniu, teraz jako krolowa jasnieje w chwale z Chrystusem. Prosby s zaczerpnigte
z tekstow wspdlnych o NMP (dwa z nich wyraznie odnosza si¢ do godziny krzyza).

Podobnie w nieszporach antyfony — o charakterze chrystologicznym - pomagaja
zjednoczy¢ si¢ z Maryja, aby odda¢ czes¢ Zbawicielowi: Jego meka zjednoczyla nas
z Bogiem (ant. 1); On jest Posrednikiem Nowego Przymierza (ant. 2); Jego krwia
zostali$my odkupieni (ant. 3). Poprzez $wiadectwo cierpien znoszonych przez Pawta,

1 Takze oficjum zostalo zmienione w poréwnaniu z poprzednim, zastepujac responsoria i antyfony,
ktore $piewaly o siedmiu bolesciach i wyrazaly niepokdj i lament.
2 Por. Liturgia de las Horas, Coeditores Litdrgicos, t. IV, s. 1186-1193.

194

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.ndd 194 @

3/5/14 12:58:57 PM ‘ ‘



|| T ®

CORRADO MAGGIONI SMM - Zjednoczenie Maryi z mgkg Syna...

aby inni dostapili zbawienia, czytanie z 2 Tm 2,10-12 rozjasnia sens wspolcierpienia
Maryi. W tym kontekscie responsorium opiewa site meczenstwa serca, jakie Maryja
przezywala pod krzyzem, pozdrawiana jako Krélowa Meczennikéw i Pani Swiata.
Antyfona do pie$ni Maryi nawigzuje do testamentu Jezusa, z powierzeniem Matki
uczniowi i ucznia Matce. W tym duchu modlgcy si¢ blagaja Boga w komunii z Matka
otrzymang w darze, ufni w Jej macierzynstwo (por. prosby z tekstéw wspolnych).

Poboznosé ludowa

Bol Maryi wobec $mierci Syna jest jednym z tematéw bardzo bliskich pobozno-
$ci ludowej: wystarczy pomysle¢ o procesjach z wizerunkiem Matki Bolesnej, ktore,
w Wielki Pigtek, ozywiaja miasta i wsie w poludniowych Wloszech i w Hiszpanii,
i o licznych sanktuariach, w ktérych czczony jest obraz ,,Piety”. Lono Maryi przytula
martwe cialo Jezusa, przywolujac w ten sposéb moment poczecia-porodu: matczyna
mitos¢ Dziewicy Matki towarzyszyla calej ziemskiej drodze Syna Najwyzszego, od po-
czecia do $mierci, uczestniczac w pierwszej osobie w tajemnicy odkupienia $wiata.

Z tekstow poetyckich z gatunku Planctus Mariae (pelnych uczuciowosci i czasem
przesady, tak jak zemdlenie Matki), z hymnu i z laud, nabozenstwo do cierpienia Ma-
ryi skoncentrowalo sie stopniowo wokot Jej ,,bolow”. Rozwinigte wezesniej analogicznie
do ,,pigciu ran” Ukrzyzowanego, w odniesieniu do poprzedniego nabozenstwa do ,,sied-
miu radosci’, pod koniec XV w. znalazly wyraz w ,,siedmiu bolesciach”™: proroctwo mie-
cza, ucieczka do Egiptu, zagini¢cie malego Jezusa, spotkanie z Synem na drodze krzy-
zowej, obecnos¢ pod krzyzem, zdjecie Jezusa z krzyza (Pieta) i Jego pogrzeb. Promoto-
rami takiego nabozenstwa i tego typu bractw byli Studzy Maryi. Na cze$¢ Matki Bole-
snej ustanowiono pobozne ¢wiczenia, takie jak korona Matki Bolesnej (XVII w.), litanie
do Matki Bolesnej (XIX w.), Via Matris dolorosae (powstata w XVI w., zaakceptowana
przez Leona XIII w 1884 roku) i Godzina Matki Opuszczonej (XVIII w.)®, znana jako
El Pésame w niektorych miejscach Ameryki Lacinskiej. Nie mozna zapomnie¢ o Via
Crucis, w ktdrej upamietnia sie takze obecno$¢ Matki na drodze krzyzowej Chrystusa.

Nabozenstwa i praktyki na cze$¢ Matki Bolesnej opisane sa w Dyrektorium
o0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, wydanym przez Kongregacje ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw w Watykanie w 2002 roku*: w harmonii

# Na temat zrodel oraz rozwoju tych poboznych ¢wiczen por. COMMISSIONE LITURGICA INTER-
NAZIONALE DELL'ORDINE DEI SERVI DI MARIA, Corona dellAddolorata. Celebrazione della «Compassio
Virginis», Roma 1986, s. 15-67; TENZE, Suppliche litaniche a Santa Maria, Roma 1986, s. 94-98. Nowe
studium nt. Matki Opuszczonej w: L«Ora» della Madre. Celebrazione mariana per il Sabato Santo ispirata
alla liturgia bizantina, Roma 1995% por. M.M. PEDICO, ,,1l culto..”, s. 163-172 oraz 194-199; TENZE, La Ver-
gine Maria nella pieta popolare, Roma 1993, s. 101-112; C. MAGGIONI, ,,Via Pacis, Via Crucis, Via Matris, Via
Lucis’, w: Dizionario di omiletica, red. M. Sodi — A.M. Triacca, Torino-Bergamo 1998, s. 1651-1654.

* Wydanie pol. Poznan 2003 [przyp. ttum.].
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z tematyka wlasciwa Wielkiemu Postowi wspomniana zostaje Via Matris (nr 136-
137); w odniesieniu do Triduum Paschalnego ustanawia si¢, w Wielki Piagtek, wspo-
mnienie Matki Bozej Bolesnej (nr 145: Planctus Mariae i Godzina Matki Opuszczo-
nej), i w Wielka Sobote Godzing Matki (nr 147)*.

Zakoviczenie

Interpretacja wspomnienia wspdlcierpienia Maryi w liturgii rzymskiej uka-
zuje pewng dowolnos¢. Zreszty szczegdlne wspomnienie liturgiczne ewangelicz-
nej tajemnicy Maryi pod krzyzem jest stosunkowo niedawne (z XV w.). Znajduje
to wyjasnienie w fakcie, ze obecno$¢ Maryi w opowiesciach o mece i $mierci Pana
zostaje wspomniana tylko w Ewangelii wg $w. Jana. Jednakze trzeba przyzna¢, ze li-
turgie wschodnie juz w starozytnosci opisywaly wspolcierpienie Maryi w liturgii
Wielkiego Pigtku. Na Zachodzie, szczegélnie od pdéznego sredniowiecza, poboz-
no$¢ ludowa umiata znalez¢ rézne sposoby, aby wypelnic ,,cisz¢ maryjng” podczas
celebracji liturgicznej, szczegolnie w Wielkim Tygodniu.

Zatem, w ciaggu roku, fragment o Maryi pod krzyzem (J 19,25-27) slyszy sie
bardzo rzadko w liturgii*: w Ewangelii o mece Panskiej w Wielki Pigtek i we wspo-
mnienie NMP Bolesnej 15 wrzesnia. Wskazany jest tez, wsrdd innych tekstow, jako

@& Ewangelia w tekstach wspdlnych o NMP oraz w mszy wotywnej o Maryi Matce @
Kodciofa, a takze w mszach za zmarlych. Skromne odniesienie do tegoz tekstu
$w. Jana mozna spotka¢ réwniez w euchologii: posoborowe wzbogacenie prefacji
o Najswietszej Maryi Pannie pozwolilo wyrazi¢ wspétdzialanie Maryi w bélu, kté-
ry zbawil §wiat: ,,Przyjmujac pod krzyzem testament Bozej milosci, wzieta za swo-
je dzieci wszystkich ludzi, ktorzy przez $mier¢ Chrystusa narodzili si¢ do Zycia
wiecznego” (prefacja III o NMP); ,,mirabilmente unita al mistero della redenzione
(cudownie zjednoczona z tajemnicg odkupienia)” (prefacja IV o NMP, z Mszatu
rzymskiego, wyd. wloskie). Trzeba wspomnie¢ jeszcze niedawna kolekte na pigtek
V tygodnia Wielkiego Postu i mozliwos¢ $piewania Stabat Mater lub innego hym-
nu podczas adoracji Krzyza w trakcie celebracji Meki Panskiej w Wielki Pigtek.
Znaczace bylo wzbogacenie euchologiczne, na czas Wielkiego Postu, przez Zbiér
Mszy o Najswietszej Maryi Pannie; Ewangelia ] 19,25-27 wskazana jest w formu-
larzach: 11, 12, 13 (Powierzenie NMP), 14 (NMP Matka pojednania); na Okres
Wielkanocny: 18 (NMP Krolowa Apostoldéw); na okres zwykly: 25 (NMP Wizeru-

* Por. C. MAGGIONTI, ,,«Direttorio su pieta popolare e liturgia»: la pieta popolare mariana nel conte-
sto della pieta popolare”, w: La Vergine Maria nel cammino della Chiesa orante. Liturgia e pieta popolare,
red. E. Toniolo, Roma 2003, s. 71-106.

6 Por. C. MAGGIONI, ,,Maria nellordinamento delle letture della messa. Tradizione e progresso nel
«Missale Romanum»”, Marianum 72 (2010), s. 17-51.
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nek i Matka Kosciota I), 31 (NMP Zrédto zbawienia), 32 (NMP Matka i Mistrzyni
zycia duchowego); 43 (NMP od Wyzwolenia).

Takie wzbogacenie powoduje ztagodzenie osagdu nt. ,ciszy maryjnej” litur-
gii rzymskiej podczas czasu Wielkiego Postu i Triduum Paschalnego. Wzmianka
o Maryi pod krzyzem pojawia si¢ takze w niektorych wezwaniach liturgii godzin.
W tekstach wspdlnych wspolcierpienie Maryi i owoce jego taski przywotywane
sa w niektérych wezwaniach jutrzni i nieszpordw; w wyrazeniach drugich czytan
oficjum; w antyfonie nony. Niemniej jednak, w tekstach wspdlnych, wspomnienie
wspoldziatania Maryi w odkupieniu jest praktycznie nieobecne w hymnach, an-
tyfonach i responsoriach (podkresla si¢ dziewicze i Boskie macierzynstwo Maryi,
wspanialo$¢ Jej postaci, Jej skuteczne wstawiennictwo).

Na zakonczenie nie mozna zapomnie¢, Ze w tajemnicy wspolcierpienia Ma-
ryi, ktore osiagneto szczyt w Jej trwaniu przy krzyzu, maja swoje korzenie inne
tematy, takie jak ko$cielne macierzynstwo Maryi*’ oraz powierzenie (commenda-
tio) ucznidéw Jezusa Jego Matce jako synow. To oznacza, ze synowska poboznos¢
uczniéw Jezusa wobec Maryi jest czedcig ich DNA, a nie jest pozostawiona dowol-
nosci poboznosci. To juz jednak inny temat*.

przektad z j. wloskiego: o. Rafat Sebastian Pujsza CP, Ewa Trgbiriska
konsultacja: o. Rafat Sebastian Pujsza CP

Slowa-klucze: Maryja, cierpienie, pasja, liturgia

Mary’s Union with the Passion of Her Son in the Prayer of the Church

Summary

The author of the article makes an attempt to answer the question about the charac-
ter and sense of Mary’s union with the passion of her Son. Mary’s suffering is compre-
hensible and meaningful only when it is incorporated into the redeeming pain of Jesus
Christ. There should also not be forgotten that the mystery of Mary’s compassion is the
root for other theological topics, such as for example her ecclesiastical motherhood.

Keywords: Mary, suffering, passion, liturgy
(oprac. Tomasz Herbich)

¥ Por. M. CALABUIG, ,1I culto alla Beata Vergine: fondamenti teologici e collocazione nell’'ambito
del culto cristiano”, w: Aspetti della presenza di Maria nella Chiesa in cammino verso il duemila, red. E.
Peretto, Roma-Bologna 1989, s. 225-234.265-286; ]. ALDAZABAL, ,La relacién Maria - Iglesia en la actual
liturgia romana’, w: Maria e la Chiesa 0ggi, red. Aa. Vv., Roma - Bologna 1985, s. 143-217; C. MAGGIONI,
»La liturgia ambiente vitale della relazione tra Maria e la Chiesa’, Theotokos 18 (2010), s. 85-125.

8 Czytanie z formularza nr 13 ze Zbioru Mszy o NMP, w temacie powierzenia, por. C. MAGGIONI,
»Lamore tra Maria e i discepoli: supremo testamento di Cristo’, w: Maria di Nazaret. Itinerario del lieto an-
nuncio, red. M. M. Pedico, Roma 1998, s. 102-108.
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Zycie mistyczne sw. Gemmy Galgani

Sw. Gemma (1878—-1903) pozostawila po sobie Dziennik, pisany na polecenie bi-
skupa Giovanniego Volpiego. Tworzyta go od 19 lipca do 3 wrze$nia 1900 roku, w wy-
niku czego powstaly 104 strony zeszytu. Nieroztropnos¢ kierownika duchowego, o.
Germano Ruoppolo CP, ktéry nakazal jej zaprzestaé pisania, spowodowata wielkie
straty w dziedzinie mistyki przezyciowej, poniewaz z tej przyczyny Gemma przerwa-
ta kontemplowanie swojego stanu duszy. Szybko zorientowawszy sie co zrobil, ojciec
polecil jej spisanie spowiedzi generalnej czy tez autobiografii'. Jednak nie zmienia
to faktu, ze przerwanie pisania dziennika duszy przyniosto ogromne szkody.

Autobiografia $w. Gemmy nie wypelnia powstatej luki. Byta ona pisana od 17
lutego do 15 maja 1901 roku i zyskala objetos¢ 93 stron zeszytu, stajac sie staw-
ng za sprawg dzialania szatana. Zeszyt ten zostal porwany przez diabta w pierw-
szych dniach lipca i dopiero po dwukrotnych egzorcyzmach, odprawionych przez
0. Germano w Tarquinii oraz w Isola del Gran Sasso — przy grobie éwczesnego
Stugi Bozego Gabriela od Matki Bozej Bolesnej (1838-1862)% wrdcil na miejsce,
ale ,,caly upaprany”, jak okreslita go sama Gemma. Wszystkie zapisane strony byly
okopcone, a niektdre nawet nadpalone, zas czyste kartki na koncu zeszytu pozosta-
ly nietkniete®. Dlatego wielka zastugg Fundacji Zywe Stowo i o. R. S. Pujszy CP jest
wydanie jej Dziennika i Autobiografii w jezyku polskim.

Niniejsze opracowanie ukaze tylko zycie mistyczne Gemmy, ujete chronologicz-
nie wedtug jej Dziennika. Trzeba podkresli¢, ze metodologia analizy mistyki prze-
zyciowej, jakg Swieta zostawita nam w dzienniku mistycznym, jest inna od analizy
mistyki studyjnej. Chodzi o ukazanie rozwoju jej Zycia mistycznego poprzez stan

! Por. Swigta GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik, przel. M. Serejska-Wrobel, Warszawa
2013, s. 69.

? 0d 1920 roku $wiety Kosciofa, kleryk (konfrater), zakonnik pasjonista, patron mlodziezy wloskiej
i zakonnej. Jego biografia: zob. E. BURKE, Szczgsliwa byla moja modosé, Krakéw 1983. Sw. Gemma czesto
wspomina go w pierwszym tomie swojego dziela, zob.: SWIETA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dzien-
nik..., s. 39-42, 46, 64, 77-80, 85, 89, 94-96, 111, 113-115, 119, 124.

3 Por. tamze, s. 17.
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nocy ciemnodci i zjednoczenia mistycznego (ekstazy). Dlatego nie ma potrzeby
stosowania metody poréwnawczej z innymi opisami mistykéw, poniewaz nie uka-
zalaby ona wielkosci zycia mistycznego Gemmy. Mistyka przezyciowa wymaga in-
nej metody analizy niz teologia systematyczna. Te metode przedstawilem w swoim
opracowaniu, do ktérego odwoluj¢ si¢ w niniejszej analizie mistyki przezyciowej
$w. Gemmy Galgani, Dziewicy z Lukki.

19 - 24 lipca

Zasadniczo Gemma nie opisuje najwyzszego zjednoczenia z Bogiem zbyt do-
kfadnie, ale juz w pierwszym zapisie z 19 lipca dowiadujemy sie, ze przezywa noce
ciemnosci. Zaznacza, ze po szesciu dniach cierpienia z powodu oddalenia si¢ Jezusa
udalo si¢ jej ,troche skupic’, rozpocza¢ modlitwy oraz rozmyslanie tajemnicy ukrzy-
zowania®. Analizujac ten opis widzimy, ze bierna noc ciemnosci, jaka wystepuje juz
W czasie trwania mistycznego zjednoczenia z Bogiem, charakteryzuje si¢ duchowa
oschlodcia, polegajaca na odczuciu oddalenia si¢ od Niego (6 dni). To uczucie jest
doswiadczeniem najbolesniejszym, rodzi jedno z najwieckszych udreczen, ktérg sw.
Jan od Krzyza poréwnuje do udrek sprawiedliwego Hioba (NC I, 5, 6).

Tymczasem, mimo obaw Swietej, Jezus wcale sie od niej nie oddala. Jest w niej

(O} obecny i w niej dziala. To wlasnie On wtraca ja w ciemnosci nocy, réwnocze$nie @

ozywiajac pragnienie coraz doskonalszego jednoczenia z Nim. Dlatego Gemma pra-
gnie Go wewnetrznie i to pragnienie staje si¢ dla niej jeszcze wieksza meka, poniewaz
pozostaje bez odpowiedzi z Jego strony. Powstaje lek, ktory wynika z braku doswiad-
czenia Jego obecnosci, wyjasnienia sytuacji oddalenia od Boga, pomimo pragnie-
nia zblizenia si¢ do Niego®. Wedlug $w. Jana od Krzyza Bog ogranicza wowczas we-
wnetrzne wladze czlowieka, ,,...odbierajac rozumowi oparcie, woli stodycz, a pamieci
rozwazanie’, aby nie przeszkadzaly Jego dziataniu oczyszczajagcemu (NC1, 9, 7).

Ponadto Gemma podkresla, ze przejawem tej nocy ciemnodci jest duchowa
oschtos¢, wyrazajaca si¢ trudnoscig w skupieniu, koncentracji na rzeczach Bozych
oraz brakiem wewnetrznych uczu¢ radosci. Ten stan poteguje niemozno$¢ modle-
nia sie. Co wiecej, czuje, ze jej wysilki i podejmowany trud powrotu do wczesniej-
szej formy modlitwy natrafiaja na niezadowolenie. Jednak po tylu dniach udaje
sie jej skupi¢ na rozwazaniu ukrzyzowania Jezusa. Na poczatku nie czuje nic, ale
po kilku minutach osigga skupienie i zaczyna czu¢ Jego blisko$c¢®. Pragnie trwaé
z Nim w skupieniu, ktdrego doswiadczata juz przedtem, a ktdre z biegiem czasu
staje sie coraz czestsze i dtuzsze, az w koncu zostaje na stale.

4 Por. tamze, s. 71.
5 Por. S. URBANSKI, Mistyczny Swiat ducha, Warszawa 2000, s. 63-64.
¢ Por. SwigTA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik..., s. 71.

199

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 199 @ 3/5/14 12:58:58PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

Stowo Krzyza - 6 (2012)

W tym wyzej przedstawionym stanie ducha Swigta pragnie jedynie rozkoszo-
wacé sie towarzystwem umilowanego Jezusa. Kresem owych ciemnosci jest wiec
doswiadczenie Jego obecnosci i milosci, pragnienie ciagtego przebywania z Nim
w skupieniu, ktére towarzyszylo jej juz w stanie mistycznego zjednoczenia. Dlate-
go stwierdza, ze podczas tego skupienia zdarzalo sie, jak zawsze, osiagnigcie eksta-
zy (ktora opisuje jako ,,glowa sobie poszta”) i glebokie doswiadczenie meki Jezusa’.
Stad tez prosi Go o te laske cierpienia. Podkresla, ze ,zrobil to, co zwykle, pod-
chodzac do mnie’, czyli zdjat korong cierniows, ktorg wlozyl na jej gtowe. Gem-
ma w ekstazie doswiadcza wielkiej milosdci Jezusa poprzez ,wcisnigcie cierni w jej
skronie”, czyli przezywanie meki Zbawiciela. Jest to staly znak Jego milosci do niej,
mimo Ze bolesny, to jednak przynoszacy szczescie. Wydarzenie trwa godzineg, ale
zostaje przez nig okreslone jako ,szczesliwe chwile®. Osiagniecie najwyzszego
zjednoczenia z Jezusem polega wiec na uczestnictwie w doswiadczeniu Jego meki,
ktdrej trescia, a zarazem forma dazenia do niego, jest cierpienie. Gemma rozumie,
ze jej realne zjednoczenie si¢ z Panem dokonuje si¢ wlasnie w bolu. Najwigksza
milos¢ bowiem wyraza si¢ w ofierze i bolesci, w ,,koronie cierniowej”. Dlatego cier-
pienie nadaje sens do$wiadczeniu mistycznemu i czyni doskonaly ofiare Swiete;j,
ktdra swojg pelnie osiaga w jednosci z ofiarg Jezusa na krzyzu.

Jednoczesnie Gemma zaznacza, Ze w jej przezyciu mistycznym ciagle zdarzaja
sie momenty nieprzerwanej ekstazy mitosci, charakteryzujace sie catkowitym zawie-

@& szeniem dziatania zmystéw zewnetrznych i wewnetrznych (,,glowa sobie poszta”), @
wskutek czego dusza bezprzytomnie zanurza si¢ w centrum samej siebie. W akcie
zjednoczenia intensywnos¢ odczuwania obecnosci Jezusa powoduje, ze zmysly jakby
przestaja dziata¢. To uczucie jest tak silne, iz prowadzi do mistycznych uniesien i eks-
taz milosci. Kiedy Gemma wraca do zwyklego stanu, ma pewnos¢, ze byla w Bogu,
pozostajac we wlasnej glebi. Odkrywa duchowe bogactwa, ktore jej przyniost kon-
takt z Bogiem, ale o samym kontakcie nic nie moze powiedziec®.

Z opisu wynika, ze ten stan zjednoczenia ekstatycznego przezywala czesto, po-
niewaz Jezus, odchodzac, zazwyczaj zabieral korone cierniows i wkiadat ja z po-
wrotem na swoje skronie. Pewnego razu jednak pozostawia ja do godziny czwartej
po poludniu nastgpnego dnia, tj. do pigtku. W czasie przezywania ekstazy ukoro-
nowania korong cierniowg Gemma tylko raz ,jekneta” z bolu. Ale stwierdza, ze je-
zeli wyrwie sie jej skarga, to tylko niechcacy, chociaz bolalo ja przy kazdym po-
ruszeniu'®. Niektorzy interpretatorzy nauki $w. Jana od Krzyza nazywaja ten etap
biernego oczyszczenia ,,drugg nocg Chrystusa’, uwazajac go za stan szczegdlnego

7 Por. tamze.

¢ Por. tamze.

® Por. S. URBANSKI, Mistyczny..., s. 116.

1% Por, SwiETA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik..., s. 72.
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upodobnienia si¢ do Niego w tajemnicy meki i §mierci''. Podobnie jest w przypad-
ku Gemmy. Jednoczesnie poznaje ona, ze Jezus, jako sprawca tych cierpien (ko-
rony cierniowej), daje moc oraz odwage do ich zniesienia, poniewaz s one tak
intensywne, ze gdyby nie Boza interwencja, ktora tagodzi ich skutki (,,troch¢ mnie
bolalo”), dusza umartaby. Ta sama noc przynosi jej jednak glebsza mitos¢ do Boga.
Jest ona zarazem przyczyna Jego doswiadczenia, do ktérego cztowiek dazy w mi-
fosnym zjednoczeniu.

Gemma, doswiadczajac tak wielkiej milosci ukrzyzowanego Jezusa, nie moze
uwierzy¢ w te nadzwyczajng laske, w to wielkie wyrdznienie, do tego stopnia,
ze dopuszcza pewng watpliwos¢: ,,a moze to wszystko tylko mi si¢ zdawalo™2.

Nastepnego dnia o wspomnianej godzinie czwartej ponownie doswiadcza zjed-
noczenia z Jezusem, ktory zdejmuje jej korone. Ten stan opisuje jako nieodczuwa-
nie bélu i moment szczgsliwszy od tego, jaki przezywata przed ukoronowaniem.
Z kolei w czasie wieczornej modlitwy zadowolony z niej Jezus otwiera przed nig
serce, w ktérym Gemma widzi niezrozumiale stowa. Wyjasniajac je, Chrystus
moéwi, ze bardzo ja kocha, poniewaz jest do Niego podobna, szczegdlnie w pokorze.
W tym momencie Gemma patrzy na swoje minione zycie, ktére uznawala za pet-
ne pychy"”. Dzieki ,,nadprzyrodzonemu $wiatlu” poznaje swdj stan wewnetrzny,
przede wszystkim wiasnie te pyche, ktéra byta jej dawng namietnoscig. Jednak, pro-
wadzona przez Jezusa, wyrabia w sobie stan przeciwny swoim wadom. Odkrywa,

@& »kim naprawde jest”, czyli swoja nedze, niegodno$¢ i niedoskonalo$¢ wewnetrzna. @

Moéwiac jasniej, poznanie nedzy przejawia si¢ w tym, ze dusza w sposob radykalny
dostrzega swoja niewystarczalno$¢ i niemoznos¢ dosiegniecia Boga wlasnymi sita-
mi. Taka §wiadomos¢ prowadzi ja do wyjscia z wlasnego egocentryzmu. Wczedniej
Gemma nie dostrzegala tej prawdy, teraz jednak przezywa ja niejako namacalnie
i w sposob oczywisty. Rownoczesnie poznaje ,,przepasc’, jaka istnieje miedzy nie-
doskonaloscig cztowieka a doskonaloscig Boga, i w ten sposdb walczy, aby stangé
przed Nim w pokorze.

W piatek, 20 lipca, Jezus objawia jej najwazniejsza prawde — Ze uczyni ja $wie-
ta; Ze teraz na kilka dni jg opuszcza, ale przysle Aniofa Stréza'. Nastepnego dnia
Gemma doswiadcza milosnego zjednoczenia z Bogiem (,,poczutam, ze gtowa mnie
opuszcza”)®. Jednak ten stan nie trwa ciggle, gdyz po przyjeciu Komunii Swie-
tej nie stwierdza ,,odczucia” obecnosci Jezusa's. 23 lipca Jezus zapewnia, Ze wciaz
ja kocha, ale nie w taki sposob jak przedtem, kiedy jednoczyta sie z Nim i trwata

11

Por. S. URBANSKI, Mistyczny..., s. 88.

Por. SwiETA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik..., s. 72.
13 Por. tamze, s. 72-73.

4 Por. tamze, s. 73.

15 Por. tamze, s. 74.

16 Por. tamze, s. 75.

2
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w skupieniu'”. Dlatego stan oschlodci wciaz ja ogarnia, wiazac sie z wielkim dzia-
taniem szatana. Z pomoca przychodzi Aniot Stréz i zapowiada przystanie przez
Jezusa konfratra Gabriela, ktdry to nastepnie blogostawi ja i ratuje w nocy przed
dzialaniem zlego ducha'®. Gemme w dalszym ciagu drecza pokusy szatana. Aniot
Stréz jednak zapewnia, Ze jest z nig caly czas, chociaz ona nie zawsze go widzi.
Jednoczesnie zapowiada przyjécie Jezusa, ktory z kolei kieruje do niej stowa: ,,Cor-
ko, ubogacilem ci¢ w tylu rzeczach, bez zadnej twojej zastugi, a ty pytasz, czy ci¢
kocham? Bardzo si¢ o ciebie boj¢”". Jednak ta ciemna noc jest dla niej znakiem
wybrania przez Boga i stanem $wiadomym. Uczy j3, Ze zjednoczenie z Nim jest
catkowitym darem od Niego. A czlowiek powinien wyrazi¢ zgode na jego przyje-
cie, aby doswiadczy¢ w sobie niewypowiedzianej rzeczywisto$ci mistycznego zjed-
noczenia. Jezus poucza Gemme, ze cztowiek nie moze o wlasnych sitach osiagnaé
tego stanu ani nan zastuzy¢.

25 lipca - 15 sierpnia

Dla wielu oséb nieznajacych teologii mistycznej, a poznajacych zycie mistyczne
Gemmy, jest wielkim zaskoczeniem, ze doswiadczala ona wyzej przedstawionych
trudnosci. Ten stan przedstawia w calym swoim Dzienniku. Dramat ciemnej nocy

@& bowiem z réznym nasileniem i w r6znych momentach rozgrywa si¢ w ciagu calego @
jej zycia. Jest on punktem centralnym do$wiadczen Swietej. Z jednej strony zawie-
ra niezwykly fadunek uczuciowy, bedacy wyrazem glebokich i bolesnych proceséw
(oschtodci), budzacych uczucie lgku, cierpienia, udrek, zniechecenia, rozpaczy, trud-
nosci podczas modlitwy, i wyplywa z nieustannego poczucia wlasnego grzesznego
stanu (nedzy), przeszkadzajacego w zblizaniu si¢ do Boga. Z drugiej strony, bierne
oczyszczenia s znakiem ,,ciemnosci’, w ktorych cztowiek poznaje Boga poza wszel-
kimi pojeciami rozumowymi. Dlatego znajduje si¢ w tej ,,ciemnosci’, pozbawionej
naturalnego $wiatla poznania umystu. W ,,ciemnej nocy” jest jednak réwniez ele-
ment pozytywny, dzialanie §wiatla Bozego, zwigzane z przezyciem wewngtrznego
skupienia, pokoju i duchowej stodyczy, a przede wszystkim obecnosci Boga, ktora
niesie ogrom niewyrazalnej stowami milto$ci®. Ten stan nocy ciemnej Gemma opi-
suje szczegolnie w czasie od 25 lipca az do konica prowadzonego Dziennika.

W przypadku Gemmy przedstawimy skfadniki strukturalne, wymienione przez
$w. Jana od Krzyza, ktory noc oczyszczen utozsamia z procesem zycia duchowego
(NCL 9, 1-3). Dynamika nocy idzie zatem w dwoch kierunkach: przedmiotowym,

7 Por. tamze, s. 77.

18 Por. tamze, s. 78-79.

1 Tamze, s. 80.

% Por. S. URBANSKI, Mistyczny..., s. 64-65.
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poniewaz otwiera czlowieka na Boga i prowadzi ku zjednoczeniu z Nim, i podmio-
towym, dokonujacym rzeczywistej oraz nadprzyrodzonej transformacji, duchowej
przemiany, rowniez uzdalniajgcej do jednoczenia si¢ z Jezusem. Te dwa porzadki
zauwazamy w zyciu duchowym Gemmy. Albowiem, jak zapewnial ja Chrystus,
chodzito Mu o jej osobista $§wietos¢, czyli o jak najpelniejsze zjednoczenie z Nim
juz tu, na ziemi®!.

W stanie biernych oczyszczenn Gemma najpierw przezywa trudnosdci podczas
modlitwy. ,Cérko, w dniach, kiedy wiele razy cieszyta$ sie¢ Moja obecnoscia -
moéwi Jezus - bytas tak pelna zapatu, modlitwa przychodzila ci bez zadnego wysit-
ku; a teraz modlisz si¢ z trudem; zaniedbanie si¢ w paru obowiazkach juz odciska
slad w twoim sercu. Corko, dlaczego stajesz si¢ taka niedobra? Powiedz, czy wte-
dy modlitwa tez ci si¢ tak dluzyla jak teraz? Wprawdzie troch¢ pokutujesz, ale ile
chcesz sobie odpusci¢!”. Przypomina jej stowa, ze zostala przez Niego stworzona
dla nieba?*. Swieta nie ma wiec upodobania w modlitwie; jest to jakis stan niemocy,
niemoznosci podejmowania jakichkolwiek modlitewnych wysitkow.

Gemma w dalszym ciagu przezywa stan nocy ciemnej. Dlatego przyjmujac Ko-
muni¢ Swietg nie doswiadcza obecnosci Jezusa, placze, jest ,,przybita’, jakby karana
za zto$¢ okazang wobec pewnych oséb. Po tym doznaniu oddalenia Jezusa, On jed-
nak lituje si¢ nad nig, przychodzi, glaszcze jg i nakazuje przyrzec, ze wiecej nie bedzie
tego czyni¢. Swieta bardzo cierpi w czasie wieczornych modlitw, ale czuje, ze On

@& ja kocha, gdyz nastepnego dnia ofiarowuje jej cierniowa korong. Gemma stwierdza, @
ze Jezus bardziej kocha ja w pigtki. Wieczorem zabiera jej korong, méwiac, ze chociaz
dodaje jej krzyzy cierpienia, to jednak ona nie powinna si¢ smuci¢*.

W piatek, 27 lipca, Gemma bardzo cierpi na skutek stygmatu cierniowej koro-
ny, czujac wbijanie cierni w glowe i krew plynaca po skroniach. Nastepnego dnia,
przyjmujac Komunie Swieta, pierwszy raz od kilku miesiecy przezywa obecnoéé
Jezusa. Aniof Stréz przypomina jej, aby nie ukazywala tego stanu otoczeniu, zas
szatan dreczy ja pokusami. Dziewczyna odczuwa wielki niepokoj, przerazenie
i dlatego pragnie zniszczy¢ swoje duchowe zapiski . Ten stan trwa do niedzielnego
poranka, 29 lipca, i sprawia, ze Gemma nie przystepuje do Komunii Swietej. Z tego
powodu Jezus czyni jej wyrzuty: ,Dlaczego, cdrko, tak czesto musze by¢ pozba-
wiony twoich odwiedzin? A wiesz jak bardzo pragne, zeby$ do Mnie przychodzita,
kiedy jeste$ grzeczna (...) postepuj tak, zeby odtad ani jeden dzien nie uptynal bez
odwiedzenia Mnie, dbaj o to, by miec¢ serce czyste i przyozdobione najstaranniej
jak potrafisz. Oddal od siebie wszelka mito$¢ wlasnag i wszystko, co nie jest cal-

21 Por. tamze, s. 64.

SwigTA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik..., s. 80.
2 Por. tamze.

24 Por. tamze, s. 83.

%5 Por. tamze, s. 85-86.

22
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kowicie moje, a potem przyjdz i nie bdj si¢”*. Réwniez w poniedziatek, 30 lipca,
po przyjeciu Komunii Swietej, Gemma nie czuje obecnoéci Chrystusa; nie moze
sie skupi¢, ptacze; odczuwa wielki lek, chwilami niemal rozpacz. Ale Aniot Stroz
przywraca jej wewnetrzny pokdj, przypominajac, ze musi cierpie¢ dla Jezusa; kar-
cac, ze codziennie nie rozwaza Jego meki; mowiac, ze na ziemi musi znosi¢ bolesci,
aby zapobiec wiecznej $mierci kilku dusz. Nastepnego dnia stan nocy ciemnosci
poteguje sie (wtorek 31 lipca), a Gemma nie moze si¢ skupi¢ az do piatku rano.
W dodatku w ciaggu dnia szatan meczy ja pokusami®.

Ten stan oschlo$ci ma swoj dalszy ciag w poniedzialek, 6 sierpnia. Gemma czu-
je sie jakby w otchtani §wiata; odczuwa nieche¢ do modlitwy. Mimo ciagle podej-
mowanych wysitkéw nie moze jej rozpoczaé. Dodatkowo Jezus zada od niej ofiary
za dusze cierpigce w czy$écu. We wtorek, 7 sierpnia, doswiadcza spokoju i ekstazy
(»zdarzylo si¢ to, co zawsze”) oraz widzenia konfratra Gabriela, ktory podkresla,
ze jest jeszcze niedoskonala. Podobnie twierdzi Aniot Stréz, zarzucajac jej niepo-
stuszenstwo spowiednikowi. W $rode, 8 sierpnia, Jezus zsyta na nig dwugodzinne
cierpienie®. Od czwartkowego wieczoru (9 sierpnia) do piagtku do godziny piatej
rano Gemma otrzymuje stygmat korony cierniowej, ktéra Jezus zdejmuje z jej glo-
wy dopiero w kosciele Franciszkanow. Otrzymuje tez zapewnienie stalej obecnosci
Aniofa Stréza. Jednak w sobote nie doswiadcza przyjscia Maryi i az do $rody, 15
sierpnia, odczuwa zniechecenie, nieobecno$¢ Jezusa, niemoznos¢ koncentracji.

(O} Dopiero wieczorem Swieta doznaje wewnetrznego skupienia, po ktérym na- @
stepuje ,uniesienie”®. Zazwyczaj, w stanie pelnego zjednoczenia, po zachwycie
nastepuje ,,lot ducha’, ktéry stanowi szczegdlny rodzaj ekstazy. Charakterystyczna
jego cechy jest nagle i gwaltowne porwanie duszy, w ktérym zostaje ona niespo-
dziewanie uniesiona przez Boga, aby si¢ z Nim zjednoczy¢. Po tym uniesieniu trwa
w ukojeniu, zajeta tylko Bogiem®'.

W tym stanie ,uniesienia” Gemma do$wiadcza wizji: ,,(...) nagle drgnetam,
gdy czyja$ reka delikatnie dotkneta mojego lewego ramienia. Odwrécitam sie
przestraszona, chcialam krzycze¢, ale strach mnie powstrzymal. Odwrdécitam
si¢ i zobaczylam posta¢ ubrang na biato: poznatam, ze to kobieta; patrzytam
na nig, jej wzrok upewnil mnie, ze niczego nie musze sie bac (...) rzekla: «Je-
stem matka Maria Teresa od Dzieciatka Jezus; bardzo, bardzo ci dzigkuje, ze do-

tozytas tyle staran, zebym szybko mogla osiaggna¢ moje wieczne szczescie»™>.

26 Tamze, s. 86.

27 Por. tamze, s. 87-91.

28 Por. tamze, s. 95-99.

» Por. tamze, s. 99-102.

30 Por. tamze, s. 102.

*! Por. S. URBANSKI, Mistyczny..., s. 127.

2 SwiETA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik..., s. 102-103.
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Po tej wizji Swieta cierpi az do godziny jedenastej. Chociaz odczuwa wewnetrz-
ne skupienie, to jednak nie moze si¢ modli¢. Wéwczas Maria Teresa oznajmia
jej, ze gdy pojdzie do nieba, to zabierze ze sobg jej serce, ktére zawsze bedzie
trzymala na rekach. Dodaje jednak, ze chociaz Gemma ofiarowuje swoje serce,
to Jezus Zada od niej réwniez oddania woli*. Jesli bowiem dusza ma wolg cal-
kowicie upodobniong do Jego woli, wtedy calkowicie i w sposéb nadprzyrodzo-
ny jest zjednoczona z Bogiem i przeobrazona w Niego. Dusza znajduje w woli
Bozej pelnie zycia, a takze , glebie pokoju” i rozkosz, tak ze w koncu doswiad-
cza obecnosci Stwdrcy. Mozemy wyciagnaé wniosek, zZe doskonata zgodno$¢
z wolg Boga stanowi zasadniczy skutek i praktyczne kryterium zjednoczenia
przeobrazajacego®.

16 sierpnia — 3 wrzesnia

Powyzsze oczyszczenia, ktore sg jeszcze mocno zwigzane z ludzkim sposobem
dziatania, nie wyzwalaja ducha Gemmy ze wszystkich niedoskonatosci, dlatego
s3 kontynuowane w ciemnej nocy ducha. Dostepuja ja powotani do zjednoczenia
na drodze kontemplacji wlanej. Ciemnosci poteguja sie od 16 sierpnia do 3 wrze-
$nia. Swieta odkrywa swoja nedze, niedoskonato$é wewnetrzna. Pisze, Ze owtadneto

@& ja zniechecenie jak zawsze, boi sig, Ze straci dusze, oskarza si¢ z powodu grzechoéw, @
ktore staja jej przed oczyma. Przezywa niepokéj sumienia, wewnetrzne wzburze-
nie. Dopiero po stowach Aniota Stréza, ktéry mowi, ze Bog jest milosierny, dozna-
je uspokojenia. Okolo godziny dziesiatej wieczorem, 16 sierpnia, doznaje przyply-
wu mitosci dzigki obecnodci Jezusa cierpiacego. Na pytanie, dlaczego po Komunii
Swietej nie dat jej skosztowaé wiecej stodyczy, odpowiada, ze jest jeszcze niegodna.
Ale obiecuje, ze mitosne zjednoczenie z Nim otrzyma rano™.

Ten stan duchowy Gemma opisuje stowami: ,,Juz nie bytam w sobie, ale Jezus
byt we mnie, zszedl do mojego tona. (Méwig, ze do tona, poniewaz nie mam juz
serca: datam je Jego Mamie). Jakie szczgsliwe s chwile spedzone z Jezusem! Jak
odwzajemniac Jego uczucia? Jakimi stowami wyrazi¢ jego mitos$¢ do takiego bied-
nego stworzenia? A przeciez raczyl przyjs¢. Nie da sie, tak, nie da si¢ nie kochac
Jezusa. Tyle razy pyta mnie, czy go kocham, a ja kocham, kocham Go naprawde.
Jeszcze w to watpisz, moj Jezu? Wiec On coraz $cislej jednoczy sie ze mng, méwi
do mnie, méwi, ze chce, abym byta doskonata, ze On tez bardzo mnie kocha i ze-
bym byta Mu wzajemna”*.

33 Por. tamze, s. 103-104.

** Por. S. URBANSKI, Mistyczny..., s. 141-142.

3 Por. SWIETA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik..., s. 104-105.
36 Por. tamze, s. 106.
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Gemma nie potrafi w petni wyrazi¢ tego, co przezywa. To zjednoczenie przyno-
sijej rado$¢, ktorej nawet cierpienia nie zdotajg zmaci¢. Trwa ono przez calty dzien.
Gemma jest skupiona, obecna myslami z Jezusem, duchem przenosi si¢ do Niego.
Istote tego intensywnego zjednoczenia stanowi mito$¢, ktéra domaga si¢ zrowna-
nia milujgcego z mitowanym i to w takim stopniu, azeby stanowili niejako jedno$¢
przy zachowaniu odrebnosci natur. Mitos$¢ zatem wytwarza $ciste wigzy pomiedzy
dwiema kochajacymi si¢ osobami, oddaje jedng drugiej i pozwala im sie wzajem-
nie przenika¢. Obie istoty Zyja w sobie dzigki mitosci, ktéra im jest wigksza, tym
wieksze przynosi zjednoczenie z Jezusem. Tak opisane przez Gemme zjednoczenie
nie moze wiec egzystowac bez doskonalej, czystej milosci. Dusza bowiem, bedac
rozpalona tym uczuciem w procesie oczyszczen, staje si¢ coraz blizsza Bogu. Jej
pragnienia i cala moc zmierzajg tylko w jednym kierunku: osiggna¢ zjednoczenie
z Nim i pelni¢ catkowicie Jego wole™.

Mozemy tutaj dopatrze¢ si¢ podobienstwa do nauki $w. Jana od Krzyza, ktd-
ry podkredla, ze zjednoczenie, jakie dusza przezywa przez milos¢, dokonuje si¢
w picknie Boga. Gemma pisze: ,,O, gdybym mogta pokaza¢ Go, da¢ poznac innym,
jak pigkny jest mdj Jezus!™*. Doktor Mistyczny, parafrazujac stowa duszy, pisze:
»abym (tzn. dusza) do tego stopnia zostala przemieniona w Twa pieknos¢, bysmy
bedac upodobnieni w pieknosci, mogli sami si¢ przeglada¢ w Twojej pieknosci,
posiadajac juz t¢ sama Twoja pigknos¢” (PD 36, 5).

(O} 20 sierpnia Jezus zapowiada Swietej straszne pokusy szatana, poniewaz przez kilka @
dni zaniedbywata modlitwe. . ,,(...) ten wstretny diabel - pisze — pchnat mnie tak moc-
no, ze $ciaggnat mnie z tézka, z takim impetem uderzyt moja gtowa o podloge, ze po-
czutam wielki bol; stracitam zmysly i lezalam tak na ziemi, az po bardzo dtugim czasie
wroécita mi przytomno$¢™. Tego dnia Jezus nie przyszedt do Gemmy, towarzyszyt jej
tylko Aniof Stréz. Chrystus przybyl dopiero w $rodg, 22 sierpnia, w czasie wieczornej
modlitwy, pytajac: ,,Gemmo, juz Mnie nie kochasz?”. ,O mdj Boze, mdj Boze, czy Cie
nie szukam? Pragne Cie wszedzie, kocham Cig, szukam Cig¢ zawsze, pragne tylko Cie-
bie™®. Po tym spotkaniu Swieta pisze, ze zostawil ja, jak zawsze, w niewystowionym
pocieszeniu®. Jej szczgscie ptynelo z przezywanej obecnosci Jezusa.

W czwartek wieczorem, 23 sierpnia, Gemma do$wiadcza oschlosci, zwyktego
chtodu duszy. Jezus jednak okolo godziny dwudziestej drugiej, gdy byta w stanie
skupienia, wklada jej na glowe korone cierniowa. Bdl jest tak silny, ze przenika az
do zeboéw; Gemma obawia sie, ze nie wytrzyma. Ofiarowuje go za grzesznikow,
a szczegllnie za swoja dusze. Podejmuje pewne ,wspolzawodnictwo” z Jezusem -

%7 Por. S. URBANSKI, Mistyczny..., s. 134-135.

% SwiETA GEMMA GALGANI, Autobiografia. Dziennik..., s. 107.
% Tamze, s. 109-110.

4 Tamze, s. 111.

41 Por. tamze, s. 111-112.
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kto przyjdzie pierwszy. Ona czyni to jako pierwsza, przyjmujac nastepnego dnia
rano Komunie Swietg. Zaznacza, ze razem ustalili takg wymiane, iz ona péjdzie
do Niego, a On przyjdzie do niej. Potem Jezus zdejmuje z jej glowy korone cier-
niowa. Gemma cierpi przez kilka godzin. W tym stanie nocy ciemnosci doznaje
od Chrystusa utulenia, odczuwa wigksza ufnos¢ wobec Niego. Ale w pigtek wie-
czorem, 24 sierpnia, ponownie do$wiadcza oschto$ci wyrazonej w niecheci do mo-
dlitwy*.

W sobote, 25 sierpnia, podczas Komunii Swietej nie doznaje obecnosci Jezusa,
ogarnia jg strach i wewnetrzny niepokdj. Zazwyczaj przeradzal si¢ on w duchowe
pocieszenie, ale tym razem wzrasta do tego stopnia, iz Gemma zaczyna zewnetrz-
nie drze¢. Zaznacza, ze nigdy wczesniej to si¢ nie zdarzalo. Jest to silna pokusa
szatana, ktory uderzyt ja tak mocno, ze zadrzata®.

W niedzielg, 26 sierpnia, Gemma caly dzien cierpi z powodu zagniewania Anio-
ta Stréza. Gniew byl spowodowany niewyznaniem przed spowiednikiem nadzwy-
czajnych rzeczy. Ustgpil jednak po wypowiedzeniu wszystkiego w konfesjonale*.
Tymczasem w czwartek Gemma poznaje swojg nedze. Przed jej oczyma stajg grze-
chy. Nazywa ten stan potwornym. Oskarza sie, ze jej Zycie bylo do tej pory nie-
ustajgcym pasmem grzechow. Poznaje ich zlo, szczegdlnie gdy nadchodzi wieczor.
Wowczas pojawiaja si¢ one w tak przerazajacy sposdb, ze czuje wstyd przed samag
sobg i sama siebie nie moze zaakceptowac. Ten stan jest wypadkowa poznania wta-

@& snej stabosci. Dzieje si¢ tak dlatego, ze jej dusza poznala juz glebiej sama siebie, @
a przez to takze swoja slabos¢. Jednoczes$nie swiadomos¢ wlasnej nedzy chroni
ja przed samozadowoleniem oraz satysfakcja z siebie. Mimo glebokiej pokory
cierpienia duchowe, czyli ciemna noc duszy, regularnie si¢ powtarzaja — dzieje si¢
to w czwartkowe wieczory. W tym czasie Gemma czyni liczne postanowienia i akty
skruchy. Ale ich skutecznos¢ jest staba, dlatego wraca do tego stanu, co zwykle.
Jest $wiadoma, ze potrzebuje nadprzyrodzonej pomocy Jezusa, aby wejs¢ z Nim
w nowe zjednoczenie. Dlatego Jezus ja pociesza i naklada korone cierniowa, po-
zwalajac cierpiec az do piatkowego wieczoru. Swoje cierpienie Gemma ofiarowuje
za dusze w czy$ccu, a takze — w szczegdlnosci — za swoja wlasng. Zaznacza, ze te bo-
ledci ja ciesza, poniewaz uczestniczy w Jezusowym cierpieniu, doznawanym przez
Niego z powodu grzechéw ludzi i niewdziecznosci dusz, ktéorym wyswiadcza On
wiele dobrodziejstw, a w zamian otrzymuje zto. Sama réwniez czuje si¢ winna za te
niewdzigcznos¢. Po tym stanie oschloéci na Swietg sptywa rados¢ nie do opisania.
Tej nocy nie moze spa¢, poniewaz przezywa mistyczne zjednoczenie z Jezusem -
silniejsze niz dotychczas®.

4 Por. tamze, s. 112-114.
4 Por. tamze, s. 115-118.
4 Por. tamze, s. 117-118.
4 Por. tamze, s. 120-121.
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W piatek, 31 sierpnia, przystepujac rano do Komunii Swietej, odczuwa silny bél
glowy. Dlatego caly ranek odpoczywa. Jezus przychodzi do niej, lecz ona nie podejmu-
je zadnego wysitku, aby sie z Nim zjednoczy¢. Chrystus zdejmuje korone z jej skroni
i pyta, czy bardzo cierpiata. Gemma odpowiada, ze najbardziej cierpi, gdy On odcho-
dzi. Zgadza si¢ na Jego odejicie, o ile jest ono zgodne z Jego wola. Natomiast gdy On
jest blisko, jej dusze ogarnia rado$¢. Odejscie Jezusa napawa jg uczuciem opuszczenia®.

Nastepnego dnia, w sobote 1 wrze$nia, Gemma nie doznaje zadnej pokusy,
z wyjatkiem jednej, ktorej nie opisala, zaznaczajac, ze przyszta ona w sposéb naj-
brzydszy. Potem, gdy przychodzi do niej Matka Boza, doznaje silnej ekstazy (,,moja
glowa poszla sobie”), ogromnego szczescia, jej serce ogarnia wielka czuto$¢ i zado-
wolenie, nie moze pragna¢ niczego innego®.

Ostatnie dwa zanotowane dni, 2 i 3 wrze$nia, Gemma przezywa jako noc ciem-
nosci. Bardzo pragnie zjednoczenia z Jezusem, ale Aniof Stréz karci jg za grzechy,
jakie popelnila. Bedac w takim stanie oschfosci, placze i prosi o wybaczenie. Do-
piero wieczorem, 3 wrze$nia, czuje si¢ duchowo lepiej niz poprzednio. Przychodzi
do niej Aniol Stréz i pozostaje przy niej*.

Zakonczenie

(O} Mozna stwierdzi¢, ze w Dzienniku przewazaja opisy nocy ciemnosci, ktore @
byly dla Gemmy najtrudniejszym stanem w zyciu duchowym i im po$wieca ona
najwiecej uwagi. Doznaje cierpien duchowych, obejmujacych bédle duszy; mo-
ralnych, obejmujacych doswiadczenia innych osoéb; fizycznych, obejmujacych
wszelkiego rodzaju bdle ciala; stygmatycznych, polegajacych na odczuwaniu
bolesci Jezusa w ciele (korona cierniowa). Oczywiscie jest w nich zawarta uf-
no$¢ w Boga, postepowanie zgodne z Jego wola, ale najwiekszy bol wywotuje
swiadomos¢ wlasnej niedoskonalosci. Te charakterystyczne dla nocy ciemnosci
cierpienia ukazuja swoja glebie i intensywno$¢. Ich réznorodnos¢ jest tylko po-
zorna, polega na zlozonosci przezywania i reakcji psychicznych, wywotanych
ta sama przyczyna. Jest nig $wiatlo Boga, ktére dosiega skazenia wladz ludzkich,
by je oczysci¢. Woéwczas element boski i ludzki przenikajg sie¢ wzajemnie, aby sie
unicestwic¢. To jest powod najciezszych cierpien, wskutek ktorych cztowiek zo-
staje przygotowany do najdoskonalszego zjednoczenia z Bogiem. Dlatego Gem-
ma pozostawila nam wspanialg charakterystyke wlasnej nocy ciemnosci.

Drugim elementem Dziennika jest opis zjednoczenia mistycznego z Bogiem.
W rzeczywistosci ten stan Gemma opisala skromniej. Chociaz nie umiata przezy-

4 Por. tamze, s. 121-122.
47 Por. tamze, s. 123-124.
48 Por. tamze, s. 124-125.
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wanemu zjednoczeniu (ekstazie) nada¢ odpowiedniej formy, to jednak pozosta-
wione objasnienia ukazuja wewnetrzny kontakt z Bogiem bez komunikacji stow-
nej. Zauwazamy tu pewne falowanie Bozej mitosci. Owa ogromna mito$¢ ma te
charakterystyczng ceche, iz moze w sposob nieskonczony wzrasta¢ w cztowieku.
Kazde udzielenie si¢ Jezusa rozwija Jego mito$¢ do czlowieka oraz wzmaga w ludz-
kiej duszy milo$¢ do Niego. Wyraza ono rzeczywisto$¢ trwalego i jedynego zwiaz-
ku miedzy czltowiekiem i Bogiem, bedacego wzajemnym obdarowaniem si¢ soba.
Jest to zatem autentyczna komunia osob, oparta u Gemmy na wzajemnej milto$ci.
Powyzsze opisy nocy ciemnodci i mistycznego zjednoczenia z Bogiem, jakie
przezywa Gemma, sg zgodne z nauka $w. Jana od Krzyza (PD 30, 2; ZPM 3, 7-9).

Stowa-klucze: Gemma Galgani, mistyka, noc ciemna, zjednoczenie mistyczne

Mpystical Life of Saint Gemma Galgani

Summary

The article analyzes the mystical life of Saint Gemma Galgani (1878-1903). The
purpose of the study is to show its development, which leads through the dark night
to the mystical union with God. It leads to the conclusion that the descriptions of dark
night and mystical union, which can be found in her diary, agrees with the teaching
of Saint John of the Cross.

Keywords: Gemma Galgani, mysticism, dark night, mystical union

(oprac. Tomasz Herbich)
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Duchowos¢ prawostawna w ,,Wyspie” Pawta Lungina'

»Glebokie religijne wyrzeczenie sig tego Swiata oraz wszystkiego, co z tego Swiata,
utrzymywane w codziennym zaparciu sie samego siebie, byfoby czyms nie do pomyslenia
dla dzisiejszej mtodziezy. Wszelako co drugi absolwent wydziatu teologicznego mogtby
wykaza( si¢ wirtuozerig w czyms znacznie bardziej cudownym. Mégtby przedtozyé
projekt powotania do Zycia stowarzyszenia, ktérego celem byloby ni mniej, ni wigcej,
jak tylko zbawienie wszystkich zagubionych.™

Stowa modlitwy Jezusowej (,,Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmiluj si¢ nade mng
grzesznym®) otwieraja film ,Wyspa” i wyznaczajg rytm Zycia gtéwnego bohatera. Wraz
z nimi widz zostaje wprowadzony w $wiat duchowosci prawostawnej, dla ktérej sto-
wa te s3 »jednym ze sposobdw rozpoczecia duchowej podroézy”, ktdry ,,poprzez cale
pokolenia wiernych byt jedyna droga prowadzaca do wiecznego szczescia™. W swojej
prostocie stowa te kumuluja najistotniejsze tresci duchowosci prawostawnej. Dlatego
rezyser filmu, Pawel Lungin, uczynit z nich punkt wyjscia dla tworzonego przez siebie
modelu drogi duchowej tego wyznania, ktory w ,Wyspie” realizuje ojciec Anatol.

W niniejszym artykule zostanie podjeta proba wskazania i omdéwienia niekto-
rych istotnych elementéw prawoslawnej tradycji ascetycznej, ktére zostaly wia-
czone do filmu. Pozwoli to na osiggnigcie dwoch celow: 1. dzieki wskazaniu tych
elementéw prezentowane studium bedzie stanowito przyczynek do interpretacji
dziefa; 2. poprzez wykazanie, ze gtéwny bohater filmu realizuje wlasciwy chrze-
$cijariskiemu Wschodowi ideal duchowy, ponizszy tekst poprowadzi czytelnika
do lepszego zrozumienia duchowosci prawostawne;j.

' Artykul jest nieznacznie zmieniong wersja pracy zaliczeniowej, ktéra przedstawitem na zajeciach
z teologii duchowosci, prowadzonych w roku akademickim 2009/2010 na Wydziale Teologicznym
UKSW przez ks. dr. Pawta Gwiazde.

* S. KIERKEGAARD, Recenzja literacka, ttum. M. Domaradzki, Kety 2008, s. 81.

> Obydwa powyzsze cytaty pochodzg z: METROPOLITA SAwA (HRYCUNIAK), ,,Modlitwa Jezusowa’,
[w:] K. LESNIEWSKI, J. LESNIEWSKA (red.), Prawostawie - $wiatlo wiary i zdréj doswiadczenia, Lublin
1999, s. 144-145.
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Bég, ktory dziata

Prébujac zanalizowaé dowolny komunikat, nalezy zada¢ pytanie o autora i ad-
resata. W przypadku modlitwy stajg sie one (zwlaszcza jesli chodzi o Adresata)
jeszcze istotniejsze, a to za sprawg faktu, ze modlitwa w znacznym stopniu odste-
puje od regul znanych z codziennej komunikacji miedzyludzkiej jako ,,przestrzen”
dziatania Tego, ktéremu jest komunikowane?, ktéry dazy do ustanowienia wspol-
noty z komunikujacym’. Co wigcej, celem modlitwy jest, aby ten, ktéry si¢ modli,
stal sie stuchajacym. Oznacza to, Ze najdoskonalsza forma tego typu komunikacji
jest milczenie modlacego si¢ podmiotu, ktéry sie wstuchuje®.

4 Taka idea rozwijana jest juz w samej Biblii. Sw. Pawel naucza w liécie do Rzymian: , Albowiem wszyscy
ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymalicie przeciez ducha niewoli, by sie znowu
pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali§cie ducha przybrania za syndw, w ktorym mozemy wola¢: «Abba, Ojcze!»”
(Rz 8,15-16; wszystkie cytaty z Pisma Swietego podaje wedtug V wydania Biblii Tysiaclecia). Po tych stowach
Apostol Narodéw dodaje: ,,Gdy bowiem nie umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie
za nami w blaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktory przenika serca, zna zamiar Ducha,
[wie], ze przyczynia sie za $wietymi zgodnie z wolg Bozg” (Rz 8,26b-27). To biblijne przekonanie bedzie na-
stepnie rozwijane w bliskiej prawostawiu tradycji hezychastycznej; szczegolnie warto zwrdci¢ uwage na stowa
$w. Grzegorza z Synaju: ,,Modlitwy jest Bog, sprawca wszystkiego we wszystkim. Jedno jest bowiem dziatanie
Ojca, Syna i Ducha Swietego, ktore dokonuje wszystkiego w Chrystusie Jezusie” (§w. GRZEGORZ z SYNAJU,
~Rozdzialy bardzo pozyteczne’, 113, [w:] Filokalia. Teksty o modlitwie serca, thum. J. Naumowicz, Krakéw
2004, s. 295). Karl Christian Felmy, nawigzujac do cytowanego fragmentu Listu do Rzymian, stwierdza: ,Duch
Swiety jest Duchem modlitwy, gdyz On sam w nas si¢ modli (Rz 8,26). Z prawostawnego punktu widzenia
modlitwa jest ukierunkowana na to, zeby odstapita indywidualno$¢ cztowieka i stal sie on «narzedziem Du-
char, ale przy tym nie powinna ucierpie¢, ani tym bardziej ulec zniszczeniu jego osoba, ktdra, przeciwnie,
w «przyjeciu Ducha Swietego» (2 Kor 13,13) «staje sie szlachetniejsza i wznosi sie» na wyzszy stopiert” (K.CH.
FELMY, Wspélczesna teologia prawostawna, ttum. H. Paprocki, Bialystok 2005, s. 156).

* Warto zacytowaé nastepujacy fragment z pism sw. Maksyma Wyznawcy: ,,Mysli i pojecia dotycza
rzeczy, a te postrzegane sg zmystami badz umystem. Gdy umyst przebywa wéréd nich, wcigz obraca sie
w obrebie myéli o nich. Laska modlitwy taczy natomiast umyst z Bogiem, oddzielajac go od wszelkich
mys$li i poje¢. Woéwczas nagi umyst rozmawia z Bogiem i do Niego si¢ upodabnia. Gdy juz to uczyni, prosi
tylko o rzeczy stosowne i jego modlitwa zawsze jest wystuchana. Dlatego Apostot kaze nieustannie sie
modli¢, aby$my umystem weiaz byli ztaczeni z Bogiem, stopniowo uwalniajac sie od wszelkich ziemskich
przywigzan” (§w. MAKSYM WYZNAWCA, ,,Dialog o zyciu wewnetrznym, 24, [w:] Filokalia..., s. 163-164).
Powyzsza wypowiedZ rozwija definicje modlitwy, klasyczng dla tradycji hezychastycznej, sformutowana
przez Ewagriusza z Pontu: ,,Modlitwa jest obcowaniem umysiu z Bogiem” (EwAGRIUSZ Z PONTU, O mo-
dlitwie, 3, Krakdw 2003, s. 25).

¢ Metropolita Sawa rozpoczyna swoj artykut o modlitwie Jezusowej od zwrdcenia na to uwagi: ,Wy-
daje si¢, ze najtrudniej jest osiagna¢ milczenie podczas modlitwy, a to stanowi jej najistotniejszy element.
Milczenie jest zjawiskiem pozytywnym, jest to stan czasowej przerwy w mowie, ukierunkowanie sie
ku przysztosci, a przede wszystkim stuchanie Kogos. Hezychasta - czlowiek, ktéry osiagnal wewnetrzne
milczenie - stawat sie tym, kto stuchal. Wstuchiwat si¢ w glos modlitwy swego serca, uswiadamiat sobie,
ze nie jest to jego wlasny glos, a glos Kogos Innego, kto do niego przemawial” (METROPOLITA SAWA
[Hrycun1AK], ,Modlitwa Jezusowa..”, s. 143). Wynika to z samej etymologii okreslenia ,,hezychazm’,
ktore pochodzi od greckiego stowa movyio, odpowiadajacego polskim wyrazom: ,milczenie’, ,,cisza’.
Z kolei $w. Jan Klimak naucza, ze ,,ucho hezychii styszy nadzwyczajne stowa od Boga” (§w. JAN KLIMAK,
Drabina raju, ttum. W. Polanowski, Kety 2011, s. 297).
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Takie rozumienie modlitwy ma bezposredni zwiazek z apofatyzmem jako cha-
rakterystyczng cecha teologii prawostawnej’. Warto w tym miejscu przywota¢ roz-
réznienie na dwa jego rodzaje, ktore w pracy o $w. Grzegorzu Palamasie podejmu-
je Yannis Spiteris: ,,S3 dwa rodzaje apofatyzmu. Jeden Iaczy si¢ z ograniczeniami
istoty stworzonej. Bog jest niepojety, poniewaz czlowiek, bedac bytem stworzonym
i zwigzanym z bytami, nie moze poja¢ Boga. Wystarczy jednak, ze «przewyzszy
samego siebie», ze «oderwie si¢ od bytow», ze dokona w sobie operacji «zjednocze-
nia», by mégt pozna¢ Byt Bozy. Drugi rodzaj apofatyzmu to ten, ktéry stwierdza,
ze absolutna transcendencja Boga jest wlasciwoscia istoty Bozej i dlatego Zadna for-
ma ogolocenia, Zadne przewyzszenie samego siebie nie s3 w stanie przezwyciezy¢
niepoznawalno$ci Boga: Bog Biblii jest Bogiem «ukrytym», ktéry objawia sie, kie-
dy chce i w warunkach przez siebie samego okreslonych. Palamas wyznaje te druga
forme apofatyzmu™. Przy takim rozumieniu poznania Boga, w ktérym uznaje si¢
absolutng zalezno$¢ poznajacego od Poznawanego, mozna szczegélnie podkresli¢

7 Apofatyzmowi teologii prawostawnej poswigcono wiele publikacji. Sposrdd znanych mi opraco-
wan szczegdlnie nalezy wspomnieé: W.N. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, thum. 1.
Brzeska, Krakéw 2007, s. 28-47; K.CH. FELMY, Wspélczesna..., s. 41-58; ]. MEYENDORFF, Teologia bizan-
tyjska. Historia i doktryna, thum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. XXI-XXIV; P. EvDOKIMOV, Prawostawie,
ttum. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 184-187. Przede wszystkim jednak trzeba tu powiedzie¢ o dostepnych
w jezyku polskim, klasycznych dla teologii apofatycznej dzietach, w tym: $w. GRZEGORzZ z Nyssy, O Zyciu
Mojzesza, thum. S. Kalinkowski, Krakéw 2009; PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, ,Teologia mistyczna’, [w:]
TENZE, ,,Pisma teologiczne’, ttum. M. Dzielska, Krakow 2005, s. 323-332.

8 Y. SpITERIS, Ostatni Ojcowie Kosciota. Kabasilas. Palamas, thum. B. Widla, Warszawa 2006, s. 208-209.
Obraz, nakreslony przez ten cytat, mozna dopelni¢ poprzez przywolanie rozréznienia na ,niepojete dla nas”
i ,niepojete w sobie’, ktore pojawiaja sie w filozoficznych rozwazaniach Siemiona Franka: ,,Jednak owa niedo-
stepno$¢ dla pojmowania lub poznania moze jako taka mie¢ dwojakie [znaczenie]. Po pierwsze, ukazujac sie
nam jako doswiadczalna realnoé¢, «niepojete» moze by¢ - i to jest bezposrednie i najprostsze przypuszczenie
— «ukryte» przed nami w swej treéci, czyli jego tres¢ moze by¢ albo w ogdle nieuchwytna, albo przynajmniej
nieuchwytna jasno, a zarazem ukazywac si¢ w sposob samooczywisty wlasnie jako «ukryte», «przyslaniane»,
«mgliste» Iub «oddalone» od nas. (...) Jednakze mozliwe jest (j. przynajmniej hipotetycznie mozna pomysle¢)
co$ innego. Mozna pomysle¢ cos, co jest nam jawnie dane, lecz, ze wzgledu na swa wlasna tres¢ i nature, jest
takie, iz byloby sprzeczne i stad logicznie jest niemozliwe postrzegac go jako «znajome», «jednoznacznie okre-
$lone», «xpojmowalne». «Niepojete» mogloby by¢ nam dane pod postacia «niewypowiadalnego» — czegos, cze-
go istota jest taka, Ze nie mozemy go «wyjasni¢» ilogicznie zda¢ sprawe z jego treéci. (...) Wowczas moglibysmy
rozrdznia¢ dopiero co wspomniane mozliwoéci jako «niepojete dla nas» i «<niepojete samo w sobie» (lub «nie-
pojete z istoty»). Oznaczaloby to, ze niedostepno$¢ dla rozumiejacego poznania w pierwszym wypadku byltaby
okredlana przez faktyczna stabo$¢ lub ograniczonos¢ naszej zdolnosci poznawczej, za$ w drugim wypadku -
przez istote samej poznawanej realnosci” (S.L. FRANK, Niepojete. Ontologiczny wstep do filozofii religii, ttum. T.
Obolevitch, Tarnéw 2007, s. 25). Zauwazmy, Ze taki apofatyzm, ktéry méwi o niepoznawalnosci przedmiotu
poznania religijnego nie dlatego, ze jest przekonany o niewspdélmiernosci ludzkiego rozumu, lecz dlatego,
Ze uznaje niepoznawalnos¢ za nalezacg do istoty Boga, nie ma nic wspolnego z irracjonalizmem. W pewnym
sensie mozna powiedzie¢, ze jest on metaracjonalny, jednak tylko w takim, w ktorym to okreslenie nie wyklu-
cza zarazem nazywania go racjonalnym. Pojecie ,metaracjonalnosci” jest wlasciwe tylko o tyle, o ile wyjasnia,
w jaki sposob kategorie racjonalnosci stosuje sie do takiego poznania, jak poznanie religijne, do ktérego istoty
nalezy apofatyzm. Jezeli rozum poznaje Boga, ktdry ze swojej istoty jest niepojety, jako niepojetego, to takiemu
poznaniu przystuguje adekwatno$¢. Tym samym spelnia ono kryterium klasycznej definicji prawdy.
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konstytutywny charakter dzialania Bozego dla wszelkiej chrzescijanskiej modli-
twy. Tylko Bég moze wprowadzi¢ czlowieka we wiasng Swietoéé, czyli zrealizo-
waé wlasciwy cel modlitwy, gdyz dla prawostawia ,,cel modlitwy (...) w mniejszym
stopniu polega na zachowaniu présb, a w wiekszym na tym, zeby czlowiek wszed!
w przestrzen Swietoéci, w obecnos$¢ Bozg i tam uczyt sie staé przed Bogiem™.
Zauwazmy, ze gtéwny bohater ,Wyspy” zbliza si¢ do doskonalosci duchowej
nie wskutek skrupulatnego wypelniania mniszych obowigzkéw. Ojciec Anatol cig-
gle znajduje si¢ na najnizszym szczeblu zycia wspdlnoty i nie chce zmieniaé swo-
jego statusu ani zewnetrznych jego oznak (takich jak wykonywana praca i miejsce
zamieszkania) pomimo namowy ze strony wspolbraci, ojca Filareta i ojca Jowa.
Zreszty, same jego relacje ze wspdlnota, w ktorej zyje, sa napiete. Okazuje si¢ jed-
nak, ze w logice Bozego dzialania ofiara ojca Anatola, podobnie jak ofiara Abla, jest
milsza Bogu od ofiary ojca Jowa. Ojciec Anatol wyraza zdziwienie, ze mimo ogromu
jego grzechu to przez niego Pan zechcial poucza¢ innych. Dziatanie Boze, ktére jako
jedyne moze wprowadzi¢ w przestrzen Swietosci, okazuje sie byé nieuwarunkowane
dzialaniem cztowieka'. Korzenie tej idei odnalez¢ mozna juz w Starym Testamencie,
w ktérym to do Boga nalezy okredlenie, kto moze znalez¢ si¢ w Jego obecnosci. Jed-
nak szczegélnym jej wyrazem jest nauka $w. Pawla o usprawiedliwieniu przez wiare:
»Laska bowiem jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie od was, lecz jest
darem Boga; nie z uczynkdw, aby sie nikt nie chlubil. Jestesmy bowiem Jego dzielem,
stworzeni w Chrystusie Jezusie do dobrych czynéw, ktére Bog z gory przygotowat,
aby$my je pelnili” (Ef 2,8-10). Fakt, Ze zbawienie dostepne jest wytacznie dzieki dzia-
tajacej zyczliwodci'! Boga, w filmie zostal podkreslony przez grzech ojca Anatola.

Czlowiek, ktory potrzebuje Bozej zyczliwosci

Jezeli patrzyliby$my na losy filmowego bohatera przez pryzmat ,,sadownicze;j”
sprawiedliwosci, ,Wyspa” powinna si¢ skonczy¢ w okolicach dziesigtej minuty,
w momencie, w ktérym wydaje sie, ze ten, ktory zdradzil i zabit swojego towarzy-
sza, sam zginal. Potrzeba sprawiedliwej odptaty, ktéra nie dba o los osoby w wiecz-
nosci, zawezajac perspektywe do granic doczesnosci, zostalaby tym samym zaspo-

? K.CH. FELMY, Wspélczesna..., s. 157-158.

1" Warto w tym miejscu przywola¢ opinie, ktéra John Meyendorff wypowiada o $w. Maksymie Wy-
znawcy: ,,Przebostwienie jest dla §w. Maksyma faktem catkowicie nadprzyrodzonym, dzialaniem wszech-
mocnego Boga, ktore w sposéb niczym nieograniczony wyplywa z Jego transcendencji” (J. MEYENDOREF,
Swit;ty Grzegorz Palamas i duchowos¢ prawostawna, ttum. K. Lesniewski, Lublin 2005, s. 39).

"W teologii biblijnej pojecie faski wykazuje bliski zwigzek z ideg zyczliwosci, dlatego uzywam w tym
miejscu tego stowa. Na temat biblijnej koncepcji taski zob. J.S. KsELMAN, ,,Grace. Old Testament”, [w:]
D.N. FREEDMAN (red.), The Anchor Bible Dictionary, t. 2, New York 1992, s. 1085-1086; G..S. SHOGREN,
»Grace. New Testament”, [w:] D.N. FREEDMAN (red.), The Anchor..., t. 2, s. 1086-1088.
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kojona. Dzieje si¢ jednak inaczej — ojca Anatola ratuja mnisi, a w dalszej czesci
filmu gléwny bohater sam podejmuje mnisze zycie i kaja si¢ za swoje grzechy.
Pokajanie jest podstawowym tematem wschodniej tradycji monastycznej. Niestusz-
nie bywa ono zawezane do polskiego stowa ,,pokuta’;, , ktdre wskazuje tylko na jeden
z aspektow tej bardzo bogatej rzeczywistosci zwigzanej z nawrdceniem, przemiang
umystu, zalem za popelnione grzechy, czy praktykami pokutnymi”*?. Stowo ,,pokaja-
nie” jako cerkiewnostowianskie ttumaczenie greckiego wyrazu petdvoin nalezy odda-
wac raczej przez polskie ,nawrécenie’”. Wlasnie do pokajania odnosi si¢ $w. Marek
Eremita, piszac: ,,Nikt nie jest tak dobry i lito$ciwy jak Bdg. Ale i Stworca nie przeba-
czy cztowiekowi, jesli ten sie nie nawrdci”'* Pokajanie jest wiec wlasciwg drogg wiary,
do ktorej wzywat juz $w. Piotr w dniu Piec¢dziesigtnicy: ,Nawroccie sie' — powiedziat
do nich Piotr - i niech kazdy z was przyjmie chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa na od-
puszczenie grzechow waszych, a otrzymacie w darze Ducha Swietego” (Dz 2,38). Sama
modlitwa Jezusowa ,,jest szczegélng (chociaz nie wylacznie) modlitwa kajalng, szcze-
gblnie w swej rozwinietej formie™°. Postawa pokajania przenika prawostawna liturgie,
w ktorej wielokrotnie powtarzane sa stowa: ,,Panie, zmituj si¢””’. S3 one wypowiada-
ne w obliczu chwaly Bozego krélestwa'®, ktére wspomina si¢ juz na poczatku liturgii:
»Blogostawione krélestwo Ojca i Syna, i Swietego Ducha, teraz i zawsze, i na wieki

wiekow”?.

12 Powyzszy cytat pochodzi z przypisu ttumacza, zamieszczonego w: BP KALLISTOS (WARE), Krdle-
stwo wnetrza, ttum. W. Misijuk, Lublin 2003, s. 71.

' Biskup Kallistos nawiazuje do znaczenia greckiego odpowiednika w celu wprowadzenia istotnych
tresci kryjacych sie za stowem ,,pokajanie”. Stwierdza, ze petavoLe ,0znacza «zmiane sposobu myslenia»
- nie tylko zal za przeszto$¢, ale gruntowng przemiang naszego postrzegania §wiata, nowy sposob patrze-
nia na siebie samych, na innych ludzi i na Boga” (tamze, s. 74).

14 Sw. MAREK EREMITA, ,,O tych, ktorzy sadza, ze z uczynkéw moga by¢ usprawiedliwieni’, 71, [w:]
Filokalia..., s. 121; por. BP KaLLISTOS (WARE), Krdlestwo..., s. 72.

15 Tekst grecki zawiera w tym miejscu czasownik petavonionte, ktorego formg podstawows jest petavd
éw. W tlumaczeniu rosyjskim (Russian Synodal Text) stowo to zostato przettumaczone jako moxaitrecs.

16 Bp KaLLISTOS (WARE), Krdlestwo..., s. 73.

17 'Warto zwroci¢ uwage, Ze wezwanie: ,,Panie, zmiluj sie”, obecne zaréwno w liturgii obrzadku grec-
kiego, jak i faciriskiego, jest pierwotng forma modlitwy Jezusowej (por. ]. MEYENDOREE, Swigty Grzegorz
Palamas..., s. 27). Wigcej informacji na temat réznych formut, ktére byly uzywane przed upowszech-
nieniem si¢ klasycznego wezwania modlitwy Jezusowej, mozna znalezé w: J. NAuMowIcz, ,Wstep’, [w:]
Filokalia..., s. 26-28, zwlaszcza s. 26.

'8 ‘Warto przytoczy¢ stowa troparionu poprzedzajacego przyjecie Ciata i Krwi Paniskiej przez kaptana
i diakona: ,Napelnile§ mnie mitoscia, Chryste/ i przemienile§ Boskim Twym zrzadzeniem./ Spal niema-
terialnym ogniem moje grzechy/ i uczyn godnym Twej stodyczy,/ abym radujac si¢ wielbil/ oba Twoje
przyjécia./ Do $wiattosci Twych $wietych/ jakze wejde, niegodny?/ Gdy bowiem odwaze si¢ wejs¢ do pa-
tacu,/ oskarza¢ mnie bedzie szata, bo nie jest weselna,/ i zwigzany wyrzucony zostane przez aniotéw./
Oczy$¢, Panie, brud mojej duszy,/ i zbaw mnie, Przyjacielu cztowieka.” (Liturgie Kosciota prawostawnego,
ttum. H. Paprocki, Krakéw 2003, s. 101).

19 Tamze, s. 71. Sw. Mikotaj Kabasilas, thumaczac, dlaczego na wezwania prezbitera do modlitwy,
dotyczacej roznych spraw, wierni powtarzaja t¢ sama odpowiedz, wskazuje na Scisty zwigzek krélestwa
Bozego i milosierdzia: ,,(...) proszenie Boga o milosierdzie oznacza prosbe o Jego krolestwo, to krélestwo,

214

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 214 @

H 2 Eon [

3/5/14 12:58:58 PM ‘ ‘



|| T ®

Tomasz HERBICH — Duchowos¢ prawostawna w ,Wyspie” Pawta Lungina

Pokajanie jest stalg trescig zycia duchowego, a nie jednorazowym aktem®. W pra-
wostawiu jednorazowy, rozpoczynajacy droge ku Bogu akt konwersji ma mniejsza
range niz w czesci wyznan protestanckich i pozostajacych pod ich wplywem nie-
ktorych ruchach w Kosciele katolickim?'. W ,Wyspie” nie ma ani jednej wzmianki
o takim momencie w zyciu ojca Anatola. Nie ma tez takiej potrzeby, bo pokajanie
to jego stala postawa, a wiara jest ze swej istoty, a nie tylko w momencie konwersji,
egzystencjalnym zwrotem, zmiang w mysleniu®.

Tak rozumiane pokajanie wigze si¢ z pokora, ktéra wedlug §w. Marka Eremity
»hie polega na tym, by wyda¢ zly sad o sumieniu, ale by rozpozna¢ taske Boza
i wspdlnie z nig dziala¢”*. W pokajaniu bardzo wazna role odgrywa uznanie wia-
snej grzesznosci, ale nigdy nie mozna odrywac go od pozytywnej tresci, stanowig-
cej jego istote. Jest nig wiara, ze w Jezusie Chrystusie prawdziwie zostalo ofiaro-
wane ludziom zbawienie®. Pokajanie jest zatem odpowiedzig na dzielo zbawcze
Chrystusa. Na pozytywny wymiar chrzedcijanskiej drogi do $wietosci w nastepu-
jacych stowach zwrocil uwage bp Kallistos (Ware): ,,Jako «nowy umysl», nawro-
cenie, ponowne skupienie si¢ na Bogu, pokajanie ma charakter pozytywny, a nie
negatywny. Jak méwi $w. Jan Klimak: «Pokajanie jest corka nadziei i odrzuceniem
rozpaczy». Nie jest ono zwatpieniem, lecz zarliwym oczekiwaniem; nie jest ono
uczuciem znajdowania si¢ w sytuacji bez wyjscia, lecz oznacza wychodzenie z niej.
Nie jest to nienawi$¢ do siebie, ale afirmacja — potwierdzenie mego prawdziwego
«ja» stworzonego na obraz Boga™>. Szczegdlne znaczenie ma fakt, Ze w akcie uzna-
nia wlasnej grzesznosci nie dokonuje si¢ destrukcja osobowosci, ale jej odnalezie-
nie poprzez zakotwiczenie w Bogu. Skoro istotny nurt tradycji prawostawnej ro-
zumie upadek jako eksterioryzacje istnienia®, to hezychia jest zarazem rozumiana

ktore zostato obiecane przez Chrystusa dla tych, ktérzy Go szukajg. Chrystus zapowiedzial, iz szukaja-
cym krélestwa zapewni wszystkie inne rzeczy, ktorych potrzebuja. Z tego powodu, ta krétka modlitwa
— Panie zmituj sig, jest wystarczajaca dla wiernych” (§w. MikorAj KaBasiLas, Komentarz Boskiej Liturgii
sw. Jana Chryzostoma, ttum. M. Lawreszuk, Warszawa 2009, s. 35).

2 Por. Bp KaLLisTOS (WARE), Krélestwo..., s. 75.

21 Piszac o swoim powrocie do prawostawia, zwraca na to uwage M. BIERDIAJEW, Autobiografia filo-
zoficzna, thum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 155.

22 Gdyby tak nie bylo, $w. Pawel nie radzilby: ,Nie bierzcie wigc wzoru z tego $wiata, lecz prze-
mieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznac, jaka jest wola Boza: co jest dobre,
co Bogu mite i co doskonale” (Rz 12,2).

2 Sw. MAREK EREMITA, ,,O tych, ktérzy sadza, ze z uczynkéw..”, 103, s. 122.

# W tym kontekscie interesujaca wydaje sie by¢ uwaga Martina Heideggera na temat zwiazku mie-
dzy teologia, grzechem i zbawieniem: ,Takze idea zbawienia zalezy od sposobu postrzegania grzechu
pierworodnego i upadku. Sens i istot¢ kazdej teologii nalezy odczytywac [z jej stosunku do] iustitia ori-
ginalis. Im bardziej zapoznana radykalno$¢ grzechu, tym mniejsze znaczenie zbawienia i tym nizsza
koniecznos¢ wcielenia Boga w czlowieka” (M. HEIDEGGER, ,,Problem grzechu u Lutra’, ttum. A. Serafin,
Kronos 4/2012, s. 129).

% Bp KaLLisTOS (WARE), Krélestwo..., s. 74-75.

¢ Por. P. EvDOKIMOV, Prawostawie..., s. 42.
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jako droga powrotu do samego siebie”: ,, Asceza zyskuje calg swa wielko$¢, dazac
do prawdziwej natury; nigdy nie walczy przeciw ciatu, lecz przeciw jego wypacze-
niom, a przede wszystkim przeciw ich duchowej zasadzie. Dlatego nie tyle chodzi
w niej o uzyskanie przebaczenia i odnowienie taski, ile o przemiane powodujaca
catkowite uzdrowienie natury czlowieka™. Przemiana moze jednak dokona¢ sie
jedynie pod warunkiem uznania siebie za tego, ktéremu potrzebna jest uzdrawia-
jaca zyczliwos¢ Boga.

Karl Christian Felmy, idac za biskupem Kallistosem (Ware), wyrdznia dwa
szczegolnie czesto spotykane u prawostawnych $wietych dary: uleczania i tez,
dodajac do nich trzeci - dar jasnowidzenia®. Nalezy zauwazy¢, ze wszystkie trzy
ujawniajg sie w zyciu gtéwnego bohatera ,Wyspy”. Szczegdlnie wyraznie zostat
tu przedstawiony dar fez, ktéremu wiele miejsca poswiecil juz Ewagriusz z Pontu
w traktacie ,,O modlitwie”. Ewagriusz rozpoczyna swoje uwagi od zachety do mo-
dlitwy o ten dar: ,,Nade wszystko mddl si¢ o dar lez, aby$ przez skruche zniszczyt
wlasciwg twej duszy zatwardzialo$¢, a po wyznaniu — wbrew sobie — nieprawosci
przed Panem otrzymasz od Niego przebaczenie™. W filmie wielokrotnie widzi-
my ojca Anatola optakujacego grzech z przesztosci i modlacego si¢ za zabitego
towarzysza. Z tym przede wszystkim zwigzane sa jego pobyty na tytutowej wy-
spie, co dodatkowo wyrédznia ten dar sposrod innych, otrzymanych przez gtow-
nego bohatera. Optakujacy swdj grzech ojciec Anatol jest wiec tym, ktdry wy-

(O} czekuje Bozego przebaczenia. W dalszych fragmentach swego dzieta Ewagriusz @
stwierdza, ze modlitwa zanoszona ze Izami skruchy zawsze bedzie wystuchana’;
ze nie nalezy z jej powodu wynosi¢ sie nad innych, gdyz tzy stanowia ,,pomoc
dla modlitwy, aby$ mogt gorliwie wyzna¢ swoje grzechy i dzigki tzom przypodo-
bac sie¢ Panu”?. Na koncu tej czgéci rozwazan Ewagriusz zamieszcza nastepujaca
przestroge: ,Wielu, chociaz optakiwalo grzechy, zapominalo o celu, w jakim fzy
zostaly im dane, i tak w szalenstwie zagubili si¢”*.

Ponadto, ojciec Anatol ulecza oraz wie o wydarzeniach zaistniatych w innym
miejscu lub w przyszlosci (w tym przewiduje moment wlasnej §mierci)*. Jed-
nym z najwazniejszych watkéw filmu jest uzdrowienie opetanej, ktéra okazuje
si¢ by¢ cérka Tichona, dawnego towarzysza ojca Anatola. Istnieje bezposredni
zwigzek miedzy stwierdzeniem o braku pokoju w swojej duszy, ktdre kieruje
gtéwny bohater do ojca Filareta, a sfowami niewystowionej radosci, ktére wy-

¥ Por. BP KALLISTOS (WARE), Krolestwo..., s. 134-139.
28 P. EVDOKIMOV, Prawostawie..., s. 97.

¥ K.CH. FELMY, Wspélczesna..., s. 149.

3% EwAGRIUSZ z PoNTU, O modlitwie..., 5, s. 25.

31 Por. tamze, 6, s. 25.

2 Tamze, 7, s. 25-26.

3 Tamze, 8, s. 26.

* Por. K.CH. FELMY, Wspélczesna..., s. 149.
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Tomasz HERBICH — Duchowos¢ prawostawna w ,Wyspie” Pawta Lungina

powiada, gdy orientuje sig, ze to jego dawny towarzysz przybyl do niego z ope-
tang corka. Ascetyczna droga uzyskuje swoje spelnienie w pocieszeniu, ktére
jest dzietem Boga w zyciu otwierajacego si¢ na Jego taske czlowieka. Wtasnie
to pocieszenie jest wlasciwg trescig drogi pokajania, nadajaca sens jej trudom
i doswiadczanym tzom.

Nalezy wspomnie¢ o jeszcze jednym istotnym elemencie drogi do $wigtosci,
ktorg realizuje gléwny bohater filmu. Bez watpienia ojciec Anatol jest przedsta-
wiony jako jurodiwy. Ta paradoksalna droga $wigtodci znana byla juz w Cesarstwie
Bizantyjskim, cho¢ jej szczegdlny rozwoj nastgpil na Rusi®. Gierogij Fiedotow wy-
réznia trzy zasadnicze elementy tej formy ascezy: 1. ,ascetyczne odrzucenie wszel-
kich form czci”; 2. ,wyjawienie przeciwienistw miedzy gtebokg prawdg chrzescijan-
ska i powierzchownym «zdrowym rozsadkiem» oraz prawem moralnym, majace
na celu wywolanie usmiechu pogardy (por. 1 Kor 1-4)”; 3. ,,postuge $§wiatu poprzez
swoiste kazanie, dokonywane nie stowem i czynem, ale moca Ducha, duchowa
wladza osoby czesto obdarzonej darem proroctwa™. Ojciec Anatol podaza droga
jurodztwa, o czym $wiadczy chocby to, ze: 1. we wspolnocie, w ktorej zyje, stoi
na najnizszym stopniu w hierarchii; 2. §pi na weglu; 3. nie stosuje si¢ do niektérych
regul obowigzujacych we wspdlnocie, co jest istotnym polem konfliktu pomiedzy
nim a ojcem Jowem; 4. przewiduje sploniecie celi ojca Filareta, nie ostrzegajac jed-
nak o tym w sposob bezposredni, a poprzez rzucenie w kierunku przelozonego

(O} zweglonej glowni; 5. gdy przetozony monasteru przychodzi do niego zamieszkac, @
bezceremonialnie pozbawia go zbytku. Konflikt pomiedzy ojcem Anatolem a oj-
cem Jowem ma znaczenie uniwersalne, jako spor wynikajacy z napigcia istnieja-
cego miedzy charyzmatem a instytucja. W kontaktach z ludzmi przybywajacymi
po porady ojciec Anatol okazuje daleko posunieta surowos¢, ktéra jednak nie
wigze si¢ z pogarda, ale ze zwrdoceniem uwagi na koniecznos¢ podjecia wyrzeczen
w celu doswiadczenia zbawiajacej faski Boga. Charakterystyczne jest to, ze filmowy
bohater nie chce ujawni¢ si¢ w tych kontaktach, odgrywajac role posrednika po-
miedzy przybywajacymi ludzmi a ojcem Anatolem, ktérym miatby by¢ kto$ inny.
Wydaje sie, Ze juz samo przychodzenie ludzi do niego powinno by¢ odczytane jako
szczegdlne potwierdzenie faktu, iz w jego dziataniu rzeczywiscie obecna jest moc
Ducha Swietego.

% Por. G. FIEDOTOW, Swie;ci Rusi, ttum. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 189: ,,Istnieje opinia, ze asce-
za jurodztwa jest wylacznym powolaniem Koéciota ruskiego. Jest to stanowisko zbyt uproszczone. Ko-
$ciol grecki czci szesciu jurodziwych (gr. saloi). Dwaj z nich, $w. Symeon (VI w.) i $w. Andrzej (ok. IXw.),
doczekali sie obszernych i interesujacych zywotéw, znanych na Rusi”

% Tamze, s. 191.
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Zakoticzenie

»Jesli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie si¢ modlit, a jesli prawdziwie si¢
modlisz, jeste$ teologiem” - ta maksyma, autorstwa Ewagriusza z Pontu, w teolo-
gii prawostawnej jest do dzisiaj uwazana za klasyczng. Sformulowana przez niego
definicja modlitwy zostala juz przytoczona powyzej**. W tym miejscu warto na-
wigza¢ do rozumienia modlitwy, przekazanego przez $w. Jana Kasjana: ,,Kiedy wigc
modlimy sie? Wtedy, gdy przyrzekamy wyrzec si¢ $wiata, zerwa¢ z nim wszelkie
wiezy i z calym sercem pragniemy stuzy¢ Bogu. «Modlimy sie» — gdy przyrzekamy
gardzi¢ swiatowymi zaszczytami, porzuci¢ ziemskie bogactwa, aby z najwigksza
skruchg serca i ubdstwem ducha przylgna¢ do Boga™. Gléwny bohater ,Wyspy”
wybiera takg wtasnie droge do $wigtosci. Modlitwa prowadzi do poznania Boga,
co jest mozliwe do osiggniecia jedynie, gdy sie jest z Nim we wspoélnocie, ktorg
wylacznie On sam moze ustanowi¢ w swoim wyjsciu ku cztowiekowi. Ten, kto
podaza droga modlitwy, prawdziwie jest teologiem. W tym miejscu dochodzimy
do jeszcze jednej istotnej cechy duchowosci prawostawnej - jej relacji z teologia,
w wyniku ktdrej sama teologia ujawnia si¢ jako mistyczna ze swej istoty. Oznacza
to, ze dla prawostawia teologia duchowosci nie jest wylgcznie jedna z dyscyplin,
gdyz tylko taka teologia, za ktorg stoi doswiadczenie duchowe, moze by¢ uznana
za prawdziwg. Ojciec Anatol jest wigc prawdziwym teologiem i wzorem teologa.

Slowa-klucze: prawostawie, duchowos¢, teologia mistyczna, hezychazm, $wie-
tos¢, metanoia

The Orthodox Spirituality in Paul Lungin’s “The Island”

Summary

The article analyzes the theological aspects of Paul Lungin’s movie “The Island”.
The article is mentioned to show the reader the way in which rudimental principles of
orthodox theology and spirituality are represented in the movie. It leads to the conclu-
sion that the main hero of “The Island”, father Anatol, is a paradigmatic theologian.

Keywords: orthodoxy, spirituality, mystical theology, hesychasm, holiness, me-
tanoia

¥ EWAGRIUSZ z PoNTU, O modlitwie, 61, s. 36.

% W przypisie 5 niniejszego artykutu.

% Sw. JaN KASJAN, Rozmowy o modlitwie. Rozmowy IX i X z Abba Izaakiem, ttum. A. Nocon, Krakéw
2004, s. 29.
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DoMINIKA BUDZANOWSKA

Epikur o cierpieniu

"Entikovpog NeokAéovg kal Xatpeotpdtng, ABnvaiog, t@v dfpwv Tapynitriog,
yévovg tod T@v Phaid®v, czyli: ,,Epikur, syn Neoklesa i Chajrestraty, Atenczyk,
z demu (tj. gminy) Gargettos, z rodu Filaidéw” - tak Diogenes Laertios roz-
poczal ksiege X dzieta ,,Zywoty i poglady stynnych filozoféw”!. Epikur stat sie
jednym z najwazniejszych medrcédw starozytnej Gregji i filozofii w ogdle, a zara-
zem jednym z najbardziej atakowanych myslicieli. Od samego poczatku istnienia
Ogrodu® epikureizm spotykal si¢ z ostrg krytyka, gléwnie z uwagi na hedonizm
(kojarzony przez oponentéw z wyuzdaniem i rozpusta), a takze ateizm. Plutarch
z Cheronei, filozof $redniego platonizmu z przelomu Ii II w. n.e., w polemicz-
nym pi$mie Nauka Epikura (nawet) nie umozliwia przyjemnego Zycia postulowat:
»(...) nie powinni stéw i pism tych krytykowanych [tj. epikurejczykéw] traktowaé
pobieznie, wychwytujac poszczegdlne wyrazenia to stad, to zowad i atakujac sto-
wa, a nie istote rzeczy, wprowadza¢ w blad osoby niedoswiadczone™. Plutarch
niestety sam nie wypelnil tego postulatu w swej polemice z epikureizmem i nie
byt w tym odosobniony. Zafatszowany obraz epikureizmu przetrwat przez wieki.
Dante w Boskiej komedii X (wersy 13-15) umiescit Epikura i jego ucznidéw w pie-
kle jako tych, co zabijaja wraz z cialem dusze.

Filozofia Epikura, niezaleznie od ocen, z jakimi si¢ spotykala, jest zjawiskiem
niezwyklym, bo otwierajacym nowe horyzonty mysli greckiej. Natomiast przeciw-
nikéw we wszystkich szkotach filozoficznych Epikur miat z tej przyczyny, iz pod-
wazal niemal wszystkie najwazniejsze tezy kazdej z nich, a przy tym swoja nadzwy-
czaj szlachetng dobrocig zdobywal sobie wielki szacunek, a nawet cze$¢ rodakéw,

! Polskie wydanie: DIOGENES LAERTIOS, Zywoty i poglgdy slynnych filozoféw, Warszawa 1988. Cytaty
w jezyku greckim za wydaniem: H.S. Long, Oxford 1964. Fragmenty dziet Epikura w polskim tlumacze-
niu A. Krokiewicza.

2 O przeciwnikach Epikura por. np. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 3-8.

> PLUTARCH z CHERONEL, Nauka Epikura (nawet) nie umozliwia przyjemnego zycia 1, w: tenze, Mo-
ralia II, ttum. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1988, s. 202.
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o czym moga $wiadczy¢ liczne posagi, ktére mu wystawili*. Kierowal swoja nauke
do ludzi nieszczesliwych, stajac si¢ dla wielu przewodnikiem duchowym.

Nauczanie Epikura znamy dzi$ tylko z fragmentéw jego pism i $wiadectw po-
srednich. Zebral je po raz pierwszy Hermann Usener w dziele Epicurea, wydanym
po raz pierwszy w Lipsku w 1887 roku. Epikur, cho¢ byt cztowiekiem schorowa-
nym, tworzyl wiele. Diogenes Laertios nazywa go niezwykle ptodnym pisarzem
(moAvypagwtatog), ktdry przescignat wszystkich innych w tej dziedzinie, i obli-
cza liczbe¢ jego pism na trzysta zwojow (mavtag OmepBaridpevog mAnOet PipAlwv-
KOAVOpoL pgv yap mpog tovg tplakoaciovg eioi)°.

Niniejszy artykul stara si¢ przyblizy¢ czy tez krotko przypomnie¢ doktryne Epikura
w aspekcie jego nauczania o cierpieniu. Aby lepiej zrozumie¢ przestanie Ogrodu, trzeba
najpierw przypomniec zycie jego tworcy, dobrze wiedzacego, czym sg trudy i cierpienia.

Kilka stéw o Epikurze i jego Ogrodzie

Wedlug starozytnej tradycji Epikur urodzit si¢ w 341 roku p.n.e. na wyspie Sa-
mos, gdzie wraz z trzema bra¢mi® spedzil dziecinstwo. Wczesniej osiedlit si¢ tam
jego ojciec, jako jeden z dwoch tysiecy kolonistow atenskich, wystanych na wy-
spe na przelomie 352 i 351 roku. Jak przypomina Krokiewicz, problemy nie byly
obce tej rodzinie: ,,Ojciec Neokles, nie mogac wyzywi¢ rodziny pracg na roli, jal
sie z czasem bakaltarzowania, a Chejrostrata dopomagata mezowi religijnym zna-
chorstwem. Obydwa zajecia budzily u Grekéw wzgardliwa nieche¢. Kiedy Epikur
wystapit jako nauczyciel filozofii, wytykali mu jego przeciwnicy, ze byt synem ba-
katarza, i ztosliwie przypominali, jak razem z matka wedrowat po cudzych domach
i «oczyszczal» zabobonnych lub jak razem z ojcem uczyt abecadta za lichym wyna-
grodzeniem™. Stad moze przyjaciele Epikura siegali do odleglych czaséw, by wy-
wies¢ jego arystokratyczny rod od (jak wspomnial Diogenes Laertios) Filajosa,
syna mitycznego Ajasa i wnuka Telamona, wladcy Salaminy.

Epikur interesowat sie filozofig podobno juz w wieku czternastu lat, kiedy to usi-
fowal zrozumie¢ kosmogoni¢ Hezjoda. Wiadomo, ze na Samos zetknat si¢ z Pamfi-

4 Por. K. PawrowsKl, Lathe biosas. Zyj w ukryciu. Filozoficzne postannictwo Epikura z Samos, Lublin
2007,s. 7.

5 Por. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 26. Diogenes podkresla tez oryginalno$¢ mysli tych pism:
yéypamntal 8¢ paptiplov £€wbev év avtoig ovdéy, dAN avtod eiowv ‘Enkodpov gwvai (tamze). Podaje
czterdziesci tytuléw najwazniejszych dziet Epikura, w tym listy (por. tamze 27-28). Por. tez: A. KROKIE-
wicz, Hedonizm Epikura, Warszawa 1961, s. 40-42.

¢ Dolgczyli oni pdzniej do Ogrodu swego brata (por. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty.. X 3:
Zuve@loo6@ovy § avtd mpotpeyauéve kol ol ddekgol Tpeic, 6vtec NeokAiis Xatpédnpog Aptotépoviog,
kaBd enot @AGSnpog 6 Emkolpetog év 1@ Sekdtw Thg TOV PLAoco@wy ouvTaEewd).

7 A. KrokKIEWICZ, Hedonizm..., s. 9.
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losem, platonikiem, pozostajac jego uczniem przez krotki czas. Jeszcze w tym samym
roku przeprawil si¢ bowiem do miasta Teos w Azji Mniejszej, gdzie nauczal Nauzy-
fanes, u ktdrego w latach 327/326-324/323 poznawal atomizm Demokryta: ,,Podroz
do Teos rzuca $wiatlo na wezesnie rozbudzony umyst Epikura, na jego mito$¢ wiedzy
i prawdy, a takze na jego samodzielne i stanowcze usposobienie™. Albowiem - jak
si¢ wydaje — Epikur jednak sam ostatecznie wypracowal swoja doktryne’, zmagajac
si¢ z trudami dwczesnego zycia. A juz po opuszczeniu Teos odbyt jako efeb stuzbe
w Attyce i prawdopodobnie wzial udzial w wojnie lamijskiej (lata 323-322 p.n.e.).
Wybuchta ona po $mierci Aleksandra Wielkiego', kiedy to Atenczycy, w porozu-
mieniu z Etolami, zgromadzili wojsko i zwrdcili si¢ przeciwko macedonskiemu re-
gentowi, poczatkowo odnoszac serie zwyciestw. Probowali odzyska¢ swojg niepod-
legto$¢, co ostatecznie im si¢ nie udato. W ten sposob, jako zoinierz, Epikur zaznat
»udrek owych lat we wszystkich ich odmianach i odcieniach. Cierpial niedostatek,
znosil liczne stabosci ciala. Choroby, ktérych wowczas sie nabawil, nie opuscity go
do konca zycia. Nieobcy byl mu bdl potwarzy i szyderstwa, jakich nie szczedzili mu
wrogowie. Borykanie si¢ z trudno$ciami i biedg przyczynito si¢ zapewne do tego,
ze Epikur wykut w sobie te cechy, ktore staly si¢ nosnikiem jego wielkosci jako filo-
zofa, pedagoga i apostola swego filozoficznego postannictwa'.

Po wojnie lamijskiej osadnicy ateriscy musieli opusci¢ Samos i cala rodzina Epi-
kura udata si¢ do Kolofonu. Jednak juz wkrétce olbrzymie imperium Aleksandra

8 Tamze, s. 10.

? Co jednak nie wyklucza jego erudycji, o czym pisze Krokiewicz: ,,Epikura oskarzano o zelzywa
polemike z filozofami, o niewdzigczno$¢, z jaka sie zapieral swoich mistrzéw, Pamfilosa i szczegélnie
Nauzifanesa, aby si¢ wydawalo, ze wszystko tylko sobie zawdziecza, o kradziez cudzych myféli, zwlasz-
cza Demokryta, a wreszcie o nieuctwo. Nalezy przyzna¢, ze Epikur zawdzieczal istotnie bardzo duzo
Demokrytowi. W mniejszym, wtornym niejako zakresie czerpal z innych zrddel, przede wszystkim
z perypatetycznego, a nastepnie z cyrenajskiego i akademickiego, tudziez z tradycji pieronskiej i pita-
gorejskiej. Zwalczal stoikow, a takze kynikéw, ktérych nazywal pono «wrogami Hellady», i dialektykdow,
ktorych mienit «wielkimi szkodnikami» (por. Diog. Laert. X 8). Nie byla mu w koricu obca historia
filozofii i poglady takich filozoféw, jak Heraklita, Empedoklesa, Anaksagorasa, Archelaosa i Sokratesa.
Ta erudycja Epikura pozostaje niewatpliwie w zwiazku z okolicznoscia, ze w waznych latach umystowego
dojrzewania nie ksztalcil sie w zadnej szkole specjalnej, ale sam pracowal nad sobg i zewszad chionat
wiedzg filozoficzng. Zrédta literackie i dorywcze pouczenia ustne przyswajal sobie samodzielnie. Mialy
one w jego oczach bezpanski wyglad i czerpal z nich tak, jak si¢ czerpie ze zjawisk i faktow zyciowych.
Epikur doszedt zapewne do przekonania, ze «prawda» jest wspdlng wlasnoscia tych wszystkich ludzi,
ktorzy ja potrafia rozeznad. (...) Epikur czut si¢ widocznie w dziedzinie etyki wielkim nowatorem i nie
chcial swojej stawy nikomu odstapi¢. Nazywal si¢ «<samoukiem» (autodidaktos kai autophyes philosophos)
i dumnie glosit, Ze sam byt sobie mistrzem” (tamze, s. 42-43; zob. tez tamze, s. 43-45).

1 Jak wyja$nia Worthington: ,,Poki zyt Aleksander, rebelia nie wchodzita w rachube. Sprawy wy-
gladaly zupelnie inaczej z chwilg $émierci kréla macedonskiego i kiedy wiekszos¢ jego armii przebywala
daleko, w Babilonie. Grecka rewolte przeciw Macedonii okresla si¢ zwykle jako wojne lamijska; do jej
wybuchu doszto prawdopodobnie we wrzesniu 323 r. p.n.e” (I. WORTHINGTON, Aleksander Wielki. Czto-
wiek i bg, Wroclaw-Warszawa-Krakow 207, s. 247).

' K. PAwrOwsKI, Lathe biosas..., s. 9.
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Wielkiego zaczely rozdziera¢ krwawe wojny. W wir tych okrutnych wydarzen za-
pewne na wiele lat zostal wciagniety takze Epikur, o ktérym stycha¢ dopiero okoto
310 roku: ,,Byly to wazne lata umystowego dojrzewania i krzepniecia charakteru.
Epikur nie spedzit ich pod kierunkiem Zadnego nauczyciela filozofii, lecz w twar-
dej szkole przebijania si¢ z trudem przez zycie. W niej zdobyt dzieki wlasnym wy-
sitkom i doswiadczeniom wiedzg, ktora go uszczedliwiata, ktorg wyprobowat sam
na sobie, i to miat zapewne na mysli, kiedy pdzniej z takim uporem bronit orygi-
nalnosci swojej nauki. (...) Epikur dlugo zmagat sie z nedza. Cigzka walke zyciowa
utrudniato mu jeszcze stabe zdrowie. Z tym hartem ducha, jaki okazat w swoich
chtopiecych poszukiwaniach prawdy, przezwyciezyl jednak wszystkie przeszkody
i uzyskawszy o wlasnych sitach potrzebne przygotowanie po wielu latach wytezo-
nej pracy w bardzo niesprzyjajacych warunkach zalozyt w trzydziestym drugim
roku zycia szkote filozoficzng”*? - w Mitylenie na Lesbos, a nastgpnie w Lampsakos
nad Hellespontem. W obu tych miastach zyskat swoich najwierniejszych przyjaciot
i uczniéw, jak: Hermarchos (ktéremu pézniej przekazal szkole), Metrodor, Leon-
teus i jego zona Temista, Idomeneus, Kolotes czy Polyajnos. Po kilku latach pobytu
w Lampsakos, okoto 307-306 roku, Epikur wraz z czescig swoich uczniéow prze-
nidst si¢ do Aten, gdzie zmarl okoto roku 270 w wieku siedemdziesigciu dwdch
lat". W Metylenie i Lampsakos réwniez istniaty gminy epikurejskie, z ktérymi fi-
lozof utrzymywat staty kontakt: pisat listy, goscil u siebie cztonkéw wspélnot, sam
@& tez — pomimo slabego stanu zdrowia — odwiedzit je dwa lub trzy razy, jak podaje @
Diogenes Laertios'.

Ateny w 306 roku byly pozornie wolne, ale faktycznie nie tworzyly niepodleglego
bytu panstwowego'*: zarzadzane ,,przez «gubernatora» Ateny spadty do rzedu jedne-
go z wielu miast prowincjonalnych monarchii grecko-macedonskiej. To prowincjo-
nalne miasto bylo jednak w V w. «duchowg stolicg Hellady» (...) i dzieki wspanialemu
rozwojowi swojej filozofii pozostalo pomimo politycznego uposledzenia gtéwnym
o$rodkiem kultury antycznej az do konca starozytnosci”'¢. Krokiewicz za date roz-
kwitu filozofii ateniskiej uznaje wtasnie czas, gdy powstawat epikureizm i stoicyzm".
Przy czym pamigtajmy, ze oprocz nowych szkét w dalszym ciggu preznie dziatata
Akademia Platona i Liceum Arystotelesa. Odregbne szkoly istniejace w jednym mie-
$cie sprawily, ze wytworzyla si¢ w nim ,,swoista, pelna tworczego fermentu atmosfera

2 A. KROKIEWICZ, Hedonizm...., s. 13-14.

13 Por. DIOGENES LAERTI0S, Zywoty... X 15: Enelf)’ obtwg eig ABfivag petehdeiv kal teevtiioal katd
10 Sevtepov £Tog Tiig EBSOUNG Kai eikooTig kai ékatootiig Olvpmdadog éni ITvBapdtov &t Puwoavta
Svo mpog toig EfSoprikovTa.

'* Por. tamze X 10: kal xaAemwtdtov 8¢ xap®dv katacxovtwv tnvikdde tv EANGSa, avtdbi
katapdvat, 8ig fj tpig [eig] Tovg mept TV Twviav TéMOVG TPOGS TOVG Pilovg Stadpapdvra.

1> Wiecej zob. np. A. KRoKIEWICZ, Hedonizm..., s. 15-23.

16 Tamze, s. 23.

7 Por. tamze.
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intelektualna. Te cztery szkoly nie tylko same si¢ doskonality w wytezonej rywali-
zacji wzajemnej, ale takze - i to bylo jeszcze wazniejsze — stanowily jakby organicz-
ne czesci zlozonego z nich wszystkich zespotu myglicieli ateniskich, ktory z czterech
réznych, wzajemnie si¢ uzupelniajacych i kontrolujgcych stanowisk mogt skutecznie
pracowa¢ nad koncentrycznym, jezeli tak wolno powiedzie¢, ustalaniem dostepnej
dla ludzi prawdy filozoficznej. To ttumaczy zdumiewajaca wszechstronno$¢ i buj-
nos¢ filozofii atenskiej w czasach hellenistycznych i rzymskich. Hedonizm Epikura
odegral w jej dziejach role wybitng™®.

Czasy hellenistyczne w filozofii s3 wlasciwie epoka walki réznych szkoét, ktore
tworzyty do$¢ zamkniete obozy filozoficzne (cho¢ obserwujemy tez proby tworze-
nia filozofii eklektycznej). Najbardziej odosobnieni byli epikurejczycy, poniewaz
pozytywny sposob myslenia bardzo odrdznial ich od platonczykdow, perypatetykow
czy stoikdw. Nadto szkota Epikura miescila sie na uboczu: filozof, po przybyciu
do Aten, kupit za osiemdziesigt min niewielki dom i sad; w tym miejscu nauczal
i mieszkal ze swymi uczniami®®. Dlatego jego szkole nazywano Ogrodem (lub Sa-
dem): ,,Epikur zyt razem z uczniami w zaciszu «sadu», nie biorac, w miar¢ moz-
nosci, udziatu w atenskim zyciu politycznym. Szczerze przekonany o zasadniczej
stabosci $miertelnych ludzi ostrzegal przed blichtrem potegi, zaszczytéw i stawy
i przeciwstawial nagminnej psychozie wojujacego «bogocztowieczenstwa» swoje
stynne hasto: «Zyj w ukryciu - Lathe biosas» (...), zwracal uwage na naturalng

@& i konieczng potrzebe rozumnego myslenia i wielbil dobrodziejstwa przyjazni™. @

Szkota Epikura byla zarazem wspolnota-gming, ktoérg cechowala atmosfera
wzajemnego szacunku, przyjazni i pomocy. Epikurejczycy posiadali wspolny ma-
jatek, a szkola utrzymywata sie z dobrowolnych sktadek uczniéw (i z plonéw sadu).
Niektérzy uczniowie oddali szkole cale swoje mienie, inni placili skladki roczne
i przesytali dary w naturze. Mimo Ze majatek Ogrodu byt zapisany na Epikura, zyt
on skromnie, na réwni z uczniami, czujac si¢ jedynie jego zarzadcg i uwazajac go
za wspolng wlasno$¢?. Epikurejczycy w duchu przyjazni §wigtowali rocznice uro-
dzin czlonkéw wspolnoty, stworzyli tez wlasng ,,gware’, pelng zdrobnien i piesz-
czotliwych zwrotéw oraz ,,kalamburéw i soczystych wyrazen, ktorg sie postugiwali
w swoich rozmowach i listach prywatnych uczniowie na réwni z nauczycielem™.
Przyjazn byla dla nich dobrem duchowym?. Miedzy czlonkami wspdlnoty pa-
nowala swoboda i réwno$¢, niezaleznie od stanu, wieku, majatku czy nawet plci.

18 Tamze, s. 23-24.

1 Por. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 10: ol kai mavtax60ev mpog adtdv d@ikvodvo kai cuveBiovv
avt® év 1@ KMw-kabd gnot kal AmoAAOSwpog: 8v kai dydorkovta uvav mpiacOar

2 A. KROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 53.

1 Por. tamze, s. 38; K. PAWLOWSKI, Lathe biosas..., s. 10.

2 A. KroOKIEWICZ, Hedonizm..., s. 30.

» Wiecej zob. np. K. PAWLOWSKI, Lathe biosas..., s. 73-74.
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Do tej szkoly bowiem przyjmowano réwniez niewolnikéw** i kobiety (co bylo
prawdziwg rewolucja w poréwnaniu z homoseksualizmem szkoly Platona®). Jak
podaje Seneka, rzymski stoik z I w. n.e., nad wejsciem do szkoty w Atenach widniat
napis o tresci: Hospes, hic bene manebis, hic summum bonum voluptas est (Epistu-
lae 21, 10) — Gosciu, tutaj bedzie ci dobrze, tu dobrem jest najwyzsza rozkosz. Nie-
wielkie wspolnoty medrcow epikurejskich Pawlowski przyréwnuje do oaz spokoju
i szczgécia wewnatrz spolecznodci panstwowej, nadto zauwaza, iz wzorem dla nich
byty wspélnoty czy tez wspdlnota bogdw?*: ,,Gosci przysparzal szkole nastroj szla-
chetnej przyjemnosci i wzajemnej zyczliwosci ™.

Owi goscie, by mogli zrozumie¢ istote epikurejskiej doktryny i stylu zycia, mu-
sieli rozpocza¢ studia nad filozofig (fizyka i teologia), etyka i kanonika?®, czyli teorig
poznania, a zarazem podja¢ wysiltek , ksztaltowania wlasnego wnetrza i wlasnych
stosunkéw z innymi ludZmi i calym $wiatem, czyli méwiac inaczej — czas forma-
¢ji moralnej duchowej””. W Ogrodzie najlepszymi uczniami Epikura byli Metro-
dor, Hermarchos, Polyanos, niewolnik Mys oraz hetera Leontion (polemizujaca
ze stynnym perypatetykiem Teofrastem). Czuwal nad nimi mistrz, Epikur, ktéry
pilnowal, by ,,teorii nie przeczyta praktyka, azeby przekonania wcielaty sie w czyny.
Byl przewodnikiem i strézem duchowym swoich uczniéw. Udzielal pomocy w ra-
zie potrzeby, utatwial przezwyci¢zanie trudnosci, stabszym przydawat silniejszych
przyjaciol gwoli moralnego wsparcia, ale z drugiej strony wymagat stanowczo do-
brej woli i szczerego wysitku™. Epikurejczycy pojmowali zatem filozofi¢ na wskro$
praktycznie (co jest charakterystyczne dla filozofii starozytnej w ogéle™), nie mogta

 Por. np. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 10.

» Por. P. HADOT, Czym jest filozofia starozytna?, Warszawa 2000, s. 168; zob. tez PLINIUSZ STARSZY,
Naturalis historia XXXV 99 i 144.

¢ Por. K. PAWLOWSKI, Lathe biosas..., s. 74.

27 Tamze, s. 11.

% Diogenes Laertios podaje, ze filozofia Epikura dzieli si¢ na trzy czeéci: kanonike (wstep do calej
doktryny, nauke o kryterium i poczatku, nauke elementarna wylozona w ksiedze Kanon), fizyke (cala
teori¢ przyrody wylozona w trzydziestu siedmiu ksiegach dzieta O przyrodzie) i etyke (obejmujaca za-
gadnienia dotyczace wyboru i unikania, wiedze o tym, jak zy¢ i jaki jest cel Zycia, wylozong w dzietach:
O sposobie zycia, O najwyzszym dobru oraz w listach): Awupeital toivuv eig tpia, O Te KAVOVIKOV
Kai QUOIKOV Kal (OKGV. TO HEV 0DV Kavovikov Epddovg émi v mpaypateiav €xel, kol E0Tv €v €vi T®
émypagopéve Kavav- 10 8¢ guowkov ty mepl gdoew Bewpiav ndoav, kai oty v taic Ilepi pvoewe
BiProtg emta kal TpdkovTa Kai Taig émoTolais katd atolyelov: T0 8¢ BkoV T mepl aipéoewg kol Quyfig:
€0t 68 Kai €v Taig Iept Piwv PiPAotg kal émotohais kai T@ ITept TéAovg. elwbact pévTol TO KavovIiKOV
OpoD T® QLOIK® TATTELY- KahoDoL & avTd mepl KpLtnpiov Kal APXAG, Kal OTOLELWTIKOV: TO 8¢ PUOLKOV
nepl yevéoews kai Bopdg, kai mepl pUoewg: T 68 NOWKOV Tept alpeT@V Kal PevkTdV Kol Tept Plwy kai
1é\ovg (DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 29-30).

» K. PawrowsKk1, Lathe biosas..., s. 12.

% A. KrROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 29-30.

*! Filozofia starozytna nie byla wylacznie dyskursem teoretycznym: przede wszystkim byla prakty-
ka zycia, a starozytne traktaty filozoficzne sa zazwyczaj ¢wiczeniami duchowymi, ksztaltujacymi dusze,
uprawianymi przez samego autora i zalecanymi czytelnikowi, por. P. HADOT, Czym jest..., s. 25; tenze,
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wystarcza¢ im sama lektura traktatéw Epikura, musieli przede wszystkim ¢wiczy¢
sie¢ w dyscyplinie pragnien: ,, Irzeba umie¢ zadowoli¢ si¢ tym, co tatwo osiagnac,
co zaspakaja podstawowe potrzeby bytu, a wyrzec si¢ tego, co zbyteczne. Formuta
jest prosta, ale pociaga za sobg zasadniczy zwrot w zyciu: zadowala¢ si¢ prostymi
positkami, prostym ubiorem, wyrzeka¢ si¢ bogactw, zaszczytéw, funkeji publicz-
nych, zy¢ na uboczu™.

Ogrdd Epikura stal si¢ przybytkiem wiernej przyjazni i wzajemnego zaufania
oraz... bezgranicznego postuchu dla mistrza: szkola ta zawsze byla niezwykle
wierna nauce swego zatozyciela i odporna na obce wplywy. W samych Atenach
przetrwala do drugiej polowy I w. p.n.e., a jako nurt filozoficzny - do drugiej poto-
wy IV w. n.e.”, kiedy to pokonata jg religia chrzescijanska®.

Epikureizm ,,porwal za sobg wiele umystow i serc, wprowadzajac je na droge
intelektualnego, etycznego i duchowego rozwoju, co przeciez tak naprawde tylko
niewielu filozofom europejskim si¢ udato™. Stato sie tak, gdyz Epikur ,wyszed} na-
przeciw naturalnym, a cz¢sto tajonym sktonno$ciom, kiedy méwil, ze najwyzszym
dobrem jest przyjemnos¢. Do tego nie tylko glosit nauke o szczedciu, lecz (i to jest
niezmiernie wazne) takze podawal sposéb na osiagniecie tego szczescia, swoista
metode, terapie umystows, ktérg przejat od Demokryta z Abdery i rozwinat juz
samodzielnie. (...) przez kontrole swych mysli i swojej wyobrazni, poprzez odpo-
wiednie rozmys$lania, a nade wszystko przez zdobycie racjonalnej wiedzy o swiecie
i cztowieku mozna osiggna¢ stan spokoju wewnetrznego oraz site duchowa, utrzy-
mywang potem dzieki dobrym mys$lom i czynom oraz wspomnieniom o nich, czyli
dzieki swego rodzaju medytacjom™®.

Bezbolesnos¢. Jak by¢ szczesliwym?
Szczgdcie daje filozofia. Dlatego Epikur wzywat: ,Niechaj mlodzieniec nie za-

niedbuje filozofii, a i starzec niech si¢ nie czuje niezdolny do dalszego jej studio-
wania. Dla nikogo bowiem nie jest ani za wcze$nie, ani za p6zno zaczaé troszczy¢

Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, Warszawa 2003, s. 5-6.

** Tenze, Czym jest..., s. 165.

% Diogenes Laertios, ktory zyt najprawdopodobniej w III w. n.e., chwalil szkole epikurejska za jej
nieprzerwane trwanie (por. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 9: ] e Stadoxn, tac@v oxeddv ek\imovodv
@V &NV, £ del Stapévovoa kai vpiBpovg dpxag dmoivovoa GAANY ¢§ AAANG T@V yvwpipwy).

* Krokiewicz podaje trzy gléwne przyczyny zaniku szkoty: 1. ruing ekonomiczng panstwa rzymskie-
go w III w. i wyniszczenie klasy $redniej, ktdra zasilala szeregi epikurejczykow, 2. catkowite w tradycyjnej
filozofii greckiej zwycigstwo nauki, czy raczej religii neoplatonskiej, gloszacej wiare w niesmiertelnos¢
duszy, 3. tryumf chrystianizmu (por. A. KRok1EwICZ, Hedonizm..., s. 286).

% Por. K. PAWLOWSKI, Lathe biosas..., s. 21.

36 Tamze, s. 15.

226

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 226 @

H 2 Eon [

3/5/14 12:58:59 PM ‘ ‘



|| T ®

DoMINIKA BupzaNowska — Epikur o cierpieniu

sie o zdrowie swej duszy. Kto zatem twierdzi, ze pora do filozofowania jeszcze dla
niego nie nadeszla, albo, ze juz mingta, podobny jest do tego, kto twierdzi, ze pora
do szczgscia jeszcze nie nadeszla albo, ze juz przeminegla. Powinni przeto filozofo-
wad, zarowno mlodzi jak i starzy; ci — aby starzejac si¢ czuli si¢ mlodzi, przypomi-
najac sobie dobra, jakimi obdarzyt ich w przesztosci los, tamci znéw - by pomimo
swej miodosci czuli si¢ nieustraszeni wobec przyszlosci, jak ludzie starsi. A zatem
bezustannie nalezy zabiegac o to, co nam moze przysporzy¢ szczgscia; kto bowiem
posiadl szczescie, ma wszystko, co w ogdle mie¢ mozna, kogo za$ szczescie omine-
to, ten robi wszystko, by je zdoby¢””. W czasach przelomu trzeba zazwyczaj szukac
nowych drog do szczescia lub odkrywac je na nowo. Epikur u schytku IV w. p.n.e.
zaproponowal nowy model cztowieka: fizykalnego, majgcego — podobnie jak caly
$wiat — strukture atomistyczng, a budujacego swoje szczescie we wspolnocie. Uczyl
przy tym ,wdzieczno$ci wobec daréw zycia i rownoczesnie oduczal przywigzania
do samego zycia. Wbrew panujacej praktyce przesuwal jego znaczenie nie w za-
wsze tylko mozliwg i dlatego niepewna przysztos¢, lecz w rzeczywista terazniej-
sz0$¢ i przeszloé¢: zdawatl sobie sprawe z przysztych mozliwosci, ale si¢ nimi nie
przejmowal, uéwiadamiajac sobie przede wszystkim swoje radosne i pewne, teraz-
niejsze i przeszle przezycia™*®.

Celem Ogrodu bylo nie tyle wyksztalcenie umystu, ile uksztaltowanie we-
wnetrznie bogatej i autonomicznej osobowosci, ktora objawiac si¢ ma we wszyst-
kich zakresach dzialalnosci czlowieka: teoretyczno-doktrynalnej, praktyczno-
etycznej i religijno-duchowej, wypelniajac i modelujac cale jego zycie®: ,,Epikur
wyszedl naprzeciw naturalnym, a czesto tajonym sklonnodciom, kiedy moéwil,
ze najwyzszym dobrem jest przyjemno$¢. Do tego nie tylko glosil nauke o szcze-
$ciu, lecz (...) takze podawat sposob na osiagnigcie tego szczedcia, swoista metode,
terapie umystowa, ktdrg przejat od Demokryta z Abdery i rozwingl juz samodziel-
nie. Utrzymywal mianowicie, Ze przez kontrole swych mysli i swojej wyobrazni,
poprzez odpowiednie rozmy$lania, a nade wszystko przez zdobycie racjonalnej
wiedzy o $wiecie i czlowieku mozna osiagna¢ stan spokoju wewnetrznego oraz sile
duchowas, utrzymywang potem dzieki dobrym myslom i czynom oraz wspomnie-
niom o nich, czyli dzigki swego rodzaju medytacjom. Mialo to stworzy¢ skuteczng
ochrong przed cierpieniami i wszelkimi rodzaju przykro$ciami. Swoja teze opart

%7 Diogenes Laertios, Zywoty... X 122: Mfjte v€0G Tig GV peA\éTw QINOGOQELY, PiTe Yépwv DapXWY
KOTIATW PLAocOQ@DV- 0DTe Yap dwpog ovdeic ¢0Tv 0UTe TAPWPOG TPOG TO KATA Yoy Dylaivov. 6 8¢
Aéywv fj pfimw 10D gthocogelv dmapyey dpav §j mapeAnAvdéval v dpav 8potds ot T AéyovTt Tpog
evdatpoviav fj pi mapeivat Ty dpav fj unkétt eivat. dGote PpthocoPntéov Kal vEw Kal YEPOVTL, TR gV
Smwg ynpaokwv veddn toig dyadoig St T Xaptv T@V yeyovoTtwy, ¢ 8 8mwg véog dpa kai akatdg i Sui
TV agofiav Tdv ueAAOVTwY. HeAeTdv 0DV Xpi) Td TolodVTa THv evSatpoviav, el mep mapodong pev avtiig
mavta €xopey, Arovong 8¢ mavta mpAtToyeV £ig TO TAVTNV EXELV.

% A. KrROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 232.

* Por. K. PAWLOWSKI, Lathe biosas..., s. 16.
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Epikur na atomistycznej koncepcji cztowieka i na fizyce atomistycznej. Ta ostatnia
odgrywala w pogladach epikurejczykéw doniosta role, ale nie uprawiano jej wy-
lacznie dla niej samej, tzn. z pobudek naukowych. Byla ona wpleciona w filozoficz-
ne postannictwo filozofa Ogrodu™.

Epikurejczycy odrzucali dialektyke, gdyz jako fizykom wystarczala im mowa
rzeczy: Tiv Stokextiknv (fg. 36 Us.) w¢ mapéAkovoav anodokipdlovoty: dpkeiv
Yap TOVG QUOIKOVG XWPELY Katd Tovg TV mpaypdtwy ¢06yyovg*. Za kryteria
prawdy (kputrpla g dAnOeiag) Epikur przyjat wrazenia zmystowe (aioBrioeic),
pojecia (mpoArjyelg) oraz odczucia, doznania (1é6n), a epikurejczycy dodatkowo
percepcje umystu (pavtaotikai émPolai tiig Stavoiag).

Wszelkie wrazenia zmystowe sg niezalezne od rozumu - ndoa aioOnoig &hoyog
€07t (to on od nich zalezy — nag yap Adyog anod tdv aioBroewv fjptntat, wszystkie
mysli wywodzg si¢ z tych wrazen przy niewielkiej pomocy rozumowania — énivotat
naoat anod T@v aioBioewv yeydvaot cupParlopévou Tt kai Tod Aoylopod) - i nie-
zdolne do pamigci - kal pvriung ovdepdg dextik, nic ich nie moze obali¢ — 006
gotL 10 Suvapevov avtag Stehéy&at, nie moga zniszczy¢ nawet siebie nawzajem,
gdyz w przypadku wrazen jednorodnych kazde z nich ma taka sama site, a w przy-
padku réznorodnych - kazde dotyczy innego przedmiotu: obte yap 1) opoyéveia
aioOnoig v opoyevi) i v icoaBévelay, ovO’ 1) dvopoyévela TNV dvopoyévelay,
o0 yap T@vV avtdv eiot kpitikai. Istnienie poszczegdlnych percepcji gwarantuje

(O} prawdziwos$¢ wrazen zmystowych (ta énaioBnpata § deeotdvar motodTan THV @
1OV aioBfoewv dAnOeiav): widzenie i styszenie sg tak samo realne, jak doznawanie
bélu (bpéotnke 8¢ TO TE OpaV NUAG Kal AkoveLY DoTep TO dAyeiv)™.

Pojecie z kolei byto dla epikurejczykéw pewnego rodzaju myslowym uchwy-
ceniem rzeczywistosci (v 8¢ mpoAnyv Aéyovotv oiovel katdAnytv): prawdzi-
wym mniemaniem lub mysla, albo ogélnym wyobrazeniem, czyli pamigcia tego,
co czesto sie pojawialo z zewnatrz (] §6&av dpORv 1j Evvorav fj kabolkrnv vénowv
EVATIOKELUEVTY, TOVTEOTL ViUV ToD TOANAKLG E§wBev @avévtog)™.

Wreszcie epikurejczycy uznawali istnienie dwoch doznan, to jest przyjemnosci
i bolu, ktére s wspolne wszystkim istotom zywym (nd0n 8¢ Aéyovowv (fg. 260
Us.) eivat dvo, fidoviv kai dAyndova, iotapeva mepi mav (@ov), ale rdznia si¢ tym,
ze przyjemnos¢ jest zgodna z ich naturg (oikeiov), natomiast bdl jest czyms obcym
(&ANOTplov). Niemniej na podstawie tych odczué¢ decydujemy, co przyja¢é, a co od-
rzucié: 8¢ @v kpiveoBat Tag aipéoelg kal QuydagH.

4 Tamze, s. 15.

4 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 31.

2 Por. tamze X 31-32. Wiecej o kanonice zob. A. KRoKkIEWICZ, Hedonizm..., s. 60-123.
# Por. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 33-34.

4 Por. tamze X 34.
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Etyka Epikura $ciéle wigze si¢ z jego fizyka. Ta z kolei do pewnego momentu
nawigzuje do pogladéw Demokryta. Trzeba jednak pamieta¢, ze o ile Demokryt
dazyt zapewne do obiektywnej, absolutnej wiedzy, to Epikur $wiadomie zrezygno-
wal z marzen o niej i zadowolit si¢ wiedzg ludzka, sadzac, iz ,cztowiek ma przez
wlasng nature wyznaczona sobie droge do zdobycia takiej wiedzy o rzeczywistosci,
jaka mu jest koniecznie potrzebna do szczgscia i jaka go poniekad obowiazuje,
bo jesli jej nie zdobedzie, to zamiast zy¢ szczesliwie i zgodnie z naturg popadnie
nieuchronnie w jarzmo bolesnych utrapien™®. Krokiewicz filozofi¢ Epikura nazy-
wa swego rodzaju antropologia*.

Dla zrozumienia epikurejskiego nauczania o bolu istotna jest fizyka: cztowiek
(jego ciato i dusza) zbudowany jest z atoméw. One to, poruszajgc si¢ prawidlo-
wo, powoduja odczucie przyjemnosci, natomiast ich wadliwe ruchy wywotuja bol.
Same atomy, nie bedac ustrojami ztozonymi z ruchliwych czasteczek, nie odczuwa-
ja przy tym ani przyjemnosci, ani bélu?. Jak wyjasnia Krokiewicz: ,Wadliwe ruchy
nie moga gérowac nad poprawnymi, bo wtedy ustréj doznaje zniszczenia i czlo-
wiek umiera. Innymi stowy, jak dtugo czlowiek zyje, tak dfugo stale mu towarzy-
szaca przyjemno$¢ ustrojowa musi by¢ wigksza od doraznego bélu. Bl moze
ja macic¢ i pomniejsza¢, ale nie moze jej usunaé. W miare ustegpowania bolu i prze-
miany niewlasciwych ruchéw ustrojowych na wlasciwe zasadnicza przyjemnosé
witalna ro$nie i skoro wszelki bol zaniknie, dochodzi do pelni i szczytu. Te pelna
i szczytowg przyjemno$¢ witalng nazywat Epikur cielesng i duchowg «bezbolesno-
$cig» (aponia, aochlesia, ataraxia), ktérej odpowiadaly «rados§é» (chara) i «wesele»
(euphrosyne) jako na niej si¢ opierajace przyjemnos$ci dorazne™.

Sam Epikur byl czlowiekiem bardzo cierpigcym fizycznie, a 6w bél znosit mez-
nie, o czym moze $wiadczy¢ List z ostatnich dni adresowany do Idomeneusa: ,,Cier-
pienia pecherza i jelit sa tak wielkie, iz wigksze by¢ juz nie moga. Wszystkim tym

* A. KroKIEWICZ, Hedonizm..., s. 122. Krokiewicz zauwaza tez, ze indukeja epikurejska — pomimo
wielu wad - miala liczne zalety, nie lekala sie btedéw, przyznajac sobie prawo do prostowania ich w dal-
szych metodycznych badaniach. Nadto wazne w czasach Epikura hasto zycia zgodnego z natura bylo
zgodne z wiedzg filozofa i dlatego budzita ona zaufanie i Zarliwg wiare wsrdd epikurejczykéw: ,,Silna
wiara, wynikajaca z osiagniecia przez czlowieka jakby przeznaczonej mu przez nature wiedzy, jest w ety-
ce epikurejskiej jednym z najwazniejszych czynnikéw ludzkiego szczeécia” (tamze, s. 123).

 Por. tamze, s. 99: ,,Filozofie Epikura mozna nazwa¢ swoiscie pojeta antropologia. Nie byta to wie-
dza «absolutna», lecz wiedza na wskro$ ludzka. Epikur uzaleznil ja swiadomie od specyficznej natury
czlowieka i pilnie baczyl, azeby samodzielne mniemanie ludzkiego umystu nie zbaczalo ze szlaku, wy-
tyczonego przez bierne kryteria percepcji zmystowych i kolektywnych wyobrazen, azeby stalo sie rzetel-
nym, wlasnie ludzkim «wyobrazeniem fenomendéw», bo tylko wtedy mogto wytoni¢ potrzebna cztowie-
kowi wiedzg, ktora pozostawata w zgodzie z ustrojowymi ruchami atoméw jego duszy i ktéra dzieki temu
uszczedliwiala. Indukeyjna wiedza epikurejska byla jakby zadaniem, wyznaczonym kazdemu konkretne-
mu cztowiekowi przez jego ludzka nature”

# Por. np. tamze, s. 213.

48 Tamze, s. 28
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dolegliwo$ciom stawia jednak czoto przemozna, ptynaca ze wspominania naszych
rozumowan rado$¢ duszy”™®. Z jego stow dowiadujemy sie zatem o walce cierpienia
fizycznego z pogoda ducha. To ona, jak czytamy w Liscie do Menojkeusa, jest epi-
kurejska przyjemnoscia (a nie rozpusta, obzarstwo, pijatyki, zabawy), ktora przy-
nosi trzezwy rozum, dociekajacy przyczyn wyboru i unikania oraz przeganiajacy
urojenia, a zatem broniacy dusze przed zametem:‘Otav ovv Aéywpev 1doviy télog
DIdpyeLy, 00 TAG TOV dowTwv OoVAG Kal TAG v dmolavoel Kelpévag Aéyouey, (g
TIveg dyvooDdvTeg Kai ov) OHOAOYODVTEG | Kak®G ékdexopevol vopifovoty, dANG
TO prite dAyelv Katd odpa prte Tapdtrecdat Katd Yuxniy. od yap TOToL Kai KAHOL
ovveipovteg 00§’ amohavoelg maidwy kal yvvak@v ovd’ ix0vwv kai T@v dAAwv
boa @épet ToATEANG Tpdmela TOV HHOLV yevvd Biov, AANA vigwy Aoylopdg kal
106 aitiag ¢gepevvdv mdong aipéoews kal PuYTG Kal Tag §6&ag Egehavvwy €§ v
TAEI0TOG TAG Yuxag katahapPdver 06pvpoc™.

Jak zauwaza Krokiewicz, Epikur walczyl z psychoza wojennag i polaczong z nig
pogarda dla ciala i jego uciech, zalecang przez filozoféw i zwolennikdw cnoty asce-
tycznej. Epikur nawotywal do nieustannych przyjemnosci, a zarazem do czcze-
nia piekna réwniez tych cnoét, ktore przyjemnoscia obdarowuja’. Przy czym jego
rozumienie cnoty, podobnie jak Demokryta i Sokratesa, polegalo na panowaniu
rozumu czlowieka nad jego uczuciami, wolg i dzialaniem®?. Epikur podkreslat
ogromne znaczenie ciala w zyciu ludzkim, przy czym tego ciata nie idealizowal, ale
obnazal jego wstydliwe funkcje i potrzeby. Twierdzil, iz potrzeby cielesne sg kultu-
rotwdrcze, ale zboczenie na manowce wygodnictwa, przepychu i pogoni za stawg
jest falszem zyciowym™.

Czwdrmian etyki epikurejskiej glosil: bostwo™ nie jest straszne, $mier¢ jest ni-
czym, dobro jest tatwe do zdobycia, zlo jest tatwe do zniesienia. Wz6r medrca Epi-
kur opisywal w taki sposob: ,,Kogdz moglbys wyzej ceni¢ od medrca, co zboznie
wielbi bogdw, $mierci si¢ w ogole nie leka, pojat cel ostateczny przyrody, zrozu-
mial, Ze najwyzsze dobro mozna tatwo osiagna¢ i bez trudu zdoby¢, a najwieksze
zlo albo trwa krétko, albo sprawia lekki tylko bol?”.

* Cyt. za: tamze, s. 27-28).

0 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 131-132.

*! Por. A. Krok1EwWICZ, Hedonizm..., s. 32.

52 Por. tamze, s. 37.

33 Por. tamze, s. 33.

> Nadmienmy, ze epikureizmowi zarzucano niekiedy ateizm. Niestusznie, gdyz szkola ta miata doé¢
wyrazne znamiona religijne i pelnila funkcje oczyszczajaca, zwlaszcza w sferze pragnien i pozadan, oraz
soteryjna, wybawiajaca cztowieka z wiezéw roznorakich urojen, lekow, fobii i psychoz religijnych i spo-
tecznych. Mozna jedynie moéwi¢ tu o ateizmie w rozumieniu starozytnym: Epikur nie neguje istnienia
tego, co boskie, ale wystepuje przeciwko ludowemu czy tez ,,panstwowemu” ujeciu bostwa. O taki ateizm
oskarzano i innych filozoféw (Anaksagorasa, Sokratesa czy Arystotelesa).

55 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 133:’Enel tiva vopileig eivat kpeittova tod kai mept Bedv Sota
So&alovtog kai mept Bavdtov Sid mavtdg AedPwg EXovTog Kal TO TG PUoewS Emheloylopévov TéNOG,
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O bdstwie Epikur uczyl: ,Istota szczgéliwa i nieSmiertelna sama jest wolna
od klopotéw i innym ich nie przysparza, a wskutek tego obcy jest jej zaréwno
gniew, jak i rados¢: wszystko to bowiem jest oznaka stabosci™®. W Liscie do Me-
nojkeusa filozof szerzej wyjasnial: ,,Przede wszystkim uwazaj bostwo za istote nie-
zniszczalng i szczesliwg zgodnie z powszechnym wyobrazeniem bdstwa i nie przy-
pisuj mu cech, ktore by sie sprzeciwialy jego nie§miertelnosci albo byly niezgodne
z jego szczg$ciem. Doldz staran, aby twoje pojecie bostwa obejmowato to wszystko,
co $wiadczy o jego nie§miertelnosci i szczesliwosci. Bogowie wszakze istnieja, i wie-
dza o tym jest oczywista; nie istniejg jednak w ten sposob, jak to sobie thum wy-
obraza; wyobrazenia ttumu s3 zmienne. Bezbozny nie jest ten, kto odrzuca bogéw
czczonych przez tlum, lecz ten, kto podziela mniemanie ttumu o bogach. Wszak
sady ttumu nie opierajg si¢ bynajmniej na wyobrazeniach pojeciowych, lecz na fal-
szywych domystach. Stad tez wywodzi si¢ przekonanie, ze bogowie zsytaja na ztych
najwigksze nieszczescia, a dobrym $wiadczg najwieksze dobrodziejstwa. Ludzie za-
patrzeni bez reszty we wlasne zalety, uwazaja bogéw za podobnych do siebie, a to,
co jest od nich rézne - za obce™’.

W swej dos¢ trudnej teologii sam Epikur byt trudny do zrozumienia. Niemniej
przywiazywal on wielka wage do poboznosci i religii, bral udzial w obrzedach
na cze$¢ bogow panstwowych i prawdopodobnie byl wtajemniczony w misteria
eleuzynskie, cho¢ w swoich pismach zaznaczal, ze o bogach mysli inaczej niz gmin:
»poboznos¢ Epikura polegala przypuszczalnie na tym, ze oddajac czgs$¢ oficjalnym
bogom, rozmyslal o swoich bogach i upajat si¢ ich doskonaloscia (...). Epikur wie-
rzyt niewatpliwie w swoich szczesliwych bogéw i czcil ich szczerze. Ta cze$¢ nie
byta catkowicie bezinteresowna, albowiem zapewniata cztowiekowi pogode i btogi
spokdj wewnetrzny (...). Podobni do ludzi bogowie Epikura byli dla nich jakby
naturalnym wzorem do nasladowania, ktéry im wskazywal droge do osiggalnej dla
nich i uszczesliwiajacej doskonalosci doczesnej, a mianowicie droge rozumnego
myslenia (...). Swoista pobozno$¢ Epikura, wyprébowana w zwycigskiej walce z bo-
lem fizycznym, tworzyta zywotny nerw jego filozofii™®.

W drugiej prawdzie czwérmianu Epikur zwalczal gk przed $miercig, ktdra juz
do cztowieka nic nie ma, skoro ustaje czucie: O Bdvatog o0dev mpog Uag: T yap

Kai TO pEV TV dyabdv mépag dg €0ty eDOVUTARPWTOV Te Kal eDNOPLOTOV StadapBdvovTtog, TO 8¢ TV
KAaK®V @G §| xpdvoug 1 mdvoug Exet Ppayeis. Krokiewicz o czwoérmianie napisatl: ,Trzema pierwszymi
prawdami czwérmianu leczyl Epikur cierpienia z powodu urojen. Czwarta przeznaczyl gtéwnie dla ludzi,
ktorych unieszczesliwialy raczej rzeczowe przyczyny, wiec przede wszystkim bolesne choroby i dokuczli-
wa staro$¢, kalectwa, jak na przyklad élepota, a takze strapienia moralne z powodu $mierci drogich os6b”
(A. KrokIEWICZ, Hedonizm..., s. 242). Wigcej o czwérmianie epikurejskim zob. np. tamze, s. 219-243.

56 EPIKUR, Mysli gléwne 1, w: DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 139.

57 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 123-124.

% A. KrROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 55-56.
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Stalvbiv dvaioBntel-to § dvaucOntodv 008Ev PO fdc™. Smieré przeraza bélem
konania albo meczarniag po zgonie, moze tez wigzac sie¢ z lekiem przed nicoscia.
Epikur nauczal za Demokrytem, Zze istnieje jedynie niezliczone mnéstwo wiecz-
nych, ruchliwych atoméw bez czucia oraz nieskoficzony ogrom wiecznej, nieru-
chomej prozni, w ktérej réwniez nie ma czucia. Natomiast nad wszech§wiatem
panuje automatyczna przyczynowos¢ sprawcza i suwerenny przymus zewnetrz-
nych, mechanicznych praw natury®. Czlowiek odczuwa i ma $wiadomos¢ dzigki
swojej duszy, ktdra — tak jak ciato - jest zbudowana z atoméw, przy czym dusza nie
jest wieczna, ale - tak jak cialo - znikoma: ,w chwili $mierci czlowieka rozprzega
sie ta dusza na poszczegdlne atomy i razem z jego swiadomoscig ginie bez $ladu.
Czlowiek zyje w $wiecie swojej doczesnej swiadomosci, ktory sie znajduje jakby
na marginesie zasadniczej, jedynie waznej rzeczywisto$ci atomoéw i prozni i ktdry
sie w niej po prostu nie liczy. W ogole zycie i $mier¢, dola i niedola jednostki ludz-
kiej nie ma we wszechswiecie zadnego znaczenia. Ta «<smutna» (...) nauka upoka-
rzala czlowieka. Niemniej Epikur zadal stanowczo, azeby czlowiek ja uznal i azeby
sie szczerze z nig pogodzil wlasnie dlatego, ze byla prawdziwa i ze ta zgoda miata
fundamentalne znaczenie dla ludzkiego szczescia™'.

Smier¢ nastepuje, gdy wadliwe ruchy atoméw biorg gére nad prawidtowymi. Wte-
dy ustrdj przestaje istnie¢ i czlowiek umiera. Epikur pisat do Menojkeusa: ,,Staraj sie
oswoi¢ z mys$lg, ze $mier¢ jest dla nas niczym, albowiem wszelkie dobro i zto wigze sie

(O} z czuciem; a $mier¢ jest niczym innym, jak wlasnie catkowitym pozbawieniem czucia. @
Przeto owo niezbite przeswiadczenie, ze $mier¢ jest dla nas niczym, sprawia, ze lepiej
doceniamy $miertelny zywot, a przy tym nie dodaje bezkresnego czasu, lecz wybija
nam z glowy pragnienie niesmiertelnosci. W istocie bowiem nie ma nic strasznego
w zyciu dla tego, kto sobie dobrze uswiadomil, Ze przesta¢ zy¢ nie jest niczym strasz-
nym. Glupcem jest atoli ten, kto méwi, ze lekamy sie $mierci nie dlatego, ze sprawia
nam bol, gdy nadejdzie, lecz ze trapi nas jej oczekiwanie. Bo zaiste, jesli jaka$ rzecz
nie maci nam spokoju swojg obecnoscia, to niepokdj wywotany jej oczekiwaniem
jest zupelnie bezpodstawny. A zatem $mier¢, najstraszniejsze z nieszcze$¢, weale nas
nie dotyczy, bo gdy my istniejemy, $mierc¢ jest nieobecna, a gdy tylko $mier¢ si¢ poja-
wi, wtedy nas juz nie ma. Wobec tego §mier¢ nie ma zadnego zwiagzku ani z zywymi,
ani z umartymi; tamtych nie dotyczy, a ci juz nie istniejq. Jednakze ttum raz stroni
od $mierci jako od najwigkszego zta, to znéw pragnie jej jako kresu nedzy zycia. Ato-
li medrzec, przeciwnie, ani si¢ zycia nie wyrzeka, ani si¢ $mierci nie boi, albowiem
zycie nie jest mu ciezarem, a nieistnienia nie uwaza wcale za zlo. Podobnie jak nie
wybiera pozywienia obfitszego, lecz smaczniejsze, tak tez nie chodzi mu bynajmniej
o trwanie najdluzsze, lecz najprzyjemniejsze. A ten, kto nawoluje, by mlodzieniec zyt

% DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 139.
% Por. A. KROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 51.
6l Tamze, s. 51.
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pigknie, a starzec pieknie Zycie zakonczyl, jest naiwny nie tylko dlatego, ze zycie jest
zawsze pozadane zaréwno przez jednych, jak i drugich, lecz raczej dlatego, ze troska
o zycie pigkne nie rézni si¢ niczym od troski o jego pigkny koniec. Znacznie gorszy
jest jednak ten, kto powiedzial, ze lepiej jest si¢ nie urodzic.

»Albo po urodzeniu jak najspieszniej przekroczy¢ brame Hadesu”.

Jesli bowiem powaznie to méwi, to dlaczego sam z zycia nie odchodzi? A przy-
sztoby mu to fatwo, gdyby stanowczo powzial taki zamiar. Jesli jednak chce zazar-
towad, to zaiste zart jest nie na miejscu, gdyz z takich rzeczy si¢ nie zartuje.

Nalezy o tym pamieta¢, ze przyszlo$¢ ani nie jest calkowicie w naszej mocy,
ani tez nie jest bynajmniej zupelnie od nas niezalezna; majac to na uwadze ani
nie bedziemy oczekiwa¢ jej niezawodnego ziszczenia, ani tez nie stracimy nadziei
co do mozliwosci jej ziszczenia si¢ .

Gloszona przez Epikura marno$¢ zycia ludzkiego zachecala czlowieka, by sam
zajal si¢ sprawa swojego szczescia, za ktdre odpowiada indywidualna swiadomos¢.
Ona to pozostaje w $cistym zwigzku z ustrojowymi ruchami atoméw ciata i du-
cha, z ktérych wlasciwe daja przyjemnos¢, zas niewlasciwe — sprawiaja bol: ,,Bél
powodujg nie zaspokojone naturalne i konieczne potrzeby ludzkie. Nie zaspo-
kojona naturalna i konieczna potrzeba rozumnego myélenia powoduje na przy-
kiad rézne unieszczgsliwiajace czlowieka «urojenia», ktére pozostaja w $cistym
zwigzku z niewlasciwymi ruchami, tak jak uszczesliwiajace go znowu «prawdy»

@& pozostaja w $cistym zwigzku z wlasciwymi ruchami jego psychicznych atomoéw @
(...): takim a takim ruchom atoméw odpowiadaja takie a takie ruchy atomow”®.
Cztowiek, majac wolng wole i inicjatywe dzialania w swej $wiadomosci, nie po-
winien tworzy¢ w sobie o§rodkéw psychicznego boélu, czyli leniwych urojen. Jego
zadaniem jest bowiem usuwac bdl lub go przezwycigza¢. Bél spowodowany przez
niezaspokojone naturalne i konieczne potrzeby ludzkie tatwo mozna u$mierzy¢,
bo bez trudu daje si¢ je zaspokoi¢. Natomiast ten wywolany przez chorobe nale-
zy przemoc sprawnym wysitkiem §wiadomosci, ktéra dysponuje zasobem prawd
niezawodnych, zdobytych na drodze trudu rozumnego myslenia (Epikur pomagat
w tym swym uczniom, zlecajac im przyswajanie na pamigc streszczenia swej dok-
tryny). Dzigki tym prawdom medrzec epikurejski posiada zdolnos$¢ znieczulania
sie na bol fizyczny wysitkiem umystu i doznaje zawsze najwyzszej przyjemnosci,
czyli bezbolesnosci®. Innymi stowy czlowiek rozumny ,,zachowuje dobre chwile
w zywej i wdziecznej pamieci i czerpie z nich rado$¢ w chwilach bolesnych™.

W tym miejscu warto przypomnie¢ nauczanie Epikura o ludzkich pragnieniach.
Jak podaje Diogenes Laertios: ,,Irzeba sobie rowniez zdawac sprawe z tego, ze wirod

62 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 124--127.
% A. KROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 51-52.

% Por. tamze, s. 52-53.

% Tamze, s. 243.
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naszych pragnien jedne sg naturalne, a inne urojone, a wéréd naturalnych jedne sa
ponadto konieczne, a inne tylko naturalne. Wéréd koniecznych mozna wyréznic ta-
kie, ktdre sg konieczne do szczgscia, nastepnie pragnienia konieczne dla spokoju ciala
i wreszcie konieczne dla samego zycia. Jasno sprecyzowany poglad na te sprawy po-
zwoli skierowac wszelki wybodr i wszelkie unikanie na korzys¢ zdrowia ciata i spokoju
duszy, a to wlasnie jest celem szczesliwego zycia. Wszak cala nasza dziatalno$¢ zdaza
do tego, aby sie uwolni¢ od cierpienia i niepokoju. A gdy raz zdotamy to wszystko
osiagna¢, wnet zniknie niepokéj duszy; istota zywa nie odczuwa juz bowiem potrze-
by zabiegania o cokolwiek, czego by jej brakowalo, ani tez nie bedzie szukac czego in-
nego do dopelnienia dobra duszy i ciala. Bo zaiste wtedy tylko odczuwamy potrzebe
przyjemnosci, gdy z jej braku doznajemy bolu; gdy jednak bél nam nie dokucza, nie
potrzebujemy wtedy zZadnej przyjemnosci. Dlatego wlasnie twierdzimy, ze przyjem-
nos¢ jest poczatkiem i celem Zycia szczgsliwego™.

Epikur uznal, ze ludzie ze swej natury daza do tego, co przyjemne, a unikaja tego,
co nieprzyjemne. I tak przyjemnos$c¢ rzeczywiscie jest zagadnieniem zasadniczym dla jego
etyki, zwlaszcza teorii szczescia, ktore jest dobrem najwyzszym (ale inaczej niz u Arysty-
pa¥). Obok przyjemnosci zmystowych Epikur wyréznial przyjemnosci duchowe, przy
czym uczyl, ze szczescie zalezy przede wszystkim od stanu ducha, a nie ciata.

Pierwsze przyjemnosci — zmystowe, czyli zaspokajajace potrzeby zmystowe i fi-
zjologiczne — dzielit na naturalne, ktére z kolei byly konieczne lub niekonieczne

@& do szczgscia, oraz nienaturalne, ktdre jako niekonieczne odrzucit tak samo, jak @
naturalne niekonieczne (zbytek, luksus czy naduzycia erotyczne), zalecajac wstrze-
miezliwo$¢ i umiar. Starat sie zatem jedynie o te naturalne konieczne i w ten spo-
séb przyjemnosci cielesne konieczne do szczeécia ograniczyt do zaspokajania glo-
du i pragnienia oraz ochrony przed chtodem. Drugie przyjemnosci, duchowe, byly
dla Epikura zdecydowanie wazniejsze. Podzielil je tak samo, jak wcze$niej zmysto-
we. Do duchowych przyjemnosci naturalnych koniecznych zaliczyt pragnienie po-
znania prawdy o $wiecie i che¢ zdobycia wiedzy uwalniajacej od urojen i strachu,
a dajacej najwieksza przyjemno$¢ dostepna cztowiekowi. Do przyjemnosci natu-
ralnych niekoniecznych Epikur zakwalifikowal uczucia, ktére zalecal poddawac
rozumowi tak, by ustrzec si¢ przed cho¢by najmniejszym niewolniczym przywia-
zaniem do drugiej osoby. Duchowe przyjemnosci nienaturalne, czyli zadze stawy
i zaszczytow, uznal za niekonieczne, w zwiazku z czym je odrzucil. Uczyl on wresz-
cie o przyjemnosci polegajacej na harmonijnych ruchach atoméw duszy i ciata.
Jest to najwlasciwsza przyjemnos¢ duchowa, niewymagajaca zreszta od cztowieka
zadnej aktywnosci: jest stanem bezbolesnosci wewnetrznej i radosci istnienia, ktd-
ra wyplywa ze §wiadomosci zycia®.

6 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 127-128.
7 Por. G. NEUMANN, Epikureizm, Olsztyn 2003, s. 115-119.
5 Por. K. PAWLOWSKI, Lathe biosas..., s. 59-60.
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Epikur domagatl si¢ ,ograniczenia wysitkéw, podejmowanych ze wzgledu
na cialo, jego wygody i wymyslne rozkosze, azeby czlowiek miat jak najwiecej cza-
su i energii do wytezonej pracy nad rzetelnym poznaniem rzeczywisto$ci i dostep-
nej mu prawdy, co stanowi jego naturalng i konieczng potrzebe duchowg™.

Wracajac jeszcze do przyjemnosci naturalnych, warto szerzej wspomnie¢ o po-
gladach Epikura na przyjemno$¢ seksualng (wszak czgsto zarzucano mu propago-
wanie rozpusty), takze w kontek$cie tematu cierpienia. W odréznieniu od pitago-
rejczykéw Epikur nie odrzucal jej, uznawal jg za réwna z innymi przyjemnosciami
zmystowymi, przy czym nie zniechecal ani nie zachecat swych uczniéw do zaspo-
kajania popedu piciowego. Innymi stowy: ,,stajac w obronie stusznych praw ciata,
prostowal Epikur zboczenia zwolennikéw mistycznej ascezy, a potepiajac mitos¢,
gromil klamstwo rozwydrzonego seksualizmu”™’. Przestrzegal przed cierpieniem,
ktére moglo si¢ z tym wigzac. Jak wyjasnia Krokiewicz: ,,Ostrzegal przede wszyst-
kim przed «milo$cig», ktéra uwazal za zatrute szatem i gorycza, «<namigtne, nigdy
nie nasycone pozadanie plciowej rozkoszy» (por. Ep. frg. 483 U.). W milosnym
zadlepieniu widzial nienaturalny tryumf cielesnej zadzy i ponizenie ducha. Dopa-
trywal si¢ w nim Zrédla nieuchronnych przykrosci i utrapienn. Wbrew ogdélnemu
mniemaniu twierdzil wreszcie, ze «mito$é» nie tylko nie wzmaga, lecz — wprost
przeciwnie uniemozliwia zdrowsg i naturalng rozkosz piciows (...). Zakochanym
«szczesliwie» zwracal uwage na ciernie ich miloséci i wskazywat droge do uzyskania

@& czystej, godnej czlowieka rozkoszy: radzil, aby si¢ nie oklamywali i nie zameczali @
wzajemnie, aby powsciagali swoj plciowy egoizm. Zakochanych «nieszczesliwie»
pouczal znowu, Ze ich idealy nie sg tak idealne, jak o nich mysla, ze najpiekniejsze
kobiety podlegaja tym samym prawom natury, co najbrzydsze, ze przeciez zyli,
zanim popadli w sidla nieszczgsnego szalenstwa, i to zyli przyjemnie, ze wresz-
cie zerwanie wszelkich stosunkow oraz czas leczy skutecznie cierpienia mitosne.
Jezeli cierpig, to cierpig z wlasnej winy, bo lubuja si¢ w swoich urojeniach i nie
chca podja¢ wysitku zawsze mozliwego wyzwolenia. Epikur zdawal sobie jednak
sprawe, ze latwiej jest si¢ ustrzec niz uwolni¢ od milosci. Dlatego oprdcz lekarstw
stosowal jeszcze 1zejsze, zapobiegawcze niejako srodki. Uzywal mianowicie fagod-
nej perswazji i zalecat ze wzgledu na niebezpieczenstwo milosci raczej nie zaspo-
kaja¢ lekkomyslnie plciowego popedu, ktéremu zreszta odmawial charakteru ko-
niecznego pragnienia””'. Jak podaje Diogenes Laertios, epikurejczycy twierdzili,
ze stosunki plciowe nie przynosza korzysci, a wrecz, ze nalezy sie cieszy¢, jesli nie
szkodzg: ovvovoin (fg. 62 Us.) 8¢, pactv, dvnoe uev obdénote, dyamntov 8¢ ei un kal

EPAaye™.

% A. KROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 35.

70 Tamze, s. 47.

71 Tamze, s. 45-46.

72 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 118.
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Epikur i epikurejczycy prowadzili bardzo skromny i prosty tryb zycia, zado-
walajac si¢ kubkiem wody, rzadziej wina, i chlebem, a do tego niekiedy serem”.
W Ogrodzie panowala wstrzemiezliwo$¢ (avtdpkela): ,Umiarkowanie uwazamy
za najwigksze dobro nie dlatego, zebySmy w ogéle mieli poprzestawaé na matym,
ale dlatego, aby$my si¢ nauczyli obywac byle czym, gdy nas bieda nawiedzi, w prze-
$wiadczeniu, Ze najlepiej korzystaja z obfitosci dobra ci, ktérzy jej najmniej poza-
daja, i ze to, co naturalne, jest tez tatwe do zdobycia, a to, co urojone, z trudem
trzeba zdobywac. Proste potrawy sprawiaja nam tyle samo przyjemnosci, co wy-
stawne uczty, gdy tylko bolesne uczucie glodu zostanie usuniete. Jeczmienny chleb
i woda sprawiaja najwieksza rozkosz, jesli je spozyl cztowiek glodny. Z tego wiec
wzgledu przyzwyczajenie do zycia prostego i malo kosztownego zapewnia dobre
zdrowie i uaktywnia wobec réznych potrzeb zyciowych, a kiedy si¢ po diuzszej
przerwie zasigdzie przy suto zastawionym stole, wowczas sie lepiej korzysta z tych
przyjemnosci; wreszcie czyni nas ono nieustraszonymi wobec igraszek losu™*.
Umiar ma zatem wielkg warto$¢ w epikureizmie, gdyz broni przed zmartwienia-
mi wystawnego Zycia i zapewnia dobra kondycje fizyczng i psychiczna, co jest juz
skladnikiem szczesliwosci. Sposobi tez do pelniejszego uzywania przyjemnosci,
gdy ta juz zaistnieje. Wedlug Epikura bowiem: ,Nie mozna zy¢ przyjemnie, jesli
sie nie Zyje madrze, uczciwie i sprawiedliwie [ani nie mozna zy¢ madrze, uczciwie
i sprawiedliwie], jesli si¢ nie zyje przyjemnie. Komu wigc brak chociazby jednej
z tych rzeczy, np. zycia madrego, ten juz nie moze zy¢ przyjemnie, chociazby nawet
zyt i uczciwie, i sprawiedliwie™”.

Epikur, z wlasnego doswiadczenia znajac gléd i przygnebiajaca nedzarza nie-
pewnos¢ jutra, jak réwniez rozkosz dosytu i mysli o zabezpieczonej przysztosci’,
cenit przyjemnos¢ jako dobro, a bol uznawat za zto. Zarazem jednak przestrzegal,
by nie ugania¢ si¢ za wszelka przyjemnoscia, lecz czgsto z niej rezygnowac, zwlasz-
cza wtedy, gdy moze ona staé si¢ przyczyng przykrosci, a takze w celu uznania
pierwszenstwa przykrosci, gdy po jej dluzszym przezywaniu spodziewamy si¢ za-
zna¢ wiekszej przyjemnosci: o0 naoav ndoviv aipovpeda, AN €0ty 6te TOANAG
fdovag vmepPaivopey, 6tav mAelov UiV 10 Suoxepes €k TOVTWV EMnrat Kol TOAAAG
dAynddvag ndovav kpeittoug vopilopey, nedav peillwv fuiv f1éovi tapakolovdi
TOADV Xpovov dropeivaot Tag dAyndovag”. Stad zawsze trzeba dobrze rozeznac po-

7 Por. tamze X 11: AokAijg & év tfj tpity Tfig émbpopiic @notv — edredéotata kal Arrétata
Stautdpevol: ,koTOAN yody;” ¢noty, ,,oividiov fipkodvto, To 6¢ Tav BOwp fiv avToig moTdHV. (...) avTOg T€
now év Taig émotoAaig (Us. p. 156. 8), Hdatt pdvov dpkeiobat kai dptw ATd. Kai, ,TéYoV ot Tvpod,
enoi (fg. 182 Us.), ,kvBpidiov, iv’ dtav fovlwpat molvtedevoaca Svvwpal” Totodtog fiv 6 Thv NSovijv
elvat Téhog Soypatifwv.

7 Tamze X 130-131.

75 EPIKUR, Mysli gléwne V, w: DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 140.

¢ Por. A. Krok1EWICZ, Hedonizm..., s. 35.

77 DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 129.
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zyteczno$¢ i szkodliwos¢, by dobra nie pomyli¢ ze ztem: Tfj uévrtotr ovupetprioet kai
OVUPEPOVTWY Kal AoVHPOpwV PAEYeL TadTa TdvTa Kpively kabnkel xpwpeda yap
TO HEV Ayabd KaTtd TIvag XpOvous g Kak®, T@ 8¢ kak®d Todumalty ag ayadd™.
Epikur uwazal b6l moralny za gorszy od bdlu fizycznego, gdyz cialo moze do-
znawac bolu tylko w danej chwili, a dusz¢ moga dreczy¢ nie tylko terazniejsze, ale
tez przeszte i przyszle cierpienia: tiv yodv odpka 10 mapov pdvov xewpdletv, Ty
0¢ youxnv kal 10 TapeABov kal TO mapov kai 1o péAAov”. Stad tez ganil lenistwo
duchowe jako zniewalajace cialto i unieszczesliwiajace cztowieka, wzywal do opa-
nowania uczuciowosci i woli przez rozum w stuzbie natury. Uczyl, ze przyczyna
ludzkich nieszcze$¢ jest nienawisé, zazdros¢ i pogarda. Medrzec te afekty przezwy-
cigeza rozumem. Medrca mozna by¢ pewnym, on si¢ nie zmieni, bo kto raz si¢ nim
stal, juz nigdy nie moze zmieni¢ usposobienia i przeksztalci¢ charakteru: BAapag
(fg. 536 Us.) ¢€ avBpdmwv fj Sua picog §j St pB6vov fj Sua katagpdvnoty yiveobai,
OV TOV 00OV Aoylop® meptyiveoBat. AN (fg. 222a Us.) kal tov dnag yevopuevov
00OV UNKETL TNV €vavtiov AapBdverv dtabeoty unde mAdartewy ékdvta®. Medr-
ca wyrdznia pozytywny egoizm rozumny, ktory wigze si¢ z samowystarczalnoscia
i szcze$ciem oraz wlasciwosciami moralnymi takimi jak: zarliwo$¢ w zdobywaniu
wiedzy o wszechrzeczywisto$ci, uzasadniona duma, odwaga, wdziecznos¢ i ofiarna
zyczliwo$¢ (a zatem ten egoizm laczy sie z altruizmem!). Rozumny egoizm ozna-
cza zdrowie duszy i wlasciwy ruch jej atoméw: ,,«Kto nie doznaje wewnetrznych
zaburzen - pisal Epikur - ten ani siebie, ani drugiemu nie ciagzy» (Ep. frg. A 79
B.). Duch, panujacy nad cialem, zaspokaja jego naturalne i konieczne pragnienia,
urojone za$ ukréca’®!. Zyje spokojnie i szczesliwie, bez uganiania si¢ za majatkiem,
stawa, wladza czy rozkoszami zmystowymi. Nikogo nie krzywdzi, a stara si¢ by¢
pozyteczny dla innych i dba przede wszystkim o zaspokojenie najwazniejszej po-
trzeby, potrzeby rozumnego myslenia. Epikur uczyl: ,,Dobry stan (eustathes kata-
stema) ciala oraz ufna i uzasadniona jego nadzieja racza najwyzsza i najpewniej-
szg radoscig (chara) tych, co umiejg mysle¢ rozumnie™. A ta rado$¢ §wiadczy nie
tylko o dobrym stanie ciala, ale i ducha (rozstrdj ducha zatruwalby przyjemnosé
cielesng). Dusza odpowiada za stan ciata, zgodnie z naukg o jej wyzszosci nad nim.
W praktyce, jak wyjasnia Krokiewicz, wszystko zalezy od indywidualnej jazni kon-
kretnego czlowieka: ,,Urabialy ja mysli i uczucia, intencje i czyny. Jaznl zahartowa-
na w «fizjologii» Epikura, czyli rozumna osobowos¢ zazywa stale blogiego spoko-
ju i w normalnych warunkach zabezpiecza dostatecznie cztowieka przed bélem
cielesnym, a w razie choroby lub nieuchronnych dolegliwo$ci podesztego wieku,

78 Tamze.

7 Tamze X 137.

80 Tamze X 117.

81 A. KROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 246.

8 Ep. frg. 68 U. (cyt. za: A. KROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 268).

237

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 237 @ 3/5/14 12:59:00PM‘ ‘

H 2 Eon [



|| T ®

Stowo Krzyza - 6 (2012)

ma dos¢ wlasnej sity, azeby je rozbroi¢. Medrzec nie wyolbrzymia przede wszyst-
kim cielesnego bélu urojeniem, jakoby byl nieznosny, a nastepnie przeciwstawia
mu radosne wspomnienia i go nimi poniekad zagtusza (...). Rozum ludzki roz-
wija si¢ z biegiem czasu i skoro (....) skrystalizuje si¢ ostatecznie, zapewnia jazni
nie tylko staly spokdj wewnetrzny, ale takze mozliwo$¢ zyskiwania coraz wiekszej
sily dzigki rosnacej z wiekiem ilo$ci dobrych mysli i czynéw oraz dobrych wspo-
mnien: madry starzec rozporzadza ich wystarczajacym zasobem do zwycigskiej
walki z cielesnymi utrapieniami™®’.

Doktryna Epikura miata wielka site, a do tego ,towarzyszyl jej osobisty czar
filozofa, jego wielka osobowo$¢ i niezwykta dobro¢, ktérg szczodrze szafowal, zy-
skujac sympatie i mito$¢ u ludzi”®.

Piszac o pogladach Epikura na cierpienie, bdl, nie sposéb nie pisa¢ réwnocze-
$nie io przyjemnosci. Przyjemno$¢, ktdra glosi Epikur, charakteryzuje si¢ nieobec-
noscia cierpien fizycznych i duchowego niepokoju: rolg filozofii jest odnalezienie
jedynej prawdziwej przyjemnosci, czystej przyjemnosci istnienia, ale w sposob
zgodny z rozumem®. Trzezwy rozum, dociekajacy przyczyn wszelkich wyboréw,
odrzucajacy domysly, czyni zycie przyjemnym, bo to madros¢ (epdvnoig) jest ,,po-
czatkiem wszelkiego dobra i dobrem najwyzszym, a wskutek tego jest cenniejsza
nawet od filozofii, jako zrédto wszystkich innych cnét. Ona nas uczy, ze nie mozna
zy¢ przyjemnie, jesli sie nie zyje madrze, pieknie i sprawiedliwie, i na odwrot, ze nie
mozna zy¢ madrze, pigknie i sprawiedliwie, jesli si¢ nie zyje przyjemnie. Wszak
cnoty tworzg wraz z przyjemnym zyciem naturalng jedno$¢ i zycie przyjemne jest
od nich nieodlaczne™®. Medrzec epikurejski nie zaznaje tak naprawde niepokoju
i zyje na podobienstwo boskich istot nie§miertelnych: ,,Przemysl wiec dokladnie
te sprawy, a takze zagadnienia pokrewne. Rozmyslaj dzien i noc, sam i z kims, kto
podobnie mysli, a nie zaznasz niepokoju ani we $nie, ani na jawie i bedziesz zyt
wsrod ludzi jak bog. Albowiem czlowiek zyjacy w sferze dobr niezniszczalnych jest

zgola niepodobny do zadnej $miertelnej istoty™.

8 A. KROKIEWICZ, Hedonizm..., s. 273.

8 K. PAWLOWSKI, Lathe biosas..., s. 16.

% Por. P. HapoT, Czym jest..., s. 155.

% DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 132: ToUtwv 88 TdvTtwv dpxi kal T0 péylotov dyadov gpovnolg:
810 xai pthocogiag TidTEpOV VIIAPXEL PPOVN LG, €€ TG al howmal taoal Tegvkaoty dpetai, Siddokovoa
¢ ovk EoTv 18éwg (v dvev Tod @povitwe kal kad¢ kal Sikaiwg, <008E povipws kai kKaA®dg kai
Sikaiwe> dvev Tod NOéwg: ovpmepvkact yap al dpetai 1@ {ijv Nééwg, kal 10 (v 10éws TovTwWY €oTiv
AXWPLOTOV.

% Tamze X 135: Tadta odv kai T& TOUTOLG GLYYEVH] peAETa TPOG OEALTOV Nuépag kal VUKTOG
TPOG <TE> TOV BUOLOV 0EQUT®, Kol 0VSEToTE 00 Bmap ot dvap SwatapayBrion, (foeig 8¢ wg Bedg év
avBpamoig. 000y yap fowke Bvntd {ww {ov dvBpwmog &v aBavdtolg dyabois.
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Jako swoiste podsumowanie i zakonczenie tej refleksji na temat pogladow
tworcy Ogrodu, niech wybrzmia stowa Adama Krokiewicza: ,,Epikur zyl w cza-
sach bardzo ci¢zkich i mierzac jego dole zwyczajnym miernikiem ludzkim, trzeba
ja nazwaé nad wyraz ciernisty. Byl §wiadkiem coraz glebszego upadku ukocha-
nych Aten i ojczystego imienia. Los nie oszczedzil mu nadto cioséw osobistych.
Odumarli go rodzice i ukochani bracia, stracit najserdeczniejszych przyjaciot, Me-
trodora i Polyajnosa. On sam byl wreszcie chorym czlowiekiem. Choroby prze-
$ladowaly go przez cale zycie. W mtodosci dokuczaly mu krwotoki, potem wod-
na puchlina, a w staroéci wystgpita na domiar zlego bolesna choroba narzadéw
trawienia i przewodoéw odchodowych (...). Ten chory cztowiek potrafil jednak
zatozy¢ wlasng szkote filozoficzng i prowadzi¢ ja w nieustepliwej walce z przeciw-
nikami przez dlugie lata. (...) Epikur wytrwal na stanowisku scholarchy do konca.
Umart tak samo pogodnie, jak zyl, nie ukorzywszy si¢ mimo ogromnych cierpien
ani na chwile przed bolem cielesnym. Jego ostatnie sowa byly nacechowane troska
o dobro wyznawcdéw i wyznania: «Zegnajcie w weselu i zachowajcie w pamieci ore-
dzial» (...). Z nimi na ustach miat skona¢. Smier¢ Epikura wywarla, podobnie jak
jego zycie, glebokie wrazenie na wiernych”®.

Stowa-klucze: cierpienie, Epikur, filozofia, szcze$cie, hedonizm

(O} Epicurus about sufferance @
Summary
The article concerns the teaching of Epicurus about sufferance. The topic is ana-
lyzed in two main chapters: the first one introduces information about the life and
teaching of Epicurus, while the second shows the way, which Epicurus concerned as
being appropriate for reaching happiness.

Keywords: sufferance, Epicurus, philosophy, happiness, hedonism

(oprac. Tomasz Herbich)

8 A.KrokIEwICZ, Hedonizm..., s. 37-38. Ostatnie stowa Epikura: xaipete, kai pépvnobe ta S6ypata
podaje Diogenes Laertios (por. DIOGENES LAERTIOS, Zywoty... X 16).
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Motywy paschalne
»Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65” J6zefa Elsnera

Tematyka motywoéw paschalnych Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65 Jozefa
Elsnera wydaje si¢ by¢ wciaz aktualna w twdrczoséci kompozytoréw i odbiorcéow
glebokich treéci, jakie zawiera. Niniejsza prdba jej ukazania ma na celu uwrazli-
wienie takze kolejnych, potencjalnych odbiorcéw na jej coraz dojrzalsze przyjecie.
Zostanie ona przedstawiona z ukazaniem sylwetki Jozefa Elsnera oraz genezy jego
Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65.

Jozef Elsner — wiadomosci biograficzne

Jozef Antoni Franciszek Elsner - kompozytor, dyrygent i pedagog, urodzit si¢ 1
czerwca 1769 roku w Grodkowie na Opolszczyznie, a zmarl 18 kwietnia 1854 roku
w Elsnerowie pod Warszawg'. Odegral wazng role w historii muzyki, m.in. jako
prekursor szkoty narodowej, a takze nauczyciel Chopina, dostrzegajacy jego mu-
zyczny geniusz®. Warto podkresli¢, ze uczyt go w Konserwatorium Warszawskim?®.

Od 1774 do 1781 roku Jozef Elsner uczeszczal do szkoty powszechnej w Grod-
kowie oraz $piewal w chdrze koscielnym. W roku 1781 rozpoczal nauke w przy-
klasztornej szkole, prowadzonej przez dominikandw, a nastgpnie w jezuickim Gim-
nazjum $w. Macieja we Wroctawiu. Uczegszczal na lekcje gry na skrzypcach i basu
cyfrowanego oraz udzielat si¢ w klasztornym chérze. W 1786 roku podjat studia teo-
logiczne na wroctawskim uniwersytecie, ktore zmienit na lekarskie, po czym w 1789
roku wyjechal do Wiednia w celu dalszego ksztalcenia si¢ w dziedzinie medycyny.

' Por. Jézef Elsner, http://www.culture.pl/baza-muzyka-pelna-tresc/-/eo_event_asset_publisher/
eANS5/content/jozef-elsner (data pobrania: 1.05.2012).

? Por. Jozef Elsner, http://www.zamek-lancut.pl/muzykalia/Muzyka/polska/11/jozef-elsner (data po-
brania: 1.03.2012).

* Por. A. JacoBs, Stownik Muzyczny, Bydgoszcz 1993, s. 99.
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Przez dwa lata pobytu w Wiedniu ciezko chorowat i z tego powodu wrécit do zawodu
muzyka i przeniost si¢ do Brna, gdzie byt skrzypkiem w orkiestrze teatralnej. W 1792
roku rozpoczal trzyletnig prace we Lwowie na stanowisku dyrygenta w teatrze cesar-
sko-krélewskim,. Od 1795 roku udzielat takze lekcji muzyki oraz stworzyt Akademig
Muzyczng, majacg na celu zrzeszanie i integrowanie muzykéw i pasjonatéw. Funk-
cja koncertowa uczelni stala si¢ priorytetowa, a w repertuarze znalazty si¢ symfonie
(m.in. Wolfganga Amadeusza Mozarta, J6zefa Haydna, Pavla Vranickyego i Elsnera),
solowe koncerty instrumentalne oraz kompozycje wokalne.

Po siedmiu latach spedzonych we Lwowie, w 1799 roku kompozytor przenidst
sie do miasta, w ktérym osiadt na stale - do Warszawy. Tutaj przez 25 lat prowadzit
opere przy Teatrze Narodowym, w ktorej wystawiano rowniez jego wilasne dzie-
ta, m.in. 30 oper i 2 balety. Podrézowal po Europie w celu nawigzywania kontaktow
z muzykami i wydawnictwami muzycznymi, dzieki czemu kilka jego kompozytor-
skich pozycji ukazato si¢ drukiem w Paryzu i Lipsku. Zostal cztonkiem Warszaw-
skiego Towarzystwa Przyjaciél Nauk, a w 1814 roku zalozyt Towarzystwo Muzyki
Religijnej i Narodowej, ktérego gtéwnym celem bylo organizowanie koncertdéw,
ksztalcenie nowych kadr nauczycielskich, $piewakdéw, organistow i muzykéow.

Jozef Elsner byl rowniez pedagogiem, ktéry w latach 1814—1817 nauczal w Szko-
le Dramatycznej Bogustawskiego. Z kolei teori¢ i kompozycje wykladat w szkotach,
w ktérych pelnit funkeje dyrektora. Byly to: Szkota Elementarnej Muzyki i Sztuki

@& Dramatycznej (1817-1821), Instytut Muzyki i Deklamacji (1821-1826), Szkota @
Gléwna Muzyki (1826-1831). W ostatniej placowce wyksztalcil wielu polskich
kompozytoréw. Wsréd nich znalazt sie Fryderyk Chopin, na ktérego swiadectwie
szkolnym Elsner zamiescil zapis: ,,szczegdlna zdatnos¢, geniusz muzyczny”. W la-
tach 1835-1839 uczyt réwniez w Szkole Spiewu, zlokalizowanej przy Teatrze Wiel-
kim, a pézniej w Instytucie Guwernantek.

Jako honorowy czlonek wielu towarzystw muzycznych w kraju i za granica
(m.in. Krakowskiego Towarzystwa Przyjaciét Muzyki czy lipskiego Musikverein
der Universitétskirche St. Pauli) za zastugi w dziedzinie muzyki otrzymat Order $w.
Stanistawa, ktorym zostat oficjalnie odznaczony w 1823 roku, na jego cze$¢ wybito
réwniez trzy medale.

Tworczo$¢ J. Elsnera byla bardzo bogata pod wzgledem swojej réznorodnosci
i kolorytu brzmienia, lecz grupa dominujaca byly utwory sakralne oraz sceniczne,
do ktérych naleza m.in.: msze, oratoria, utwory oratoryjno-kantatowe, balety, ope-
ry i inne dziela sceniczne (duodramy, melodramaty), koncerty, symfonie, utwory
kameralne (kwartety fortepianowe, kwartety smyczkowe, kwintety smyczkowe, so-
naty), drobne utwory orkiestrowe i instrumentalne*.

* Por. Jozef Elsner, http://www.culture.pl/baza-muzyka-pelna-tresc/-/eo_event_asset_publisher/
eANS5/content/jozef-elsner (data pobrania: 1.05.2012).
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Geneza Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65 Jozefa Elsnera

Kustosz katedry warszawskiej, ks. Wittman, pod koniec 1834 roku zwrdcit si¢
z pro$bg do Jozefa Elsnera, aby skomponowal on muzyke uswietniajacg kazania pa-
syjne w Wielkim Tygodniu. Sytuacja ta wynikala z potrzeby zastapienia znanych juz
duchowienstwu i publicznosci dziet Giovanniego Battisty Pergolesiego, Jozefa Hayd-
na i Petera Wintera, wykonywanych wtasnie przed swigtami Wielkiej Nocy. Problem
ten przeobrazil si¢ w rado$¢ kompozytora, ktéry od dluzszego czasu marzyl, aby
polaczy¢ poezje z muzyka najécislej jak tylko si¢ da, tworzac dzieto zgodne z teore-
tycznymi zalozeniami jego rozpraw O metrycznosci i rytmicznosci jezyka polskiego
i O melodii i spiewie>. Zastdj zycia kulturalnego, ktérego powodem byly represje car-
skie i emigracja wielu przedstawicieli polskiej inteligencji, wywolana nastepstwami
wybuchu powstania w 1830 roku, przeciwstawit sie zamystowi kompozytora i unie-
mozliwil napisanie opery, ktéra miafa by¢ wystawiona przez uczniéw Szkoty Glow-
nej Muzyki. W owym czasie najwieksze mozliwosci stwarzal jeszcze koscidl, a twor-
czo$¢ Elsnera — muzyka religijna, zawsze odgrywajaca ogromng rolg, stala sie teraz
najwazniejszg sfera dziatan kompozytora. Dzieki temu jego pomysly teoretyczne nie
musialy by¢ realizowane na podstawie zalozen opery, ale z powodzeniem mozna
je byto wykorzystywa¢ w oratorium. Potrzebowano tylko odpowiedniej tematyki,
propozycja ksiedza Wittmana trafita wiec na mocny grunt.

@& Jozet Elsner napisal na probe czes¢ pierwsza, ktorg zaprezentowal dwukrotnie @
w katedrze §w. Jana w Warszawie, w dniach 24 marca i 1 kwietnia 1836 roku, a cale
opus bylto gotowe juz w listopadzie 1837 roku. Jednym z problemdéw zwigzanych
z wykonywaniem dziela w okresie pasyjnym byla trudnos¢ w skompletowaniu pet-
nej obsady. Na szcze$cie przychylno$¢ wladz gminy ewangelickiej pomogla zreali-
zowaé premiere, do czego potrzebny byl niemal czterystuosobowy zespo6t choru
i orkiestry. Mialo to miejsce latem 1838 roku w kosciele ewangelicko-augsburskim
$w. Trojcy w Warszawie, a dochdd z trzech koncertéw (w dniach 20, 22 1 25 czerw-
ca) zostal przeznaczony w calosci na cele dobroczynne. Dzielo uzyskato bardzo
pozytywne recenzje, m.in. na tamach , Kuriera Warszawskiego” czy liczacego sie
periodyku ,,Neue Zeitschrift fiir Musik”

Za namowgy przyjaciela, Antoniego Wilhelma Zuccalmaglia, kompozytor po-
stanowil zadedykowa¢ dzieto carowi Mikofajowi I. Powodem tych poczynan byta
trudna sytuacja materialna Elsnera po wybuchu powstania listopadowego. Pry-
watne lekcje i niewielka emerytura nie zapewnialy mu niezaleznosci finansowej,
wiec ewentualna przychylno$¢ monarchy mogtaby da¢ nadzieje na poprawe wa-
runkow zycia. Namiestnik Krélestwa Polskiego przedstawil tekst oratorium wraz

> Por. J. ELSNER, Plyta CD Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65, red. M. Wawrzyniak, PMC
018/019, Germany 1998.

242

‘ ‘ SlowoKrzyza 2014.indd 242 @ 3/5/14 12:59:00PM‘ ‘



|| T ® H 2 mus I

SEBASTIAN SZYMANSKI — Motywy paschalne...

z pro$ba o pozwolenie na dedykacje. Odpowiedz przyszta w sierpniu 1838 roku.
Niestety kompozytor, pochloniety przepisywaniem partytury, moégt dopiero wio-
sng nastepnego roku udac¢ si¢ do Petersburga. Termin ten nie byl najlepszy, ponie-
waz tradycyjny sezon koncertowy i oratoryjny skonczyl si¢ wraz z Wielkim Postem
i wigkszo$¢ mieszkancoéw rozjechata sie do swoich podmiejskich rezydencji. Nie
byto wiec mozliwosci zaprezentowania dzieta i gléwny cel podrézy kompozytora
nie zostal osiagniety. Wreczenie carowi dedykowanej partytury oratorium i przed-
stawienie prosby dotyczacej zmiany prawa dzierzawy posiadtosci — Elsnerowa -
na prawo wlasnosci byto niemozliwe do zrealizowania ze wzgledu na nieobecno$¢
Mikotaja I w stolicy. Sprawe mogt rozpatrzy¢ jedynie minister Krolestwa Polskiego
— Ignacy Turkull. Kompozytor zostat jeszcze w Petersburgu przez cztery miesiace,
prezentujac fragmenty oratorium miejscowym melomanom, na ktérych wywarty
one ogromne wrazenie. Towarzystwo Filharmoniczne mialo zosta¢ aparatem wy-
konawczym dzieta w najblizszym okresie wielkopostnym.

W drodze powrotnej Jozef Elsner zatrzymal sie na kilka tygodni w Wilnie,
na zaproszenie i dzigki uprzejmosci miejscowych srodowisk muzycznych. 10 paz-
dziernika 1839 roku opus zostalo wykonane przez liczacy sto pie¢dziesiat oséb ze-
spol, w sktad ktorego wchodzili amatorzy, artysci teatru niemieckiego i polskiego
oraz czlonkowie wilenskiej orkiestry teatralnej i czeskiej orkiestry z Pragi. Koncert
odbyt sie w sali teatru w Wilnie. Wreszcie wiosng nastgpnego roku Pasja zostata

@& wykonana w Petersburgu, a koncert poprowadzil nadworny kapelmistrz — Aleksy @
Lwow. Siedemdziesig¢cioletni kompozytor znalazt sie wowczas u szczytu stawy; jego
dzieto bylo niezmiennie zachwalane przez krytykéw i wykonywane przez $rodo-
wiska muzyczne. Starano si¢ réwniez o wydanie partytury drukiem, lecz nawet
sam Fryderyk Chopin nie zrealizowal w Paryzu tego zamiaru, gdyz wydawcy nie
chcieli ryzykowa¢ wydania monumentalnego utworu, do ktérego zaprezentowania
potrzeba bylo ogromnego aparatu wykonawczego. Réwniez po $mierci kompozy-
tora tzw. Komitet Elsnerowski, kierowany przez Ignacego Feliksa Dobrzynskiego,
probowal wystawia¢ to wielkie dzielo. W kosciele §w. Tréjcy w Warszawie zreali-
zowano tylko trzy koncerty w dniach 28 i 30 sierpnia oraz 1 wrzes$nia 1854 roku.
Byly to ostatnie wystapienia, podczas ktérych Passio Domini Nostri Jesu Christi
zabrzmialo w calej swej okazaloéci. W pozniejszym okresie wykonywano jedynie
pojedyncze fragmenty, szczegoélnie partie solowe. Z biegiem czasu zapominano
o utworze, a zachowane materialy zmieniaty swoja lokalizacje.

Do lat trzydziestych XX wieku utwdr uchodzil za zaginiony, az do momen-
tu, kiedy Alina Nowak-Romanowicz i Karol Htawiczka odkryli jego fragmenty
w podziemiach katedry $w. Jana i kosciofa §w. Tréjcy w Warszawie. Pozwolity one
na przyblizong rekonstrukcje utworu i po uptywie blisko sze§¢dziesigciu lat, 11112
wrzes$nia 1998 roku, stuchacze mogli ustysze¢ go w calosci podczas dwoch koncer-
tow. Nastapito to po prawie 150 latach ,,nieobecnosci” oratorium Elsnera w $wiecie
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muzyki w pelnej, kompletnej wersji. Podczas koncertéw dokonano nagran, ktore
dzi$ mozemy ustysze¢ na ptytach kompaktowych®.

Pasyjne wqtki utworu Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65 Jozefa Elsnera

Jozef Elsner w swojej tworczosci kierowat sie mysla: ,Im obszerniejsze pole
dziatania, tym obfitsze plony”’. Towarzyszyta mu ona podczas ukladania planu
oratorium. Libretto opracowat sam, a nietypowy sposob ujecia dzieta, zapropo-
nowany przez ks. Wittmana, zdradza wyrazne zamitlowanie kompozytora do mo-
numentalnych tresci i form wyrazania mysli. Elsner, nie korzystajac z 6wczesnie
narzuconych ,harmonii pasyjnych’, ktére byly swojego rodzaju schematami, pola-
czyl wybrane fragmenty z Ewangelii wg §w. Mateusza i wg $w. Marka (we frazach
narracyjno-dramatycznych) oraz z tekstéw liturgicznych, psalméw i lamentacji
(w choérach i partiach lirycznych).

Ponizsze przedstawienie planu Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65 Jozefa
Elsnera moze by¢ pomocne w zrozumieniu kompozycji dzieta:

PARSI - CZESCI

Introdukgcja i chor

Psalmodia — Ewangelia wg $w. Mateusza 26,36-41 @
Choér - Psalm 72(71),1-2

Aria (sopran) - Psalm 71(70),4

Chér - Qui passus es pro nobis, Jesu Christe, miserere nobis.

ARl e

PARSII - CZESC II

6. Psalmodia - Ewangelia wg $w. Mateusza 26,44-49

7. Chor - Qui passus es pro nobis, Jesu Christe, miserere nobis.
8. Duet (alt, tenor) — Psalm 102(101),2-3

9. Psalmodia - Ewangelia wg $w. Mateusza 26,50-55

10. Aria (sopran) — Psalm 5,9-10

11. Chor - Ewangelia wg $w. Lukasza 1,79

12. Chér - Qui passus es pro nobis, Jesu Christe, miserere nobis.

PARS IIT - CZESC I1I
13. Chor - Lamentacje 3,56-58; Psalm 85,7
14. Psalmodia - Ewangelia wg $w. Mateusza 26,59-66

¢ Por. tamze.
7 Tamze.
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15. Tercet (sopran, tenor, bas) — Psalm 13(12),3-6

16. Chor - Qui passus es pro nobis, Jesu Christe, miserere nobis.
17. Psalmodia - Ewangelia wg sw. Marka 15,1-14

18. Chor - Psalm 46(45),2-3

19. Aria (tenor) - Psalm 22(21),11-12.20

20. Chor - Qui passus es pro nobis, Jesu Christe, miserere nobis.

PARSIV - CZESC IV

21. Marsz zalobny

22. Psalmodia - Ewangelia wg $§w. Marka 15,16-30

23. Aria (bas) - Psalm 38(37),9-10

24. Chor - Qui passus es pro nobis, Jesu Christe, miserere nobis.
25. Psalmodia — Ewangelia wg $w. Mateusza 27,45-54

26. Aria (sopran) z chérem — Ewangelia wg $w. Jana 11,25-26
27. Final - Ewangelia wg $w. Jana 19,30

Ta niezwykle rozbudowana kompozycja zostala podzielona na cztery czedci,
ukazujace sceny modlitwy Chrystusa w ogrodzie Getsemani, pojmania, sadu przed
arcykaptanami i Pitatem, ukrzyzowania, §mierci i zmartwychwstania. Co ciekawe,
scena $mierci Jezusa nie konczy utworu. W libretto nie odnajdziemy réwniez ob-
@& razu zlozenia do grobu, poniewaz jego miejsce zajeta triumfalna aria sopranowa @
do stéw zaczerpnigtych z Ewangelii wg $w. Jana:

Ego sum resurrectio et vita [] 11,25-26]
(Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem).

Kompozytor podszed! do tradycyjnego tematu bardzo odwaznie i oryginalnie.
Alleluja, rado$nie konczace utwor, podkresla podtytut dzieta, brzmiacy: Triumphus
Evangelii. Meka i $mier¢ Chrystusa zostaly bowiem przedstawione w szerszym
kontekscie zwyciestwa i zmartwychwstania, ktéry ukazujg juz poczatkowe stowa
choru:

Pange, lingua, gloriosi lauream certaminis

Et super Crucis Trofeo dic Triumphum nobilem,
Qualiter Redemptor orbis immolatus vicerit.

(Opiewayj, jezyku, zwycigstwo w chwalebnym zmaganiu
i triumf stawny przez znak Krzyza,

jak to Zbawiciel $wiata, ofiarowany, zwyciezyt)®.

8 Por. tamze.
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Dzigki kilku nowatorskim zabiegom Elsner uzyskal w swoim dziele wigkszg niz
dotychczas wewnetrzng spojno$¢ i dramaturgie. Przez niemal romantyczng swo-
bode¢ podczas ksztaltowania tresci oratorium nie moglo by¢ to zakwestionowane
w klasycznych zasadach budowy pasji. Zréznicowanie partii solowych pod wzgle-
dem narracji, dramaturgii i liryki stworzyto bardzo interesujacy efekt akeji, kto-
ra przebiega wieloplanowo. Nawigzujac do dawnej pasji choralowej i motetowej
oraz ujmujac psalmodie w ksztalt archaizowany, kompozytor przedstawia narracje
czterech ewangelistow przy pomocy koryfeuszy. Natomiast liryczne partie Jezusa
- wystepujace w formie arii, duetu i tercetu — oraz krétkie ariosa utrzymane sg
w osiemnastowiecznym stylu religijnej i operowej muzyki wloskiej. Byl to dwcze-
$nie bardzo popularny i lubiany w Polsce styl.

Ustepy choralne Elsnera stanowig kluczowa role w dziele. Wyrazaja odczucia
zbiorowo$ci wiernych, staja si¢ ich komentarzem. Szczegélng funkcje stanowi tutaj
pojawiajacy sie wielokrotnie tekst:

Qui passus es pro nobis, Jesu Christe, miserere nobis
(Ktorys za nas cierpiat rany, Jezu Chryste, zmituj si¢ nad nami).

Przewodnim motywem tekstowym staje si¢ dla kompozytora tzw. conclusio,
czyli zamknigcie, zamieszczane w pasjach od XVI w., pdézniej wlaczone do para-
liturgicznego nabozenstwa drogi krzyzowej, co wpisuje dzieto w tradycje. Krotki
motyw trzech opadajacych dzwigkéw, wyprowadzony z poczatkowego fragmentu
hymnu Pange lingua, pelni w materii muzycznej analogiczna role.

Polaczenie ,,muzyki i poezji” urzeczywistnia si¢ w oratorium dzigki dobranemu
z niezwykly starannoscig tekstowi lacinskiemu, praktycznie pozbawionemu ble-
dow w akcentacji i ortografii. Ze strony muzycznej kompozytor stara si¢ maksy-
malnie wykorzystac jego wlasciwosci wyrazowe i znaczeniowe. Barokowe pomysty
ilustracyjne, przejawiajace si¢ w melodii odwzorowujacej ruch opisywany w sto-
wach, oraz muzyczne kontrasty wyrazowe utrzymane sa w $cistym zwigzku z tre-
$cig danego fragmentu. Takie formy uwydatniaja sie szczegélnie w choérach. Nowy
rys szlachetnej prostoty i poboznosci otrzymujg arie konserwatywne za sprawa
oszczednie stosowanej melizmatyki. Natomiast psalmodie zostaja naswietlone ilu-
stracjami muzycznymi o wyraznie teatralnej proweniencji.

Elsner w pelni wykorzystal swoje teoretyczne rozwazania i wieloletnie do-
$wiadczenie na gruncie muzyki religijnej oraz teatralnej w procesie tworzenia ora-
torium. Dzietu nie brak elementéw nowoczesnych, wrecz romantycznych, pomi-
mo iz jezyk muzyczny ma w nim wiele cech charakterystycznych dla typowych
XVIII-wiecznych otwordw. Introdukcja zawiera skojarzenia nastroju i charakteru
blizsze Fryderykowi Chopinowi niz Mozartowi, a rozpoczynajacy czwarta cze¢s¢
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marsz zalobny pozostaje pod wyraznym wplywem marsza z III Symfonii Ludwika
van Beethovena. Dramatyczne napiecie oraz wewnetrzna spojnos$c to efekt zasto-
sowania tekstowych i muzycznych motywow przewodnich. Ciekawie rozwigzana
instrumentacja, dzigki rozbudowanemu aparatowi wykonawczemu, pozwolita
na nadanie odpowiedniego brzmienia poszczegdlnym partiom utworu.

Oratorium Passio Domini Nostri Jesu Christi seu Triumphus Evangelii J6zefa El-
snera stanowi jedno z najwazniejszych dziel pasyjnych doby klasycyzmu i roman-
tyzmu’. Wymiar tego utworu jest uniwersalny; niezaleznie od czaséw, w ktérych
zyja odbiorcy, i ich statusu spolecznego stanowi bogate zrodto refleksji religijnej,
kulturowej i moralno-spolecznej. Jego budowa i uklad tresci wskazuje na zwigzek
ze Swietym Triduum Paschalnym poprzez odniesienia do Ewangelii i psalméw.
Na przyklad:

Tu es Rex Judeorum?

(Czy Ty jestes krélem zydowskim?)
At ille respondens ait illi:
(Odpowiedziat mu:)

Tu dicis.

(Ty to méwisz.) [Mk 15,2]*°

@& Biorgc pod uwage powyzsze treéci, nalezy podkresli¢ ogromng rolg, jaka Jozef @
Elsner odegral w §wiecie muzyki. Stal si¢ on niewyczerpujacym si¢ zréodtem in-
spiracji dla kazdego pokolenia. Bogactwo jego utwordw, ich glebia i uniwersalizm
wciaz prowadzi do na nowo odradzajacych sie refleksji, zaréwno duchowych (reli-
gijnych), jak i kulturowych. Wiarygodno$¢ jego talentu znalazta urzeczywistnienie
w jednym z geniuszéw muzycznych, jakim byl i pozostaje Fryderyk Chopin.

Rezurekcyjny triumf w Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65 Jozefa Elsnera

Kompozycja Jozefa Elsnera, jako jedna z nielicznych z gatunku pasyjnego, nie
konczy si¢ $miercig Jezusa, a Jego zmartwychwstaniem. Jest to istotny aspekt dzieta.

Ukazanie rezurekcyjnego triumfu Chrystusa wymaga wczesniejszego przedsta-
wienia Jego $mierci, do czego autor wykorzystal fragment Ewangelii wedlug $w.
Mateusza 27,45-54. Lirycznie stowa te zostaly podzielone w dialogu, odbywajacym
sie pomiedzy koryfeuszami, Jezusem i chérem, w formie muzycznej, tak jak w ca-
tym dziele - operowej. Oto przyktad:

° Por. tamze.
10 Tamze.
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Koryfeusze:

A sexta autem hora tenebrae facta sunt per universam
(Od godziny szdstej mrok ogarngt calg)

terram usque ad horam nonam.

(ziemig az do godziny dziewigtej)

Et hora nona exclamavit Jesus voce magna:

(O godzinie dziewigtej Jezus zawolat donosnym glosem)
Jezus:

Eloi, Eloi, lamma sabachtani?

Koryfeusze:

hoc est:

(to znaczy)

Deus meus, Deus meus, ut quid dereliquisti me?
(Boze méj, Boze méj, czemus mnie opuscit?)

Quidam autem illic stantes et audientes dicebant:
(Styszqc to, niektérzy ze stojgcych tam mowili)

Chor:

Eliam vocat iste.

(On Eliasza wota)"

Kontrastowa struktura instrumentacji i odpowiedniej dynamiki, bedacej akom-
paniamentem dla fragmentu Ewangelii, zostala, jak mozna przypuszczac, popelnio-
na przez kompozytora w celu ukazania wagi wyspiewywanych przez wykonawcéw
sentencji. Pasyjnos$¢ zmierza do osiggniecia swojego szczytu. Styl, ktory towarzyszy
temu fragmentowi, jest wlasciwy dla epoki, w ktdrej zyt Elsner, a jednoczesnie po-
nadczasowy. Po stowach, ktdre oznajmiajg $mier¢ Jezusa:

Koryfeusze:
Jesus autem iterum clamans voce magna emisit Spiritum.
(A Jezus raz jeszcze zawotat donosnym glosem i wyziongt ducha)'

nastepuje charakterystyczna dla kompozycji cisza, trwajaca kilka taktow. Za-
stosowanie takiego zabiegu jest prawdopodobnie wyrazem szacunku kompozyto-
ra do Stwdrcy, jak rowniez wplywa na przebieg dalszych wydarzen. Wspomnia-
ny wczesniej kontrast i dynamika w muzyce s3 tu odczuwalne coraz bardziej, az
do momentu stonowania i uspokojenia, bedacego prologiem do rezurekcyjnego

1 Tamze.
12 Tamze.
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triumfu Chrystusa. W wielkim finale Jozef Elsner postuzyl sie tekstem Ewangelii
wedtug $w. Jana 19,30, ktéry urzeczywistnit dzielac na nastgpujace role:

Chor niebianski:

Consummatum est.

(Wykonato sig)

Chor:

Et resurrexit tertia die secundum Scripturas et ascendit in caelum.

(I zmartwychwstal dnia trzeciego, jak oznajmia Pismo, i wstgpit do nieba)

Chor niebianski:
Gloria in excelsis Deo et in terra pax hominibus bonae voluntatis.
(Chwata na wysokosci Bogu, a na ziemi pokdj ludziom dobrej woli)

Chor:
Alleluja, alleluja'

Rezurekcyjny triumf Ewangelii zostal z pewnoscia osiagniety w wymiarze li-
ryczno-muzycznym, z cala paleta brzmieniowa solistow, monumentalnych chéréow
i wielkiej orkiestry symfonicznej, zdominowanej fanfarami instrumentéw detych

(O} blaszanych. Do tego nalezy dotaczy¢ akompaniament kwintetu smyczkowego i wy- @
razistg rytmike, podkreslang instrumentami perkusyjnymi (takimi jak kotly tim-
pani), oraz subtelno$¢ akordéw fortepianu potaczonych z dzwonkami campanelli.
Triumf Ewangelii ma tu miejsce réwniez w wymiarze duchowym. Jego warto$¢
i waga, koloryt i spdjnos¢ w dziele Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65 moga
wskazywa¢ na istotna relacje jednosci ze Swietym Triduum Paschalnym nie tylko
w kontekscie dzieta liryczno-muzycznego, ale przede wszystkim w sercu czlowie-
ka, bez ktérego jego istnienie nie miatoby zadnego sensu. Pokonanie §mierci przez
samego Boga jest najgtebszym wyrazem Jego milosci do cztowieka i wielkim da-
rem, ktéry wskazuje na warto$¢ nadziei chrzescijanskiej, plynacej ze zmartwych-
wstania'. By¢ moze Jézef Elsner byl réwniez zainspirowany tym faktem i dlatego
nawigzal do niego w swojej pasji, ktéra moze by¢ wykorzystywana w przygotowa-
niu do bogatszego przezycia liturgii Swigtego Triduum Paschalnego.

13 Tamze.
'* Por. J. DECYK, ,,Misterium Chrystusa w roku liturgicznym Zrédlem przepowiadania®, w: Liturgia i
przepowiadanie, red. W. Przyczyna, Krakow 2010, s. 141.
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Zakoticzenie

Podsumowujac, prawdziwie glebokie przezywanie motywow paschalnych Passio
Domini Nostri Jesu Christi op. 65 Jozefa Elsnera przygotowuje odbiorce do uczest-
nictwa w tak waznych dla kazdego chrzescijanina wydarzeniach, jakimi sg Pasja
i Zmartwychwstanie.

Stowa-klucze: Jozef Elsner, misterium paschalne, pasja, zmartwychwstanie

The Paschal Motives in Jozef Elsner’s Passio Domini Nostri Jesu Christi op. 65

Summary

The article analyzes the paschal motives in Jozef Elsner’s Passio Domini Nostri Jesu
Christi op. 65. These motives still influence the composers and auditors. They also
lead to better comprehension and participation in the paschal mystery.

Keywords: Jozef Elsner, paschal mystery, passion, resurrection

(oprac. Tomasz Herbich)
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R. Rumianek, J. Kulisz, Z Jezusem na Via Dolorosa,
Rhetos: Warszawa 2011.

Z Jezusem na Via Dolorosa to bardzo intrygujaca ksigzka. Istotna dla zrozumie-
nia zamyslu tego utworu jest — z pewnoscig zamierzona przez autoréw — seman-
tyczna trdjznacznos¢ jego tytutu, wynikajaca z kilku mozliwosci rozumienia sen-
su facinskiego wyrazenia via dolorosa. Wyrazenie to ttumaczy sie na jezyk polski
dostownie jako ,,droga smutna/cierpigca” lub trafniej ,droga smutku/cierpienia”
Mozna zatem zrozumiec ten tytut trojako. W pierwszym znaczeniu Jezus jest obec-
ny w zyciu cztowieka na drodze jego zyciowego smutku/cierpienia. Drugi wariant
ttumaczenia zasadza si¢ na potraktowaniu wyrazenia via dolorosa jako terminus
technicus, ktory okresla nabozenstwo Drogi Krzyzowej, ekwiwalent innego tacin-
skiego okreslenia — Via Crucis. Wreszcie trzecie znaczenie: Via Dolorosa to nazwa
ulicy na Starym Mie$cie w Jerozolimie, ktora patnicy podazaja, aby potaczy¢ swoje
zyciowe cierpienia i smutki z drogg okrutnego cierpienia, ktérg przeszed! tam Je-
zus, przed dwudziestoma wiekami, dla nas i dla naszego zbawienia. O ktérej z tych

(O} trzech rzeczywistodci traktuje ksigzka? By si¢ o tym przekonad, czytelnik musi @
ja otworzy¢ i zaglebi¢ si¢ w lekture. Nie powinno to by¢ jednak zwyczajne czytanie
- wieczorne przed snem - poniewaz ksigzka jest jednoczesnie modlitewnikiem
zawierajacym dwa teksy rozwazan nabozenstw Drogi Krzyzowej. Wartosci tej po-
zycji przydaja zamieszczone w pieciu miejscach w tekscie dobrej jakosci fotografie
Jerozolimy i niektorych stacji Via Dolorosa, autorstwa prof. Doroty Kielak.

Ksigzke otwiera wspaniale napisane przez poete, jezuite, o. Wactawa Oszajce
wprowadzenie o znamiennym tytule Z potrzeby serca. To nie tyle zache¢ta do prze-
czytania ksigzki, ile bardzo osobista refleksja o odkrywaniu tajemnicy nabozen-
stwa Drogi Krzyzowej. Jej przejmujace zdania brzmig niemal jak poetyckie strofy
i stwarzaja w $wiadomosci czytelnika wzniosly, ale i bardzo realistyczny klimat,
ktéry zaowocuje przy lekturze podstawowej tresci.

Zasadniczy korpus ksigzki sktada si¢ z dwdch tekstéw wybitnych profesoréw: bi-
blisty $§p. ks. prof. Ryszarda Rumianka oraz specjalisty od teologii fundamentalnej,
jezuity, o. prof. Jozefa Kulisza. Tekst ks. prof. Ryszarda Rumianka zostal opatrzony
tytutem Moja droga krzyzowa. Ponizej tytulu znajdujemy informacje, ze zostat on
zredagowany przez Stawomira Cichockiego, oraz stwierdzenie, ktére w kontekscie
tragicznej $mierci Autora w katastrofie rzadowego samolotu pod Smolenskiem
w dniu 10 kwietnia 2010 roku nabiera szczegdlnej wymowy: ,,Pragnieniem auto-
ra bylo nadanie takiego tytulu tym rozwazaniom. Nie wiemy dokladnie, czy byta
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to osobista droga krzyzowa (...) czy tez droga krzyzowa Jezusa Chrystusa stawata
sie, w $wiadomosci autora, jego drogg” (s. 13).

Dla czytelnika, ktéry wniknie umystem i sercem w rozwazania kolejnych stacji
drogi krzyzowej, staje si¢ jasne, ze droga krzyzowa Jezusa stawala si¢ coraz bardziej
droga ks. prof. Rumianka. Autor wpisuje swdj zyciowy los w droge cierpienia Jezusa
Chrystusa. Jego rozwazania kolejnych bolesnych etapéw drogi krzyzowej sa bardzo
realistyczne, konkretne. Nie sili si¢ na wywolanie wspdtczucia do cierpigcego Jezusa
u tych, ktorzy zainspiruja sie jego tekstem, podazajac swoja wlasng droga krzyzo-
w3, ale dazy do uswiadomienia bardzo waznych prawd. Podstawowsq jest ta, Ze Via
Crucis mozna odprawia¢ wszedzie — na kazdym miejscu ziemskiego globu, nawet
w przestrzeni kosmicznej, na antypodach wszech§wiata. Tam, gdzie jest cztowiek,
tam jest bol, cierpienie i krzyz — nieodlgczni towarzysze ludzkiej egzystencji.

Sensem istnienia cztowieka jest wedlug Autora to, by zlaczyl swoja droge zycia
z jedyng prawdziwa Via Crucis - tg, ktéra wiedzie ulicami starej Jerozolimy i ktora
Jezus, przeszedlszy raz, kazdego dnia przemierza wraz z calg ludzkoscia, prowa-
dzac ja przez cierpienia ku $wiattu zmartwychwstania. Czlowiek, ktory gdziekol-
wiek w $wiecie odprawia nabozenstwo Drogi Krzyzowej, tak naprawde znajduje
sie wraz z Jezusem na jerozolimskiej Via Dolorosa i nierozerwalnie taczy z tym
zbawczym wydarzeniem swoja calg egzystencje. Ten zamyst oddaje w doskonaty

(O} sposob tytul calej ksigzki: Z Jezusem na Via Dolorosa. Ksiagdz prof. R. Rumianek @
uswiadamia nam jednak, ze sens nie zasadza si¢ na przeniesieniu si¢ w przestrzeni
i czasie - dwadzie$cia wiekéw wstecz na jerozolimska Via Dolorosa - lecz na tym,
ze to zbawcze wydarzenie dzieje si¢ hic et nunc - tu i teraz. Jest to swego rodzaju
perfectum divinum - ta Droga Krzyzowa rozpoczela si¢, gdy szed! nig historyczny
Jezus i bedzie trwac przez wszystkie wieki az do skonczenia $wiata, przezywana
i odtwarzana przez kolejne pokolenia wyznawcéw Chrystusa.

Ten bardzo prosty, a jednoczesnie jakze gleboki tekst Drogi Krzyzowej, beda-
cy owocem wielokrotnego przej$cia wraz z Jezusem jerozolimskiej Via Dolorosa,
uzmystawia nam, w jaki sposéb mozna faczy¢ rzetelng historyczna, egzegetyczna
i teologiczng wiedze z prostotg wiary i poboznosci. Zachecam do czestego korzy-
stania z tych rozwazan pasyjnych ze $wiadomosdcia, ze jeste§my w nich prowadze-
ni przez wytrawnego Przewodnika, ktory setki, a moze nawet tysigce patnikéw
przeprowadzit za Jezusem po jerozolimskiej Via Dolorosa. Rozwazania te wyrosty
bowiem z doswiadczen kogos, kto, ufamy, ze po przejsciu swojej ziemskiej Via Do-
lorosa przebywa w niebie ze zmartwychwstalym Chrystusem.

Druga czgs$¢ ksigzki — znacznie obszerniejsza (ss. 47-111) — to prawdziwy na-
ukowy traktat teologiczny na temat Drogi Krzyzowej. Jezuita, o. prof. Jozef Ku-
lisz przekazuje nam dzielo, ktére wedtug mojej wiedzy nie ma precedensu ani
w literaturze polskiej, ani §wiatowej. C6z tak oryginalnego jest w tym utworze?
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Otéz autorowi udalo sie znalez¢ kompromis pomiedzy naukowym traktatem na te-
mat pasji Jezusa a poboznymi rozwazaniami kolejnych stacji Via Crucis. Wiazacy
motyw tych rozwazan zasygnalizowany jest w ich tytule: Via Crucis - objawienie
mitosci jednoczgcej. Autor nie tylko proponuje nam odprawienie pod jego ducho-
wym przewodnictwem nabozenstwa Drogi Krzyzowej, ale po mistrzowsku wytu-
skuje ze $wiatowej i polskiej literatury egzegetycznej to, co najlepsze i najcenniejsze
na temat pasji Jezusa.

Ta Droga Krzyzowa to doskonaly traktat teologiczny udokumentowany dzie-
wiecdziesigcioma przypisami. Nie spotkalem wcze$niej tak obszernych i naukowo
rzetelnych, a jednoczesnie duchowo glebokich rozwazan kolejnych pigtnastu stacji
Drogi Krzyzowej. Zastanawialem sig, ile czasu trzeba by sobie zarezerwowac¢, zeby
przebrna¢ przez tak obszerne i inspirujgce do medytacji rozwazania, i doszedlem
do wniosku, ze rozpoczynajac o $wicie rozwazania o skazaniu Jezusa na $mier¢
przez Poncjusza Pitata, doszedtbym do Zmartwychwstania Chrystusa dopiero pdz-
nym wieczorem. Pomyslalem, Ze by¢ moze warto bytoby przynajmniej raz w roku
przejs¢ razem z Jezusem taka Via Dolorosa.

Janusz Krecidlo MS
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Johann Baptist Metz, Teologia wobec cierpienia,
WAM: Krakéw 2008

Tytul ksigzki moze sugerowac, ze prezentuje ona rézne stanowiska, ktore teolo-
gowie formulowali w odpowiedzi na problem cierpienia. Jednak juz lektura krét-
kiego wstepu nie pozostawia watpliwosci, ze aspiracje autora siegaja duzo dalej.
W recenzowanej publikacji, napisanej w 2006 roku, niemiecki teolog kontynuuje
najwazniejszy temat wczesniejszego dorobku, ktérym jest proba stworzenia nowej
teologii politycznej'. W ksigzce tej dominuja zagadnienia z zakresu teologii funda-
mentalnej, centralng kategorig jest memoria passionis, gtdéwnym zrédlem inspiracji
- biblijna wizja Boga i jej zwiazek z do§wiadczeniem dziejow jako historii ludzkich
cierpien, za§ wiodacymi watkami sg przynajmniej dwie proby o znaczeniu funda-
mentalnym dla wspolczesnej refleksji teologicznej. Pierwsza z nich stanowi préba
wypracowania i scharakteryzowania takiego modelu teologii, ktérego podstawa
i zarazem momentem newralgicznym bylaby wrazliwo$¢ na cierpienie. Teologia,
ktdrej tematem przewodnim jest niedajaca si¢ usunaé pamiec o cierpigcych, oka-

@& zuje si¢ by¢ ,,zwrocona twarzg ku $wiatu” i jako taka staje si¢ teologia polityczng @
przekonang, ze ma ciagle co$ istotnego do zaproponowania nie tylko Ko$ciotowi
i ludziom wierzacym, ale takze calej ludzkos$ci. Tym samym Johann Baptist Metz
wystepuje przeciwko dazeniu do pozbawienia chrzescijanstwa uniwersalnych rosz-
czen, ktére nazywa ,,samoprywatyzacja, wychodzac z zalozenia, ze ,Bdg jest (...)
tematem uniwersalnym, tematem ludzkosci — albo w ogdle nie jest zadnym temate-
m”?. Przy czym teologia polityczna nie jest, jak chociazby u Carla Schmitta, ,,teorig
panstwa, prawa lub spoteczenstwa, lecz w pelnym tego stowa znaczeniu teologia,
teologia «z twarzg zwrdcong ku $wiatu», stowem Boga gltoszonym «w tych cza-
sach»™. Drugim wiodacym watkiem ksigzki jest zatem préba wypracowania teo-
retycznych podstaw polityki chrzescijanskiej, rozumianej jako aktywna obecno$é

! Recenzowana publikacja jest druga pozycja ksiagzkowsg z dorobku J.B. Metza, ktdra uka-
zala si¢ w polskim przektadzie (poza ksigzkami ukazywaly si¢ takze artykuly tego autora).
Wezedniej ukazalo sie ttumaczenie przygotowanego przez Metza wyboru jego opracowan po-
$wieconych teologii politycznej (zob. ].B. METz, Teologia polityczna, przet. A. Mosurek, Kra-
kéw 2000). Gléwne zalozenia i tezy nowej teologii politycznej prezentuje R. Bosakowsk1i OP,
Nowa teologia polityczna, w: Leksykon wielkich teologow XX / XXI wieku, red. J. Majewski, J.
Makowski, Warszawa 2003, s. 276-289.

? ].B. METZ, Teologia wobec cierpienia, przel. ]. Zychowicz, Krakéw 2008, s. 99.

> TENZE, Teologia polityczna..., s. 9.
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chrzesdcijan w $wiecie®. Sposrod wielu zagadnien szczegdlne znaczenie zyskuje jego
rozwazanie nad wzajemnymi relacjami miedzy dziedzictwem o$wiecenia a chrze-
$cijanstwem’. Celem prezentowanego ponizej omowienia jest przedstawienie roz-
strzygnig¢, ktére w odpowiedzi na wymienione zagadnienia sformutowal Johann
Baptist Metz.

W sklad ksigzki, poza rozpoczynajacym ja wstepem autora oraz zamykajacymi
wskazowkami bibliograficznymi, wykazem skr6téw stosowanych na oznaczenie cy-
towanych prac, indeksem 0s6b wymienionych w publikacji i spisem tresci, wchodza
dwie zasadnicze czedci, zatytulowane: ,,Memoria passionis — w spojrzeniu na $wiat™®
oraz ,,Memoria passionis — perspektywy w metodzie uzasadnienia™. Pierwsza czgs¢,
w ktdrej zaprezentowane i uzasadnione zostaly najwazniejsze tezy ksigzki, zawiera
cztery rozdzialy, liczace lacznie trzynascie paragraféw. Druga czes¢, w ktdrej broni
si¢ prawomocnosci szczegolnie waznych dla zaprezentowanej propozycji koncepcji
rozumu anamnestycznego i narracji jako ,,mozliwej kategorii pomostowej dla ukie-
runkowanej na do$wiadczenie wymiany™® miedzykulturowej oraz definiuje sie zato-
zenia i najwazniejsze twierdzenia nowej teologii politycznej, nie zostata podzielona
na rozdzialy, wyodrebniono w niej pig¢ paragrafow.

Jednym z najwazniejszych, rozstrzygajacych o catosci zatozen refleksji Metza jest
dazenie do temporalizacji teologii’. Zagadnieniu czasu w refleksji biblijnej, teologii

* Warto zacytowa¢ ostatnie zdanie recenzowanej ksiazki: ,Tak wigc owa teologia polityczna nie jest

niczym innym, jak - teologia, jak préba chrzeécijanskiego méwienia o Bogu z twarza zwrdcong ku $wia-
tu, ku $wiatu w tych czasach” (TENZE, Teologia wobec cierpienia..., s. 219).

> Johann Baptist Metz wyraza przekonanie, Ze projekt o$wieceniowy moze zosta¢ poglebiony, skory-
gowany i nastepnie obroniony z perspektywy chrzescijanskiej. Rozumienie o$wiecenia, ktore przyjmuje
autor, pozostaje pod wyraznym wptywem filozofii Jirgena Habermasa (wielokrotnie przywolywanego
w pracy, takze w kontekstach wyraznie polemicznych), na co moze wskazywaé choc¢by nastepujace zda-
nie: ,Tymczasem, wbrew krazacym dzisiaj znowu totalnym oskarzeniom oswiecenia trzeba trwaé przy
pogladzie, ze duch oswiecenia w swojej istocie nie jest duchem bezlitosnego racjonalizmu, duchem abs-
trakcyjno-totalitarnego, nieczutego rozumu i zakorzenionej w nim antropologii wladczej, lecz duchem
rozumu publicznego, ktdry chce sie sta¢ praktyczny jako wolnos¢, takze jako wolnos¢ innych” (tamze,
5. 196).

¢ Por. tamze, s. 9-181.

7 Por. tamze, s. 183-219.

8 Tamze, s. 209.

? Ten postulat, podobnie jak usytuowanie refleksji teologicznej w kontekscie Auschwitz, co zostanie
omoéwione ponizej, wskazuje na zwigzki refleksji niemieckiego teologa z filozofia szkoty frankfurckiej,
w sposob szczegolny Theodora W. Adorno. Wedlug tego filozofa Auschwitz ,,odmienia tre§¢ metafizyki.
Wzajemnej obojetnosci czasu i idei, utrzymujacej si¢ w gruncie rzeczy w calej metafizyce, nie mozna juz
obroni¢” (TH.W. ADORNO, ,,Ateny i Auschwitz. Wyklad 13”, Kronos 3/2012, s. 7). Co szczegolnie istotne,
Adorno dopatrywat sie ,pojedynczych, rozproszonych motywéw w dziejach ducha, ktére zapowiadaly
ten stan rzeczy’, ,w spekulacji mistycznej, ktéra zasadniczo zawsze byta heretycka i znajdowata si¢ w nie-
komfortowej sytuacji w obrebie religii instytucjonalnej”, nawiazujac przy tym do ,mistycznej doktryny,
ktéra odnalez¢ mozna zaréwno w kabale, jak i w mistyce chrzeécijaniskiej, na przyktad u Aniota Slazaka,
mowiacg o nieskonczonej waznosci tego, co wewnatrzéwiatowe — a tym samym nalezace do historii - dla
transcendencji i dla wszelkiego mozliwego wyobrazenia transcendencji” (tamze). Przytoczone spostrze-
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chrzescijanskiej oraz wspolczesnej kulturze autor poswiecit zwlaszcza trzeci roz-
dziat pierwszej czgsci pracy'®. Konsekwentnie wyraza on przekonanie, ze podejscie
temporalne charakteryzuje tradycje biblijng w przeciwienstwie do wywodzacej
sie z Grecji refleksji filozoficznej, stwierdzajac przy tym: ,Jednoczesnie z przyj-
mowaniem przez chrzescijanstwo postaci teologii rozpoczelo sie to, co nazywam
«przepolowieniem» ducha chrzedcijanstwa. Powolywano si¢ wprawdzie na trady-
cje wiary Izraela, ale ducha czerpano wylacznie z Aten, albo $cislej méwiac, z poz-
niejszych tradycji hellenistycznych”''. Jak w innym miejscu stwierdza Metz, przeje-
ty przez chrzescijanstwo z neoplatonizmu aksjomat epistemologiczny twierdzacy,
ze takie samo mozna pozna¢ tylko przez takie samo, ,,stanowi najwyzszy stopien
odbicia bezczasowej autorefleksji absolutu”, stojacy w opozycji do biblijnego prze-
konania, zgodnie z ktérym ,,tylko nie takie samo poznaje si¢ wzajemnie, darzac
uznaniem”'?. Z tak rozumianym oredziem biblijnym autor powigzat wizj¢ historii
ludzkosci jako historii cierpien, ktdra jest przeciwwaga zaréwno dla teorii postepu,
jak i postmodernistycznej negacji przeswiadczenia o jednosci dziejow". Pierwsza
cze$¢ ksigzki otwierajg rozwazania na temat teodycei, przy czym Metz zdecydo-
wanie odrzuca teodycee rozumiang jako prdba ,jakiegos spdznionego, jakiego$
poniekad upartego «usprawiedliwiania Boga» przez teologie w obliczu nieszczes¢,
cierpien i zta w $wiecie”. Odrzucenie to w porzadku logicznym jest skutkiem,
a w réwnie istotnym porzadku biograficznym - nie tylko skutkiem, ale takze jedna
z przyczyn® innego odrzucenia, ktérego przedmiotem jest pewien sposdb uprawia-
nia refleksji teologicznej. Teodycea jest tu zaktadana i pozadana jako ,,pytanie, jak
w ogdle nalezy méwic o Bogu w obliczu przepastnej historii cierpien $wiata, «Jego»
$wiata™'®. Istotg pytania o teodycee jest wiec problem ludzkiego cierpienia, ktérego
nie mozna wyttumaczy¢ wina, czego dowodzi juz Ksiega Hioba, ktéra ,,przerywa
zwigzek przyczynowy miedzy cierpieniem i grzechem””. Biblijng teodycee oprocz

zenie Adorna pozwala pokaza¢, jak istotnego zadania podejmuje sie Metz, ktory chce uzasadni¢ postulat
temporalizacji teologii poprzez nawigzanie do oredzia biblijnego, budujac przy tym refleksje, ktora po-
zostaje w zgodnosci z nauczaniem Koéciota.

1 Por. J. B. METZ, Teologia wobec cierpienia..., s. 110-137.

Tamze, s. 51.
Tamze, s. 133.

13 Por. tamze, s. 11.
Tamze, s. 12.

!> Na prawdziwos¢ tej tezy, pokazujacej range problemu ludzkiego cierpienia i wynikajacego z niego
zagadnienia teodycei w ksztaltowaniu sie teologii ].B. Metza, wskazuje zamieszczony w recenzowanej
ksigzce podpunkt §5.1., zatytutowany ,,Przyblizenie biograficzne”, zob. tamze, s. 85-87. Potwierdza ja tak-
ze wiele fragmentow §2, zatytulowanego ,,«Po Auschwitz»”, w ktérym znajdujemy miedzy innymi naste-
pujace zdanie: ,W mojej teologicznej biografii Auschwitz sygnalizuje groze wykraczajaca poza wszelka
przyswojona teologie — groze, wobec ktérej wszelkie oderwane od sytuacji méwienie o Bogu wydaje sie
puste i Slepe” (tamze, s. 39).

16 Tamze, s. 12.

7" Tamze, s. 33.
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wrazliwosci na cierpienie charakteryzuje takze przekonanie, ze z Bogiem nalezy
wigza¢ obietnice sprawiedliwos$ci zarowno dla zyjacych, jak i zmartych's.

Teologia chrzescijaniska wrazliwa na problem cierpienia zostaje postawiona za-
réwno wobec wlasnej przesztodci, jak i kondycji duchowej wspolczesnego swiata.
Metz jest przekonany, ze jego propozycja przeciwstawia si¢ takiemu typowi reflek-
sji teologicznej, ktory w réznych postaciach dominuje w dziejach chrzescijanistwa,
a ktory ksztaltuje si¢ na bazie bezczasowej metafizyki. Niemiecki teolog zwraca takze
uwage na trwalg obecno$¢ pokusy gnostyckiej w historii teologii, zwigzang z dwo-
ma trudnymi elementami wiary chrzescijanskiej: problemem teodycei jako pytania
o mozliwo$¢ pogodzenia cierpienia w $wiecie z ideg wszechmocnego i dobrego Boga
oraz opoOznianiem si¢ paruzji jako faktem wprowadzajacym klopotliwg relacje mie-
dzy obietnicg zbawienia a czasem'®. Gnostycyzm zaprezentowany przez Marcjona jest
trwale obecnym zagrozeniem, gdyz daje kuszaca mozliwos¢ odpowiedzi na obydwie
trudnosci, ktdra polega na oddzieleniu Boga-Stwércy od Boga-Odkupiciela z jednej
strony oraz przyjeciu przekonania o bezczasowosci zbawienia i czasie pozbawionym
zbawienia z drugiej strony®. W opinii Metza $w. Augustyn odegral szczegélna role
w zmniejszeniu znaczenia skierowanego do Boga pytania o cierpienie. Jego strategia
polegala na przemieszczeniu punktu ciezkosci z problemu cierpienia na zagadnie-
nie grzechu: ,U Augustyna kierowane pragnieniem i taknieniem sprawiedliwosci
pytanie o Boga, a wiec eschatologiczne pytanie o powszechng Bozg sprawiedliwos¢,
zostaje zastgpione przez antropocentryczne pytanie o grzech cztowieka™'. Metz kon-
sekwentnie odrzuca takze inne, znane ze wspdlczesnosci rozwigzanie, ktére polega
na umiejscowieniu cierpienia w samym Bogu*.

Szczegdlne znaczenie w ksigzce Metza posiada Auschwitz jako fundamentalny,
nieredukowalny kontekst historyczny dla wspoiczesnej refleksji teologicznej. Juz
sam wybor okreslenia ,, Auschwitz” jest istotny, wigze si¢ bowiem z checia nada-
nia temu wydarzeniu cech pelnej historycznej konkretnosci i okreslonosci, kto-
ra uniemozliwia jego redukcje do mitu czy prozaicznego przedmiotu rozwazan®.
Auschwitz jest istotne najpierw dlatego, ze wyznacza sytuacje, w ktorej dokonuje
sie refleksja teologiczna. Co wigcej, Niemiec twierdzi, ze Auschwitz powinno nie
tylko sklania¢ do rewizji historycznego stosunku chrzescijanistwa do judaizmu,
ale powinno takze wplynaé¢ na uznanie fundamentalnej zaleznosci od Zydéw

18 Por. tamze, s. 33-34.
1 Tamze, s. 18.

» Por. tamze.

Tamze, s. 22.

2 Por. tamze, s. 23-28.

»Ja sam zamiast méwic¢ o Holokauscie czy o Shoah, wolalem zawsze méwi¢ o «Auschwitz»; cho-
dzito mi niejako o topografie grozy: kataklizm ten mial mie¢ swoje konkretne historyczne miejsce, aby
nie przybral postaci bezdziejowego negatywnego mitu, ktéry zaoszczedza nam historycznej i moralnej,
przede wszystkim za$ teologicznej odpowiedzialnosci” (tamze, s. 50).
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w historii wiary*. Oznacza to, Ze w opinii Metza Auschwitz uniewaznia zaréw-
no pewien typ chrzescijanskiej samoswiadomosci, ktéry zaklada opozycje mig-
dzy Izraelem a Ko$ciotem, jak i pewien sposdb uprawiania teologii, ktéry neguje
konstytutywne elementy wiary Izraela w swoim dazeniu do zgodnosci z mode-
lem refleksji narzucanym przez bezczasowa metafizyke. Wydaje sig, zZe ponad tym
wszystkim dominuje przekonanie, ze Auschwitz jest kataklizmem, w obliczu ktére-
go ksztaltuje sie sSwiadomos¢ wlasnej odpowiedzialnosci* u wspédtczesnego teolo-
ga. Dzigki okresleniu swojej historycznej pozycji poprzez Auschwitz teolog zostaje
postawiony naprzeciw historii ludzkich cierpien.

Jak zostalo zasygnalizowane na poczatku, proba wypracowania modelu teolo-
gii otwartego na cierpienie jest jednym z dwoch gtéwnych dazen realizowanych
w ksigzce. Nie mniej istotnym watkiem, wynikajacym w sposéb konieczny z tego
dazenia, jest namyst nad chrzedcijaniskg aktywnos$ciag w $wiecie. Metz zdecydo-
wanie sprzeciwia si¢ ,samoprywatyzacji’ teologii. Zagrozenie taka mozliwo$cia
dostrzega juz w sposobie, w jaki Sobdr Watykanski II méwi o Bogu, nawigzujac
do intuicji Karla Rahnera: , Tak wigc Rahner we wspomnianych tekstach zwraca
wyraznie uwage na to, ze Vaticanum II nie méwi juz o Bogu, jak to ma miejsce
jeszcze w przypadku Vaticanum I, lecz juz tylko o Bogu gloszonym w Kosciele
i przez Kosciot™*. Takie ,eklezjologiczne szyfrowanie” gloszonego oredzia moze
prowadzi¢ do odrzucenia zagadnienia Boga jako zagadnienia o charakterze uni-
wersalnym, ktore nie poddaje si¢ ,,prywatyzacji’. Metz wigze swdj sprzeciw wobec
takiej postawy z przekonaniem o przyrodzonej czlowiekowi kompetencji w spra-
wach Boga, ktérg uwaza za warunek uniwersalnosci przestania chrzedcijanskie-
go. Poglady niemieckiego teologa nabieraja szczegdlnej wartosci, gdy zauwazy sie,
ze przekonanie o koniecznosci zachowania uniwersalnego dazenia chrzescijanistwa
glosi on réwnolegle z konsekwentnym szacunkiem dla pluralizmu religii i kultur
oraz z daleko idgcym uznaniem - mimo réwnoczesnego dostrzegania niedosko-
nalosci - dla europejskiego projektu o$wiecenia. Zwlaszcza to drugie musi zwrdcié

24 Tamze, s. 42.

»  Pojecie odpowiedzialnoéci rozumiem z caltym jego pozytywnym ladunkiem znaczeniowym.
Oznacza to, ze odpowiedzialnos¢ w zadnym wypadku nie redukuje si¢ tutaj do winy, cho¢ nie ulega
watpliwosci, ze watek zwiazany z odpowiedzialnoscia jako wing réwniez pojawia si¢ w pracy Metza.
Odpowiedzialno$¢ rozumiana pozytywnie zawiera w sobie odpowiedzialno$¢ rozumiang negatywnie,
ale na niej nie poprzestaje. Pojecie odpowiedzialno$ci zostalo dlatego uzyte, ze umozliwia réwnoczesnie
podkreslenie, ze watek winy nie jest wylacznym tematem refleksji Metza, jak i wskazanie, ze Metz sku-
tecznie broni sie przed posadzeniem o prébe instrumentalizacji tej tragedii, do czego w pelni $wiadomie
dazy: ,,Z gory jednak trzeba przy tym powszechnie stosowane sformulowanie «teologia po Auschwitz»
uchroni¢ przed btednym rozumieniem. Nie moze tu mianowicie chodzi¢ o prébe nadania temu katakli-
zmowi ex post jakiego$ chrzescijanskiego sensu. W owej «teologii po Auschwitz» chodzi przede wszyst-
kim o krytyczne pytania pod adresem samej chrzescijanskiej teologii. To za$ jest zupelnie czyms innym
niz przejrzysta instrumentalizacja owego kataklizmu” (tamze, s. 49-50).

26 Tamze, s. 99.
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nasza uwage — autor recenzowanej publikacji jest bowiem przekonany, ze to wia-
$nie na gruncie chrzedcijanskim i poprzez siggnigcie do tradycji biblijnej mozna
obroni¢ najwazniejsze osiggniecia Oswiecenia. Zarazem jednak taki program z ko-
nieczno$ci wigze sie z gteboka rewizjg tradycji o$wieceniowe;j.

Na szczegdlne podkreslenie zastuguje fakt, ze wedlug Metza uznanie autoryte-
tu cierpigcych gwarantuje réwnocze$nie uniwersalnos¢ i antytotalitarno$¢: ,,Dlate-
go jest ono moéwieniem o Bogu, ktére tylko poprzez pytanie o cierpienie, poprzez
memoria passionis, poprzez pamig¢¢ cierpienia, zwlaszcza cierpienia innych - az
po cierpienie nieprzyjaciél — moze si¢ upewni¢ w swej uniwersalnej aspiracji. (...)
Taki uniwersalizm moéwienia o Bogu jest w samym zaloZeniu antytotalitarny i zdolny
do akceptacji pluralizmu™. Tym samym chrzescijaniski program dla §wiata wyrasta
z przezywania wspolcierpienia. Metz méwi o ,,mistyce compassio”, ktdra jest ,,zarliwg
relacja do Boga, ktdrej doswiadcza si¢ jako wspolcierpienia z bliznim, jako mistyki
otwartych oczu. (...) Ta mistyka compassio nie jest czyms ezoterycznym: jest udziela-
na wszystkim i od wszystkich oczekiwana. I dotyczy nie tylko sfery zycia prywatne-
go, lecz takze zycia publicznego, politycznego™.

Takiemu programowi powinno towarzyszy¢ rozpoznanie duchowej kondycji
wspolczesnego swiata. Autor ksigzki omawia szereg zjawisk, ktdre skladaja sie na ob-
raz sytuacji, w jakiej znalazl sie czlowiek. Wyjatkowe miejsce zajmujg tutaj rozwaza-
nia nad kryzysem Boga. Pewnym punktem wyjscia do rozwazan tego kryzysu moze

@& by¢ obserwacja sytuacji, w ktdrej znajduje sie chrzescijanstwo. Obserwacja ta pel- @
ni jednak swoja funkcje wyjsciowa jedynie o tyle, o ile pozwala na natychmiastowy
ruch ku glebszemu zjawisku: , Kryzys, ktory ogarnal europejskie chrzescijanistwo,
nie jest gtéwnie czy zgola wylacznie kryzysem Kosciota. Wszystkie Koscioly stoja
dzi$§ niczym ogotocone z lisci drzewa w naszym postmodernistycznym krajobrazie.
Co jest tego przyczyna? Z pewnoscia réwniez same Koscioly. Ale kryzys ma swoje
zrodlo glebiej: w Zadnym razie nie mozna go przypisywac jedynie sytuacji samych
Kosciotdws stat si¢ on kryzysem Boga. A jako taki przestaje mie¢ charakter prowin-
cjonalny czy konfesyjny, obchodzi nie tylko Koscioty, nie tylko chrzescijan, nie tylko
Europejczykow. Jest kryzysem ludzkosci, bowiem Bég albo jest problemem ludzko-
$ci, albo w ogéle nie jest problemem™. Tak rozumiany kryzys Boga jest zrodlem
innych kryzyséw, obejmuje sobg szeroki zakres problemdéw wspdlczesnego $wiata:
»Kryzys Boga jako kryzys czlowieczenstwa, jako kryzys calej dotychczasowej moral-
nosci, jako kryzys kultury, a takze jako kryzys ludzkiego jezyka™.

Ze wzgledu na ukrzyzowanego Chrystusa cierpienie jest nieredukowalnym
elementem wiary chrzescijaniskiej. W zakonczeniu warto przywola¢ jedna z naj-

27 Tamze, s. 142.
2 Tamze, s. 145-146.
2 Tamze, s. 66.
30 Tamze, s. 67.
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bardziej znanych wypowiedzi ostatniego Soboru, dotyczaca wcielenia Stowa: ,,Po-
niewaz w Nim natura ludzka zostala przyjeta, a nie odrzucona, tym samym takze
w nas zostala wyniesiona do wysokiej godnosci. On sam bowiem, Syn Bozy, po-
przez wcielenie zjednoczyt si¢ w pewien sposob z kazdym czlowiekiem™'. Zgodnie
z nauczaniem Ko$ciota wiara we wcielenie Boga nie tylko nie umniejsza znaczenia
kazdego ludzkiego zycia, ale wrecz wskazuje na jego szczegdlne, wyjatkowe zna-
czenie. Analogicznie do tego Metz jest przekonany, ze pamie¢ o krzyzu Chrystusa
nie tylko nie umniejsza znaczenia cierpien ludzi, ale wrecz czyni je szczegdlnym
tematem teologii chrzedcijanskiej. Cytujac ,,Unsere Hoftnung’, czyli dokument
Wspolnego Synodu Diecezji Republiki Federalnej Niemiec, w pracach nad ktérym
aktywnie uczestniczyl, zajmuje nastepujace stanowisko: ,,Oredzie Jezusa zwraca
sie jednakze od razu i zawsze takze przeciwko nam samym, ktérzy pelni nadziei
spogladamy na Jego krzyz. Nie pozwala ono mianowicie, aby$my ponad historig
Jego cierpienia zapomnieli o historii cierpienia $wiata; nie pozwala, aby$my po-
nad Jego krzyzem przeoczali wiele krzyzy w $wiecie, obok Jego meki przemilczali
wiele udrek, niezliczone bezimienne nieszczescia, bezglos$nie ttumione cierpienie,
prze$ladowanie niezliczonych ludzi™”. Dazenie do stworzenia teologii wrazliwej
na cierpienie nie jest dla niemieckiego teologa jedynie postulatem, ale prowa-
dzi do przyjecia wielu rozwigzan o kluczowym znaczeniu. Mozna by¢ pewnym,
ze Metz zgodzilby si¢ z tezg, ze kazdy poglad, ktory glosimy, oznacza zajecie pewnej
postawy wobec rzeczywistosci. Dotyczy to nie tylko sfery $wiatopogladu, ale takze
wszelkich nauk humanistycznych, ktérych celem jest rozumienie. Jezeli zgodzimy
sie z autorem recenzowanej ksiazki, ze ,wtasnie w sytuacji «po Auschwitz » chrze-
$cijaiiskie méwienie o Bogu i Jego Chrystusie powinno pokaza¢, ze nie opiera si¢
na bezdziejowej metafizyce zbawienia, Ze réwniez logos chrzescijanskiej teologii
nosi na sobie pietno historycznej pamieci’, to réwnoczesnie bedzie to oznaczalo,
ze przyjmujemy odpowiedzialnos¢ teologii za ksztaltowanie loséw swiata. Wtedy
okaze si¢ takze, ze dziedzina rozwazan teoretycznych i praktycznych nie oddzielaja
sie od siebie, lecz integralnie wigza si¢ ze sobg. Metz dazy do przekonania czytel-
nika, ze nieredukowalnym, kluczowym zagadnieniem takiej teologii powinien by¢
problem cierpienia.

Tomasz Herbich

' SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, nr 22.

2 Por. R. Bosakowsk1 OP, Nowa teologia polityczna..., s. 286.

3 ].B. METZ, Teologia wobec cierpienia..., s. 56.
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