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KS. JAN ZALESKI

Kerygmat pasyjny w drugiej mowie Piotra
w Dziejach Apostolskich (Dz 3,13-15)

Szczegdlowa analize wskazanego w tytule artykulu fragmentu Dziejéw Apo-
stolskich winno poprzedzi¢ ukazanie go na tle innych méw w tym dziele Lu-
kasza.

Wprowadzenie

Lukasz zanotowal w drugim swoim dziele kilka przemoéwien pierwszego z apo-
stolow (zob. Dz 1,13; podobnie na pierwszym miejscu wymieniaja Piotra ewan- @
gelie synoptyczne: Mt 10,1nn; Mk 3,16-19; Lk 6,13nn). Pierwsze wystapienie
Piotra znajduje si¢ juz w pierwszym rozdziale Dz (1,15-22), podyktowane po-
trzeba uzupelnienia grona Dwunastu po zdradzie i tragicznej $mierci Judasza;
ostatnig mowe wyglosit Piotr na tzw. soborze jerozolimskim (15,7-11). Mimo
ze zabierali na nim glos takze inni (Pawel i Barnaba, cho¢ autor Dz nie podat
treéci ich wystapien, oraz Jakub), to jednak jako pierwszy przemoéwil tu Piotr.
Okazja do tego byta sprawa przyjmowania pogan do chrzescijanstwa. Majg oni
by¢ najpierw zobowiazani do obrzezania i przyjecia Prawa Mojzeszowego, jak
tego chcieli ,,niektérzy przybysze z Judei” (Dz 15,1.5), czy tez moga bezpo-
$rednio przechodzi¢ z poganstwa na chrzescijanstwo, czego zwolennikiem byt
Pawel? Ow spor byt przyczyng zwotania wspomnianego soboru i przemowien
zaréwno Piotra, jak i Jakuba. Obaj przekonywali, iz nie nalezy naktada¢ na po-
gan cigzarow nie do udzwignigcia (por. Dz 15,10.19), czyli przejscia najpierw
na judaizm, potem na chrzescijanstwo; nalezy natomiast zobowigzac ich, ,,aby
powstrzymali si¢ od pokarmoéw ofiarowanych bozkom, od nierzadu, od tego,
co uduszone, i od krwi” (Dz 15,20).

Pozostale pie¢ méw (Dz 2,14-36; 3,12-26; 4,8-12; 5,29-32; 10,34-43) wy-
gloszonych przez Piotra, zapisanych przez Lukasza w pierwszej czesci
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Dz!, zwyklo si¢ okresla¢ mianem moéw misyjnych’. Powodem wygloszenia
kazdej z nich byty nieco inne okolicznosci. Pierwsze wystapienie Ksigcia Apo-
stotéw byto poprzedzone opowiadaniem o zestaniu Ducha Swietego na aposto-
téw i darze glosolalii jako nastgpstwie tego niezwyklego wydarzenia. Jak sig
okazalo, nie wszyscy zgromadzeni dobrze zrozumieli to nadzwyczajne zjawi-
sko, dlatego Piotr uznat za konieczne wyjasnic, Ze nie jest to nastepstwem nad-
uzycia wina, lecz owocem dziatania Ducha Swietego (Dz 2,14-36). Okazja do
wygloszenia drugiej mowy (Dz 3,12-26) byto uzdrowienie chromego od uro-
dzenia (Dz 3,1-11). W trzecim przeméwieniu mamy do czynienia z podobnym
motywem; zmieniajg sie jedynie jego adresaci — tym razem s nimi ,,przetozeni
ludu i starsi’, ktérym Piotr wyjasnia nadzwyczajne zjawisko uzdrowienia cho-
rego (Dz 4,8-12). Kontekstem kolejnej, najkrdtszej mowy jest zaniepokojenie
najwyzszego kaptana i jego zwolennikéw dalszym ciggiem cudownej dziatal-
nosci apostoldw, ktora byla powodem ich aresztowania; po stawieniu ich przed
Sanhedrynem Piotr wyjasnia, ze ,,bardziej trzeba stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz
5,29-32). Impuls do wygloszenia ostatniego przemdwienia Piotra stanowi na-
wrocenie poganina Korneliusza (Dz 10,34-43). We wszystkich wymienionych
mowach pojawia si¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu element pasyjny, czyli
zdrada, zaparcie si¢, wydanie Jezusa, Jego cierpienie i $mier¢ oraz zmartwych-
wstanie. Najwiecej szczegdtéw gromadzi druga mowa misyjna Piotra (w trze-
ciej mowie znajduje si¢ tylko wzmianka o ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu,

! Jedni dzielag Dz na dwie czg$ci, np. E. DABROWSKI, Dzieje Apostolskie — Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, t. 5 (Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach), Poznan 1961, s. 214-215;
R. RUBINKIEWICZ, ,,Posta¢ Jezusa w drugiej mowie Piotra (Dz 3,12-26)”, w: Materialy pomocnicze
do wyktadéw z biblistyki, t. 5, red. L. Stachowiak i R. Rubinkiewicz, Lublin 1982, s. 109, przypis 1,
gdzie podaje jeszcze dwdch starszych autoréw podobnie dzielacych te Ksiege (O. Bauerfeind, W. Mi-
chaelis); por. tez R. RUBINKIEWICZ, ,Chrystus w pierwszych dwoch mowach misyjnych sw. Piotra
(Dz 2,14-26; 3,12-26)", w: Opoka Chrystusowego Kosciota. Biblisci KUL w 25. rocznice pontyfikatu
Jana Pawla II, red. S. Szymik i H. Ordon, Lublin 2004, s. 99; U. SCHNELLE, Einleitung in das Neue Tes-
tament, Gottingen 2002*, s. 307. Inni dostrzegaja w niej trzycze$ciowy podzial, np. G. SCHNEIDER,
Die Apostelgeschichte (HTKNT, t. 5, cze$¢ 1), Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 66; A. WIKENHAUSER,
Einleitung in das Neue Testament, Freiburg 1956, s. 228-230 (ta pozycja cyt. za pierwszym artykulem
Rubinkiewicza, s. 109, przypis 1). Az sze$¢ etapoéw dostrzega w Dz H. LANGKAMMER, Wprowadzenie
do ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw 19923, s. 414-415 i D. MARGUERAT, Introduction au Nouveau
Testament. Son histoire, son écriture, sa théologie, Genéve 2000, s.108-109.

> R. RUBINKIEWICZ, ,Postac Jezusa..”, s. 109: ,Wszystkie przemdwienia Piotra, jak réwniez wy-
stapienie Pawla w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13,16-41) nosza ogélnie nazwe méw misyjnych”; por.
tenze, ,Chrystus w pierwszych dwoch.., s. 99: U. Wilckens napisal na ich temat bardzo dobra mo-
nografie (U. WILCKENS, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, Form- und traditionsgeschichtliche
Untersuchungen (WMANT 5), Neukirchen 1974°). Mowa misyjna nazywa przemoéwienie Piotra
w Dz 3,12-26 takze S. BUTTICAZ, ,,Actes 3,1-26. Le relévement de I'infirme comme paradigme de la
restauration d’Israél », Etudes Théologiques et Religieuses 84, z. 2 (2009), s. 178; mowe Piotra w Dz
2,14-41 nazywa natomiast pierwszym wystapieniem publicznym.



KS. JAN ZALESKI — Kerygmat pasyjny w drugiej mowie Piotra

w czwartej — o $mierci na krzyzu i wywyzszeniu, w piatej — o $mierci na krzyzu
i wskrzeszeniu z martwych). Na szereg innych wspolnych elementéw w wy-
mienionych tu mowach (zwrdcenie si¢ do stuchaczy, wskazanie na nieporozu-
mienie, odwotanie si¢ do cytatéw ze ST, odeslanie do zbawienia przyniesione-
go przez Jezusa) i roznych (odwotanie sie do proroctwa ze ST o wzbudzeniu
proroka jak Mojzesz, nauka o powtérnym przyjsciu Jezusa, okreslenie Jezu-
sa jako Stugi, Pomazarica, Swigtego, Sprawiedliwego, Dawcy zycia) wskazuje
R. Rubinkiewicz’.

Przedmiotem dalszych badan bedzie, jak na to wskazuje nie tylko tytuf ni-
niejszego opracowania, ale takze najbardziej rozbudowane elementy pasyjne,
druga mowa misyjna $w. Piotra.

Kontekst i jednos¢ literacka drugiej mowy misyjnej Piotra

Najblizszy kontekst poprzedzajacy stanowi relacja Lukasza o uzdrowieniu
czlowieka chromego od urodzenia (Dz 3,1-11), kontekst nastepujacy poda-
je opowiadanie o zatrzymaniu apostotéw nauczajacych lud w Swigtyni (Dz
4,1-3). Obydwa wydarzenia wigzg si¢ z terenem $wigtynnym. Sprébujmy te-
raz ustali¢ delimitacje mowy Piotra. Zdaniem jednych druga mowa misyjna
zaczyna sie juz w Dz 3,11% - inni twierdza, Ze dopiero w Dz 3,12°. Wszyscy
natomiast dostrzegaja jej zakonczenie w 3,26, na co wskazuja przypisy 4. i 5.
Na powigzanie drugiej mowy Piotra (Dz 3,12-26) z kontekstem poprzedzaja-
cym (Dz 3,1-11) wskazuje zastosowana na poczatku w. 12 partykuta de, ktora
z jednej strony nawigzuje do tego, co ja poprzedza, z drugiej za§ moze jedno-
cze$nie wskazywac na kontekst po niej nastepujacy. Na faczno$¢ z kontekstem

* R. RUBINKIEWICZ, ,Postaé Jezusa.., s. 110-111; por. tez: tenze, ,Chrystus w pierwszych

dwoch..” s. 103-104.

* Np. Biblia Paulistéw; E. DABROWSKI, Dzieje Apostolskie..., s. 252; F. GRYGLEWICZ, ,,Egze-
geza Dziejow Apostolskich (rozdz. 1-3)”, w: Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. 111,
red. S. Lach, M. Filipiak, H. Langkammer, Lublin 1979, s. 130: ,,Perykopa sklada si¢ z opowiadania
o uzdrowieniu chromego (ww. 1-10) i z przemdwienia (ww. 11-26)".

> Np. Biblia Tysiaclecia (wyd. 5.); R. RUBINKIEWICZ, ,Posta¢ Jezusa...”, s. 109; tenze, ,,Chry-
stus w pierwszych..., s. 100 i 102; S. BUTTICAZ, ,,Actes 3,1-26...%; s. 182; S. HAREZGA, ,,Struktura
literacka drugiej mowy Piotra (Dz 3,12-26)” RTK 31, z. 1 (1984), s. 105-107; G. SCHNEIDER, Die
Apostelgeschichte..., s. 310-312; D. HAMM, ,,Acts 3:12-26: Peter’s Speech and the Healing of the Man
Born Lame’, Perspectives in Religious Studies 11, z. 3 (1984), s. 199-201; F. GRYGLEWICZ, ,,Teologicz-
ne aspekty Piotrowych przemoéwien (Dz 2,14-36; 3,12-16)”, ZNKUL 12, z. 2 (1969), s. 28, najpierw
w tytule swojego artykulu, a potem na s. 28 twierdzi, iz druga mowa Piotra zawiera si¢ w 3,12-16, co
wyraznie zaznacza w przypisie 12 na tejze stronie. W artykule opracowanym kilka lat pézniej przed-
stawil odmienne zdanie (zob. przypis 4); H. Langkammer w artykule Ekspiacyjna Smier¢ Chrystusa
w najstarszych formutach wiary, SSTH 9 (1976), s. 24 stwierdza: ,,Potwierdza to druga mowa Piotra
(Dz 3,12-26)”.
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poprzedzajacym wskazuje tez czasownik peripatein w 3,12 (,,chodzi¢”), ktéry
pojawia si¢ trzykrotnie (3,6.8.9) w relacji o uzdrowieniu chorego jako istotny
element tego opowiadania. Do opisanego cudu nawigzuje wreszcie wyrazenie
epi touto, wskazujace wyraznie na dokonany przed chwilg cud, ktéry domagat
sie wyjasnienia, co dato Lukaszowi okazje do wprowadzenia mowy Piotra. Re-
asumujac: 3,12, odwolujac si¢ do kontekstu poprzedzajacego i wprowadzajac
nowy element w przemdwieniu Piotra, stanowi poczatek nowej perykopy?®.

Na czym opieraja swoje twierdzenie zwolennicy zakonczenia drugiej mowy
Piotra na Dz 3,262 Wedlug nich 6w wiersz stanowi synteze i podsumowanie
calego przemowienia apostola. Potwierdza to choc¢by stownictwo wspomnia-
nego wersetu, ktore nasyca cala mowe. Zaimek osobowy hymeis (,wy”), wy-
stepujacy az trzykrotnie w 3,26 (w réznych przypadkach), pojawia si¢ wielo-
krotnie w catej mowie (3,12.14.15.16.17.19.20.22.25 w réznych przypadkach);
czasownik anastésas (,wskrzesi¢”) wystepuje jeszcze w 3,22 w formie czasu
przyszlego (anastesei); rzeczownik Theos (,B6g”) pada takze wielokrotnie
(3,13.15.18.21.22.25); wyrazenie ton paida autou (,,swojego Stuge”) — jeszcze
w 3,13; czasownik aposteilen (,,postal”) — takze w 3,20 (tylko w innym trybie);
czasownik eulogounta (,,blogostawi¢”) - réwniez w 3,25 (tu w formie ztozonej
eneulogethésontai) w réznych trybach; wreszcie czasownik apostrefein (,,odwrd-
ci¢ sig”) — w 3,19. Nie wystepuje we wczesniejszych wersetach jedynie koncowe
wyrazenie z 3,26: hekaston apo ponerion hymon (,,kazdy od grzechéw swoich”
powinien sie odwroéci¢), cho¢ mysl o przeméwieniu Piotra skierowanego do
kazdego mozna znalez¢ w jego wypowiedzi ,,Gdy Piotr to zobaczyl, powiedzial
do ludzi..” (3,12) badz wtedy, kiedy apostot zwraca si¢ do nich w drugiej oso-
bie liczby mnogiej. Zto natomiast to nic innego jak zaparcie si¢ Jezusa przed
Pifatem, wydanie Go na $mier¢. Wreszcie na jednos¢ calej mowy wskazuje in-
kluzja, z jakg mamy do czynienia w przypadku wyrazenia ton paida autou na
poczatku przemodwienia Piotra (3,13) i w zamknieciu mowy (3,26). Obydwa
umieszczone tam czasowniki (,wstawil”, w. 13 i ,,wskrzesil”, w. 26) wskazuja na
Boga jako podmiot dzialajacy wzgledem swojego Syna. Swego rodzaju inkluzje
moga tez stanowi¢ odwolania do tekstéw starotestamentalnych (w wierszu 13
z Wj 3,6.15 1 w wierszu 25 z Rdz 12,3 i 22,18)’. Wypada zgodzi¢ si¢ z twierdze-

¢ F Brass, A. DEBRUNNER (bearbeitet von F. Rehkopf), Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch, Gottingen 1979", par. 447 (p. e i f); zob tez R. Porowsk1, Wielki stownik grecko-polski
Nowego Testamentu, Warszawa 1994, s. 119; S. HAREZGA, ,,Struktura literacka.. ., s. 106.

7 Wiecej zob. na ten temat S. HAREZGA, ,,Struktura literacka..”, s. 106-108. Za jednoscig lite-
racka drugiej mowy Piotra optuje tez M. WOJCIECHOWSKI, Jezus jako Swigty w pismach Nowego
Testamentu (Rozprawy i Studia Biblijne 2), Warszawa 1996, s. 126; M. BEDNARzZ, Jezus Stugg Patiskim
wedtug Nowego Testamentu (Rozprawy Naukowe 4), Tarnéw 2001, s. 233 stwierdza jedynie brak jed-
nomyslnosci wéréd uczonych w tej materii.

—10 —
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KS. JAN ZALESKI — Kerygmat pasyjny w drugiej mowie Piotra

niami, ze druga mowa w Dz konczy sie¢ na 3,26. Nie niweczy to jednak pytania
o mozliwo$¢ wyodrebnienia w niej dwoch komplementarnych czedci.

Nie mozna nie zapytac o strukture mowy. Dos¢ fatwo da sie w niej wyrdznic¢
dwie czedci: 3,12-16 i 3,17-26. O ile kompozycja pierwszej czesci nie stwarza
wiekszych trudnosci, o tyle trudniej uczyni¢ to wobec czesci drugiej, w ktorej,
ze wzgledu na bogactwo tresci, trudniej przychodzi jej powigzanie logiczne
i tematyczne®. Poniewaz jednak interesuje nas tu jedynie jej czgs¢ pierwsza,
dlatego wypada na niej skoncentrowa¢ dalsze dociekania.

O charakterze wprowadzajacym wersetu 3,12 wspomniano wczesniej. Teraz
wypada zauwazy¢ jego powiazanie z pierwsza czescig drugiej mowy misyjne;.
Niewatpliwie werset 3,16 nawigzuje do tre$ci wersetu 3,12 przez wzmianke
o uzdrowieniu chromego od urodzenia. O ile jednak w 3,12 autor Dz wyja-
$nia ludowi, iz to nie apostolowie wlasna mocg dokonali wspomnianego cudu,
o tyle w 3,16 tenze autor wskazuje juz imiennie na Tego, moca ktorego 6w czlo-
wiek zostal uzdrowiony - na Jezusa jako jedyne zrédio uzdrowienia. Mamy
wiec takze tu do czynienia z inkluzja, w ramach owej mniejszej jednostki li-
terackiej (Dz 3,12-16), wchodzacej w sklad wigkszej catosci, czyli Dz 3,12-26.
Wracajac do interesujacej nas w tym momencie jednostki (3,12-16), nie mozna
nie zauwazy¢, ze migdzy wspomniane tu wersety (3,12 i 3,16) Lukasz wiaczyl
kerygmat o Chrystusie (3,13-15), postugujac si¢ chiazmem:

A ho Theos ... edoksasen ton paida autou Jesoun - 13a:
B hon hymeis en paredoktae — 13b
C kai érnésasthe ... hymeis (...) érnésasthe ... - 13b.14a
C’ kai étésasthe ... - 14b
B’ apekteinate - 15a
A “hon Theos égeiren ek nekron - 15b.

Usitujac pokazac jeszcze bardziej szczegdétowo gléwna mysl mdéwey, zauwa-
za si¢ niekiedy, ze fragment Dz 3,12-16 umozliwia interpretacje dokonanego
wczesniej cudu i skorygowania nieporozumienia, kto byl jego spiritus movens.
W jego centrum sytuuje si¢ do$¢ diugi kerygmat chrystologiczny (3,13-15). Na
pytanie, dlaczego w tym miejscu umiescit autor Dz wspomniang mysl chry-
stologiczna, pada odpowiedz: jak pokazuje 3,15, wartos¢ swiadectwa uczniow
polega na potwierdzeniu przez nich zmartwychwstania Tego, ktérego lud wy-
dat na $mier¢. Gtéwna mysl koncentruje si¢ wiec na akcie zmartwychwstania,
a wyrazenia: ,Bog waszych ojcow wslawil swojego Stuge” (por. 3,13a) i ,,Bog

8 Wigcej na temat struktury drugiej cze$ci mowy zob. S. HAREZGA, ,,Struktura literacka..”,
s. 110-113.

—11—
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wskrzesil Go z martwych” (3,15b) stanowig ramy dla tej zasadniczej mysli’.
Mamy wigc do czynienia z przemyslanym i konsekwentnie zrealizowanym za-
biegiem przedstawienia w sposob zwiezly i logiczny zasadniczego przestania
teologicznego. Po tych uwagach wstepnych wypada przeprowadzi¢ dokladniej-
sza analize wspomnianego fragmentu.

Analiza egzegetyczno-teologiczna

Dla poszczegoélnych fragmentéw analizowanego tekstu wskazemy tytuty odda-
jace dobrze zawartg w nich tre$¢. Poniewaz interesujacy nas obecnie fragment
drugiej mowy Piotra poprzedza werset 12, ktéry tworzy z nim calo$¢ literacka,
jak wczesniej zaznaczono, wypada rozpocza¢ od niego.

1. Mowa Piotra odpowiedzig na reakcje ludu (3,12)

Werset otwiera wyrazenie idon de ho Petros. Zaréwno czasownik idon, jak
i partykuta de nawigzujg do poprzedzajacego kontekstu, przy czym partykuta
wskazuje tez na nowg mysl w nastepujacym juz kontekscie. Wprawdzie cza-
sownik ,widzie¢” nie mowi wprost, co Piotr widzial, ale wlasnie w polacze-
niu z owg partykula odstania wyraznie, ze chodzi o cud uzdrowienia, opisany
w kontekscie bezposrednio poprzedzajacym, z ktérego wynika, iz Piotr zajat
stanowisko w sprawie, ktéra wywotata zdumienie wérod ludu (Dz 3,11), wska-
zujac jednoczesnie na przyczyny tego niezwyklego wydarzenia'®. Uzywajac
czasownika apokrinomai (,,odpowiedzie¢”), autor Dz odniost si¢ nie tylko do
odpowiedzi Piotra danej ludowi, ale - zgodnie z zastosowaniem go w LXX - do
poczatku przemdwienia Piotra''.

Yukasz, relacjonujac przemdwienie Piotra, stwierdza, ze apostol zwraca sie
do ludzi. Wprawdzie uzywa tutaj tylko rzeczownika laos, ale poniewaz wcze-
$niej (3,9.11) stosuje go z dopelnieniem pas (,,caly lud”, ,wszyscy ludzie”), wol-
no mniemac, ze takze tu (3,12) ma na uwadze tych samych ludzi, ktérzy byli
$wiadkami dokonanego wczesniej cudu i ktérzy zareagowali na to zdziwieniem.
Termin ten nalezy do typowego stownictwa Lukasza. W Nowym Testamencie
pojawia sie¢ 142 razy, w tym az 84 razy wystepuje w dwudziele Lukasza (36-krot-
nie w Ewangelii i 48-krotnie w Dz). W przeciwienstwie do innego greckiego
terminu na okreslenie ludu, ochlos, ma on konotacje eklezjologiczne i stuzy

° Tamze, s. 108-110; por. takze S. BUTTICAZ, ,,Actes 3,1-26...), s. 182-183; G. SCHNEIDER, Die
Apostelgeschichte..., s. 313.

' G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 316; ]. ZMIJEWSKI, Die Apostelgeschichte (Regens-
burger Neues Testament), Regensburg 1994, s. 188.

"' G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 316.
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okresleniu Izraela jako narodu wybranego'. Doprecyzowanie pojecia ,,lud”
zawiera sie w nastepujacych bezposrednio stowach: andres Israélitai (,mezo-
wie izraelscy”). Jest to takze typowy dla Dz sposéb zwracania sie do stucha-
czy (por. Dz 2,22; 5,35;13,16; 21,28), a zarazem zaszczytne okreslenie”. Dzigki
takiemu nazwaniu stuchaczy moéwca dystansuje sie wyraznie od uzywanego
w $wieckiej literaturze terminu ioudaioi na okre$lenie Zydéw. Nie do korica ma
racje Harezga, wedlug ktorego ostatnia nazwa pojawia si¢ w Dz tylko w kon-
tekscie sprawcow niepokoju czy przesladowan (zob. Dz 13,45.50; 14,2.4.19)™.
Nie mozna nie zauwazy¢ ogromnej czestotliwosci tego terminu w Dz (79 razy,
podczas gdy w Ewangelii Lk tylko pig¢ razy) stosowanego jednak w réznych
kontekstach, cho¢ kilkakrotnie odnosi go £k do negatywnej postawy Zydéw
(zob. wyzej wymienione teksty oraz Dz 9,23.29) '*. Mozna natomiast si¢ z nim
zgodzi¢, ze wyrazenie andres Israélitai w ustach Piotra miato wydzwigk religij-
ny i oznaczalo przynalezno$¢ do narodu wybranego, a nie tylko np. cztonkow
Sanhedrynu (Dz 5,35). Za chwilg¢ Lukasz odniesie si¢ do tych samych stuchaczy
mianem bracia (Dz 3,17), co wskazuje dodatkowo na chrzescijanski wydzwigk
analizowanej tu mowy.

W dalszej czesci wersetu 12 méwca uznal za konieczne odnies¢ si¢ do re-
akcji ludu na widok chromego, zebrzacego do tej pory przy Pigknej Bramie,
a teraz ,chodzacego i wielbigcego Boga” Nic dziwnego, ze zebrany tam lud
wpadl w zdumienie i zachwyt (3,9n). Zanim poda wtasciwego ,,Sprawce” tego
niezwyklego wydarzenia, uzna najpierw za konieczne wskaza¢ na siebie i Jana
jako jedynie posrednikéw', a nie przyczyne cudownego uzdrowienia chorego
czlowieka. Czyni to, stawiajagc dwa pytania. Najpierw pyta swiadkéw owego
zdarzenia, dlaczego sie temu dziwia. Zamiast udzieli¢ odpowiedzi Piotr wyraza
zdziwienie i pyta wprost zgromadzony ttum, dlaczego patrza na apostotow tak,
jakby to oni sprawili, Ze chromy zaczat chodzi¢. Warto jednak zauwazy¢, ze au-
tor Dz, relacjonujac przemdwienie Piotra, juz w pierwszej czgsci pytania uzywa
stowa thaumadzo (,,dziwic si¢”), spokrewnionego z czasownikiem o wsp6lnym
rdzeniu theaomai (,,patrze¢”), w naszym tekscie ,,patrze¢ na to” (epi touto), cze-
go byli swiadkami, by w ten sposéb mocniej podkresli¢ znaczenie podziwiania

2 H. FRANKEMOLLE, ,,Laos, EWNT, t. 2, s. 839-841; H. STRAHTMANN, Laos im Neuen Testa-
ment, t, 4, s. 49-51; S. HAREZGA, ,Mowa Piotra Apostota do Izraelitow (Dz 3,12-16)”, w: Dzieci
jednego Boga. Praca zbiorowa uczestnikéw seminarium naukowego w Spertus College of Judaica w Chi-
cago (1989), red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 170; S. BUTTICAZ, ,,Actes 3,1-26..., s. 183.

1 S.HAREZGA, ,Mowa Piotra..” s. 170; ]. ZM1JEWSKI, Die Apostelgeschichte...,s. 188, W. SCHMIT-
TALS, Die Apostelgeschichte des Lukas (ZBK NT 3/2), Ziirich 1982, s. 43 (Schmittals uzyl wyrazenia
ehrenvolle Bezeichnung).

" S. HAREZGA, ,,Mowa Piotra..”, s. 170-171.

15 Zob. wiecej H. KuHLI, ,,Joudaios, EWNT, t. 2, s. 474-476.

16 Por. D. HAMM, ,,Acts 3:12-26..>,s. 202.
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bedacego efektem patrzenia'’. Wzmacnia to w drugiej czesci pytania zastoso-
waniem czasownika atenidzo, ktory oznacza nie tyle zwykle patrzenie, ile in-
tensywne wpatrywanie si¢ w apostotow, ktérzy — jak mniemat lud - uzdrowili
chromego. Tego samego czasownika uzyt Lukasz wczesniej w Dz 3,4, sygnali-
zujac z jednej strony intensywno$¢ patrzenia Piotra i Jana na wspomnianego
chorego przy Bramie Pieknej Swigtyni, z drugiej za$ sugerujgc pytanie o zrédto
mocy, dzigki ktérej mogt on natychmiast wsta¢ i chodzi¢ (por. Dz 3,4nn)*.
Zdecydowanie Piotr dementuje podejrzewanie tlumu, jakoby to on i Jan mo-
gli by¢ przyczyng cudu. Zdaniem méwcy nie majg oni ani tyle mocy, ani tyle
poboznosci (dynamis i eusebeia). O ile rzeczownik dynamis (,,moc”) wystepuje
w Dz dziewigciokrotnie, o tyle drugi termin, eusebeia (,,poboznos¢”), pojawia
sie tylko w 3,12; nie ma go ani w Ewangeliach, ani w niewatpliwie Pawlowych
pismach, kilkakrotnie pada w listach pasterskich (10 razy) i w 2 P (4 razy)®.
Zanim moéwca poda wlasciwe zrédlo ich mocy, najpierw zdecydowanie zaprze-
czy, jakoby przyczyna cudownego uzdrowienia byta ich wtasna (idia) moc czy
poboznos¢.

2. Elementy pasyjne w mowie Piotra (Dz 3,13-15)

Zanim autor Dz wskaze rzeczywistego ,,Sprawce” dokonanego cudu (Dz 3,16),
wczedniej przedstawi pokrotce Jego wlasciwe pochodzenie i zycie naznaczone
cierpieniem zgotowanym przez Jemu wspolczesnych. W Dz 3,13 Bég nazywa
Jezusa swoim sluga. Najpierw jednak w Dz 3,13a Lk probuje blizej pokazad
odbiorcy swojego tekstu, kim jest Bog, ktdry wslawit Jezusa; przedstawia Go
jako ,Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, Boga ojcow naszych”. Okazuje sig, ze
takie okreslenie Boga nie dla wszystkich jest jasne. Ponadto zdarza sie, ze nie-
kiedy czytelnicy zaczynaja podejrzewac, ze jest tu mowa o kilku bogach. Kilka
lat temu autorka krotkiego, niespelna trzystronicowego artykutu®, podzielila
sie swoim do$wiadczeniem w pracy z grupa ludzi w Papui Nowej Gwinei pod-
czas czytania 3 rozdzialu Dz, kiedy kto$ z czytajacych Dz 3,13 dostrzegl w nim
przekaz o dwoch bogach: Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba oraz Bogu naszych
ojcédw. Autorka artykutu twierdzi, iz podczas przegladania kilku thumaczen od-
kryla nawet czterech bogdéw: Boga Abrahama, Boga Izaaka, Boga Jakuba i Boga

7 F. ANNEN, ,,Jhaumadzd”, EWNT, t. 2, s. 333-334.

8 H. HUBNER, ,,Atenidzo’, EWNT, t. 1, s. 426; R. Popowski, Wielki stownik..., s. 81; D. HAMM,
»Acts 3:12-26...7 5. 202.

1 Stad niektorzy sugeruja czas powstania Dz w czasie powstawania pozniejszych pism NT (zob.
G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 317, przypis 29).

2 M. WADE, Beware of Multiple Gods - A Note on Acts 3.13, Bible Translator 58, z. 4 (2007),
s. 200-202.
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ojcow naszych. Jest sSwiadoma tego, ze nie zgodziliby sie z nig ani autorzy gra-
matyki greckiego jezyka biblijnego, ani biblisci. Przyznaje réwniez, ze trudno
jej zrozumie¢ specyfike lokalnego jezyka w tym kraju, niemniej jednak prébuje
w zaproponowanym przez siebie tlumaczeniu w jezyku angielskim tylko raz
zastosowac imig ,,Bog”, by unikna¢ podejrzenia wsérdéd swoich stuchaczy nauki
o dwoch bogach w czytanym tekscie. Znalazla podobnie brzmigcy tekst w Dz
7,32, w ktérym na poczatku, nie na koncu, pojawia si¢ wyrazenie ,,Bog ojcow
naszych”. Postugujac si¢ metodg wycinania i wklejania (cut and past), zamie-
rzala ze wspomnianych dwoch tekstow stworzy¢ jeden tekst z raz tylko wspo-
mnianym Bogiem. Jak sama przyznaje, tego rodzaju propozycja okazala si¢
nie do przyjecia ze wzgledu na ,,gramatyczny kontekst”, niemniej jednak - jak
stwierdza — udalo si¢ w ten sposob osiggnaé przekonanie wérod uczestnikow
dyskusji nad tym tekstem, ze jest jeden Bdg, a nie czterech. Oto jej propozycja
tlumaczenia Dz 3,13a: Our ancestors Abraham, Isaac, and Jacob’s God, he has lift
up on top his workman Jesus.

Wprawdzie tekst grecki Nowego Testamentu Nestle-Alanda z 1994° r. podaje
w nawiasie kwadratowym drugi i trzeci raz uzyty rzeczownik Theos, czyli jako
mozliwy do pominiecia, ale zachowuje dwukrotne zastosowanie go: najpierw
przed Abrahamem, potem przed wyrazeniem ton pateron hémon. Jednakze ani
tekst Greek New Testament, ani B.M. Metzger, A Textual Commentary on the
New Testament 2000* nie sygnalizujg najmniejszych trudno$ci w omawianym
tu fragmencie Dz 3,13a. Pozostaje wiec przyjac jako dobrze udokumentowany
tekst w krytycznych jego najnowszych wydaniach i zgodzi¢ si¢ z autorka arty-
kutu tylko w tym stwierdzeniu, ze przecietny czytelnik stusznie domysla sie, ze
wyrazenie ,,naszych ojcéw” odnosi si¢ do Abrahama, Izaaka i Jakuba. Jest wigc
oczywiste, iz nasz tekst mowi o jednym Bogu.

Nie ulega tez watpliwosci, ze méwca nawiazuje w ten sposéb do Wj 3,6.15,
w ktorych jest mowa o ukazaniu sie Boga Mojzeszowi w krzaku gorejacym.
Wspomniane wyzej okreélenie Boga to nie tylko wskazanie na Boga wiernego
przymierzu zawartemu z Abrahamem i jego potomkami, ale takze uroczyste
czy zaszczytne okreslenie Boga i najbardziej skrotowe przedstawienie Bozej
historii zbawienia oraz jej ciaglos$ci. Nawiazanie za§ do Mojzesza, powolane-
go przez Boga dla ratowania swojego ludu, czyni aluzj¢ do eschatologicznego
posrednika Jezusa Chrystusa jako antytypu Mojzesza®'

2! J. ZMIJEWSKI, Die Apostelgeschichte..., s. 190; zob. takze: A. KUSMIREK, , Abraham w Dziejach
Apostolskich’, Biblica et Patristica Thoruniensia 1 (2008), s. 189; G. STAHLIN, Die Apostelgeschichte
(NTD 5), Gottingen 19807, s. 62; E.F. BRUCE, The Book of the Acts, Grand Rapids 1980, s. 80n, nazywa
to wyrazenie u$wieconym jezykiem liturgicznym. G. Schneider zauwaza, ze wyrazenie ,,Bég naszych
ojcow” pozwolito Lukaszowi na okreélenie jako Izraelitow zaréwno mowcy, jak i stuchajacego go
ludu (Die Apostelgeschichte..., s. 317).
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Tak zaprezentowany Bog, podmiot dzialania, ,wslawil Stuge swego, Jezu-
sa, (...)”: edoksasen ton paida autou Jésoun. Czesto przypomina sie, Ze termi-
nem ,stuga” okreslano w Starym Testamencie rézne osoby: Abrahama (Rdz
18,17 - tylko w tekscie LXX mamy pais, brak jego hebrajskiego odpowiednika
w TM; 26,24 - tu z kolei pojawia si¢ termin patér na okredlenie hebrajskiego
ebed), Mojzesza (Joz 1,7.13 - pais, Wj 4,10; 14,31; Lb 11,11; 12,7; Pwt 3,24;
34,5; 1 Krl 8,56 — w ostatnich ksiegach (Wj, Lb, Pwt i Krl) — na okreslenie
hebrajskiego ebed ttumacze LXX uzywali najczgsciej rzeczownika therapon,
a dwukrotnie rzeczownika oiketés badz doulos), Dawida (2 Sm 7,8; 1 Krl 8,24;
17,4; 1 Krn 17,24; Ps 78,70; Jr 33,26 w LXX brak tego wiersza; takze w od-
niesieniu do Dawida tlumacze LXX stosowali rozne rzeczowniki dla oddania
terminu hebrajskiego; tylko kronikarz przettumaczyl to greckim pais, pozo-
stali — doulos), Jakuba (Wj 32,13; Ez 37,25 - tu raz pojawia si¢ oiketeés, raz -
doulos), 1zaaka (Rdz 24,14 - pais), Jozuego (Joz 24,30 - doulos), nawet Izraela
(Iz 41,8n - pais), prorokéw (1 Krl 18,36 — LXX 3 Krl 18,36; Am 3,7; Jr 7,25;
25,4; 2 Krl 17,23 - LXX 4 Krl 17,23 — wszystkie wymienione teksty zawieraja
doulos zamiast hebrajskiego ebed) i kaplanéw (Ps 134,1; 135,1 - LXX 1331 134
notuja doulos)*>. W Ewangelii Lukasza znajdujemy odniesienie terminu pais
do Izraela (1,54) i do Jana Chrzciciela (1,66), gdzie wystepuje jednak termin
paidion. We wszystkich wymienionych tu tekstach termin pais wystepuje za-
ledwie osiem razy w LXX (Rdz 18,7 - brak odpowiedniego terminu w TM; @
Joz 1,7.13; 1z 42,1; 1 Krn 17,4.24; 1z 41,8n), przy czym dwukrotnie wystepuje
on tylko w LXX, brak go w TM (Rdz 18,7; Iz 42,1). Zdecydowanie najczgsciej
ttumacze LXX oddawali hebrajski rzeczownik ebed greckim terminem doulos
oraz kilka razy — therapons i oiketes (facznie siedmiokrotnie) i jeden raz — pater.
Najczesciej okreslano w ten sposéb w Starym Testamencie Mojzesza, Dawi-
da i prorokéw. Z pewnoscig mozna by postawi¢ interesujace pytanie, dlaczego
tlumacze LXX hebrajski rzeczownik ebed oddawali réznymi znaczeniami. Nie
to jest jednak celem niniejszego opracowania i dlatego trzeba z tych badan zre-
zygnowac.

Niewatpliwie zaden z przytoczonych wyzej tekstow nie odnosi si¢ ani
wprost, ani choc¢by posrednio do Jezusa, ktorego wstawil Bog jako swojego
Syna, o czym czytamy w Dz 3,13b. Wypada w tym miejscu zapytaé, czy nie

22 Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan-Warszawa 1973, s. 892; R. RUBINKIE-
wicz, ,Chrystus w pierwszych dwdch..”, s. 108 (nie zawsze podaje poprawnie odnos$ne teksty biblij-
ne, np. w Rdz 24,34.52.59 mowa o studze Abrahama, a nie o Abrahamie jako studze Boga, a w Rdz
31,4.18 i Iz 42,1 nie ma mowy o Jakubie jako studze, takze w Jr 36,5 nie ma nic o studze); S. Ha-
REZGA, ,Iytuly chrystologiczne w kerygmacie Dz 3,13-15..7, s. 87; L.T. JoHNsON, The Acts of the
Apostles (Sacra Pagina 5), s. 67; G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte...,s. 317.
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ma rzeczywiscie zadnego tekstu w Starym Testamencie wskazujacego na Jezusa
jako Syna Boga. Ot6z pojawia si¢ to w 1z 42,1 w tzw. piedni Izajasza o Studze
Panskim: ,,Oto mdj Stuga, ktérego podtrzymuje, Wybrany moj, w ktérym mam
upodobanie (...)", ale, jak stusznie zaznacza Rubinkiewicz, poglad, jakoby inte-
resujacy nas tekst Dz nawigzywal do pierwszej piesni o Studze Jahwe (Iz 42,1),
jest juz nieaktualny chocby z tego wzgledu, ze w LXX odnosi si¢ on do Jakuba,
ponadto brak tu istotnego dla Dz czasownika ,wstawit”*.

Pozostaje wigc najpierw pytanie, czy w Nowym Testamencie pojawia si¢ jesz-
cze, oprocz interesujacego nas tekstu (Dz 3,13b), wyrazenie pais w odniesieniu
do Jezusa. Ot6z wystepuje ono jeszcze raz w Dz 3,26, w kontekscie wskrzesze-
nia Jezusa, oraz w Dz 4,25 w odniesieniu do Dawida, a w Dz 4,27.30 w odnie-
sieniu do Jezusa jako Stugi i w Mt 12,18 w cytacie z Iz 42,1n. Nastepnie trzeba
zapytad, czy jest w Starym Testamencie jakis tekst zblizony do analizowanego
tu wyrazenia i na ile mgto zostac ono przejete wprost czy posrednio przez auto-
ra Dz. Jak wspomniano wyzej, podane do tej pory teksty starotestamentalne
nie moga stanowi¢ podstawy do uznania ich za mozliwe zrédlo Lukasza, po-
niewaz wystepuje w nich jedynie rzeczownik pais i to nie w odniesieniu do
Jezusa, lecz innych oséb. Jest jednak jeden tekst w tzw. czwartej piesni o Studze
Jahwe (Iz 52,13), ktéry nalezy bra¢ pod uwage jako mozliwe zZrédlo dla autora
Dz. W tekscie hebrajskim jest mowa o studze (ebed) Jahwe, ktory ,wybije sie,
wywyzszy i bardzo wyroénie” (BT). W LXX wystepuja tylko dwa czasowniki @
moéwiagce o wywyzszeniu i uwielbieniu stugi (hypsothésetai i doksasthésetai).
Natomiast w Dz 3,13 jest tylko jeden czasownik (edoksasen) wskazujacy na
uwielbienie swojego Stugi przez Boga. Ponadto mamy tu do czynienia ze zmia-
ng czasu futurum pasywnego doksasthésetai na aoryst edoksasen. Wydaje si¢
oczywiste, ze to $wiadoma adaptacja tekstu LXX. Zmiana czasu przysztego na
aoryst staje si¢ zrozumiata w kontekscie Nowego Testamentu i mowy Piotra,
gdzie uwidaczniajg sie spelnione zapowiedzi prorockie.

Zbyt dobrze bylo znane proroctwo Izajasza o Studze Jahwe, by jedynie przy-
padek sprawil, ze autor Dz, relacjonujac przemoéwienie Piotra, bez zadnej re-
fleksji nawigzal do niego. Dowodem takiej znajomosci byto tez odwotanie sig
do Stugi Jahwe u wczesnych pisarzy pierwotnego Kosciola. Juz autor Didache
odnosi wyraznie termin pais raz do Dawida, dwa razy natomiast wyraznie do
Jezusa jako Stugi Pana. Oto jego slowa: ,Dzickuje Ci, Ojcze nasz, (...) ktora
objawile$§ nam przez Jezusa, stuge Twego” (9,2), ,Ktore objawites nam przez

# R. RUBINKIEWICZ, ,,Chrystus w pierwszych dwoch..”, s. 107. Cytuje ten tekst Mt 12,18, ale
w innym kontekscie.

2 A. KUSMIREK, ,Abraham w Dziejach Apostolskich..”, s. 189; S. HAREZGA, ,,Tytuly chrystolo-
giczne..”, s. 86-88.
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Jezusa, stuge Twego” (9,3; 10,2), ,Nam za$ dales... zycie wieczne przez Jezusa,
stuge twego” (10,3)*. Niemniej wyrazne odwolanie si¢ do Stugi Panskiego, przy
zastosowaniu greckiego pais, znajdujemy w Liscie Barnaby?: ,Kto jest moim
oskarzycielem? Niechaj sie zblizy do Stugi Panskiego”, ,,Gdzie jest cztowiek,
ktéry chce zy¢ na wieki? Niechaj wiernie stucha glosu stugi mego”. Mimo ze
w teksécie greckim mamy takze termin pais, to jednak w tlumaczeniu polskim,
zardwno w Meczenstwie Polikarpa?: ,,(...) Ojcze Twego umilowanego Syna Je-
zusa (...)”, jak w 1 Lidcie do Koryntian Klemensa Rzymskiego?*: ,,(...), aby raczyl
nienaruszong liczbe¢ wybranych zachowac na calej ziemi przez swego umitowa-
nego Syna, Jezusa Chrystusa (...)”, wystepuje tlumaczenie ,,Syn”. Wprawdzie
termin pais moze by¢ tltumaczony jako ,,dziecko, chlopiec’, ale takze jako ,,stu-
ga, niewolnik”; ostatnie dwa znaczenia stuza przed wszystkim wskazaniu na
relacje do Boga®. O ile rzeczownik pais w Meczenstwie Polikarpa 14,1 poja-
wia si¢ w kontekscie Ojca: ,,Podnoszac oczy ku niebu powiedzial: «Panie, Boze
wszechmogacy, Ojcze Twego umilowanego i blogostawionego Syna, Jezusa
Chrystusa» (...)", cho¢ brak juz takiego kontekstu w 20,2, mdgt przyczynic si¢
do ttumaczenia greckiego pais przez ,,Syn” w polskim ttumaczeniu tego dzie-
fa, o tyle brak takiego kontekstu w modlitwie wspdlnoty w 1 Liscie do Koryn-
tian Klemensa Rzymskiego, w ktorej zwraca si¢ ona do Boga jako Stwdrcy czy
Pana (59,2nn); nie w pelni jest wiec zrozumiale, dlaczego takze w tym ostatnim
tekécie mamy tlumaczenie ,,Syn’, a nie ,,Stuga” Watpliwos¢ jest tym bardziej
uzasadniona, ze ]. Jeremias traktuje takie ttumaczenie tekstu Klemensa tylko
jako prawdopodobne (zob. przypis 29). Wydaje si¢ wiec, ze ttumaczenie tek-
stu Klemensa Rzymskiego w sensie Stugi w odniesieniu do Jezusa Chrystusa
w niczym nie znieksztalcitoby wypowiedzi Klemensa. Po wnikliwej analizie

# ,Nauka dwunastu Apostoléw (Didache)” 9,2.3; 10,2.3, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma ojcow
apostolskich (BOK 10), Krakow 1998 (poprawione), s. 37.

% ,List Barnaby” 6,2; 9,2, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma ojcow apostolskich...,s. 1841 187.

7 Meczefistwo Swietego Polikarpa” 14,1; 20,2, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma ojcéw apostol-
skich..., s. 167 i 169.

% Sw. KLEMENS RzYMSKI, ,,List do Ko$ciota w Koryncie” 59,2-4, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma
ojcéw apostolskich..., s.78.

» R. Porowski, Wielki stownik..., s. 456; J.-A. BUHNER, ,,Pais’, EWNT, t. 3, s. 13, na pierwszym
miejscu podaje znaczenie ,,stuga” (Knecht) i zwraca uwage na to, ze u Lukasza wystepuje ono naj-
czesciej w tym wiasnie sensie; W. BAUER, Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und
der ubrigen wurchristlichen Literatur, Berlin-New York 1971° (wydanie poprawione i uzupelnione),
s. 1199, jest podobnego zdania, stwierdzajac, ze w relacji Chrystusa do Boga przybiera on znacze-
nie stugi; J. JEREMIAS, ,,Pais theou im Neuen Testament, TWNT, t. 5, s. 701, najpierw zauwaza, ze
pierwotnie omawiany tu termin w relacji Jezusa do Boga oznaczat Stuge Boga, ale najpdzniej w IT w.
zaczal przybiera¢ znaczenie Syna Bozego, zwlaszcza w liturgii (tamze, s. 702-703) i jako przyktad
podaje Meczeristwo Polikarpa i 1 List do Koryntian Klemensa Rzymskiego.
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pojecia pais trzeba przyjaé, ze Lukasz nawigzuje w Dz 3,13a do Izajaszowego
Stugi Jahwe (Iz 52,13)*.

Trzeba jeszcze zauwazy¢, co uwypuklajg niektérzy teologowie, ze w Dz 3,13
Lukasz pominal wzmianke o odkupieniczej $mierci Jezusa. Autor Dz pomija to
zagadnienie nawet tam, gdzie wyraznie odwoluje sie do Iz 53,7-8. Otdz cytujac
ten tekst Izajasza, autor Dz pomija ten fragment Izajasza (53,8), gdzie zdecydo-
wanie jest mowa o zbawczej $mierci Jezusa: ,,(...) Tak! Zgtadzono Go z krainy
zyjacych; za grzechy mego ludu zostal zabity na $mier¢”. Wydaje sig, ze Lukasz
mial wlasng koncepcje zbawczej roli Jezusa wyrazong za posrednictwem Izaja-
szowego Stugi Jahwe, ktérego Bog uwielbil (Dz 3,13)3".

Wprawdzie wzmianka o wskrzeszeniu z martwych Stugi Jahwe pojawia si¢
dopiero w Dz 3,15 a potem w 3,26, ale niektorzy autorzy zastanawiaja sie nad
tym, czy nie ma aluzji do tego niezwyktego wydarzenia juz w Dz 3,13b, w wy-
razeniu edoksasen ton paida autou Jesoun. Niektorzy teologowie sg zdania, ze
w Dz 3,13b owo uwielbienie nalezy odnies¢ jedynie do dokonanego w imie
Jezusa cudu uzdrowienia chromego wilasnie dlatego, ze cala sytuacja i fakt, iz
dopiero dalej wystepuje jawna wzmianka o wskrzeszeniu Jezusa z martwych,
przemawia za takim rozumieniem wypowiedzi Piotra®>. Wspomniany przez
Zmijewskiego np. G. Schneider proponuje rzeczywidcie takie rozumienie cza-
sownika edoksasen, ale jednoczes$nie nie wyklucza, ze mégl on pierwotnie
wskazywa¢ na wskrzeszenie z martwych Stugi Bozego®. Wydaje si¢ jednak, ze
wyrazenie ,Bog uwielbit swojego Stuge, Jezusa (...)” moze oznaczaé zaré6wno
zmartwychwstanie Jezusa, jak i cud dokonany w Jego imie; ujmujac to inaczej
i bardzie precyzyjnie, dokonane uzdrowienie jest manifestacja i nastepstwem
wskrzeszenia Jezusa z martwych®.

* R. RUBINKIEWICZ, ,Chrystus w pierwszych dwoch..”, s. 108; A. KUSMIREK, ,,Abraham w Dzie-
jach Apostolskich...} s. 189; S. HAREZGA, ,, Iytuly chrystologiczne..”, s. 86-87; M. RUSECKI, art. cyt.,
s. 355; J. KozyRra, ,Chrystus — Archégos w zmartwychwstaniu na podstawie Dz 3,15; 5,31”, SSHT 14
(1981), s. 114; por. tez D. HAMM, ,, Acts 3:12-26...; s. 202.

31 S. HAREZGA, ,, Iytuly chrystologiczne...”, s. 87-88; R. RUBINKIEWICZ, ,,Chrystus w pierwszych
dwoch...”, s. 108-109; H. LANGKAMMER, ,,Ekspiacyjna $mier¢ Chrystusa w najstarszych formutach
wiary”, SSTH 9 (1976), s. 24-25.

32 ]. ZMm1EwWsKI, Die Apostelgeschichte..., s. 190, wymienia przykladowo nastepujacych uczonych:
B.E. Haenchena, A. Weisera, G. Schneidera, R.Pescha, E Mussnera, ktérych opinie nie sa — jak pi-
sze — nie do przyjecia (dostownie: nie sa bledne); F. GRYGLEWICZ, ,,Egzegeza Dziejow Apostolskich
(rozdz. 1 - 3)”, w: Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, t. 3, Lublin 1979, s. 132. Wedlug
Gryglewicza ,,Stowo «uwielbil» (edoksasen) nie odnosi si¢ tutaj do zmartwychwstania i wniebowsta-
pienia (...), ale tylko do uzdrowienia chromego”

* G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 317.

* R.F. O'TOOLE, ,,Some Observations on anistémi (,,I Raise”) in Acts 3,22.26”, Science et Esprit
31 (1979), s. 91; D. HAMM, ,,Acts 3:12-26...%, s. 202; ]. ZMIJEWSKI, Die Apostelgeschichte..., s. 190;
S. HAREZGA, ,, I'ytuly chrystologiczne..”, s. 88-89.
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W koncowej czesci Dz 3,13 (13b) zaczyna si¢ wyrazne odniesienie do cier-
piacego Stugi Jahwe z czwartej piesni Izajasza™. Poslugujac si¢ antytetycznym
stylem, autor Dz najpierw ukazuje kontrast miedzy reakcjg ludzi na dokonany
cud a postawg Piotra, ktéry nie przypisuje sobie takiej mocy (3,12), a potem
na kontrast miedzy Bogiem, ktéry ,wstawil swego Stuge, Jezusa”, a Zydami,
ktérzy ,wydali Go i zaparli si¢ Go przed Pitatem” (por. 3,13b)**. Mamy wiec do
czynienia z kerygmatem pasyjnym. Warto zauwazy¢, ze cze$¢ zdania, mowiaca
o wydaniu i zaparciu si¢ Jezusa przed Pilatem, przypomina w swojej struktu-
rze Dz 2,23-24 i 10,39-40, a nawet Dz 10,35, cho¢ w tym ostatnim fragmen-
cie wystepuje odniesienie do Mojzesza, a nie Jezusa. Réznica polega na tym,
ze w dwoch koncowych tekstach (wylaczajac 10,35), zwlaszcza w 2,23-24, 6w
kerygmat jest bardziej rozbudowany. Méwiac o wydaniu Jezusa, Lukasz uzyt
stowa paredokate (,wydaliscie”), ktére pojawia sie takze w Ewangelii Lukasza
zaréwno w zapowiedzi meki Jezusa (9,44: ,,(...) Syn Czlowieczy bedzie wydany
w rece ludzi”; por. 18,32), jak i w opisie Jego meki (20,20: ,,(...), aby Go wyda¢
zwierzchnodci i wladzy namiestnika”; por. 22,4.6.22.48).

Kontynuujac kontrastowo skonstruowane przemowienie Piotra, autor Dz
przeciwstawia postawe Zydéw (,wy jednak (...) zaparliscie si¢ Go”) postawie
Pilata (,,gdy postanowil Go uwolni¢”). W tym przypadku Lukasz postuzyt sie
czasownikiem arneomai (,,zaprzec si¢”), ktéry pojawia sie tez w jego Ewan-
gelii w kontekscie zaparcia si¢ Piotra (22,57), ale jego znaczenie w 3,13.14 wy- @
daje sie by¢, ze wzgledu na antytetyczny styl, blizsze Lukaszowi 12,9: ,,A kto
sie Mnie wyprze wobec ludzi, tego wypre si¢ i Ja wobec anioléw Bozych™®.
Czasownik ten moze znaczy¢ ,,zaprzecza¢” lub ,,odrzuci¢”; obydwa znaczenia
wystepuja w Nowym Testamencie (np. Mk 14,68.70 par.; ] 18,25: ,,A Szymon
Piotr (...) zaprzeczyl, méwigc: «Nie jestem»”; Hbr 11,24: ,,(...) Mojzesz, gdy do-
rést, odmowit nazywania sie synem cérki faraona”. Obok tych dwoch znaczen
istnieje w Nowym Testamencie jeszcze trzeci, zasadniczy sens: ,,zaprze¢ si¢”
(np. Dz 3,13b.14a; ] 1,20; Mk 14,68.70), zwlaszcza gdy dotyczy postawy czto-
wieka zapierajacego sie Jezusa®. Jak wiec wida¢, mysl o przeciwstawieniu po-

% Odmiennego zdania jest F. Mussner, wedlug ktérego wyrazenia ,,Stuga Jahwe” nie nalezy od-
nosi¢ do cierpigcego Stugi Jahwe z Iz 53, lecz powinno si¢ je rozumie¢ jako osobowy instrument
zbawienia Bozego, F. MUSSNER, Apostelgeschichte (NEB.NT 5), Wiirzburg 1984, s. 29; A. KUSMIREK,
»Abraham w Dziejach Apostolskich..”, s. 189, dostrzega tu nawigzanie do cierpien Stugi.

% J. ZM1EwWSKI, Die Apostelgeschichte..., s. 190; H. CONZELMANN, Die Apostelgeschichte
(HNT 7), Tubingen 19722, s. 39; U. WILCKENS, Die Missionsreden der Apostelgeschichte..., s. 39.

7 L.T. JOHNSON, The Acts of the Apostles..., s. 67.

% 'W. SCHENK, ,Arneomai’, EWNT, t. 1, s. 370; G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 318,
przypis 41.

¥ Zob. wiecej H. SCHLIER, ,,Arneomai’, TWNT, t. 1, s. 468-471; R. Porowsk1, Wielki stownik...,
s. 73; W. SCHENK, ,Arneomai..., s. 370.
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stawy Zydéw postawie Pilata w odniesieniu do osoby Jezusa ciagnie si¢ przez
obydwa dzieta Lukasza. Roloff nazywa tego rodzaju tendencje ,historycznie
i teologicznie problematyczng™. Z kolei Weiser dostrzega we wspomnianej
tendencji autora Dz mysl o wezwaniu do nawrocenia i dlatego pokazat on ore-
dzie i postawe Jezusa oraz zakorzeniony w Nim Ko$cidt jako postawe nieko-
niecznie wroga wobec panstwa rzymskiego, z réwnoczesnym wskazaniem na
jej brak u Zydéw*. W Ewangelii Lukasza Pitat az trzykrotnie usituje uwolnié
Jezusa (23,4.16.22), ale ostatecznie spelnia zgdanie Zydéw, uwalniajgc Baraba-
sza, a nie Jezusa (23,18-19.25)*2.

Dla podkreslenia zdecydowanie negatywnej postawy Zydéw wobec Jezusa
Lukasz jeszcze raz wraca do czasownika ,,zapierac si¢” na poczatku nastepnego
wiersza (3,14), akcentujac tym razem jeszcze inne atrybuty Tego, ktorego do
tej pory okreslal mianem Stugi, niejako po to, by wskaza¢ wielkos¢ winy tych,
ktérzy zadali Jego $mierci przed Pilatem: ,,Zaparliscie si¢ Swietego i Sprawie-
dliwego, a wyprosiliscie utaskawienie dla zabojcy”

Pierwsze okres$lenie (hagios) pojawia si¢ w Nowym Testamencie 230 razy,
najczesciej jednak jest ono stosowane do Ducha Swietego (90 razy). Ponadto
odnosi sie do Boga (£k 1,49;J17,11; 1 P 1,15.16; 1 ] 2,20, Ap 4,8; 6,10) i Jezusa
(Mk 1,24; £k 1,35; 4,34; ] 6,69; 1 ] 2,20; Ap 3,7; Dz 3,14; 4,27.30), ale takze do
rzeczy, miejsc i osob zwigzanych z kultem*. Wbrew temu, co twierdzi Rubin-
kiewicz*, okre$lenie ,,Swiety” w odniesieniu do Jezusa i Boga wystepuje rzadko
w Nowym Testamencie®. Trudno bowiem uzna¢ za czeste odniesienie do oso-
by Jezusa w Nowym Testamencie tylko dziewigciokrotne tego rodzaju okre-
Slenie; jeszcze mniej (osiem razy) autorzy stosujg je wobec Boga. Warto przy
tym zaznaczy¢, ze niektorzy autorzy odnoszg tekst 1 J 2,20 do Boga (Balz), inni

" J. ROLOFF, Die Apostelgeschichte (NTD 5), Géttingen 1983, s. 75; J. ZMIJEWSKI, Die Apostelges-
chichte...,s. 191.

4 ). ZMyEWSKI, Die Apostelgeschichte..., s. 191; A. WEISER, Die Apostelgeschichte (OTK 5,1-2),
t. 1, Gltersloh-Wiirzburg 1981, s. 116; S. HAREZGA, ,Egzystencjalna wymowa parenezy z Dziejow
Apostolskich 3,12-267, w: Kosciét na drogach historii..., red. J. Wolczanski, Lwow-Krakéw 1999,
s. 431.

2 L.T. JoHNSON, The Acts of the Apostles..., s. 67; E GRYGLEWICZ, Teologiczne aspekty Piotro-
wych przemowien (Dz 2,14-36; 3,12-26), ZNKUL 12 (1969), z. 2, s. 28.

 H. BaLz, ,Hagios”, EWNT, t. 1, s. 39; por. tez O. PROCKSCH, ,,Hagios im Neuen Testament”,
TWNT, t. 1, s. 102.

“ R. RUBINKIEWICZ, ,Chrystus w dwéch pierwszych..”,, s. 112: ,Okreslenie «Swiety» Nowy Te-
stament czesto stosuje zaréwno do Jezusa, jak i do Boga”.

* 0. PROCKSCH, ,,Hagios.., s. 102: ,Die Bezeichnung Jesou Christi als hagios ist selten...”

S, HAREZGA, ,Iytuly chrystologiczne..”, s. 90, przypis 21, w ktérym autor podaje opinig
M. Zerwicka w tym wzgledzie, ale bednie podaje strong (s. 49); zob. M. ZERWICK, Graecitas bibli-
ca, Roma 1966°, s. 61; M. Wojciechowski, Jezus jako Swigty..., s. 61; R. RUBINKIEWICZ, ,Chrystus
w dwoch pierwszych..”, s. 113.
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(Procksch, Rubinkiewicz ) — do Jezusa. Nie czas i miejsce jednak rozstrzyga¢
te trudnos¢, inny jest bowiem przedmiot zainteresowania niniejszego opra-
cowania.

W okresleniu Jezusa jako ,Swiety” i ,,Sprawiedliwy” wystepuja w tekscie
greckim przymiotniki: hagios i dikaios. Powstaje pytanie, czy mozna je trak-
towa¢ jako rzeczowniki albo, innymi stowy, jako tytuly lub imiona. Na od-
powiedz twierdzaca pozwala uzyty tu rodzajnik ton przed pierwszym z nich.
Wprawdzie przed drugim brak rodzajnika, ale jest to zgodne z regutami grama-
tycznymi jezyka greckiego, umozliwiajacymi jego opuszczenie przy kolejnym
okresleniu tej samej osoby, z czym mamy do czynienia w tym wlasnie tekscie®.
Warto podkresli¢, ze we wszystkich tekstach dotyczacych Jezusa jako Swietego,
z wyjatkiem Lk 1,35, wystepuje rodzajnik przed hagios”. Drugi przymiotnik,
dikaios, pojawia si¢ sze$ciokrotnie w Dz (3,14; 4,19; 7,52; 10,22; 22,14; 24,15),
ale tylko trzykrotnie w odniesieniu do Jezusa (3,14; 7,52; 22,14), w pozostatych
za$ wobec ludzi (4,19; 10,22; 24,15), a w innych pismach Nowego Testamentu
przede wszystkim w opisie Jego meki (Mt 27,19.24; 27,14, ale tylko w lekcji
wariantowej; Lk 23,47). Teksty z przymiotnikiem dikaios odnosza si¢ zwykle
w innych ksiegach Nowego Testamentu do Boga lub ludzi czy rzeczowych pod-
miotéw. Tytul ten, rozumiany w Dz 3,13n i 7,52 jako mesjanskie okreslenie
Jezusa, wskazuje na tego, kto doskonale wypelnia wole Boza*.

® Mozna by jeszcze zapytac, czy fakt, iz obydwa analizowane tu okreslenia
Jezusa wystepuja razem, niesie jakie§ znaczenie. Takie polaczenie wystepu-
je niezmiernie rzadko. W Starym Testamencie mozna przywola¢ tylko tekst
Iz 5,16 w odniesieniu do Boga: ,,(...) Bég Swiety przez sprawiedliwo$¢ okaze
swa $wieto$¢”, przy czym wystepuje tu rzeczownik dikaiosyné, a nie przymiot-
nik dikaios. Mamy wprawdzie jeszcze tekst podobny w Starym Testamencie,
mdwiacy o tym, ze Bdg jest Swiety i Sprawiedliwy: ,,On sprawiedliwy i prawy”
(Pwt 32,4), ale thumacz LXX uzyl tu stowa hosios, a nie hagios (...) dikaios kai
hosios kyrios). W Ewangelii Jana wyrazne odniesienie do Boga analizowanych
tu przymiotnikéw mozna znalez¢é w 17,111 25: patér hagie i pater dikaie (,,Ojcze
Swiety” i ,,Ojcze Sprawiedliwy”). Podobne wyrazenie wystepuje w Ap 16,5, ale
tu przymiotnik dikaios pojawia si¢ obok przymiotnika hosios w odniesieniu
do Boga. Ten ostatni znaczy jednak przede wszystkim ,,pobozny”, ,,bogoboj-
ny’, ,$wiety”*. Wreszcie te dwa przymiotniki odnosi do Boga nieznany autor

¢ R. Rubinkiewicz, ,,Chrystus w pierwszych dwodch..”, s. 113.

¥ Nie ma racji Rubinkiewicz, twierdzac, ze tego rodzaju okreslenie odnosi si¢ do Jezusa tylko
w Dz (tamze, s. 113).

4 G. SCHNEIDER, ,,Dikaios”, EWNT, t. 1, s. 781-783; G. SCHRENK. ,,Dikaios im Neuen Testa-
ment”, TWNT, t. 2, s. 189-190.

# Takg kolejnos$¢ znaczeniowg tego przymiotnika podaje R. Popowski, Wielki stownik. .., s. 440;
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zachowanego w jezyku tacinskim, apokryficznego pisma Testament Mojzesza
(3,5: Justus et sanctus Dominus — ,,Sprawiedliwy i Swiety jest Pan”)¥. Warto do-
da¢, ze hosios wystepuje w Nowym Testamencie zaledwie o§miokrotnie, w tym
pie¢ razy w cytatach starotestamentalnych. W Dz wystepuje trzykrotnie: 2,27;
13,34.35, zawsze w cytatach ze Starego Testamentu (Ps 16,8-11 w 2,27 i 13.35
oraz Iz 55,3 w Dz 13,34) odnoszonych do Jezusa.

Majac na uwadze to, co powiedzielismy do tej pory o znaczeniu poszczegél-
nych tytuléw odnoszonych do Jezusa, wydaje si¢, ze mozna spokojnie przyja¢,
iz zaréwno okreslenie Jezusa jako Stugi Boga w kontekscie Izajaszowych piesni
o cierpigcym Studze Jahwe (Iz 52,14: ,,Jak wielu ostupialo na jego widok - tak
nieludzko zostal oszpecony Jego wyglad( ...)”; 53,11: ,,Po udr¢kach swej duszy
ujrzy $wiatlo i nim si¢ nasyci. Sprawiedliwy mdj Stuga usprawiedliwi wielu, ich
nieprawosci On sam dzwiga¢ bedzie”), jak i okre$lenia ,,Swiety” i ,,Sprawiedli-
wy” nalezy rozumiec jako okreslenia mesjanskie Jezusa, ktérego udzialem bylto
cierpienie®. Trudno wiec zgodzi¢ sie z Rubinkiewiczem, ze tytutu ,,Swiety” nie
nalezy rozpatrywac w kontekscie cierpien Jezusa™.

Kontynuujac kontrastowo przedstawiong do tej pory postawe Boga wobec
swojego Stugi, Jezusa, i postawe ludu wobec Jezusa, stwierdza Lukasz na kon-
cu w. 3,14, ze Zydzi wyprosili utaskawienie dla zabdjcy. Autor Dz postuzyt sie
tu typowymi dla niego okresleniami: étésasthe, charisthénai i phonea. Pierw-
szy z czasownikow aiteo bywa czesto stosowany przez ewangelistow, rowniez
kilkakrotnie w drugim dziele Lukasza. Mniej wigcej w polowie wystepuje
w stronie medialnej; niemniej jednak nie ma zasadniczej réznicy znaczeniowej
miedzy strong medialng i czynna. Moze przybiera¢ rézne znaczenia, ale jego
podstawowy sens, ktéry ma zastosowanie takze w analizowanym tutaj tekscie,
brzmi ,, zadac’, ,,domagac si¢”, ale takze ,,prosi¢”>*. Lagodniejsze (,,prosi¢”) badz
mocniejsze (,,zada¢”) ttumaczenie tego czasownika zalezy — co wida¢ we frag-
mentach Dz, w ktérych ten czasownik wystepuje (10 razy) — od najblizsze-
go kontekstu. Tam, gdzie usitowano wymoc jakis§ negatywny wyrok na kims

H. BaLz, ,Hosios”, EWNT, t. 2, s. 1310, na pierwszym miejscu wymienia jego znaczenie ,,$wiety’,
a dopiero dalej ,pobozny’, ,Bogu mily”; z kolei F. HAuck, Hosios, TWNT, t. 5, s. 488-489, tlumaczy
go jako ,,$wiety”, ,sprawiedliwy” (rechtmadssig), ,obowiazkowy” (pflichtmaissig), cho¢ nie wyklucza
tez znaczenia ,,pobozny”.

0 M. WOJCIECHOWSKI, Jezus jako Swigty..., s. 128; M. PARCHEM, ,Testament Mojzesza 3,5”, w:
Pisma apokaliptyczne i testamenty (Apokryfy Starego Testamentu, t. 2), red. M. Parchem, Krakow-
Mogilany 2010, s. 324, ktory kilka stron wczesniej podkresla, ze obecnie przyjelo si¢ okreslenie Te-
stament Mojzesza, a nie jego tacinska nazwa Ascensio lub Assumptio Mosis (s. 305).

' G. SCHNEIDER, ,,Dikaios..”, s. 783; G. SCHRENK, ,Dikaios..., s. 190-191; S. HAREZGA, ,, Iytu-
ty chrystologiczne...”, s. 91-93.

2 R. RUBINKIEWICZ, ,,Chrystus w pierwszych dwdch..”, s. 113.

3 W.RADL, ,Aited”, EWNT, t. 1, s. 102-103; R. Popowski, Wielki stownik..., s. 15.
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(9,2 - chodzi o Szawla proszacego Arcykaplana o pozwolenie na zabijanie
chrzeécijan; 13,28 - chodzi o przeméwienie Pawla przypominajgcego Zydom
zabieganie u Pifata o wyrok $mierci na Jezusa; 16,29 — dotyczy straznika pilnu-
jacego Pawta w wigzieniu w Filippi, ktory zazadat $wiatla, by méc podziekowa¢
Pawlowi za uratowanie go przed samobdjstwem; 25,3.15 — w kontekscie proby
zamachu na zycie Pawla; 3,14 — w kontekscie domagania si¢ $mierci Jezusa
i uwolnienia Barabasza), stusznie ttumaczono ten czasownik mocniej: ,Zadac”,
»domagac sie”. W innych kontekstach zwykle oddawano go polskim ,,prosi¢”
(3,2; 7,46; 12,20; 13,21).

Zydzi zatem domagaja si¢ od Pitata, ktory chcial uwolnié Jezusa, zeby wydat
im zabdjce, a nie Jezusa: andra phonea charisthénai hymin. Wéréd ewangelistow
tylko Lk uzywa czasownika charisthénai - trzykrotnie w Ewangelii (7,21.42.43)
i czterokrotnie w Dz (3,14; 25,11.16; 27,24). Takze on moze mieé rézne zna-
czenia: ,darowac”, ,,ofiarowywac”, ,wyswiadczy¢ dobrodziejstwo, przystuge’,
»odpuszczac’, ,przebaczac’, ,okazywa¢ taskawos¢”, ,,utaskawia¢ kogos”, ,wy-
dawa¢ kogos$ komus’, ,,ofiarowac”*. Roéwniez w tym przypadku o najbardziej
wlasciwym znaczeniu analizowanego tu czasownika decydowa¢ musi jego naj-
blizszy kontekst. Niekiedy stusznie oddaje si¢ go przez ,wyda¢” (Dz 25,11), in-
nym razem kontekst wskazuje na znaczenie ,oskarza¢, skazywa¢” (Dz 25,16),
wreszcie — ,darowa¢, ocali¢” (Dz 27,24). Z podobnym zjawiskiem mamy do
czynienia w Ewangelii Lukasza. Wydaje sie, Ze wlasnie ze wzgledu na najblizszy
kontekst w Dz 3,14 analizowany w tym momencie czasownik nalezy przetlu-
maczy¢ jako ,,uwolni¢, utaskawi¢”. Zydzi domagali sie przeciez od Pitata uwol-
nienia zabdjcy. Autor okreslil go wyrazeniem andron phonea. Dopelnienie dla
bardzo czgsto stosowanego rzeczownika anér (tu: mezczyzna, czlowiek) sta-
nowi rzeczownik phoneus, ktory znaczy ,,zabdjca, morderca”>. Pojawia sie on
w Dz trzykrotnie (3,14; 7,52; 28,4): w pierwszej lokalizacji pada w kontekscie
Jezusa, ktorego lud wydal, zapart sie, a w koncu przyczynit si¢ do Jego smierci,
zadajac uwolnienia zabdjcy Barabasza (3,13n); w podobnym kontek$cie wy-
stepuje w mowie Szczepana (7,52). Z kolei w Dz 28,4 — w odniesieniu do Paw-
fa, ktérego Maltanczycy zaczeli podejrzewac o popelnienie morderstwa, kiedy
zmija nie wyrzadzila mu najmniejszej szkody, wiszac u jego reki.

Warto odnotowad, ze Lukasz zna inny termin bliskoznaczny na okresle-
nie zabdjstwa, mianowicie rzeczownik phonos, posiadajacy znaczenie ogol-
ne: ,morderstwo, zabojstwo™, ktéorym postuguje si¢ w swojej Ewangelii
dwukrotnie (23,19.25) w opisie przestuchania Jezusa przed Pitatem (por.Mk

* R.Poprowskl, Wielki stownik..., s. 651; por. tez K. BERGER, ,,Charidzomai”, EWNT, t. 3, s. 1094.
» R. Porowskl1, Wielki stownik..., s. 643.
¢ Tamze.

,24,

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 24 @ 2015-08-27 22:24:14 ‘ ‘



KS. JAN ZALESKI — Kerygmat pasyjny w drugiej mowie Piotra

15,7). Jak si¢ wydaje, mozna postawi¢ pytanie, dlaczego w Dz 3,14 nie zadowolit
sie podobnym terminem, lecz uzyl rzeczownika anér z dopelnieniem phonea?
Zapewne, miedzy innymi, dlatego, ze chodzilo mu o wskazanie na konkret-
nego czlowieka o imieniu Barabasz, czego nie oddalby tak dobitnie rzeczow-
nik wyrazajacy ogélng mysl czy ide¢ zabijania. Przy opowiadaniu o gorliwo-
$ci Szawla w przesladowaniu uczniéw Jezusa, wlgcznie z checig ich zabijania
(por. Dz 9,1), bez wskazywania na konkretng osobe, postuzyt sie wlasnie rze-
czownikiem o charakterze ogélnym, czyli phonos. Wolno wigc domniemywac,
ze tego rodzaju rozrdznienie bylo tu celowe, a nie przypadkowe.

Kontynuujac kontrastowy styl relacji o kerygmacie pasyjnym, autor Dz po-
kazuje raz jeszcze najwieksze zto, ktérego dopuscili sie Zydzi wobec Jezusa
(3,15); wigkszego nie mozna byto juz dokona¢. Oni zabili Dawce zycia (de ar-
chégon tés dzoes apekteinate). Najwieksza trudno$¢ w tym wyrazeniu stanowi
rzeczownik archegos poprzedzony rodzajnikiem ton, ktéry wskazuje na oso-
be juz znang, okreslang wcze$niej jako Stuga Boga, Swiety, Sprawiedliwy. Jed-
nak nie do konca wiemy, jak go najwierniej przettumaczy¢ ze wzgledu na jego
wieloznaczno$¢. Moze on bowiem znaczy¢: ,,przywodca, przewodnik, wodz,
wiodacy poczatek, dajacy poczatek, sprawca, tworca™’. Po przeprowadzeniu
jego, z koniecznosci skrotowej, analizy, trzeba bedzie zdecydowac si¢ na, naj-
lepsze z mozliwych, oddanie pelnej tresci.

Analizowany obecnie rzeczownik wystepuje w LXX 34 razy (Wj 6,14; Lb
10,4; 13,2.3; 14,4; 16,2; 24,17; 25,4; Pwt 33,21; Sdz 5,2; 5,15B; 9,44B; 11,6B;
11,11B;1 Krn 5,24; 12,21; 26,26; 2 Krn 23,14; 1 Ezdr 5,21; 2 Ezdr 12,9; 17,70.71;
21,16.17; Jdt 14,2; 1 Mch 9,61; 10,47; 1z 3,6.7- w w. 7. dwukrotnie; 30,4; Jr 3,4;
Lm 2,10; Mi 1,13)®. Jest on tlumaczeniem az dziewigciu terminéw hebrajskich

7 Tamze, s. 75; por. tez wiele jego znaczen w: P.-G. MULLER, ,,Archegos”, EWNT, t. 1., s. 392-393;
E. SZYMANEK, ,,Chrystus jako Sprawca zycia (Dz 3,15)”, w: Scriptura Sacra Poznaniensis. Opuscula
Mariano Wolniewicz octogenario dedicato, red. F. Lenort, Poznan 2002, s. 90.

% Taka liczbe podaja R. RUBINKIEWICZ, ,,Chrystus w pierwszych dwoch..”, s. 115; tenze, ,,Postaé
Jezusa..”, s. 119 oraz S. HAREZGA, ,,Iytuly chrystologiczne..”, s. 94. J. KozYRA podaje natomiast
liczbe 35, ,,Chrystus-Archégos...”, s. 111. Nie do konica ma racje ten ostatni autor; wspomniany wyzej
rzeczownik wystepuje bowiem doktadnie 34 razy w LXX, po uwzglednieniu takze tekstu B w Sdz
(5,15;9,44; 11,6; 11,11,) oraz w 2 Ezdr 21,16.17 w lekcji wariantowej uwzglednionej tylko w aparacie
krytycznym. 35. raz pojawia w 2 Mch 2,30 tylko jego synonim archégetés (,pierwszy przywddca,
sprawca, wodz, naczelnik” - takie jego znaczenie podaje Z. ABRAMOWICZOWNA, Sfownik grecko-
-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 340), a ponadto nie moze on by¢ ttumaczeniem greckim Starego
Testamentu, poniewaz ta ksiega powstala w jezyku greckim), a nie archégos. Warto jeszcze zaznaczy¢,
ze w1z 3,7 wystepuje analizowany tu rzeczownik dwukrotnie. Pomijamy tu zagadnienie tekstu 1 Ezdr
5,1, gdzie takze mamy jeden raz ten rzeczownik, cho¢ ta ksiega nie jest uznawana za ksi¢ge kanonicz-
ng. Niemniej jednak jest ona w LXX i dlatego uwzgledniono ja w powyzszej wzmiance o liczbie 34
miejsc, w ktérych wystepuje termin archégos.
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(sar, alluf, habas, nasi, pe’ah, pakad, pera ‘, kasin, ro’s), przy czym niemal po-
towa (16 razy) jest thumaczeniem hebrajskiego sar®.

Zawiera on w sobie dwa elementy: rdzen arch i koncowke égos. Arché moze
znaczy¢ ,poczatek, zwierzchno$¢, wladze, panowanie”, natomiast czasownik
o tym samym rdzeniu, archd, moze nie$¢ sens: ,,by¢ pierwszym, rzadzi¢, prze-
wodzi¢, zaczynac™®. Druga cze$¢ sktadowa analizowanego rzeczownika moze
pochodzi¢, jak relacjonuje Kozyra, od czasownika hégeomai, ale to przemawia-
toby raczej na korzy$¢ rzeczownika archégetes, ktory ma podobne znaczenie jak
archégos. Istnieje jednak mozliwo$¢, ze interesujacy nas rzeczownik pochodzi
od czasownika ago w swojej drugiej czesci skladowej, ktéry oznacza ,,prowa-
dzi¢ kogos, kierowac”. Wspomniany przed chwilg autor sugeruje nastepujace
rozroznienie miedzy omawianymi w tej chwili czasownikami:

stowo ago wskazuje na przywddce, ktdrego nie wybiera grupa réwnych mu czlonkéw
wspdlnoty. Jest on mianowany wodzem przez kogo$ z zewnatrz (...). Czasownik za$ he-
geomai méwi o czlowieku przewodzacym innym, ktérego grupa wybiera do tej funkcji
kierowniczej®'.

Na podstawie analizy sktadowych omawianego tu czasownika mozna wno-
si¢, ze pierwszy element wskazuje na ide¢ panowania, bycia wodzem, kims
pierwszym, kierujacym, drugi za$ podkresla dynamike w przewodzeniu in-
nym®. W literaturze greckiej, takze pozabiblijnej, Rubinkiewicz dostrzega jego
znaczenie w porzadku czasowym i wowczas mialby on znaczenie tego, ktory
co$ rozpoczyna, ale takze moze oznacza¢ zalozyciela, tworce, ktéry daje pod-
stawy czemus; w znaczeniu za$§ porzadkowym analizowany rzeczownik ozna-
czal przede wszystkim wodza, kogo$ majacego wladze, przewodniczacego®.
W Starym Testamencie (LXX) wystepuje on przede wszystkim w znaczeniu
wodza réznych grup (np. Wj 6,14; Lb 10,4; 16,2; 25,4; Pwt 33,21; Sdz 5,2), ale
takze przybiera znaczenie autora, tworcy, pierwszej przyczyny (Mi 1,13; 1 Mch

»¥ W tym przypadku racje ma J. Kozyra w cytowanym artykule w przypisie 58, a nie R. Rubin-
kiewicz i S. Harezga w cytowanych artykutach w tym samym przypisie, ktérzy mowig o thumaczeniu
w ten sposob tylko o$miu hebrajskich termindw.

@ R. Porpowskl, Wielki stownik..., s. 75-76; J. KozYRA, Jezus Chrystus jako Arché. Protologia
chrystologiczna pierwotnej tradycji apostolskiej Nowego Testamentu w interpretacji rdzenia Arch-
(Rozprawy Instytutu Teologiczno-Pastoralnego w Katowicach 4), Katowice 2001, s. 30-31.

1 J. KozYRA, Jezus Chrystus jako Arché..., s. 34; zob. znacznie wiecej na ten temat: tamze, s. 30—
46; tenze, ,, Tytuly Chrystusa nazywajace Go Gléwnym Wtadcg i Wodzem w nauczaniu $w. Piotra
Apostola”, SSHT 32 (1999), s. 69-94.

2 Zob. tenze, Jezus Chrystus jako Arché..., s. 35.

© Wigcej na temat jego znaczenia w literaturze greckiej zob. R. RUBINKIEWICZ, ,,Chrystus
w pierwszych dwoch..”, s. 114-115; J. KozYRA, Jezus Chrystus jako Arché..., s. 37-42.
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9,61, 10,47; por. tez 2 Mch 2,30, gdzie wystepuje bliskoznaczny termin arche-
getés). W Jr 3,4 pojawia si¢ archégos w znaczeniu religijnym, w odniesieniu
do Boga jako Ojca (,,Ojca mojego” TM). Wedtug Rubinkiewicza mozna wspo-
mniany wyzej termin rozumie¢ jako ,wodza” i jako ,tworce”, cho¢ kontekst
najblizszy zdaje si¢ wskazywac jego pierwszy sens®. Harezga opowiada si¢ za
sensem ,wodz” .

W Nowym Testamencie archégos pada tylko cztery razy: dwukrotnie w Dz
(3,15; 5,31) i dukrotnie w Hbr (2,10; 12,2). W pierwszym z wymienionych
tekstow pojawia sie w kontekscie rzeczownika dzoes (,,zycie”), z kolei w dru-
gim i trzecim - w kontekscie zbawienia (soter, soteria), wreszcie w ostatnim -
w kontek$cie wiary (pistis). We wszystkich natomiast tekstach odnosi si¢ do
Jezusa. Aby odpowiedzie¢ na pytanie o sens wyrazenia archégos tés soterias
(Hbr 2,10) i archeégos tes pisteos (Hbr 12,2), jako w pewnym sensie paralelnego
do archégos tes dzoés (Dz 3,15), Szymanek przywoluje tlumaczenie Wulgaty,
wedtug ktorej rzeczownik archégos jest przettumaczony jak auctor, co oznacza:
»autor’, ,przyczyna’, ,,sprawca’. Jezus jest wiec wedtug Hbr przyczyna, sprawca
zbawienia badz sprawca wiary®. Problem polega na tym, ze w Neowulagcie jest
on juz przettumaczony przez ducem w obydwu miejscach Hbr, a nie auctorem,
czego nie odnotowal przed chwilg wspomniany autor.

Niewatpliwie ma racj¢ Johnson w stwierdzeniu, ze niezwykle trudno odda¢
dokladnie tres¢ wyrazenia archeégos tes dzoeés ze wzgledu na wieloznacznos¢
(o czym wczesniej byta juz wzmianka) pierwszego z nich®. Warto jednak po-
stawi¢ pytanie o znaczenie drugiego z nich, z nadzieja, Ze moze to pozwoli
przyblizy¢ si¢ do pelniejszego znaczenia nie tylko pierwszego z nich, ale takze
catego wyrazenia. Termin dzoe (,,zycie”) wystepuje w Dz o$miokrotnie (2,28;
3,15; 5,20; 8,33; 11,18; 13,46.48; 17,25). Bardzo wyraznie w znaczeniu Zycia
wiecznego pojawia sie w Dz 13,46: ,,(...) Skoro jednak odrzucacie je i sami uzna-
jecie sie za niegodnych zycia wiecznego, zwracamy si¢ do pogan” i w Dz 13,48:
»Poganie, styszac to, radowali si¢ (...), a wszyscy przeznaczeni do zycia wiecz-
nego, uwierzyli”. Nie ulega watpliwosci, o jakie Zycie chodzilo autorowi tych
stow ($§w. Pawlowi), skoro w obydwu tekstach po rzeczowniku ,,zycie” nastgpuje
przymiotnik aionios (,wieczny”), dodatkowo w Dz 13,47 wystepuje wzmianka
o zbawieniu po krance ziemi, a wiec kolejny raz w kontekscie soteria (,,zbawie-
nie”). Juz nie tak wyraznie, ale na znaczenie zycia wiecznego moze wskazywac
tekst Dz 8,33: ,W Jego unizeniu odméwiono mu stusznosci. Kt6z zdota opisac¢
réd Jego? Bo jego zycie zabiorg z ziemi”. Autor przypomina fragment Iz 53,7n

¢ R. RUBINKIEWICZ, ,,Chrystus w pierwszych dwoch..”, s. 116.
% S. HAREZGA, ,Iytuly chrystologiczne..”, s. 94.

% E.SZYMANEK, ,Chrystus jako Sprawca zycia...’ s. 92.

¢ L.T. JOHNSON, The Acts of the Apostles..., s. 68.
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(LXX), w zrozumieniu ktérego pomaga urzednikowi etiopskiemu diakon Filip,
udzielajacy mu chrztu (por. Dz 8,25-40). Tekst zacytowany przez Lukasza (Dz
8,33) zdaje si¢ wskazywac bowiem na zycie pozaziemskie.

Jezeli dodamy do tego, ze w Dz 5,31 jawi si¢ analizowany rzeczownik ar-
chegos w kontekscie rzeczownika soter: ,Bog wywyzszyt Go po prawicy swojej
jako Wladce i Zbawiciela (...)", a w Hbr 2,10 w kontekscie zbawienia (soteria):
»Przystalo bowiem Temu (...), ktéry wielu synéw do chwaty doprowadza, aby
przewodnika ich zbawienia udoskonalil przez cierpienia” - to przestanie oby-
dwu tekstéw zdaje si¢ by¢ oczywiste: Zbawiciel, zapewniajacy zbawienie, ma
na mysli nie tylko Zycie doczesne, ale i wieczne. Wprawdzie drugi tekst Hbr
(12,2) nie méwi wprost o zbawieniu, ale jego natchniony autor przypomina
wszystkim, ze wpatrywanie si¢ w Jezusa prowadzacego do wiary i doskonato-
$ci to droga do zasiadania po prawicy Boga, ktore przed nami osiagnat Jezus,
czyli, inaczej méwiac, droga do naszego zbawienia. Wolno wreszcie mniemac,
ze takze w Dz 3,15 dzoé mozna rozumie¢ w jego najszerszym rozumieniu. Tak
wiec na 12 tekstéw, w ktérych mamy do czynienia badz z caltym wyrazeniem,
badz tylko z jego jednym czy drugim jego elementem, az osiem razy mozna do-
szukac si¢ nauki o Zyciu nie tylko ziemskim, ale i pozaziemskim. Warto na ko-
niec zauwazyc¢ tez te cztery fragmenty, ktore daja nauke o zyciu doczesnym (Dz
2,28;5,20; 11,18; 17,25). Przeanalizowane pokrotce teksty wskazuja, ze zawiera
sie w nich nauka zaréwno o zyciu nadprzyrodzonym, jak i o Zyciu doczesnym.

Potwierdzenie tego przynosza nastepujace zaraz slowa: ,ale Bog wskrzesit
Go z martwych” (Dz 3,15b). Bog wskrzesit wiec Tego, ktérego oni zabili - Daw-
ce zycia. Najpierw jest wigc mowa o zyciu ziemskim Jezusa, potem takze o Jego
zyciu po wskrzeszeniu z martwych. Niewatpliwie mamy tu do czynienia ze
wskazaniem na Zycie w najpelniejszym jego wymiarze. Na pytanie, co nalezy
rozumie¢ przez zycie, o ktérym jest mowa w Starym i Nowym Testamencie,
o czym byla mowa przed chwila, odpowiada Szymanek, przytaczajac szereg
tekstow pozabiblijnych: chodzi o ,trwanie bez konca uwolnione od twardej
konieczno$ci umierania”®. W zamknieciu rozwazania, aby zapewni¢ swoich
stuchaczy o prawdziwosci wspomnianych wydarzen z zycia Jezusa, a zwlaszcza
przywrocenia Go do zycia, autor stwierdza, ze apostolowie byli tego wszystkie-
go $wiadkami (3,15b). Oto wigc ponownie mamy przywolanie Jana Aposto-
fa, ktéry byt swiadkiem cudownego uzdrowienia chromego®. Na powiazanie

% E. SZYMANEK, ,,Chrystus jako Sprawca zycia.., s. 92. Na powiazanie tych trzech elementéw
w Dz 3,15 (przewodzenia, zycia i wskrzeszenia z martwych) , jako pomocnych w ustaleniu najlepsze-
go znaczenia, wskazuje rowniez J. Kozyra, ,,Chrystus — Archégos..”, s. 115-116.

% J. ZMmyEwWSsKI, Die Apostelgeschichte..., s. 191; G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 320;
L.T. JoHNSON, The Acts of the Apostles..., s. 73.
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z Dz 3,7 wskazuje tez czasownik egeiren (tu: podnidst), ktérego autor uzyl na
opisanie uzdrowienia chorego, a w Dz 3,15 na wskrzeszenie z martwych Jezu-
sa. Moze to wskazywac, ze cudowne uzdrowienie mialo by¢ w zamysle autora
znakiem wskrzeszenia Jezusa”.

Mozna by ewentualnie zastanawiac sig, jak to czyni Zmijewski w swoim ko-
mentarzu, czy mialo sens stawianie Zydom zarzutu (,,zabili$cie Dawce zycia”),
skoro Jezus stal si¢ wodzem zycia (Anfithrer zum Leben) dopiero przez $mier¢
i wskrzeszenie z martwych. Czy nie chodzi tu o nieu§wiadomiong wing albo
swego rodzaju felix culpa? Ten sam autor daje na tak postawione pytania odpo-
wiedz, przypominajac, Ze méwca w dalszej czesci swojego przemdwienia wska-
zuje wyraznie, iz droga do zycia otwarta jest takze dla winnych §mierci Jezusa,
jezeli si¢ nawroca (Dz 3,17nn)"".

Reasumujac przeprowadzone analizy, mozna chyba stwierdzi¢, ze wyrazenie
archégos tés dzoés w Dz 3,15 jest ekwiwalentem archégos tés soterias z Hbr 2,10
(por. takze inne teksty nieco wcze$niej analizowane)”, czyli wyraza przekona-
nie, iz Jezus jest zardwno Wodzem, jak i Dawca Zycia. Warto tez podkresli¢, ze
misja zbawcza Jezusa, okreslonego tu jako archégos, jawi si¢ bardzo wyraznie
w kontekscie nauki o Jego zmartwychwstaniu”.

3. Wiara uzdrowionego w imig Jezusa (Dz 3,16)

Jak wspomniano we wprowadzeniu, analizowang w niniejszym opracowaniu
jednostke (Dz 3,13-15) konczy werset Dz 3,16, ktory tworzy z nig jedna catos¢.
Przejawia si¢ to zdecydowanie w nawigzaniu do Dz 3,12 poprzez wzmianke
o uzdrowieniu cztowieka chromego w obydwu wersetach (Dz 3,12.16). Jedno-
cze$nie w. 16. nawigzuje do jednostki poprzedzajacej (Dz 3,1-11) dzigki przywo-
taniu imienia Jezusa w Dz 3,6: ,W imig Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodz”
i3,16: ,(...) imi¢ to przywrdcito sily (...)”. Wskazane jest wiec, przynajmniej
pobieznie, przeanalizowanie tego wersetu. Przy dokladnym jego czytaniu moz-
na dostrzec ,,przetadowanie i niezrecznosci™*. Owe niezreczno$¢ i niejasnosé

7 D.HAMM, ,, Acts 3:12-26..7,5.203; S. BUTTICAZ, ,Actes 3,1-26.., s. 183.

7' ]. ZMJEWSKI, Die Apostelgeschichte..., s. 192.

72 EF. BRUCE, The Book of the Acts..., s. 109; S. HAREZGA, ,, I'ytuly chrystologiczne..”, s. 95.

7 R. RUBINKIEWICZ, ,,Chrystus w pierwszych dwdch..”, s. 120; S. HAREZGA, ,, Tytuly chrystolo-
giczne.., s. 95-96, przypis 72; ]. KozYRA, ,,Chrystus — Archégos..”, s. 116.

74 Takie okre$lenie mozna znalez¢ u nastgpujacych autoréw: B.M. METZGER, A Textual Com-
mentary on the New Testament, s. 270-272, ktéry mowi o owej niezrecznosci w pierwszej czesci
Dz 3,16 i podaje sugestie trojga autoréw probujacych je usunaé. W podobnym duchu wypowiada sie
D. HAMM, ,,Acts 3:12-26..., s. 204-205 (,,This dense and awkward sentence (...)”). Nie zgadza si¢ z tg
opinia G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 321: ,Dafy V 16sprachlich iiberladen und unklar
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mozna wyjasni¢ celem postawionym sobie przez natchnionego autora, ktdry
chciat przede wszystkim uwypukli¢ zwigzek miedzy wiarg a imieniem Jezusa”.
Trzeba jednak zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ze w Dz 3,16 kryje si¢ sporo trud-
nosci. Warto wigc przynajmniej przyjrzec sie jego przestaniu teologicznemu.

W stosunku do Dz 3,6, gdzie tylko raz pojawia si¢ ,imie¢”, w Dz 3,16 wystepu-
je dwukrotnie onoma (,,imi¢”). W 3,16 mamy tez dwukrotnie rzeczownik pistis,
czego nie ma wiecej w calej mowie Piotra. Jezeli wigc mozna méwic o ,,przela-
dowaniu”, dotyczy ono przede wszystkim czestotliwosci tych dwoch terminow
w tak krotkim tekscie. Nie ma watpliwosci, ze przywolane dwa razy wyrazenie
onoma autou odnosi si¢ do Jezusa, ktorego Bog wskrzesit z martwych (por.
3,15). Wiecej trudnosci sprawia znalezienie podmiotu dla dwukrotnie wspo-
mniane]j wiary. Inaczej méwiac, chodzi o odpowiedz na pytanie, o czyjej wie-
rze jest mowa w analizowanym obecnie wersecie: Piotra, Jana czy chorego?”.
Stusznie zauwaza autor cytowany w przypisie 76, ze bezposredni kontekst nie
pomaga w znalezieniu odpowiedzi na postawione pytania. Z jednej strony nie
jest oczywiste — zdaniem Hamma - Ze chodzi o wiar¢ uzdrowionego chorego,
z drugiej jednak nie ma w dwudziele Lukasza w relacjach o uzdrowieniach
wskazowek, ze chodzi o wiar¢ uzdrawiajacego (healer). U Lukasza zbawiajaca
wiara zawsze odnosi si¢ do uzdrowionego. Ostatecznie Hamm dochodzi do
wniosku, ze w Dz 3,16 chodzi o wiar¢ uzdrowionego”.

Z kolei Johnson drugi raz zastosowany termin pistis w calym wyrazeniu
»wiara, ktora przychodzi przez niego” odnosi do wiary apostoléw’®. Schneider
natomiast, powolujac si¢ na Bauera, zauwaza, Ze dia z genetiwem w wyraze-
niu hé pistis hé diautou wskazuje na osobowe narzedzie, posredniczaca osobe
lub sprawce”. Nie bez racji stwierdza Johnson, ze natchniony autor miat pro-
blem, jak pofaczy¢ obiektywna moc ,imienia” dzialajacego przez apostolow
z subiektywng konieczno$cig ,,wiary”, Zeby te moc uczyni¢ skuteczna®. Schnei-
der jest gotéw przyznac racje takze tym autorom, ktérzy wiary nie przypisuja

ist, wie neuerdings wieder J. Rollof meint, kann man wohl nicht behaupten”. Podobnego zdania jest
J. ZM1yEWSKI, Die Apostelgeschichte..., s. 192. L.T. Johnson okresla wyrazenie ,,przez wiare w jego
imie” jako garbled in Greek (L.T. JoHNSON, The Acts of the Apostles..., s. 68).

> Tak to wyjasnia G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 321, a za nim J. ZMIJEWSKI, Die
Apostelgeschichte. .., s. 68.

¢ D. HAMM, ,Acts 3:12-26...7 s. 204, dorzuca do tego jeszcze kilka innych pytan: o jakiego ro-
dzaju wiare chodzi, co znaczy ,imi¢” czy holokléria (,pelnia zdrowia”).

77 Tamze, s. 204.

’# L.T. JoHNSON, The Acts of the Apostles..., s. 68.

7 W. BAUER, Worterbuch..., s. 358; G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 321, przypis 63;
A.]. Hgss, ,Dia’, EWNT, t. 1, s. 713.

% L.T. JouNSON, The Acts of the Apostles..., s. 68.
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KS. JAN ZALESKI — Kerygmat pasyjny w drugiej mowie Piotra

jednoznacznie ani uzdrowionemu, ani Piotrowi, na tyle, na ile tekst wskazuje
na niezbedno$¢ wiary przy jego uzdrowieniu. Jest tez dla niego oczywiste, ze
wiara w Dz 13,6b oznacza dar i dzialanie Zmartwychwstalego®. Z kolei Hamm
jest zdania, ze niezreczny pleonazm analizowanego tu wersetu moze by¢ wyni-
kiem proby natchnionego autora w zachowaniu trudnej réwnowagi traktujacej
wiare zaréwno jako dar, jak i odpowiedz. W kazdym razie z tego tekstu jasno
wynika, ze to wlasnie imi¢ Jezusa Chrystusa (tak wyraznie okre§lone w Dz
13,6) umocnilo (esteredsen) chromego i dalo mu petnie sity (holoklérian) dzigki
jego wierze we wspomniane imi¢. Nie pozostaje wigc nic innego jak przyja¢,
ze zaroéwno wiare, jak i imie (osobe) nalezy traktowac jako istotne elementy
dokonanego uzdrowienia®. Warto na koniec zauwazy¢, ze mamy do czynie-
nia z kontynuacja mysli o potrzebie dawania §wiadectwa. W 3,15 §wiadkami
wskrzeszenia z martwych Jezusa byli apostotowie, w 3,16 natomiast méwca od-
woluje si¢ wyraznie do $wiadectwa zgromadzonego ludu, ktéry widzial i znat
najpierw chorego, potem mogt podziwia¢ pelni¢ jego sit, a wigc catkowicie
zdrowego czlowieka®.

Uwzgledniajagc wspomniane wczes$niej niezreczno$ci i niejasnosci wier-
sza 16, trudno si¢ dziwi¢ trudno$ciom przy jego tlumaczeniu, cho¢ trzeba
przyzna¢, ze wigkszo$¢ polskich (cho¢ nie tylko) ttumaczen odnosi w oby-
dwu przypadkach wiar¢ do uzdrowionego czlowieka (np. BT; BW-P; BP; Pi-
smo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy - przektad ekumeniczny z 2001 r.;
Nowy Testament — nowy przeklad z jezyka greckiego na wspodlczesny jezyk
polski, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa 2001; Holy
Bible; La Sacra Bibbia; La Bible de Jerusalem). Na wiare pochodzacg od Jezu-
sa, w przypadku po raz drugi wystepujacego terminu ,wiara’, wskazuje ttuma-
czenie S. Kowalskiego: ,,(...) a wiara przezen udzielona przywrdcita mu pelne
zdrowie (...)” 1 Biblia Paulistow: ,Wiara, ktéra od Niego pochodzi, uzdrowita go
(...)". Wprawdzie w ttumaczeniu Kowalskiego nie ma tak wyraznego wskazania
na wiare pochodzacg od Jezusa, jak to uczynil ttumacz Biblii Paulistow, piszac
duzag literg ,,Niego’, ale wydaje sie oczywiste, ze tlumaczenie: ,,a wiara przezen
udzielona (...)” odsyla do Jezusa.

Stowa-klucze: wprowadzenie, kontekst, jednos¢ literacka, Bog, Stuga Boga, Je-
zus, Pilat, Swiety, Sprawiedliwy, Dawca zycia, wiara, imie.

81 G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte...,s. 321.

8 D. HAMM, ,Acts 3:12-26...7, s. 204-205. Na niezbedno$¢ tych dwdch elementéw wskazuje
tez G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., s. 321 oraz J. ZMIJEWSKI, Die Apostelgeschichte...,
s. 192-193.

8 J. ZMEWSKI, Die Apostelgeschichte..., s. 193.
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Passion-kerygma in Peter’s Second Speech in Acts (3:13-15)
Summary

In Peter’s Second Speech (Acts 3:13-15) we can find more passion motives then
in many other speeches in The Acts of the Apostles. Analysed speech is located
in a wider context (Acts 3:1-26). The speech forms a literary unity with a chias-
tic structure and christological kerygma in the centre of it. To the passion mo-
tives that we can find in the speech, like the idea of the servant of Yahweh, who
is glorified by God and is mentioned as Saint, Just and the Giver of Life, we
should add the teaching about betrayal, refusion before Pilate and the killing
of Him. But - as it is stated — the God has raised Him from death. The healing
of sick in the name of Jesus is a manifestation and an effect of His resurrection.
All mentioned titles we should understand as the descriptions of the dignity
of Jesus as a Messiah, who suffered and realized the will of God in a perfect way.
The phrase archégos tés dzoes, although it is difficult to fully explain it, should
be treated as an equivalent of archégos tés soterias. The second formula reveals
the intention of the author - the communication of truth, that Jesus is a Com-
mander and the Giver of Life. Despite the overloaded and awkward formula,

® in Acts 3:16 the author tried to underline the connection between the faith of
healed man and the name of Jesus.

Keywords: introduction, context, literary unity, God, Servant of God, Jesus,
Pilate, Holy, Righteous, murderer, Author of live, name, faith.

(oprac. ks. Jan Zaleski; ttum. Tomasz Herbich)
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WALDEMAR LINKE CP

W jednym ciele przez krzyz” (Ef 2,16).
List do Efezjan a judaizm

Osoba Tychika' stanowi podstawe do tego, by Kol, Flm i Ef postrzega¢ na po-
ziomie narracji jako ciagg wypowiedzi pozostajacych ze sobg w pewnym, cho¢
nietatwym do zdefiniowania, zwigzku. Ten wspdtpracownik Pawla wystepujacy
w pismach roznie zwigzanych z Apostotem Naroddw jest posrednikiem mie-
dzy Pawlem a Filemonem (wiezie list i eskortuje Onezyma, o czym $wiadczy
Kol 4,7-9 nawigzujacy do Flm 12). Posta¢ te znamy poza tym z Dz 20,4. Tekst
ten stal si¢ powodem do domystéw, iz Tychik byl Efezjaninem? podobnie jak
Trofim (Dz 21,29). Informacja o postaniu Tychika do Efezu (2 Tm 4,12) moze
by¢ echem Ef 6,21. Jako Pawlowy postaniec wystepuje tez w Tt 3,12. Posta¢
ta spina wigc rézne ,,pietra” tradycji popawlowej. Jest, na gruncie rozwoju pi-
$miennictwa wczesnochrzescijanskiego, postacig emblematyczng dla Kosciota
wczesnego okresu poapostolskiego, kiedy to wiez z apostotami ma charakter
osobistej wspodlpracy, a nie konstrukcji teologicznej (sukcesja apostolska). Czy
w rozumieniu Ef jest to posta¢ znaczaca? Moze to wlasnie on ukazuje w sobie
te cechy, ktdre dostrzec mozemy u autora Ef? Sg to pytania, ktore warto posta-
wi¢, bo dotycza nie tylko (i raczej nie tyle) dyskusji o autorstwie Ef, ale pozwa-
laja nam wnikna¢ w sytuacje kulturows, jaka stoi za tym tekstem.

Dyskusja nad Ef zwykle koncentruje si¢ woké! Pawlowego autorstwa tego
tekstu® nalezacego do kanonu Nowego Testamentu. Jednak problem adresa-
tow wydaje sie nie mniej ciekawy wlasnie dlatego, ze raczej nie daje on na-
dziei na znalezienie jednoznacznej odpowiedzi. Przyjmujac, ze byto to pismo

' F. THIELMAN, Ephesians, Grand Rapids 2010, s. 17-18.

2 K. ROMANIUK, Uczniowie i wspdtpracownicy swigtego Pawta, Krakéw 2008, s. 139.

> Typowe jest stwierdzenie: ,To many this is one of Paul’s moving epistles and yet to others it is
only a reproduction of Pauline themes by another mind. Much controversy has surrounded and still
surrounds the question of authenticity” (D. GUTHRIE, New Testament Introduction, Downers Grove
1990, s. 355).
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okolne, zaklada si¢ bowiem, Ze jego adresaci nie byli wyraznie okredleni. Jest
to uproszczenie wynikajace z utozsamienia problemu adresatéw z problemem
adresu (nazwy miasta, do ktérego byt skierowany list). Chcemy tu postawicé
problem adresatow Ef w nieco inny sposdb: pytajac o charakterystyke mode-
lowego odbiorcy. Przy czym mamy tu na mysli nie tyle pelng charakterystyke
tej postaci, ale jedna jej ceche: stosunek do judaizmu. Dla §w. Pawla Aposto-
la byla to kwestia bardzo istotna i osobista, ktorg przezywat bardzo gleboko.
Piszac wiec o modelowym odbiorcy, powiemy wiele o0 modelowym nadawcy
(autorze). W ten sposob wlaczymy sie tez do dyskusji o autorstwie tego pisma.
Chcemy postawi¢ problem istotny dla analizy antropologiczno-kulturowej: czy
zwigzek z judaizmem jest dla modelowego autora Ef tytulem do chlubienia
sie, czy wrecz odwrotnie — kwestig raczej klopotliwg i niebudujaca prestizu.
Pytamy tez o typ i zasieg wiezi spotecznych, ktére tacza pogan, Zydéw i chrze-
$cijan w Efezie oraz o mechanizmy dystrybucji szacunku w spotecznosciach na
réznym poziomie.

Nawet jesli Ef nie zostal napisany do wspolnoty w maloazjatyckiej metropo-
lii, to i tak pozostaje pytanie, dlaczego tradycja koscielna powiazata te czes¢ NT
z tym wlasnie miastem®. Zaréwno Efez jak i Laodycea to Koscioty Apokalipsy.
To takze znaczace osrodki diaspory zydowskiej®.

* B.J. MALINA, ,The Social Sciences and Biblical Interpretation’, Interpretation 37(1982), s. 229-
242; tenze, ,Why Interpret the Bible with the Social Sciences”, ABQ 2(1983), s. 119-133; ].H. ELLIOT,
»Social Scientific Criticism of the New Testament. More on Methods and Models”, Semeia 35(1986),
s. 1-33; tenze, What Is Social-Scientific Criticism? Guides to Biblical Scholarship, Minneapolis 1993;
J.J. PiLcH, Introducing the Cultural Context of the Old Testament, Eugene 2007; B.]. MALINA, Nuovo
Testamento e antropologia culturale (ISB S 39), Brescia 2008. Polskojezycznym opracowaniem pre-
zentujgcym to podejécie do tekstu biblijnego jest J. KRECIDLO, Honor i wstyd w interpretacji Ewan-
gelii. Szkice z egzegezy antropologiczno-kulturowej (LSM 1), Warszawa 2013, s. 14-19.

> J. EADIE, A Commentary on the Greek Text of Paul’s Letter to the Ephesians, Glasgow 1853 (cyt.
reprint Birmingham 2005), s. XII-XXI; A.T. LINCOLN, Ephesians (WBC 42), Nashville i in. 1990,
s. XXXVI-XXXVIII; C.E. ARNOLD, Ephesians (ZECNT 10),Grand Rapids 2010, s. 30-41.

¢ ,Liczba Zydéw zamieszkujacych Efez w owym czasie musiala by¢ znaczna” (E. DABROWSKI,
Dzieje Pawta z Tarsu [MTP 1], Warszawa 2013, s. 393, pierwsze wyd. tej ksiazki ukazalo si¢ w Pozna-
niu w roku 1951, a cieszyla si¢ ona wielkim powodzeniem, bowiem wznowiona zostata juz w roku
nastepnym, a w 1953 r. ukazalo sig jej lekko zmienione wydanie u nowego wydawcy w Warszawie).
Jednak na dowdd tego autor przytacza tylko pismo Publiusza Korneliusza Dolabelli do senatu w Efe-
zie (JOZEF FLAWIUSZ, Ant. 14.10,12). Jest to jednak pismo odnoszace si¢ do wszystkich podlegaja-
cych jurysdykeji Dolabelli (,,Zydéw zamieszkujacych w Azji”, por. tamze, 14.10,13), za$ Efez wspo-
mniany jest tylko jako miejsce wydania dekretu oraz kancelaria miejska ,,najprzedniejszego miasta
azjatyckiego” (tamze, 14.10,11) zostala zobowigzana do rozpowszechnienia go. Zbiér dokumentow
zestawionych przez Jozefa Flawiusza w tym rozdziale w par. 7-13 ma na celu pokazanie pozytywnych
skutkéw polityki arcykaptana Hirkana, ktory umiat skutecznie broni¢ intereséw Zydéw w dynamicz-
nej sytuacji politycznej lat 44-43. O Zydach w Azji Mniejszej zob. M. SARTRE, Wschdd rzymski.
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‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 34 @ 2015-08-27 22:24:15 ‘ ‘
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Gtowny temat Ef a stosunek do judaizmu

Jednos¢ Kosciota autor Ef uwaza za sens i cel swej misji (3,8-9)7, w czym rézni
sie od Pawla gloszacego Chrystusa®. Opinia ta zbudowana jest na przekonaniu
Piere’a Benoit, wedtug ktérego Ef to hymnodyczna i pozbawiona troski o wal-
ke z herezja synteza teologiczna’. Augustyn Jankowski (za Lucienem Cerfaux)
uwazal, ze po ustaniu polemiki z judeochrzescijanstwem (Rz) i synkretyzmem
poganskim (Kol), mdgl Pawel stworzy¢ ,,synteze spokojng na ten sam podsta-
wowy temat, ujety tylko w nowych, kosmicznych perspektywach - chrystianizm
jako misterium Chrystusa”'’. Dzieki Chrystusowi Zydzi i poganie majg sta sie
jednym ludem (Ef 1,11-14). Ale ktdra z tych czesci jest wiodaca, podstawowa?
W Rz to jednak judeochrzescijanie, a w Kol brak jakichkolwiek nawigzan do
ekonomii zbawienia charakterystycznej dla judaizmu. W Ef to zdecydowanie
wierzacy w Chrystusa, ktdrzy nie maja zaplecza judaizmu. Czy rzeczywiscie nie
ma w Ef akcentéw polemicznych? A jedli jest to pismo polemiczne, to czy pole-
mika ta nie jest zwrdcona przeciw judaizmowi? Poza tym mozna tez znalez¢ ta-
kie elementy w Ef, ktérych interpretacja wymaga uwzglednienia perspektywy
judaizmu, poniewaz cho¢ zalicza si¢ ten list do ,,poganochrzescijanskiej” czesci

Prowincje i spoteczetistwo prowincjalne we wschodniej czesci basenu Morza Srédziemnego w okresie od
Augusta do Sewerdw (31 r. p.n.e. - 235 . n.e.), Wroctaw 1997, s. 298-299.

7 Jest to opinia R. SCHNACKENBURGA, Der Brief an die Epheser (EKK 10), Einsiedeln-Neukir-
chen-Vluyn 1982, (cyt. wyd. ang., Ephesians: A Commentary, Edinburgh 1991, s. 34). Upowszechnila
sie ona i dzi$ jest raczej niekwestionowana. Miata ona jednak i swg wcze$niejszg historie. A. JAN-
KOWSKI (tenze, Listy wiezienne $wigtego Pawla do Filipian — do Kolosan — do Filemona - do Efezjan
(PSNT 8), Poznan 1962, s. 344, przyp. 6) informuje, ze w 6ésmym wydaniu wstepu do Pisma Swietego
Rudolpha Cornely’a (R. CORNELY, M. HAGEN, Historicae et criticae introductionis in u. t. libros sa-
cros compendium s. theologiae auditoribus accomodatum, Paris 1914) pojawila sie ta informacja, ale
zrezygnowano z niej w wydaniach pdzniejszych, takze tego, z ktdrego Jankowski korzystal najcze-
$ciej (R. CORNELY, A. MERK, Introductionis in S. Scriptuae libros compendium, Paris 1940). W swym
wstepie do Nowego Testamentu D. GUTHRIE pisal: ,,the primary aim of the work of Christ is said to
be unification of Jew and Gentile (Eph 2:13-18)”, tenze, New Testament Introduction..., s. 364-365.
Zob. A.G. Parzia, Collosians, Philemon, Ephesians (NCNT), San Francisco 1984, s. 102-271, zwt.
s. 133-139; H.W. HOEHNER, Ephesians. An Exegetical Commentary, Grand Rapids 2002, s. 101-104.

8 H.LANGKAMMER, List do Efezjan..., s. 378. My$l ta inspiruje sie pewnie tym, co w swym dziele
o Pawle Apostole powiedzial E. DABROWSKI: ,W Liscie do Kolosan my$la przewodnig jest godnos¢
Chrystusa i jego znaczenie dla chrzescijafistwa, w Liscie do Efezjan za$ Pawel zajal sie oméwieniem
idei Ko$ciola. Stanowita ona tre$¢ zasadniczg tego pisma“ (tenze, Dzieje Pawta z Tarsu..., s. 640).

° P. BENOIT, ,Lhorizont pauliniene de I¢pitre aux Ephésiens”, RB 46(1937), s. 342-361; 506-525
(przedr. tenze, Exégése et Théologie, t. 2, Paris 1961, s. 53-96; E. DABROWSKI, Dzieje Pawla z Tarsu.. .,
s. 640.

10" A. JANKOWSKI, Listy wigzienne Swigtego Pawla. .., s. 356.
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Corpus Paulinum, to trzeba przedledzi¢, czy za uzyciem charakterystycznych
i ,greckich” termindw jak Siafoirog czy év émoupaviolg nie stojg tresci zrozu-
miale dopiero w kontekscie judaizmu'!. Czy akpoywvieiog jest hellenistyczny
czy z LXX 1z 28,162 Waznym, wynikajacym z faktu, ze w Ef przedmiotem wiary
jest Kiptog a nie XpLotog, jest pytanie o to, co rézni Ef od pism niewatpliwie
Pawlowych!. Stawia ono caly szereg kolejnych pytan, na ktore nalezy poszukac
odpowiedzi.

Jedli chodzi o stosunek Ef do Zydéw i judaizmu, to znalez¢é mozna bardzo
sprzeczne opinie badaczy. Jedni podkreslaja, ze to wigzane z Pawlem Aposto-
tem pismo ignoruje judaizm. Adresaci Ef ,niewiele wiedzieli o przywilejach
Narodu Wybranego” i ,.trzeba bylo [im - W.L.] przypomina¢, ze takze Zydzi
nalezg do Kosciota”. Clinton E. Arnold stwierdzit za§ wprost, ze ,,na pod-
stawie Ef wida¢, ze kodcioly mialy do czynienia z problemem braku jednosci
miedzy Zydami i poganami”'*. Opinia, ze przeplatajg sie w nim stanowiska ju-
deochrzescijan (,my”) i poganochrzescijan (,wy”)" nie zyskata popularnosci,
za$ cze$ciej dostrzega sie tu zestawienie ogétu wierzacych (,my”) i adresatow
(>wy”)'. Autor utozsamia si¢ z poganami (por. Ef 2,3)". List ten konfrontuje
nie (jak w Rz) zycie wedlug Prawa i Zycie chrzescijanina, ale chrzescijanski
i poganski model zycia (4,17-21.22-24), zycie w $wietle i w mroku (5,8.15-18)%.

Z drugiej strony nie brakowalo opinii, ktére opieraly si¢ na zalozeniu kon-
taktow miedzy autorem Ef a judaizmem i jego kultura. Styl Ef jest ,wyraz-
nie zydowski i ma wiele wspolnego z hymnami znalezionymi wérdéd zwojow
z Qumran’”, jezyk zdradza slady wpltywdéw semickich, a ,,autor byt judeochrz-
e$cijaninem o formacji hellenistycznej. Znal doskonale ST”*. Jednak cytujac

' Tamze, s. 349; D. GUTHRIE, New Testament Introduction. .., s. 358.

2 H. LANGKAMMER, List do Efezjan..., s. 378.

13 Tamze, s. 379.

" C.E. ARNOLD, Ephesians..., s. 252.

5 Tamze, s. 239. Przytacza jako zwolennikow tej interpretacji zaimkow osobowych Martina, Bru-
cea, Robinsona, Bartha.

!¢ Tamze. Sam autor opowiada si¢ za ta opinig, idac za Schnackenburgiem, Lincolnem, Percym.

17 D. GUTHRIE, New Testament Introduction..., s. 363.

'8 S. MEDALA, ,Tajemnica Bozej ekonomii zbawienia (List do Efezjan)”, w: Dzieje Apostolskie.
Listy $w. Pawta (WMWKB 9), red. J. Frankowski, S. Medala, Warszawa 1997 s. 476-477.

¥ K.G. KunN, ,The Epistle to the Ephesians in the Light of the Qumran Texts”, NTS 7(1961),
S. 334-346 (przedr. w: Paul and Qumran. Studies in the New Testament Exegesis, red. ]. Murphy
O’Connor, London 1968, s. 115-131); C.E. ARNOLD, Ephesians..., s. 238-239, por. M. THEOBALD,
»La Lettera agli Efesini” w: Introduzione al. Nuovo Testamento, red. M. Ebner, S. Schreiber, Brescia
2012, s. 520.

% H. LANGKAMMER, List do Efezjan..., s. 379. Zob. Znacznie obszerniejsza liste zaleznosci li-
terackich miedzy Ef a ST w M. GESE, Das Vermdichtnis des Apostels. Die Rezeption der paulinischen
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w Ef 4,8 Ps 68,18%, a Ef 2,14-18 powolujac sie¢ na Iz 57,19, musial takze zakla-
da¢ znajomos¢ tych tekstéw u swych odbiorcow.

Wyznawcy judaizmu nazywani sg tymi, ktérzy sa blisko (Ef 2,17), podkre-
$la sig tez ich przynalezno$¢ do wspolnoty przymierza, z ktérej wykluczeni sa
poganie (w. 12)*. Nie méwi sie o podziale, jakiego wsréd Zydéw dokonata
rozbieznos¢ w stosunku do Jezusa Chrystusa i wiara lub niewiara w Niego.”* Co
wigcej, Ef w poréwnaniu z Kol jest pismem, ktéremu przywrécono Pawlowy
charakter, a w ramach tego procesu - takze element §wiadomosci, ze Kos$ciot
narodzil si¢ ze wspdlnoty wyznawcéw judaizmu. Nalezy to do ich samoswia-
domosci, ktdra jest fundamentem dzialania (etyki), ktérej petng realizacja jest
na plaszczyznie literackiej dom (Ef 5,21-33), a na plaszczyznie pragmatycz-
nej — wspolnota koscielna*. Powotanie ,,apostoléow i prorokéw” (2,20) doko-
nalo si¢ posréd wyznawcow judaizmu®.

Jest kwestiag wymagajaca osobnego rozwazenia, czy mozna méwic¢ o bez-
posrednim nawigzaniu do zydowskiej przesztosci Pawla (3,1-2)*? Bardzo
niejasne wyrazenie ,dzialanie (oikovopie) taski Boga danej mi dla was” nie
musi odnosi¢ si¢ do powolania Pawta pod Damaszkiem, a wiec do jedynego
momentu, w ktédrym jego dziatalno$¢ apostolska wobec pogan zwigzana jest
z dzialalnoécig przed powotaniem. W autentycznych listach Pawla mamy dwie
wzmianki o jego dzialalnosci przesladowczej (1 Kor 15,9 Flp 3,6, por. Dz 22,4;
26,11) i dwie o gorliwosci, z jaka zachowywal Prawo (Ga 1,14; Flp 3,4-6, por.
Dz 22,3). Obydwa te watki splatajg si¢ ze sobg, co wida¢ zwlaszcza w Flp. Maja
one bardzo rézne odcienie: od bardzo surowego samooskarzenia w 1 Kor 15,9
po swego rodzaju chlubienie si¢ w Ga 1,14. Jesli chodzi o Ef 3,2, to nalezy wzia¢
pod uwage bliskos$¢ charakterystycznego dla 1 Kor 15,9 samookreslenia si¢
Pawta jako najmniejszego (éAayLototc) w Ef 3,8. Tyle, ze tu (wirtualny przynaj-
mniej) Pawel nie daje wyjasnienia, dlaczego uwaza si¢ za takiego. Trudno wiec
zakladac, ze autor Ef mial na mysli przedchrzescijanskie doswiadczenie Pawla.

W réznych motywach i w réznych miejscach tekstu Ef komentatorzy i eg-
zegeci dopatrywali si¢ §ladéw judaizmu, jakie pojawiajg sie w tym pismie. Nie

Theologie im Epheserbriefes (WUNT 11/99), Tiibingen 1997, s. 101-105, por. M. THEOBALD, ,La Let-
tera agli Efesini...”, s. 514.

2! R. RUBINKIEWICZ, ,,Ps LXVIII 19 (=Eph IV 8). Another textual tradition of Targum?”, NT
17(1975), s. 219-244. Mozliwy wplyw Targumu N.A. Dahl widzi tez w Ef 5,7.11, por. tenze, ,,Gentiles,
Christians, and Israelits in Epistle to the Ephessians”, HTR 79(1986), s. 43-67, zwt. s. 43.

22 N.A. DAHL, ,,Gentiles, Christians, and Israelits.., s. 35.

23 Tamze, s. 36.

* M. THEOBALD, ,,La Lettera agli Efesini...} s. 516-517.

25 N.A. DAHL, ,,Gentiles, Christians, and Israelits..., s. 37.

% Tamze, s. 37.
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wszystkie mozna uzna¢ za tak samo dobrze uzasadnione. Te sprzeczne opinie
prowadzily do radykalnie wykluczajacych si¢ wnioskéw dotyczacych stosunku
Ko$ciota i Zydéw. Méwi sie wiec, ze Ef wykazuje ,wrazliwo$¢ na dziedzictwo
Izraela w Kosciele (por. 2,12n)"%. Z drugiej jednak strony dostrzega si¢ analo-
gie Ef z antyjudejskimi tekstami J: ,,Relacja miedzy Zydami a poganami w Ef
2,13.22 ma paralele w ] 10,16; 11,52; 17,20.217%%. Nalezy wiec podja¢ si¢ zada-
nia spokojnej oceny tego, co w interesujacej nas sprawie Ef rzeczywiscie mowi,
oraz wyodrebnienia tego, co jest interpretacyjnym dodatkiem do tresci listu.

Wazny jest stosunek Ef do 1 P i do Kol. W tym drugim przypadku zbieznosci
sg bardzo znaczne: na 155 werséw Ef az 73 ma swe odpowiedniki w Kol®.

Terminologia Ef: grecko-pogatiska czy judaistyczna

Zwracano uwage, ze w Ef uzywane sg terminy, ktore wskazuja, ze artykulacja
mysli teologicznej w tym pismie dokonuje si¢ z uzyciem terminologii, ktora
miataby $wiadczy¢, iz pochodzi ono z kregéw, ktérym judaizm byt obcy. Ter-
minem, ktéry uwazano za najwymowniejszy przyklad myslenia obcego ju-
daizmowi s3 rzeczowniki duaBorog (Ef 4,27; 6,11) oraz axpoywviaiog (Ef 2,20).
Wyrazeniem, ktérego pochodzenie wigzano z kontekstem etnochrzescijan-
skim, jest év émoupavioic (Ef 1,3.20; 2,6; 3,105 6,12) charakterystyczne dla Ef.
Uwage zwraca tez, ze przedmiotem wiary w Ef jest KipLoc a nie Xprotoc.

Zajmiemy sie tu analizg tych terminéw i wyrazen, aby odpowiedzie¢ na py-
tanie o ich genezg¢ oraz sposob uzycia w Ef. Osobnego rozwazenia wymagaloby
znalezienie odpowiedzi na pytanie, czy Kipiog jako przedmiot wiary w Ef to
forma religijno$ci, ktoéra sSwiadomie odcina si¢ od zakorzenionego w judaizmie
mesjanizmu? Przekracza to zakres mozliwosci tego studium. Powiedzmy tylko,
ze tytul Xpiotoc w Ef wystepuje 46 razy, przy 37 w Fpl i 38 w Ga, co trudno
uzna¢ za ucieczke od niego. Podobnie tez nie bedziemy zaglebia¢ sie¢ w ana-
lize wyrazenia év émoupaviolg, ktére ma juz swojg obszerng literature bedacg
owocem dlugotrwatej dyskusji, dostarczajaca wnioskdéw do okreslenia jego tta
kulturowego™®.

¥ M. THEOBALD, ,La Lettera agli Efesini...”, s. 513.

% S. MEDALA, ,, Tajemnica Bozej ekonomii...”, s. 456.

» A.JANKOWSKI, List do Efezjan..., s. 353. Skromniej zaleznosci te wygladaja, gdy probujemy je
pokazaé w szczegotach, por. S. MEDALA, ,Tajemnica Bozej ekonomii..”, s. 454-455.

% Dla przykladu J. EApig, A Commentary on the Greek Text of Paul’s Letter to the Ephesians,
Birmingham 2005 (1. wyd. London-Glasgow 1853), s. 15-17; J.S. CLEMENS, ,,Note on the Phrase év
tol¢ emoupaviolc”, ExpT 2(1891), s. 140; R.M. PopE, ,Studies in Paulin Vocabulary: of the Heavenly
Places”. ExpT 33(1912), s. 365-367; J. GNILKA, Der Epheserbrief (HTKNT 10, cz. 2), Leipzig 1971,
63-66; A.T. LINCOLN, ,A Re-examination of ‘the Heavenlies’ in Ephesians’, NTS 19(1972/1973),
s. 468-483; M. BARTH, Ephesians 1-3 (AB 34), Yale i in. 1974, s. 78-79 i 102-103; C.C. CARAGOU-
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dLaBolrog

Rzeczownik ten znamy ze starej (Arystofanes)’' i nowej (Menander)*? komedii
attyckiej, historycznego dzieta Tukidydesa® i innych tekstéw greckich*. Ozna-
cza on kogos, kto zajmuje osobng pozycje, jest oddzielony, oskarza lub obma-
wia. To rzeczownik pospolity, ktdry odnosi si¢ do kontekstu politycznego lub
sadowego i wskazuje na kogo$ jako na wroga zainteresowanego zaszkodzeniem
komus. Termin ten w tekstach greckich nie ma znaczenia religijnego, ktérego
nabral w Septuagincie, gdzie spotykamy go jako okreslenie istoty wrogiej Bogu
i ludzkiemu zbawieniu®. Odnosi sie to zaréwno do ksigg tlumaczonych z he-
brajskiego, jak tez do znanych nam wylacznie w wersji greckiej. Najbardziej
typowa jest sytuacja, w ktorej Siaporoc thumaczy hebraJskle stowo ]WH ktore
w 1 Krl 11,14 jest transkrybowane po grecku jako cotav (por. Syr 21,27)%. Jako
istota nadprzyrodzona wystepuje w Hil,6.7.9.12; 2,1.2.3.4.6.7; Za 3,1.2 oraz
Mdr 2,24. Nie zawsze jest to jednak duch zly. Posta¢ opisana greckim termi-
nem Siaforoc to w 1 Krn 2,1 Bdg. Septuaginta nie gubi jednak greckiego zna-
czenia tego rzeczownika. W Est 7,4; 8,1 - Haman, przesladowca Izraela (ale tu
odpowiada hebrajskim stowom 93 i 97), oskarzyciel wystepujacy przeciw
sprawiedliwemu (Ps 109[108],6) i budynek, ktérego istnienie szkodzito funk-
cjonowaniu $wigtyni (1 Mch 1,36).

W Nowym Testamencie termin ten najczesciej oznacza ducha przeciwnego
Bogu. Kusil on Jezusa (Mt 4,1.5.8.11; Lk 4,2.3.6.12.13), niszczy zasiew stowa
Bozego (Mt 13,39; Lk 8,12), a miejscem jego przebywania w wiecznosci jest
wieczny ogien (Mt 25,41). Dzialalno$¢ Jezusa jako egzorcysty opisana zostala
w Dz 10,38 jak wyzwalanie ludzi spod wiadzy tej istoty. Wedlug J*” mial on

N1s, The Ephesian Mysterion: Meaning and Content, Uppsala 1977, s. 146-152; R. SCHNACKENBURG,
The Epistle to Ephesians. A Commentary..., s. 51-52; A.T. LINCOLN, Ephesians (WBC 42), Nashville
iin. 1990, s. 20-21; W.H. HARR1s, ,, 'The Heavenlies’ Reconsidered: Odpavog and "Enoupaviog in
Ephesians”, BSac 148(1991), s. 72-89; E. BEsT, A Critical and Exegetical Commentary on Ephessians,
Edingurgh 1998, s. 115-119; H.W. HOEHNER, Ephesians..., s. 168-170; C.E. ARNOLD, Ephesians...,
s. 78-79; E THIELMAN, Ephesians..., s. 46-47.

*1 ARYSTOFANES, Equites 44-45.

2 MENANDER, Menandri quae supersunt 878.

¥ TuKIDYDES, Wojna peloponeska, 1, 131, 2.

3 'W. FERSTER, ,8t¢foloc. A Linguistic, TDNT, t. 2, s. 72-73.

3 G.]. RILEY, ,Devil AwaBoroc”, DDD, s. 244-249, zwl. s. 244.

% Zob. P.C. BEENTJES, The Book of Ben Sira in Hebrew: a text edition of all extant Hebrew manu-
scripts and a synopsis of all parallel Hebrew Ben Sira Texts, Leiden i in. 1997, sub loco.

0. BOcHER podkresla, ze to termin szczegélnie czesto uzywany w Pismach Janowych, do
ktorych zalicza Ap. Podkreéla brak tego terminu w Mk i autentycznych listach Pawla. Por. tenze,
LoLBoroc”, EDNT t. 1, s. 297-298, zwl. s. 297.
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szczegolny przystep do uczniéw Jezusa (] 6,70), byt Ojcem Jego przeciwnikow
(] 8,44, por. 1] 3,8.10; Dz 13,10), a w koncu wystapit przeciw Niemu (] 13,2)*.

Nazwa ta obecna jest w tradycji okolopawtowej. Uczniowie Jezusa w insty-
tucjonalizujacym sig, bo posiadajacym juz hierarchiczng strukture i procedury
dzialan formalnych Kosciele, narazeni s nie tylko na bledy w relacjach miedzy-
ludzkich, ale przede wszystkim na sad diabla (1 Tm 3,6;) i jego putapki (1 Tm
3,7;2 Tm 2,26). W Listach katolickich diabel ukazany jest jako majacy wladze
nad $miercig (Hbr 2,14). Migdzy Bogiem a diablem istnieje konflikt, w ktérym
czltowiek musi opowiedzie¢ sie po jednej ze stron (Jk 4,7). Przeciwnikiem dia-
bla jest tez Archaniot Michat (Jud 9). To grozny przeciwnik poréwnany do Iwa
(1 P 5,8). W Ap jest on bezposrednim sprawcg przesladowan: aresztuje chrze-
$cijan ze Smyrny (2,10) czy tez przesladowan eschatologicznych (Ap 12,12).
Jest to jedno z imion smoka-weza-szatana (Ap 12,9), ktéry zostanie pokonany
przez aniofa (Ap 20,2) i wtracony do jeziora ognia wraz z innymi negatywny-
mi postaciami eschatologicznego scenariusza (Ap 20,10). Sam tez jest aniolem
(Ap 12,7.9) i zwierzchnikiem aniotéw (Mt 25,41). Jest to wiec posta¢ obecna na
réznych etapach dziejow (czasy Jezusa, epoka Kosciota, przelom eschatologicz-
ny), w roznych sferach rzeczywistosci. Mozna wyodrebni¢ cechy szczegélnie
eksponowane w poszczegdlnych grupach pism Nowego Testamentu, ale w za-
sadzie jest to obraz spdjny i osadzony na fundamencie dlugiej tradycji czerpia-
cej z kultury Bliskiego Wschodu, ktora znalazta swe odbicie w Biblii Hebraj- @
skiej*. Obraz diabla w NT zalezny jest od Septuaginy, ktéra postuzyla sie tym
terminem w podwojnym sensie: w odniesieniu do istoty nadprzyrodzonej i do
ludzi. Bowiem i tego drugiego znaczenia nie brak w Nowym Testamencie, ale
wystepuje ono tylko w Listach Pasterskich, bowiem tam to ludzie majg cechy
diaboliczne®. Jako ,diabelskie” okreslone sa kobiety, ktére nie nadaja si¢ do
postugi w Kosciele ze wzgledu na pewne elementy swego postepowania (1 Tm
3,11, por. Tt 2,3). Odnoszenie tego okreslenia do obmowy i oczerniania nie jest
oczywiste. Podobnie w 2 Tm 3,3 mowa jest o mezczyznach, ktorzy s egoistami
pozbawionymi zyczliwosci, okreslonymi takze tym mianem.

Na tym tle mozemy lepiej oceni¢, jaki charakter majg wzmianki o dia-
ble w Ef. Pojawia si¢ on w tym deuteropawlowym pismie dwukrotnie. Naj-
pierw w tekscie, ktory ukazuje ideal zycia chrzescijan, ktorzy sg adresatami li-
stu. Ich kondycja moralna nie jest bardzo dobra, bowiem sa wéréd nich ktamcy

3 W. LINKE, ,,Semicki idiom w J 13,2 w: Zyjemy dla Pana. Ksiega pamigtkowa dedykowana
S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesiata rocznice urodzin, red. M. Rosik, Wroctaw
2005, s. 323-332.

¥ G.J. RILEY, ,Devil AwzBorog...”, s. 244-246.

1S3 to miejsca, w ktorych stowu Siaforog nadaje sie znaczenie przymiotnikowe, por. O. Bo-
CHER, ,,0L00A0¢...” s. 297.
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(Ef 4,25), ludzie trwajacy w gniewie (w. 26), zlodzieje (w. 28), uzywajacy ztych
stow (w. 29), ktore mozna uznac za synonim bluznierstwa (w. 31). Diabel poja-
wia sie w Ef 4,27 i nie jest tatwe stwierdzenie, czy zdanie, w ktérym wystepuje
ten rzeczownik, jest komentarzem do grzechu trwania w gniewie*!, klamstwa
i trwania w gniewie** lub kradziezy, czy tez jest to osobny grzech®. Jesli w gre
wchodzitoby to ostatnie rozwigzanie, to natura tego grzechu bylaby niejasna.

Najprostszym i najoczywistszym rozwigzaniem kwestii zwigzkow w. 27
z kontekstem jest jego interpretacja w powigzaniu z poprzedzajacym, a wiec
w odniesieniu do gniewu, ktéry nie powinien przeciagac sie na nastepny dzien,
ale zosta¢ zazegnany przed nastaniem nocy. Wowczas pojednanie nalezaloby
rozumie¢ jako ograniczanie przestrzeni dla diabta. Trudny do zrozumienia
w tym kontekscie zdaje si¢ wowczas cytat z Ps 4,5, ktéry w tekscie Ef przyto-
czony jest w wersji LXX. Nie daje jednak mozliwosci fatwej interpretacji, bo-
wiem mozna zastanawiac si¢, co przy$wiecalo autorowi Ef, ze wykorzystal ten
wlasnie passus ze Starego Testamentu. W w. 25 postuzyt si¢ on podobna tech-
nika, bowiem nakaz trzymania klamstwa daleko od siebie zostal zilustrowany
cytatem z Za 8,16, ktdrego parafraza wystepuje tez w Kol 3,9. Cytat z Za 8,16
w Ef 4,25 nie idzie za LXX, bowiem idiomatyczng konstrukcje hebrajska W™
MYTIR LXX Za 8,16 thumaczy przez ékaotog mpog tov mAnalov abdtod, a Ef
4,25 ma cytat w formie éaotoc petd tod TAnotov abtod. Ta druga forma dale-
ka jest od poprawnosci, ale zostatata uzyta, bo ,lepiej oddaje tekst hebrajski™*.
Pewna dyskusje wzbudzit artykut ]J.P. Sampley’a poswigcony tezie o szerokim

1 A. JANKOWSKI, Listy wigzienne $wigtego Pawla..., Poznan 1962, s. 461; . GNILKA, Der Ephe-
serbrief..., s. 236; ].R.W. STOTT, Message of Ephesians, Dovners Grove 1979, s. 185-187; F.F. BRUCE,
The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, Grand Rapids 1984, s. 361-362;
R. SCHNACKENBURG, The Epistle to the Ephesians, Edinburgh 1991, s. 207; E. BesT, A Critical and
Exegetical Commentary on Ephesians (ICC), Edinburgh 1998, s. 451; PT. O’BRIEN, The Letter to the
Ephesians, Grand Rapids-Cambridge-Leicester 1999, s. 340; H.-W. HOEHNER, Ephesians. An Exege-
tical Commentary..., s. 622; B. WITHERRINGTON III, The Letters to Philemon, the Colossians, and
the Ephesians. A Socio-Rethorical Commentary on the Captivity Epistles, Grand Rapids-Cambridge
2007, s. 299; W.]. LARKIN, Ephesians. A Handook on the Greek Text, Waco 2009, s. 99; C.E. ARNOLD,
Ephesians...,s. 302; E. THIELMAN, Ephesians..., s. 313; R. MAZUR, La retorica della Lettera agli Efesini
(Analecta 75), Milano-Jerusalem 2010, s. 253.

2 1. ERNST, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser, Regensburg
1974, s. 368, F. MUSSNER, Die Briefe an die Epheser, Giitersloh 1982, s. 139; A.T. LINCOLN, Ephe-
sians..., s. 302.

# Tak rozumie¢ mozna komentarz do tego wersetu w M. BARTH, Ephesians 4-6 (AB 34A), t. 2,
Garden City *1980, s. 514-515. W przekonaniu tym utwierdza komentarz na s. 546-547. Podobnym
tropem idzie M.Y. MacDonald, Colossians, Ephesians (SP 17), Collegeville 2000, s. 307 i 321.

“ H.W. HOEHNER, Ephesians. An Exegetical Commentary..., s. 616. Roznica miedzy tymi
dwiema wersjami greckimi ma charakter wylacznie gramatyczny i nie tworzy réznicy sensu, por.
F. THIELMAN, Ephesians..., s. 311.
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wplywie Za 8 na Ef 4,25-5,2%. Bylyby to przejawy osadzenia mysli tego wer-
setu nie tylko w kontek$cie judaizmu, ale wrecz w kontekscie hebrajskim. Ta
sytuacja wydaje sie sta¢ w ostrej opozycji do tego, co znajdujemy w Ef 4,26,
gdzie Ps 4,5 cytowany jest dokladnie wedtug LXX. Nastrecza to pewna trud-
no$¢ interpretacyjna, poniewaz zdaje si¢ sugerowac, ze gniew nie jest grzeszny.
Stoi to w opozycji do Ef 4,31 i zachety do pojednania si¢ przed nocg w w. 26b*
i domaga sie jakiego$ wyjasnienia.

Prébe wyjasnienia tego problemu podjat D.B. Wallace, ktéry uwaza, ze
0pyileabe nalezy rozumie¢ i thumaczy¢ jako warunek, a nie jako polecenie
(»jeslibyscie si¢ gniewali, to nie grzeszcie”)*. Jednak nie zyskala ona uznania,
a PT. O’Brien poddat jg krytycznej ocenie®®. Te forme cytatu da si¢ wyjasni¢
tylko tym, ze niewolnicze trzymanie si¢ LXX nie budzilo u autora Ef zadnego
oporu. Inng mozliwo$¢ daje rozumowanie biorace za punkt wyjscia przeko-
nanie, ze w Ef 4,26 dochodzi do glosu koncepcja gniewu uzasadnionego, jak
gniew Boga®. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze o ile $w. Pawel jest teologiem gnie-
wu Bozego, to w listach deuteropawlowych idea ta jest nieobecna®. Jest to nie
catkiem prawdziwe, bowiem w Ef 2,3; 5,6 gniew Bozy ma podobny charakter,
gdyz odnosi si¢ albo do bezboznych pogan, jakimi byli adresaci listu przed
nawrdceniem, albo tez do tych, ktérym grzechy stang na drodze do krolestwa
Chrystusa i Boga (Ef 5,5). Tak wiec i o tym pismie mozemy powiedzie¢, ze
prezentuje temat gniewu Bozego, ktérego powodem jest ludzka nieprawos¢
zaréwno pogan, jak i oséb nawréconych na chrzescijanstwo. W Ef 26 mamy
jednak przypadek gniewu ludzkiego, ktéry niekoniecznie jest grzeszny, cho¢
moze do grzechu prowadzi¢, bowiem wprowadza napigcie do relacji wewnatrz
wspolnoty koscielnej.

Ttumaczenie czasownika 1737 przez 6pyLileabe, a nie przez tapdoow (por. np.
LXX Pwt 2,25), 6upBéopat (np. LXX 1 Sm 14,15), mepevoxién (np. LXX 1 Sm
14,15), pepipvaw (np. LXX 2 Sm 7,10), itd. niektorzy uznajg za poprawne®.

* J.P. SAMPLY, ,,Scripture and Tradition in the Community as Seen in Eph 4,25ff”, ST 26(1972),
s.101-109; P.T. O’BRrIEN, The Letter to the Ephesians..., s. 337-339; F. THIELMAN, Ephesians...,s.311-
312. Krytyczny wobec tego stanowiska byt A.T. LINCOLN, Ephesians..., s. 300.

“ F. THIELMAN, Ephesians..., s. 313.

¥ D.B. WALLACE, “Opy((eafe in Ephesians 4:26: Command or Condition?”, Criswell Theolo-
gical Review 3(1989), s. 353-372. Podstawy gramatyczne tej interpretacji przedstawil w swej pracy
Greek Grammar beyond the Basics: An Exegetical Syntax of the New Testament, Grand Rapids 1996,
s. 491-492.

* P.T. O’BRIEN, The Letter to the Ephesians..., s. 339-340.

¥ W H.W. HOEHNER, Ephesians. An Exegetical Commentary..., s. 620-621.

% W. PEscH, ,0pyn”, EDNT, t. 2, s. 529-530; R. MIGGELBRINK, Gniew Bozy. Znaczenie pewnej
gorszgcej tradycji biblijnej (MT 49), Krakow 2005, s. 89-93.

! F. THIELMAN, Ephesians..., s. 313, przyp. 4.
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Mozna jednak wzia¢ pod uwage, ze ttumacz LXX nie wykazat si¢ tu finezja.
W Ps 4,5 czasownik ten mozna faczy¢ z kontekstem poprzedzajacym, co po-
zwala interpretowac go jako odnoszacy sie do epifanicznego drzenia®, albo,
w powigzaniu z tym, co nastepuje, jako drzenie bedace wyrazem obrzydzenia
do grzechu™. W cytacie w Ef w gre wchodzi tylko ta druga mozliwo$¢, bowiem
cytat nie uwzglednia zwigzku z tym, co jest w Ps 4,4. Wobec tego mozemy
mowic tylko o reakcji na grzech, stad gniew nalezaloby traktowac jako przejaw
sprawiedliwo$ci. Zastosowanie jako argumentu skrypturystycznego dostowne-
go cytatu z LXX Ps 4,5 jest wigc przejawem glebokiego przeswiadczenia autora
Ef, Ze jego czytelnicy zrozumiejg koncepcje gniewu Bozego, charakterystyczna
dla tych religijnych ruchéw (chasydejczycy) i zjawisk (apokaliptyka) w juda-
izmie, ktdre posiadaly bardziej wyostrzony zmyst eschatologiczny>*. Nie mogt-
by w ten sposdb patrzec na srodowisko, ktéremu obca jest nadzieja sprawiedli-
wej interwencji Boga w ostatecznej konfrontacji ze ztem.

Jest to trudne do pogodzenia z negatywnym kontekstem wystepowania tego
czasownika w Nowym Testamencie”. Konfrontacja gniewu narodéw (por.
Ps 2,1) oraz gniewu Boga ma miejsce w Ap 11,18, gdzie gniew ludzki przed-
stawiony jest jako ,czyste szalenstwo i samozaglada” >, podczas gdy gniew
Boga jest wyrazem Jego mocy i sprawiedliwoséci”’. Podobng sytuacje widzimy
w Ef 4,26, gdzie gniewowi zwigzanemu z reakcja na zlo, przeciwstawiony jest
gniew, nad ktérym nie powinno zachodzi¢ stonice. Inaczej, niz gniew Bozy, nie @
jest on okre$lany 6pyn, ale mapopyiopdc. Ten drugi rzeczownik w Nowym Te-
stamencie jest hapax legomenon. Rzadki jest tez czasownik mapopyilw, ktory
wystepuje tylko dwa razy, w Rz 10,19 i w Ef 6,4. Zwlaszcza to drugie uzycie
jest dla nas interesujace, bowiem pojawia si¢ jako postawa, ktorej ojcowie po-
winni unika¢ w stosunku do dzieci. W Rz 10,19 mamy do czynienia z cytatem
z Pwt 32,21, do ktdérego czasownik ten nalezy. Uzycie w Ef 6,4 nie jest zwia-
zane podobnymi zaleznos$ciami. Tu autor Ef uzyt go zgodnie ze swoim rozu-
mieniem, jako odnoszacego si¢ do relacji migdzyludzkich, ktére nie ukltadaja
sie w sposob nalezyty. Jesli odczytamy omawiany czasownik jako oznaczajacy
prowokowanie gniewu przez rodzicéw przeciwstawione jest trosce o wlasciwe
wychowanie dzieci, to wypowiedz ta nie uklada si¢ w spdjna mysl. Warto tu

2 L. ALoNsO SCHOKEL, C. CARNITL, I Salmi, t. 1, Roma 1992, s. 197.

3 G. Ravast, Il Libro dei Salmi, t. 1, Bologna *1991, s. 129.

** R. MIGGELBRINK, Gniew Bozy...,s. 61-67.

% Por. G. STAHLIN, ,The Wrath of Man and the Wrath of Gog in the NT”, w: ,,0py1} ktA”, TDNT
t.5,5.419-447, zwl. s. 420-421.

% W. PESCH, ,,0pyiCouar”, EDNT, t. 2, s. 530.

7 'W. LINKE, Jerozolima jako miejsce i uczestnik sqdu Bozego w Apokalipsie wedtug sw. Jana (RSB
18), Warszawa 2005, s. 112-113.
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jednak przywotaé uzycie rzeczownika mapopyiopuoc w Neh 9,18.26 do tluma-
czenia zwrotu ﬂﬁb"ﬁ! ﬂﬁB?TQ MWYN. To, co czynili niewierni Bozym naka-
zom i przewrotni Izraelici, byly to czyny pobudzajace do gniewu Boga. Tak
wiec rzeczownik IT3NJ powinien by¢ rozumiany jako nieprawos¢ pobudzajaca
Boga do gniewu. Nie chodzi tu wiec o ludzki gniew, rozumiany jako uczucie, ale
o wynik oceny moralnej. Dziatanie rodzicéw, o ktérym mowa w Ef 6,4 ma wiec
$cisty zwigzek w wychowaniem, bowiem nie chodzi tu o rozdraznianie samych
dzieci, ale raczej zaniedbania wychowawcze, z powodu ktérych dopuszczaja si¢
one czynoéw budzacych gniew Boga. Gniew (0pyn) jako czyn ludzki jest nato-
miast potepiony, jako zasmucajacy Ducha Swietego (Ef 4,30-31). Powoduje to
pewng wyrazng niekonsekwencje wywodu, ktéry bylby spéjny, gdyby zatozy¢
jego judaistyczne tto. Wypowiedz z Ef 4,31 da si¢ uzasadnic tylko tym, ze autor
upraszcza swe wywody, aby staly si¢ one zrozumiale dla czytelnika, ktéry sub-
telnosci wezesniejszego rozumowania nie uchwycit.

Ostatecznie wiec, to grzech polegajacy na braku troski o prawos¢, a nie
gniew jako taki, jest dawaniem diabtu przestrzeni (Raum)*. Diabel jest wiec
istoty, ktora w grzechu, wynikajacym z braku troski o prawo, ma swe miejsce
dominacji i zakorzenienia. Nie jest to wiec przeciwnik burzacy jakie$ plany
doczesne, ale eschatologiczny wrog ludzkosci, ktory jest sila aktywna w docze-
snosci przynajmniej w tym sensie, ze ludzkie grzechy moga da¢ mu okazje do
dziatania. Ta czes¢ wywodow autora ma wiec zdecydowanie judaistyczny cha- @
rakter. Wystepuje tu jako wrég cztowieka czyhajacy na jego blad, a nie sprawca
zfa czy kto$ aktywnie szkodzacy czlowiekowi. Jest to zgodne z etymologicz-
nym, greckim sensem terminu StéBoioc — oskarzyciel, oszczerca. Mozemy wiec
powiedzie¢, ze autor Ef zdawal sobie sprawe z greckiego odcienia terminu, ktd-
rym sie postuzyl. Jest to slad pewnej dychotomii kulturowej, ktéra jest obecna
w Ef nie tylko tutaj.

Nieco inaczej przedstawiona jest posta¢ diabta w 6,11. Jest to stynny frag-
ment, w ktérym autor pokazal swa biegla znajomos¢ terminologii wojsko-
wej, a konkretnie nazw czesci sktadowej panoplii®®. Nas jednak nie interesuje
tu uzbrojenie, ale przeciwnik, w walce z ktérym ma by¢ ono uzyte. Dlatego
zajmiemy sie tu przede wszystkim pierwsza czgscig perykopy, a mianowicie
Ef 6,10-12. Wlasdnie ze wzgledu na tak zakrojone ramy materiatu, ktéry chce-
my poddac¢ analizie, bedziemy musieli zaja¢ si¢ innym z wyrazen, jakie uzna-
je sie za element ,,greckiego” stownika autora Ef: év toic émovpavioic (w. 12).
W zwigzku z tym nie po$wigcimy mu osobnego paragrafu.

% J. GNILKA, Der Epheserbrief..., s. 236.
% Zob. J.R.W. StoTT, The Message of Ephesians, Dovners Grove 1986, s. 275-283.
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Perykopa Ef 6,10-20 jest pomyslana jako zakonczenie dlugiej i szczegoto-
wej sekcji parenetycznej listu (4,21-6,9)%, a poprzedza jego cze$¢ koncowa
(6,21-24). Jest wiec pozytywna odpowiedzia na wskazania, jaka powinna by¢
postawa chrzescijanina: co powinien czyni¢, a czego unika¢. Pytaniem zasad-
niczym, na ktére odpowiada Ef 6,10-20, jest wiec to, ktére dotyczy zrédla sity
umozliwiajacej zrealizowanie ambitnego programu etycznego. Wykracza ono
poza etyke, a otwiera perspektywy z zakresu duchowosci i teologii. Pokazuje
czlowieka na poziomie wychodzacym poza kwesti¢ poznania wartosci etycznej
czyndw i postaw, ale formuluje odpowiedz egzystencjalng: relacja z kim daje
mozliwos$¢ (50vapLg) czynienia dobra (w. 10). Autor Ef przyktada jednak duzg
wage takze do przedstawienia innego podmiotu, ktéry w tej konfrontacji jest
wrogiem. Chce uzmystowi¢ swym odbiorcom, ze na drodze dobra czlowiek,
a konkretnie chrzescijanin, zmaga sie¢ nie tyle z wtasna staboscia (cialo i krew,
w. 12), ale z osobowym przeciwnikiem - diablem (w. 11).

Zwraca uwage uzycie w ww. 10-11 terminologii opartej na rdzeniu duvayp-:
czasownikow, dOvapat, évduvapéw. Pierwszy z tych czasownikow wystepuje ja-
ko modalny (mdc co$ zrobi¢, by¢ w stanie cos zrobi¢, zob. Ef 3,4.20; 6,11.13.16),
a drugi jest w tym li$cie hapax legomenon. Za to rzeczownik §0vepLc jest dosé
szeroko obecny jako okreslenie mocy przeciwnych Bogu (Ef 1,19.21), jak tez
Jego mocy udzielonej ludziom (Ef 3,7.16.20). W Ef 1,21 zajmuje poczesne miej-
sce na liscie obejmujacej takze dpyn, €Eovola, kupLotne i Grope. Dwa pierwsze @
pojecia pojawiajg sie na li$cie wrogéw Boga w Ef 6,12, a kupLétng mozna uznaé
za ekwiwalent okreslenia koopokpdtwp. Tam, gdzie w Ef moc przedstawio-
na jest jako zwigzana z Bogiem, tam tez jest ona dana ludziom (3,7), obecna
w nich (3,20), a najdokladniej kwesti¢ te opisuje 3,16, gdzie mowa jest o Du-
chu Swietym, ktéry uczynil chrzeécijan silnymi (kpetaiw8fval) przy pomo-
cy 6Ovaypitc. Nagromadzenie czasownikow zwigzanych z pojeciem sity do i/lub
mozliwosci uczynienia czego$ w Ef 6,10-11 nie jest wiec przypadkowe, ale wig-
ze si¢ z rozumieniem tego rzeczownika w calym pismie. Chrzescijanin, ktéry
ma si¢ zmierzy¢ z przeciwnikiem, ma naby¢ od ,,0od Pana [albo: dzieki Panul]
i dzieki mocy (kpatoc) Jego sily (lox0c)” zarazem moc i mozliwo$¢ (§VveuLg)
odniesienia zwyciestwa, ktorej alegorig jest panoplia.

O ile w. 11 personalizuje przeciwnika, o tyle nastepny opisuje go jako splot
wymienionych w liczbie mnogiej elementéw wrogich Bogu. Lista ta pojawia
sie w réznych wariantach w Ef 1,21; 3,10 i 6,12. Wspomina ona te elementy
w liczbie mnogiej, nawet jesli w 1,21 wystepuje gramatyczna liczba pojedyncza,

€ Zob. H-W. HOEHNER, Ephesians. An Exegetical Commentary..., s. 817 (tamze w przyp. 3 wykaz
wezesniejszych prac zawierajacych podobne wnioski).

7457

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 45 @ 2015-08-27 22:24:16 ‘ ‘



Stowo Krzyza - 7 (2013)

poniewaz przed rzeczownikami w tej formie mamy md¢ zmieniajace znaczenie
na mnogie®'. Ta poczatkowa para (apyn i €Eovoia) wystepuje takze w jedynym
niewatpliwie Pawlowym tekscie zawierajacym te elementy: 1 Kor 15,24. Lista
z 1 Kor jest bardzo podobna do Ef 1,21, cho¢ ograniczona do trzech elemen-
tow, ale wyliczonych w tej samej kolejnosci i tez w gramatycznej liczbie poje-
dynczej z mac. W Kol 2,10.15 wystepuje tylko para dpym i €€ovole raz w liczbie
pojedynczej z mac, a raz w mnogiej. Lista z Ef 1,21 jest tez najobszerniejsza
(5 elementéw), na drugim miejscu umiesci¢ nalezy liste z Ef 6,12 i Kol 1,16
(po 4 elementy), na trzecim 1 Kor 15,24 (3 elementy), a najbardziej zreduko-
wana jej forma, zlozona tylko z dwoch, poczatkowych w dluzszych spisach,
elementéw (Gpym i e€ovote, ktore zawsze pojawiajg sie w tej kolejnoéci) wyste-
puje w Ef 3,10; Kol 1,16; 2,10.15. Para ta, za wyjatkiem Kol 1,16, pojawia si¢
tez na poczatku listy. Statystycznie rzecz ujmujac, w Ef ta grupa elementéow
jest najbardziej rozbudowana i najczesciej wystepuje. Wyrdznia sie tez przez
skojarzenie z formulg év toic €moupaviolc wystepujacg po spisie elementow
(Ef 3,10; 6,12) lub bezposrednio przed nim (Ef 1,20). Ta za$ formuta nie wyste-
puje poza Ef, a w nim jest szczegdlnie czesto uzywana (1,3.20; 2,6; 3,10; 6,12).
Jej stale skojarzenie z lista elementéw nadaje uzyciu tej ostatniej w Ef jeszcze
wieksza spojnos¢.

Miedzy Pawlowym a deuteropawtowym uzyciem listy elementéw zachodzi
znaczaca roznica teologiczna. W 1 Kor 15,24 pokonanie przez Chrystusa wyli- @
czonych elementéw zwigzane jest z momentem przekazania krélowania Bogu
i Ojcu, co nastapi dopiero po paruzji. Wydarzenie to jest jednoznacznie od-
dzielone od przyjscia Chrystusa i nalezy do kolejnego etapu eschatologicznego
scenariusza (eita t0 T€Aoc). Potwierdza to 1 Kor 15,25, ktéry méwi o poko-
naniu przez Chrystusa i poddaniu Mu wrogdéw, zanim przekaze krélowanie,
poniewaz Jego zwycigstwo ma dotyczy¢ takze elementow z listy, a wlasciwie
ich przede wszystkim. W Ef 1,21 pokonanie i podporzadkowanie Chrystuso-
wi elementéw jest zwigzane z momentem zmartwychwstania i Jego introni-
zacji w niebie (Ef 1,20). W Ef 3,10 trudniej jest okresli¢ kontekst teologiczny
wzmianki pary elementdéw. Scenariusz jest tu bardziej zagmatwany, bowiem
tekst dotyczy postugi Pawta wobec pogan (Ef 3,1-13), a nie chodzi o zwycie-
stwo nad niematerialnymi elementami. Pawel, jak go przedstawia Ef, ma §wia-
domos¢ swego udzialu w tym misterium zbawienia, ale jako podmiot gtéwny
wskazuje Ko$cidl, w ktérym madros¢ Boza objawia sie jako wielopostaciowa
(dost. wielobarwna). Odwieczny plan zbawczy Boga wobec narodéw (w. 9) ma
by¢ znany nie tylko ludziom, ale tez owym bytom czy silom w rzeczywistosci

¢t R. SCHNACKENBURG, The Epistle to the Ephesians. A Commentary, Edinburgh 1991, s. 77.
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ponad niebem. Mozna wigc powiedzie¢, ze owo ogloszenie planu zbawienia
wszystkich narodow staje si¢ forma zwyciestwa nad owymi elementami. W ten
sposob ewangelizacja narodéw zostaje przedstawiona jako dokonujace sie ak-
tualnie zwyciestwo eschatologiczne. W Ef 6,12 zycie chrze$cijaniskie wspolnoty
koscielnej i jej poszczegdlnych czlonkow jest przedstawione jako walka z nie-
materialnymi elementami, ktéra prowadzi¢ mozna wylacznie przy pomocy da-
row Boga. Takze i tu doczesno$¢ zostala zeschatologizowana, przedstawiona
jako jedno z pieter rzeczywisto$ci, ktdrej najistotniejsze dramaty i boje tocza
sie ponad niebem. Jeszcze inaczej wyglada kwestia pokonania owych eschato-
logicznych nieprzyjaciot w Kol. O ile bowiem 2,10 méwi o nich w taki sposéb,
jakby byty czlonkami ciala, ktérego gtows jest Chrystus, to 2,15 przedstawia
sprawe z wigksza drobiazgowos$cia. Momentem triumfu Chrystusa jest bowiem
$mier¢ na krzyzu (w. 14). Jej konsekwencja jest triumf zwycigskiego Wodza,
w ktérym prowadzi On swych gtéwnych wrogéw. Ow triumfalny pochéd nie
oznacza tez, w $wietle Kol 2,10, definitywnego zniszczenia sit zta, nie moze
tez by¢ utozsamiany z paruzj3, bowiem juz si¢ dokonal. Jedli juz, to mozna
go uzna¢ za odpowiednik zmartwychwstania i zajecia miejsca po prawicy
Boga z Ef 1,20-21. W Kol mamy wigc do czynienia z eschatologia dokonana,
w Ef z aktualng, a w 1 Kor - z futurystyczng.

Zupelnie inny typ teologii, niezalezny od 1 Kor 15,24, reprezentuje Kol 1,16,
gdzie lista elementdw, majaca — jak zaznaczyliSmy — powyzej swe cechy charak- @
terystyczne, wigze sie z faktem stworzenia, ktére dokonalo si¢ dzigki Jezusowi
Chrystusowi. Jest to oryginalne podejscie do kwestii owych elementow. Jesli
zalozy¢, ze lista nie odnosi si¢ do przeciwstawienstw, jakie zawiera ten werset,
a wiec zawiera elementy pochodzace z ziemi (ta émi tfic Yfic), czy to, co wi-
dzialne (t& opota), to mozemy je utozsamic z tronami i panowaniami®. Wéw-
czas, jako przyklad rzeczywistoéci niebieskich i niewidzialnych stuzy znana
nam lista dwuelementowa, jak wystepuje i gdzie indziej w Kol. Jej uzycie w 1,16
jest wigc nietypowe, co thumaczy sie jego wtérnoscig. Wskazywaloby to, ze dla
autora Kol miala juz ona charakter tradycyjny i zdefiniowany. Nie rozwigzuje
sie tez w tym tekscie problemu, jaki nasuwa si¢ czytelnikowi, gdy skonfrontuje
on Kol 1,16 z 2,10.15: jak stworzenie Boze, ktorym sg apyat i €€ovolat, moglo
sta¢ si¢ wrogiem swemu stworcy. Jest to dylemat teologii judaizmu, ktéry na-
znaczyt jego rozwéj w okresie Drugiej Swigtyni: skad wzielo sie zlo w $wiecie,
ktéry Boég stworzyt jako dobry? Bunt niematerialnych poteg i ostateczna walka
Boga z nimi to podstawa scenariusza eschatologicznego.

¢ C.E. ArRNOLD, The Colossians Syncretism. The Interface between Christianity and Folk Belief
at Colossae (WUNT 11, 77), Titbingen 1995, s. 251-255.
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Wyraznie wigc wida¢, ze migdzy autentycznie Pawlowa wizja zwyciestwa
nad elementami, ktére ma si¢ dokona¢ po paruzji, a popawlowa wizja pas-
chalnego zwyciestwa Chrystusa, ktdrego uczestnikami stajg si¢ chrzescijanie
wyposazeni w Jego panoplie, zachodzi wyrazna réznica. Utozsamienie diabla
z niematerialnymi elementami, jakiego dokonuje si¢ w 6,11-12 jest mozliwe
tylko przy przyjeciu tego drugiego modelu, ale przy zalozeniu, ze zwyciestwo
opisane w Ef 1,21 takze (podobnie jak w Kol) nie oznacza zniszczenia wrogow,
ale ich podporzadkowanie. To za$ nie oznacza, Ze nie s3 one zdolne do dziata-
nia. Agentem ich na ziemi pozostaje diabel, ktoérego nie mozna w zadnym razie
rozumie¢ jako przeciwnika ludzkiego, ale nadnaturalnego agenta zta i prze-
ciwnych Bogu elementéw. W tym konteks$cie bytoby uzyteczne zdefiniowanie
owych apyatl i é€ovolat, co jednak stanowi materiat na osobne i obszerne stu-
dium.

GKPOYWVLALOG

Innym terminem, ktéry mialby $§wiadczy¢ o poganskim pochodzeniu wspol-
noty, do ktorej skierowany jest Ef jest rzadki przymiotnik dxpoywvioioc®
(Ef 2,20), ktéry poza tym miejscem wystepuje w Nowym Testamencie jeszcze
tylko raz (1 P 2,6) i podobnie raz w Septuaginncie (Iz 28,16). Czeéciej robi
z niego uzytek przeklad Symmacha (2 Krl 25,17; Ps 117[118],22). W tym tek-
$cie z septuagintalnego przekladu Iz przymiotnik ten wystepuje nie tyle jako
ttumaczenie (ekwiwalent semantyczny) jakiego$ terminu hebrajskiego, ile
raczej jako skladnik peryfrastycznego wyrazenia, ktore jest proba ujedno-
znacznienia niejasnego fragmentu tekstu hebrajskiego. Tekst masorecki budzi
watpliwosci, poniewaz az dwa razy wystepuje w nim powtoérzenie tej samej
sekwencji spolglosek, ktdra raz jest interpretowana jako powtdrzenie rzeczow-
nika ]3N, drugi raz jako figura etymologiczna oparta na rdzeniu 70 (7O
T0M)%. W zwigzku z tym, Ze tlumacz wersji septuagintalnej chciat unlknqc
tych powtdrzen jako nieeleganckich stylistycznie, dlatego musiat zastosowac
konstrukcje omowne. Trudno uznag, ze ttumaczeniem wyrazenia ]I'TZ 13N
(,wyprébowany kamien” albo , kamien probierczy”), przed ktérym wystepuje
juz raz rzeczownik 3R, jest rozwinigcie dodane do Ai8ov zawierajace przy-

¢ Zob. J. Lust, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 1, Stutt-
gart 1992, s. 17; T. MOURAOKA, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain i in. 2009, s. 23.
Obydwa te stowniki zaznaczaja, ze to zaréwno septuagintalny hapax legomenon, jak tez stowo po raz
pierwszy poswiadczone w LXX.

¢ Aparat krytyczny BHS pokazuje, ze w tym przypadku dwa gltéwne rekopisy Iz pochodzace
z Qumran roznig sie miedzy soba, bowiem Iz* czasownik ma w o, a 1z° w formie =or.
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miotniki ToAvteAq (,kosztowny”), ékAektov (,wybrany”) i akpoywviaiov (,we-
gielny”), a wiec nie odpowiada po prostu rzeczownikowi 132 jak to sie czasem
sugeruje®, ale wprowadza ceche (bycie naroznym) tam, gdzie tekst hebrajski
ma konkretny przedmiot (rég budowli lub kompleksu architektonicznego).
Jednak podobnie jak hebrajskie przymiotniki ttumaczone s3 w Septuagincie
dos¢ swobodnie, tak tez i rzeczownik oddany zostal przez termin pokrewny.
Jednak, w odrdznieniu od ekwiwalentéw przymiotnikéw, ktére dobrano dos¢
dowolnie, ten, ktérym si¢ zajmujemy, zostal oddany przez inng cze$¢ mowy;, ale
z poszanowaniem tresci, na co warto zwrdci¢ uwage, zwlaszcza gdy uwzgled-
nimy, ze w tym celu albo stworzono nowy termin, albo postuzono si¢ na tyle
rzadkim, ze nie znalazl on wcze$niejszej atestacji. W Hi 38,6 znalez¢ moze-
my przenosne (bo odniesione do ziemi przedstawianej jako wielki, kosmiczny
gmach) uzycie tego terminu (M2 ]3R), ktdére w septuagintalnej parafrazie
tej ksiegi zostalo oddane bardzo "dostownie: Alboc ywvioioc.

Jesli chodzi o wystepowanie tego przymiotnika w przektadzie Symmacha,
to pojawia si¢ on w tekstach, ktére wyraznie odnosza si¢ do budowli. W 2 Krl
25,17 tlumaczy ten termin budowlany mn: (»gtowica kolumny”)%, a w Ps
117(118),22 jest odpowiednikiem wyrazenia, ktore jest blizsze Iz 28,16: UR™
132 (dost. ,gtowa naroznika”)¥, co Septuaginta przettumaczyta dostownie
przez kepan yovieg. Te zbitke wyrazéw uwaza sie stusznie za hebraizm, ktéry
nie wystepuje poza tekstami odwolujacymi si¢ do LXX Ps 117,22, jak np. TSal
22,7%. Jedli chodzi o znaczenie, to Joachim Jeremias ttumaczy to wyrazenie
»najwyzszy kamien w budynku”, na co ma z pewnoscig wplyw przywolywana
przez niego Peszitta, w ktorej odpowiednik hbr. T2 WX to ,,gtowa budyn-
ku” czyli jego najwyzszy punkt. Jednak z papiruséw (Pap. Oxy. 273,1,18) zna-
my tez kepaAn ywviec rozumiang jako najbardziej oddalony naroznik budyn-
ku w plaszczyznie wyznaczonej horyzontalnie®.

W Nowym Testamencie chrystologiczna metafora kamienia wegielnego jako
nawigzanie do Ps 118,22: w przypowiesci o dzierzawcach winnicy (Mt 21,42;
Mk 12,10-11; £k 20,17) oraz w Dz 4,111 1 P 2,7. W kontekscie tego ostatniego
tekstu pojawia sie tez przymiotnik axpoywviaioc (1 P 2,6), w dostownym cyta-
cie z Ps 118,227, Jest to wigc idea glteboko zakorzeniona w Starym Testamencie

¢ Tak tez sugeruje konkordancja do Septuaginty E. HatcH, H.A. REDPATH, A Concordance to
the Septuagint and Other Greek Versions of the Old Testament, t. 1, Graz 1954, s. 51.

% F. F1ELD, Origenis Hexaplorum quea supersunt, t. 1, Oxonii 1875, s. 699.

%7 Tamze, t. 2, Oxonii 1875, s. 270.

% J. JEREMIAS, ,yovie ktA”, TDNT t. 1, s. 791-793, zwt. s. 792-793.

% H. KRAMER, ,,ywvie ktA” EDNT t. 1.s. 267-269, zwt. s. 268.

70 Tamze, s. 268-269.
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i prezentowana w sygnalizowanym, wyraznym nawigzaniu do niego. Nie trze-
ba wiec uznawac, ze wyraz ten jest markerem hellenistycznego tta, bowiem nic
za tym nie przemawia.

Ef 2,11-22 o relacjach miedzy chrzescijanami a judaizmem

Perykopa, ktdrg teraz chcemy przeanalizowa¢ (Ef 2,11-22), to tekst wazny dla
zagadnienia, ktérym si¢ zajmujemy, a Ernest Best nazwal go ,,chrzescijaiiskim
spojrzeniem na judaizm™'. Zawiera bowiem fundamentalne dla judaizmu po-
jecia: obrzezanie (2,11), przymierze (2,12), prawo (2,15) i §wiatynia (2,21). Od-
cina si¢ ona od materialu poprzedzajacego, (Ef 2,1-10) pelniac inng funkcje
retoryczng. O ile bowiem poczatek rozdzialu 2. jest narratio rozwijajacy teze,
ze dzigki Chrystusowi przechodzimy ze §mierci do zycia, to Ef 2,11-22 zawiera
argumenty za tg teza (probatio)’* skupione na jednoczacym dziele Chrystusa
(stad duza rola terminu ,,pokoj”: 2,14.15.17bis). Poczatek rozdzialu 3. to dru-
ga probatio, w ktorej Pawel (rozumiany jako posta¢ literacka) ustawia siebie
i swa misje w perspektywie tego dzieta (Ef 3,1-13). Ta jednostka da si¢ jesz-
cze podzieli¢ na trzy elementy pozostajace w relacji do siebie: dwie skrajne
uwazane za oparte na paralelizmach antytetycznych (2,11-13 i 2,18-22) oraz
centralng (2,14-18), gdzie spoiwem jest rytm. Te elementy formalne nakltadaja
sie na tematyke: podjednostki skrajne dotycza kondycji wspdlnoty, a srodkowa @
jest chrystologiczna”. Zauwazamy wiec, ze wyliczone powyzej filary judaizmu
wystepuja we wszystkich czesciach perykopy: w I obrzezanie i przymierze,
w II prawo a w III $wiatynia.

Jako pierwszy watek pojawia sie kwestia obrzezania, ktéra odniesiona zo-
stala przez autora listu do dwoch zbiorowosci: ewokowanej zaimkiem drugiej
osoby liczby mnogiej” oraz opisywanej jakby z zewnatrz, w trzeciej osobie.
Sa one zaprezentowane przy uzyciu terminologii zwigzanej z obrzezaniem, ale
z podkresleniem, ze jezyk stuzacy do ich identyfikacji zostal wybrany intencjo-
nalnie (powtdrzone formy imiestowowe od Aéyw: ol Aeyopevol, Tfig Aeyouéernc).

' E. BEST, ,Ephesians 2.11-22: A Christian View of Judaism” w: Text as Pretext: Essays in Honour
of Robert Davidson (JSOT SS 138), red. R.P. Carroll, Sheffield 1984, s. 47-60 (przedruk w tenze, Essay
on Ephesians, Edinburgh 1997, s. 87-101)

2 R. MAZUR, La retorica della Lettera agli Efesini..., s. 92.

73 J.-N. ALETTL, Saint Paul. Epitre aux Ephésiens (EB NS 42), Paris 2001, s. 136-140; F. THIEL-
MAN, Ephesians..., s. 148-150; R. MAZUR, La retorica della Lettera agli Efesini..., s. 112-113.

™ Kwestia uzycia zaimkéw osobowych liczby mnogiej w Ef stala si¢ osobnym zagadnieniem ba-
dawczym, zob. R.A. WILSON, ,,'We’ and ‘You’ in the Epistle to the Ephesians, w: Papers Presented to
the Second International Congress on New Testament Studies Held at Christ Church, red. EL. Cross,
Oxford 1961, t. 1 (The New Testament Scriptures, TU 87/StEv 2), Berlin 1964, s. 676-680; D. JAYNE,
»We” and ‘You’ in Eph. 1:3-14”, ExT 85(1974), s. 151-152.
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Ponadto polecenie skierowane do adresatow (uvmuovelete) ma wskazaé, ze
intencja autora jest podkreslenie jezykowej natury zjawiska, o ktérym moéwi.
To nie samo obrzezanie jest wiec problemem, ale jezyk i jezykowe narzedzia
identyfikacji, ktdre si¢ z nim wigzg. Adresaci listu to akpopuotie, czyli po he-
brajsku 17274 Termin grecki ma zlozona, ale wewnatrzzydowska histori¢™
i jest efektem szukania eufeminizmu dla terminu # dxpomoodie (forma jon-
ska)’® lub p6zniejsza 1o akpomoadLov” (od 1) Tood, ,,czlonek meski” i1 moobia
»napletek”) wystepujace w tekstach greckich niezydowskiego pochodzenia’.
Uzyte przez autora Ef stownictwo wskazuje wiec jasno, ze postuguje si¢ on ter-
minologig, ktdra jest specyficzna dla $rodowiska, ktére cho¢ postugiwalo si¢
greka, to znalo zaréwno religijne praktyki judaizmu, jak tez jego techniczny
jezyk w jego greckiej odmianie. Za tym, Ze chodzi o ten sposéb rozumowania,
przemawia tez kolektywne uzycie rzeczownika (liczba pojedyncza na oznacze-
nie zbiorowosci). Nie jest to jednak grupa jednolita, bowiem liczba mnoga ta
€0vn kaze nam domyslac sie, ze grupa ta jest zlozona (por. tez Ef 3,1; 6,8). Jesli
przyja¢ z A.T. Lincolnem, ze chodzi tu o pogan”, a nie o nie-Zydéw® to autor
listu podkresla tez wewnetrzng ztozonos¢ tej grupy lub daje wyrazny znak, ze
jest ztozonosci tej swiadom. Napiecie ptynace ze skomplikowania tej grupy nie
jest wiec dwubiegunowe (Zydzi-reszta), ale rozklada si¢ na wiecej srodowisk
etnicznych. Dlatego potrzebne jest doprecyzowanie, ze chodzi o dwie sytuacje
religijne: obrzezania i nieobrzezania. Jednak dla autora listu te dwie sytuacje sa
ulokowane na jednym poziomie i to wlasnie on jest wazny, a nie rozréznienie.
Zaréwno obrzezanie jak i nieobrzezanie realizuja si¢ przy pomocy ciala (év
oapkl)®. Jest to wiec nie tylko napietnowane obrzezania jako znaku ,cialem

7 K.L. ScHMIDT, ,axpopuotia”, TDNT t. 1, s. 225-226; P. WALTERS, The Text of Septuagint. Its
Corruptions and their Emendation, Cambridge 1973, s. 165; O. BETz, ,dkpofuotic, ac, 1, EDNT
t. 1, s. 55; A. TosATo, ,Sulle origini del termine dxpopuotie (prepuzio, incirconcisione)”, BeO
24(1982), s. 43-49; M. HARL, M. ALEXANDRE, C. DOIGNEZ, La Bible dAlexandrie, t. 1, La Genése,
Paris 1986, s. 170.

76 HIPOKRATES, Aphorismoi 6,19; ARYTOTELES, Hist. Anim. 493* 29.

77 PoLLUX GRAMMATICUS, Onomasticon 2,171; Rurus z Erezu (MEDICUS), Peri Onoma-
sias 102.

78 Alternatywny zrédlostow to czasownik fiw, odnotowany jako btedny w O. BeTz, ,.dkpoPuotic,
og, > EDNT t. 1, 5. 55.

7 A.T. LINCOLN, Ephesians..., s. 135.

8 M. BARTH, Ephesians 1-3..., s. 254.

81 Inne rozumienie tej klauzuli prezentuje np. H-W. HOEHNER, ktdéry uwaza ja za doprecyzowa-
nie sytuacji bycia poganami ,w ciele”, a wiec tylko powierzchownie, podobnie jak Zydzi sa takimi
tylko in the flash, co przeciwstawia on klauzuli in Christ (tenze, Ephesians..., s. 353). Mozna jednak
w takiej interpretacji dostrzec pewien nierozwigzywalny problem: co znaczyloby bycie poganinem
czy Zydem ,w Chrystusie”?
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[czyli - W.L.] uczyniony reka ™, ale wyraz bezskutecznosci dziatan podejmo-
wanych w porzadku ,ciala”. Na tym poziomie literackim Pawel sytuuje konflikt
miedzy grupami, podczas gdy jego rozwigzania poszukuje na poziomie, na
ktorym dokonalo si¢ zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa (w. 13 év xpLot® Inood,
v 1Q alpatt Tod xpLotod).
Grupa adresatow listu zostalta okreslona w w. 12 (podmiot domysglny, obecny
w formie czasownikowej nte, kontynuuje podmiot zdania z w. 11a) poprzez
brak kontaktu z Chrystusem (xwplc) jak tez obcos¢ wzgledem moiiteiw Izraela
(amAAoTpLwpévoL). Owa ToAtteler Tod ‘Topanh jest pojeciem niejednoznacz-
nym. Sam rzeczownik oznacza bowiem prawa obywatelskie czy status obywa-
telski (Dz 22,28, por. 3 Mch 3,21.23), jednak w 2 Mch 4,11; 8,17; 13,14 wy-
stepuje on w liczbie mnogiej i oznacza zasady zycia spotecznego (prawa i/lub
obyczaje)®. Za takim znaczeniem tego slowa przemawia jego uzycie w Polityce
Arystotelesa, gdzie mowa jest o ToAtteler mOAewc®, co Hermann Strathmann
tlumaczy jako ,konstytucja polis™. Takie rozumienie badanego terminu
przyjmowali Orygenes i Hieronim®*. Nigdzie jednak stowo to w Biblii Greckiej
nie wystepuje w znaczeniu ,,spolecznosc¢’, a paralelne wyrazenie TV SLebnKQV
Thc €émayyeAlac® sugeruje, ze tym wspolnym zespotem norm sg akty przymie-
rzy. Nie jest to wiec wizja judaizmu zredukowana do przymierza zawartego
pod Synajem, ktérego wyrazem jest Tora Mojzeszowa. Tak wiec sam judaizm
® zostal przedstawiony jako wewnetrznie zréznicowany, daleki od homogenicz-
nosci, a spoteczno$¢ adresatow jako wyobcowana wzgledem wszystkich jego
form. Nie wynika z tego jednak ,uprzywilejowany status religijny Izraela™.
Byli poganie zostali okresleni ponadto jako nie majacy nadziei oraz bezbozni
(&OeoL). Mniej nas tu interesuje, czy klauzula miejscowa ,,na $wiecie” odnosi
sie do nadziei, czy tez nie. Wazne jest, ze adresaci listu zostali uznani za nie
wyznajacych zadnego boga na tym $wiecie. Zarzut ateizmu byt typowym pod-
noszonym przeciwko Zydom® chrze$cijanom®. Szokujgco brzmi to stwierdze-

82 N.A. DAHL, ,,Gentiles, Christians, and Israelits.., s. 36.

% W 4 Mch 3,20; 8,7; 17,9, zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii Greckiej (RSB 8), Warszawa
2001, s. 141, przyp. 125.

8 ARYSTOTELES, Polityka 3.1278b, 9.

8 H. STRATHMANN, ,,TOALC kTA., TDNT t. 6, s. 516-553, zwl. s. 519. Takie znaczenie dla Ef 2,12
przyjmuje W.J. LARKIN, Ephesians. A Handbook on the Greek Text, Waco 2009, s. 38.

8 F. THIELMAN, Ephesians..., s. 155, przyp. 10. Szuka on jednak kompromisu ze wspdlczesnymi
zwolennikami znaczenia commonwealth.

87 moiitelo”, EDNT, t. 3, s. 130.

8 H.STRATHMANN, ,TOALC KTA... s. 534.

% JOzEF FLAWIUSZ, Przeciw Apionowi 2,148.

% Meczeristwo Polikarpa 3,2; 9,2; JusTYN Apologia 6,1; Klemens Aleksandryjski, Wychowawca
3,11.80. O zarzucie ateizmu kierowanym osobiscie przeciw JusTyNow1 Apologia 8,2.
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nie, gdy odnosi si¢ do pogan®!, dlatego sugeruje si¢, Ze znaczenie tego termi-
nu nalezy ograniczy¢ do Boga Zydow i chrzescijan oraz odnosi¢ do bezboznej
postawy zyciowej”>. Pochodzgacy ze srodowiska poganskiego adresaci listu nie
musieli jednak, i to wszyscy, by¢ religijnymi sceptykami i niepraktykujacymi.
Mysl autora Ef zdaje sie biec innym torem, bliskim mysli czytelnej w pismach
$w. Pawla, ktérych autentyczno$¢ nie byta poddawana w powazng watpliwos¢.
Nadzieja ograniczajaca si¢ do terazniejszosci nie byla dla niego dostateczna
z chrzescijanskiej perspektywy (1 Kor 15,19), natomiast na $wiecie nie ma bo-
gow (1 Kor 8,4). Takie ujecie dopelnia wizja przedstawiona w Ef 2,11, gdzie ani
cielesna religijno$¢ pogan ani Zydéw, nie byta wystarczajgca. Brak nadziei i ate-
izm adresatow Ef jest przedstawiony przez autora wlasnie jako efekt bycia na
$wiecie, pozostawania zakladnikami cielesnosci. Dlatego wyréznikiem przy-
mierzy nie sg praktyki, takie jak obrzezanie, ale obietnica (¢mayyeila). Warto
wzigé pod uwage nieoczywisty fakt, ze cho¢ przymierza sg w liczbie mnogiej,
to obietnica® — w pojedynczej. To ona jest wspélnym dla wielu form relacji
z Bogiem punktem odniesienia.

Druga grupa, o ktérej mowi, to rowniez okres§lona kolektywnie rozumianym
rzeczownikiem (1) mepitoun) spolecznoséé obrzezanych.

Jesli chodzi o prawo (w. 15), to Ef uznaje jego zniesienie, w czym rézni sie od
postawy samego Pawla wyrazonej w Rz 3,31°%.

Pierwsze trzy ukazane sg jako przezwyciezone przez nowa ekonomie zba-
wienia. Tylko $wiatynia jest czyms, co odnajduje si¢ w nowym, opartym na
dziele zbawczym, porzadku.

Ww. 11-17 stanowig wigc negatywna ocene judaizmu. W ten sposéb przy-
gotowuje si¢ obraz nowej $wigtyni. Podkresla si¢ odleglos¢, jaka musza do tej
jednosci przeby¢ ,narody” (Ef 2,11-13). Dostepuja tego wyrdznienia tylko na
zasadzie taski, a nie jak Zydzi*. Z drugiej za$ strony murem wrogosci jest Pra-
wo (2,14-15)%. Mozna mur ten interpretowaé takze dostownie, jako element

1 The Greek and Romans surely were not atheists”, zob. C.E. ARNOLD, Ephesians..., s. 156.

2 E. BEST, Ephesians..., s. 243. Tylko to drugie znaczenie przyjmuje R. SCHNACKENBURG, The
Epistle to Ephesians. A Commentary..., s. 111. M.Y. MACDONALD przyjmuje pozycje pomiedzy
tymi dwiema opiniami (Colossians, Ephesians..., s. 242). T.K. ABBOT zwrdcil tez uwage na element
nieznajomos$ci Boga (The Epistles to the Ephesians and to the Colossians, New York 1909, s. 59),
a M. BARTH na opuszczenie Boga (Ephesians 1-3..., s. 260).

% J. SCHNIEWIND, G. FRIEDRICH, £mayyéilw kTA), TDNT t. 2, s. 576-586, zwl. s. 582-584;
P. VASCONCELOS L1Ma, ,Promessa’, w: Temi teologici della Bibbia, red. R. Penna i in., Cinisello Bal-
samo 2010, s. 1091-1096, zwl. s. 1094-1095. Zaskakujacy jest brak tego hasta w Dictionnary of Paule
and his Letters.

% N.A. DAHL, ,,Gentiles, Christians, and Israelits.., s. 36.

% H. LANGKAMMER, List do Efezjan..., s. 375.

% A.JANKOWSKI, List do Efezjan..., s. 358.
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architektoniczny $wiatyni Heroda, mur oddzielajacy dziedziniec pogan od
wladciwego przybytku”. Pozostaje za$ faktem niezbitym, ze przynajmniej dla
Ef2,11-22 konflikt judeochrzescijan z poganochrzescijanami stanowi tlo, ktore
koniecznie trzeba zaklada¢*. Jednak konflikt ten jest przezwyciezalny dzigki
krzyzowi Chrystusa.

W Ef2,11-22 tytutem do chwaly nie jest ani pochodzenie z narodu wybrane-
go, ani pochodzenie poganskie, ale przylgniecie, przyblizenie si¢ (bez wzgledu
na punkt wyjscia) do Jezusa Chrystusa i Jego dzieta pokoju. Dwie rzeczywi-
sto$ci majace swa socjologiczng realizacje: moAttela Tod ‘IopanA i ouumoAitol
TV aylwy pozostaja w stosunku podporzadkowania do rosngcej dzieki Chry-
stusowemu pokojowi $wietej Swigtyni. Judaizm nie jest wigc ani odrzucony,
ani uprzywilejowany. Napigcie migdzy wstydem a honorem pokrywa sie z osia
konflikt - pojednanie. Tylko zblizenie si¢ do Chrystusa, a przez to miedzy zwa-
$nionymi grupami, jest tytutem do chwaty i honorem.

Whioski

Kluczowym tematem pozostanie jednak stosunek Ef do Prawa, ktory jest jedna
z podstawowych kwestii w Corpus Paulinum, jesli chodzi o ciaglo$¢/nieciagtosc
miedzy judaizmem a chrzescijanstwem. Mozna powiedzie¢, ze podstawa tego

® wywodu autora Ef jest rozumienie krzyza jako fundamentu jednosci Kosciota,
a przede wszystkim pojednania z Bogiem.

Ef pokazuje rozziew miedzy typem argumentacji, w ktorej najlepiej poru-
sza si¢ autor, oraz tej, jaka uznaje za najlatwiejsza do zrozumienia dla swych
odbiorcéw. Zdaje si¢ wiec, ze mamy do czynienia z pisarzem uksztalttowanym
w duchu judaizmu oraz odbiorcami, ktérzy nie maja tego samego zaplecza kul-
turowego. Wniosek ten nie jest oryginalny i potwierdza raczej obiegowa opinie.
Wazne s3 jednak, nie zawsze jasno naswietlane, konsekwencje tego stanu rze-
czy. Niekompatybilno$¢ kultur autora i odbiorcéw sprawia, ze Ef jest pismem
fundamentalnie niespdjnym, naznaczonym nie tyle konfliktem, ile wlasnie sta-
nem ,niekompatybilnosci”. Autor jest judeochrzescijaninem, ktéry zna Sep-
tuaginte, ale nie jest od niej catkowicie zalezny. Jego typ krytyki judaizmu jest
inny, niz u Pawta (w listach o niekwestionowanej autentycznosci). Odbiorcy
to poganie” nawrdceni na chrzescijanstwo. Autor nie ukrywa swego zydow-

7 S. MEDALA, ,Tajemnica Bozej ekonomii...”, s. 471-472.

% M. THEOBALD, ,La Lettera agli Efesini..} s. 507-527, zwtl. s. 518.

% B.D. EHRMAN, w najnowszym wydaniu swego wstepu do Nowego Testamentu, méwi wprost
o gojach odwotujac si¢ do Ef 3,1 (por. Nowy Testament. Historyczne wprowadzenie do literatury wcze-
snochrzescijariskiej, Warszawa 2014, s. 507), cho¢ we wcze$niejszych wydaniach méwil o Gentile
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skiego pochodzenia, a nawet si¢ nim chlubi. To ono uzasadnia jego nauczyciel-
ski urzad, a wiec opiera sie na zalozeniu, ze ,,zbawienie pochodzi od Zydéw”
(J 4,22). Jednak nie wymaga od nich, by przyjeli judaizm w jakiejkolwiek for-
mie. Szeroka wspdlnota koscielna, w ktdrej kontekscie nalezy postrzega¢ Ko-
$ciol w Efezie, jeszcze nie do konca wyszla z fazy dominacji judeochrzescijan-
stwa. Tu znowu krzyz Jezusa Chrystusa znosi konieczno$¢ szukania jednosci
na poziomie jednej, judeochrzescijanskiej wspolnoty.

Nalezy jednak podkresli¢, ze wymowa Ef jest zdecydowanie wolna od za-
tozen fundamentalnych judeochrzescijanstwa, ktére chcialo budowaé wiare
w Chrystusa na zalozeniu niesprzecznosci z judaizmem: jego doktryna i (co
nie mniej wazne) praktyka. Autor tego wczesnochrzescijaniskiego listu zdaje
sobie sprawe, ze o ile nie potrafi znalez¢ innego niz zwigzany z judaizmem
sposobu argumentowania, to chce wyrazi¢ tresci, ktére rozwijaja teze o prze-
kroczeniu granic judaizmu, glosi nowa rzeczywisto$¢ oparta na Jezusie, w po-
jeciach religii, ktora Go odrzucita. Poznajemy dzigki Ef ten delikatny moment,
w ktorym chrzescijanstwo wytania si¢ z judaizmu, jako rozsadzajace od $rodka
jego ramy zaréwno doktrynalne, jak i spoleczne.

Stowa-klucze: list do Efezjan, judaizm, chrzescijanistwo, jedno$¢ Kosciota,
krzyz Chrystusa

»In One Body Through the Cross” (Ephesians 2:16): The Epistle
to the Ephesians and Judaism

Summary

The article analyses the relation and attitude of The Epistle to the Ephesians to
Judaism. Main theme of the letter is the unity of a Church. The author of the
article starts with pointing out the connection between this main theme and
the problem of relation to Judaism and discusses different opinions about the
attitude of the letter towards the Judaism. Than he analyses the terminology
used in the letter and tries to answer the question, whether its origins are pagan
or jewish. He also analyses the pericope Ephesians 2:11-22, which is of main
value for the subject of his article. In conclusion of the article it is stated that

Christians, por. tenze, The New Testament: A Historical Introduction to the Early Christian Writings,
New York i in. 1997, s. 329

7557

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 55 @

2015-08-27 22:24:17 ‘ ‘



Stowo Krzyza - 7 (2013)

although the author of Ephesians was formed in the spirit of Judaism, his recip-
ients were not. This incompatibility has a crucial impact on the incompatibility
of the epistle. Ephesians should be read as a testimony of the moment, in which
Christianity sets itself apart from Judaism as overcoming both its doctrinal and
social framing.

Keywords: The Epistle to the Ephesians, Judaism, Christianity, the unity of
Church, the cross of Christ

(oprac. i thum. Tomasz Herbich)
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Poszukiwanie interpretacji charyzmatu zakonnego
w Zgromadzeniu Meki Pariskiej po Soborze Watykariskim I1
wedtug wybranych dokumentow kapitulnych i synodalnych

Na czym polega realizacja charyzmatu pasjonistowskiego? Czy Zgromadzenie
Mgki Jezusa Chrystusa (pasjoni$ci) ma dzisiaj jasno sprecyzowana definicje
swojego charyzmatu? Czy jest on w takim stopniu wypracowany i zinterpreto-
wany, ze moze stanowi¢ charakterystyczng ceche Zgromadzenia?

Zwrdémy najpierw uwage na pochodzenie wyrazu charyzmat. To wywodza-
ce sie z jezyka greckiego stowo (n xapic) wskazuje na dar, faske, ktérg otrzymu-
je si¢ za darmo. W Stowniku Nowego Testamentu odnajdujemy stowo xapiopa,
oznaczajace po prostu dar laski, taske, dar czy charyzmat'. Ostatecznie chary- @
zmat w ujeciu biblijnym mozemy rozumie¢ jako ,dar darmo dany”, specjal-
ny dar Ducha Swietego. I wlagnie w tym znaczeniu termin ten funkcjonowal
w Kosciele w okresie apostolskim?.

Z kolei w dzisiejszym nauczaniu Ko$ciota pojecie to obejmuje wiele daréw,
dziel, réznorodnych form zycia, powolania, stanéw. W tym przypadku intere-
suje nas pojecie charyzmatu w kontekscie zycia zakonnego oraz w tajemnicy
powotania i zycia pasjonistowskiego.

W Zgromadzeniu Mgki Panskiej charyzmatem podstawowym jest tzw. Me-
moria Passionis, zobowigzanie do kontemplacji i gloszenia meki Panskiej. Re-
guly z 1720 roku zakladaty, iz zakonnicy powinni realizowa¢ charyzmat pasyj-
ny, rozumiany przez gleboka wiez i przyjazn z ukrzyzowanym Chrystusem,
przez powolanie do zycia w pokucie, samotnosci (idea ritiro), skrajnym ubd-
stwie, przez tzw. vita apostolica, czyli zgromadzenie towarzyszy zyjacych razem
i zaangazowanych w dziatalnos¢ apostolska, i wreszcie przez umacnianie w du-
szach wiernych bojazni Bozej. Zalozyciel, $w. Pawel od Krzyza, otrzymywat
wewnetrzne natchnienie do gromadzenia towarzyszy, uczniow dla wspdlnego

' R. Porowskl, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 365.
2 Por. Encyklopedia Katolicka, t. 2: Cenzor — Dobszewicz, Lublin 1979, s. 92.
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dzieta apostolskiego, jakim mialo by¢ gloszenie Memoria Passionis, oraz na-
wracanie dusz ludzkich przez wzbudzanie bojazni Bozej. Otrzymat tez powola-
nie do Zycia pokutniczego, o charakterze ekspiacyjnym, wyrazem czego miato
by¢ przyjecie czarnego habitu, stanowigcego wyrazng identyfikacje z zakonem.

Fenomenem charyzmatu dotknietego przez Boga $§w. Pawta bylo jego we-
wnetrzne wezwanie do zalozenia takiego Zgromadzenia. W ten sposéb na-
tchniony, napisal w Castelazzo Regule (1720 r.), a nastepnie notatki wyjasnia-
jace sens powstania zakonu, jego charyzmat i cel, jakim stalo si¢ gloszenie
Memoria Passionis (misje ludowe, rekolekcje), bedacych podstawowym narze-
dziem ewangelizacyjnym. W dalszej kolejnosci méwit o szerzeniu, krzewieniu
w sercach wiernych pamiatki me¢ki, o zyciu apostotéw jako wzorcu - normie
dla zakonnych konstytucji (vita apostolica). Misjonarz, robotnik ewangeli-
zacyjny powinien by¢ zatem czlowiekiem poboznym, oddanym modlitwie,
oderwanym od $wiata, rzeczy materialnych, zyjacym w samotnos$ci. Notizie
informuja, iz vita apostolica ma dazy¢ do szerzenia braterskiej mitosci, opie-
rajac sie o wzdr zycia pierwszych chrzedcijan. Sg to cztery podstawowe fila-
ry: samotno$¢ (ritiro), ubostwo (w ubraniu i jedzeniu), modlitwa (modlitwa
wewnetrzna, odmawianie brewiarza, poczucie obecnosci Bozej) oraz pokuta
(posty, wywazona wstrzemiezliwo$¢ od pokarméw). Godlem zgromadzenia
ostatecznie mial zosta¢ emblemat Jesu XPI Passio, wyrazajacy charakter (cha-
ryzmat) zakonu. Pierwsze §luby zakonne i nalozenie emblematu mialy miejsce @
11 czerwca 1741 roku i to wydarzenie wedlug niektorych badaczy Instytutu
stanowi formalny poczatek zgromadzenia.

Wiek XVIII, czyli czas, w ktéorym powstalo Zgromadzenie, charakteryzuje
sie misjonarska dziatalnoscig pasjonistow w miejscach zaniedbanych spolecz-
nie i religijnie (np. Marema Toskanska). Misjonarze prowadzili zycie proste,
ubogie, pozostajac w kontemplacji Ukrzyzowanego, a cennym wyrdznikiem
byty dla nich prace apostolskie, zwtaszcza misje parafialne. Ekspansja Zgroma-
dzenia poza granice Pétwyspu Apeninskiego nastapita dopiero po okresie na-
poleonskim, po roku 1814, co w pewnym stopniu wptynelo na uksztaltowanie
sie nowego spojrzenia na charyzmat pasjonistowski.

Od poczatku istnienia zgromadzenia mozna moéwic¢ o jego dwdch podsta-
wowych wyznacznikach: zyciu wspoélnotowym i obserwancji oraz zyciu mi-
syjnym, czyli dzialalnosci apostolskiej. Na przestrzeni wiekéw te dwa aspekty
charyzmatu pasjonistowskiego ksztaltowaly si¢ i w rézny sposéb byly taczone
w calo$¢. Za czasow zalozyciela Scisle przestrzegano zasad zycia wspolnego,
a jednoczesnie w wyznaczonych terminach wysytano ,,pracownikéw ewange-
licznych” na gloszenie misji. Okreslony byt wiec czas pobytu w klasztorze i czas
apostolatu. Pod koniec swojego zycia $w. Pawel Daneo doszedl do wniosku,
iz sztucznie ustalone podzialy powinny ustapi¢ miejsca wyzwaniom i potrze-
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bom apostolskim®. Na jego zyczenie z Reguly z 1775 roku usunigto przepisy
odnoszace si¢ do tych dwdch stalych elementow. Pawet staral si¢ polaczy¢ je
w jedno, cho¢ zauwazal trudno$ci w wypelnianiu obowigzku modlitwy, poku-
ty i umartwienia przy jednoczesnym prowadzeniu dziatalnodci apostolskiej na
zewnatrz. Po $mierci zalozyciela napiecie pomiedzy dwoma aspektami Zycia
zakonnego zaostrzylo sie, tym bardziej, iz nadszedl czas niepokojow, zmian
spolecznych i religijnych zwigzanych z okresem napoleonskim. W zgromadze-
niu mozna bylo zauwazy¢ skrajne postawy: z obawy o utrate ducha zakonnego
zakonnicy dazyli do literalnego trzymania si¢ Regut i regulaminoéw, a dla wielu
wierno$¢ tej literze stala si¢ synonimem wiernosci wobec charyzmatu zato-
zyciela®. Pelnigcy postuge w latach 1838-1862 przelozony generalny o. A. Te-
sta, cztowiek o szerokich horyzontach, prébowal te sytuacje zmieni¢. Jednak
po jego $mierci spor o wierno$¢ zatozycielowi i jego charyzmatowi pojawit sie
na nowo. Kapitule Generalng w 1878 roku opanowat trend racjonalistycznego
myslenia, a nowy przelozony - o. B. Silvetrelli - staral si¢ rownowazy¢ obie
tendencje: monastyczng i apostolska. Wydaje si¢ jednak, ze pod jego wladza
przewage osiagneta pierwsza z nich®. W zgromadzeniu mocno trzymano si¢
tradycji, tworzono réznego rodzaju regulaminy, uzupetniano Reguly o $cisle
przestrzegane Zwyczajniki (Syllogia, Consuetudines).

Nowe tarcia i dyskusje na tym tle pojawily si¢ wowczas, gdy zostata zachwia-
na rownowaga pomiedzy dwoma elementami zycia, zwlaszcza na misjach za- @
granicznych (np. w Ameryce).

W XIX ina poczatku XX wieku - szczegdlnie w okresie migdzywojennym —
doszto do rozrostu zgromadzenia (w 1939 roku liczba zakonnikéw wynosi-
ta 3000). Rozpoczeto dyskusje na temat miejsca nauki w zakonie, mozliwosci
zdobywania stopni naukowych, ktérym to aspiracjom w opozycji stalo dusz-
pasterstwo ludowe. Zywo zaangazowano si¢ w misje zagraniczne (w latach
1922-1970 prowadzono ich az 23), a po Il wojnie §wiatowej nastapit dalszy roz-
wdj zgromadzenia. Pojawily si¢ trudnosci w pogodzeniu tradycyjnego modelu
zycia i pracy pasjonisty z narzuconymi z zewnatrz, absorbujacymi formami
duszpasterstwa. Zaczeto przyjmowac parafie, podejmowano si¢ innych dziatal-
nosci (o$rodki duszpasterskie, szpitale, wigzienia itp.), sytuacja wymuszata na
Zgromadzeniu konieczno$¢ nowego podejscia w rozumieniu wiernosci zalo-
zycielowi i pojmowaniu charyzmatu pasjonistowskiego. Po II wojnie $wiatowej
i przemianach spotecznych koniecznoécig stalo si¢ dostosowanie Zycia pasjo-
nistowskiego, a tym samym realizacji charyzmatu, do nowych czaséw. Zreszta

* P.M. BoYLE, ,Pasjonistowska wspolnota apostolska’, Sfowo Krzyza 46 (1979), APPCP-
-Y2/46, s. 8.

4 Por. tamze, s. 9.

> Por. tamze.
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do takiego ruchu wezwal juz papiez Pius XII, dlatego w roku 1959 zredago-
wano nowe Reguly, a w 1964, juz w trakcie Soboru Watykanskiego II, nowe
regulaminy.

Po przeprowadzeniu obrad i wydaniu dokumentéw Vaticanum II, a zwlasz-
cza po przestudiowaniu Perfectae Caritatis, postawiono pytanie o tozsamosc¢,
charyzmat i podjeto dyskusje na temat stylu zycia pasjonistow. Pojawito sie
poczucie niepewnosci, zatamywaly sie tradycyjne formy modlitwy, porzucano
praktyki ascetyczne, niekoniecznie zastepujac je czy tez rekompensujgc innymi
formami. W konsekwencji pytania o tozsamo$¢ i miejsce zakonu w Kosciele, co
prawda w nielicznych przypadkach, ale spotkaly sie z odpowiedzig sugerujaca
rozwigzanie Zgromadzenia Meki Panskiej.

W tym trudnym dla wielu zgromadzen okresie nastapilo odejscie zakon-
nikéw o stabej woli (w roku 1970 bylo ich 4000, a w 1976 juz tylko 3200),
lata posoborowe okazaty si¢ wiec dla pasjonistow bardzo trudne, uptywaty pod
znakiem dyskusji i nietatwych decyzji. Podjeto sie jednak powolnej reformy
wewnetrznej wedtug wytycznych Magisterium Ko$ciota. Okresleniu sensu, ce-
lowosci i sposobu dzialania Zgromadzenia mialy stuzy¢ kolejno zwotywane
kapituly generalne, a potem synody.

Kapituta Generalna z 1968 roku podjeta sie reinterpretacji charyzmatu
w oparciu o my$l zalozyciela, a takze ustalenia tozsamosci zgromadzenia. Zo-
bowigzano si¢ do dalszej misji gloszenia §wiatu Memoria Passionis, zaznaczajac
wiekszg aktualno$¢ tego charyzmatu. To nadzwyczajne spotkanie ojcédw kapi-
tulnych w Rzymie (maj 1968) byto odpowiedzig na wezwanie ze strony Soboru
Watykanskiego II i dokumentéw dotyczacych zycia zakonnego, ktére zacheca-
ty do przeredagowania Regul i Konstytucji zgodnie z duchem odnowy. Jeszcze
przed rozpoczeciem kapituly wsrdd zakonnikéw przeprowadzono wywiad na
temat podstawowych zadan Zgromadzenia.

Dokument pokapitulny z 1968 roku wyznacza trzy nurty w postepowa-
niu odnowy posoborowej, odnoszacej si¢ do Zgromadzenia. Méwi o ,trud-
nym przejsciu’, jakie si¢ w nim dokonalo, o tym, iz nalezato przesledzi¢ tto
spoteczno-kulturowe, aby wzig¢ je pod uwage i oceni¢ sytuacje sprawiedliwie
i zgodnie z kryterium wiary®. W drugiej czeéci jest mowa o podstawowych za-
sadach Zgromadzenia, za ktére uwaza si¢ jego ,,okreslone zadanie” w Kosciele
i ,zakonczenie” pewnej formy istnienia. Pada propozycja stworzenia obrazu
zakonu, ktory poddat si¢ procesowi aktualizacji, oraz podkresla si¢ role jego
»szczegdlnego charakteru’, ,fizjonomii™. Trzecim elementem ma by¢ okresle-

¢ La Vita Religiosa e la nostra Congregazione nell ‘aggiornamento della Chiesa post-Conciliare.
Rapporto Primo, Curia Generalizia dei PP. Passionisti, P. za SS. Giovanni e Paolo, 13, Roma, maggio
1968, APPCP, A.15.410.1, s. 4.

7 Por. tamze.
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nie struktury Zgromadzenia. W dalszych dokumentach czytamy o szukaniu
nowego spojrzenia dla zrozumienia zycia wspoiczesnego, o ksztaltowaniu sig
zjawiska wolnosci, solidarno$ci miedzyludzkiej, poczucia wspdlnoty i odpo-
wiedzialnosci. Ojcowie kapitulni zauwazaja jednoczesnie kryzys zaufania w in-
stytucjach, tendencje sekularyzacyjne w zyciu zakonnikéw. Wyraznie wida¢ tu
poszukiwanie korzeni Zgromadzenia: przedstawia si¢ jego zasadnicze funda-
menty, omawia pierwsze lata dzialalnosci zalozyciela, jego duchows inspiracje,
»specjalny charyzmat™. Wspomina si¢ o towarzyszach Pawta od Krzyza, ktéry
zainspirowal ich do zalozenia wspdlnoty, wezwal do nawrdcenia i u§wigcenia
oraz zaszczepil w ich sercach potrzebe nieustannego wspominania Ukrzyzo-
wanego’. Dokumenty kapitulne, omawiajac temat ,,szczegélnego zadania” In-
stytutu, podkreslajg historyczny aspekt jego obecnosci w Kosciele oraz zywot-
no$¢ jego powotania do postugi stowa wszystkim ludziom, a takze tajemnice
meki Jezusa, ktory dziala kontynuujac mitos¢ Boga Zbawiciela'®. W czesci mo-
wigcej o ,,zakonczeniu” Zgromadzenia podejmuje si¢ temat ducha zalozyciela
ijego tradycji oraz wyraza aktualizacje zakonu. Podkre$la si¢ pragnienie postu-
szenstwa woli Ojca, w ubdstwie i celibacie oraz w podejmowaniu apostolskiego
charakteru zgromadzenia, by w takiej formie Zycia i postugi (zwlaszcza postugi
stowa) oraz gloszenia zbawczej meki, stuzy¢ wszystkim ludziom, szczegélnie
tym najbiedniejszym i najbardziej potrzebujacym''.

Tekst Reguly zostal zmieniony, akcent przeniesiono z form duchowych
na wigksze zaangazowanie apostolskie, a w odpowiedzi na nowe znaki czasu
wprowadzano nowe zasady i zadania. Zauwazono jednak trudnosci w zacho-
waniu obowigzku kontemplacji Chrystusa Ukrzyzowanego i gloszenia Jego
meki w ramach jednego charyzmatu. Apostolstwo rozszerzono juz nie tylko na
dziatalno$¢ parafialng i misje ludowe, ale réwniez na postuge chorym, cierpia-
cym, na prace naukowg (tak powstato p6zniejsze czasopismo ,,Stauros”), studia
pasjologiczne (Instytut Studiéw Pasyjnych dzialajacy od 1973 r.) czy Ateneum
Antonianum, gdzie podjeto wyklady z duchowosci pasyjnej. Méwiac o ,fizjo-
nomii’ Instytutu, wymienia si¢ tradycyjnie takie elementy, jak duch modli-
twy, samotnosci, ubostwa, braterstwa, apostolstwa, a jednoczesnie omawia si¢
poszczegolne aspekty zycia pasjonistowskiego w nowym, posoborowym kon-
tekscie.

Wydaje sie, iz dla okreslenia nowego rozumienia charyzmatu pasjoni-
stowskiego wazne byly lata siedemdziesigte, pelne doswiadczenia soborowe-
go i studiéw nad dokumentami soborowymi, owocne w prace redakcyijne,

8 Por. tamze, s. 9.
°  Por. tamze.

10 Tamze, s. 12.

I Por. tamze, s. 15.
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przygotowujace nowy tekst Konstytucji. W latach 1968-1970 wsrod zakon-
nikéw przeprowadzono ankiete o szerokim zasiegu, ktéra wykazala, ze tylko
0,5% z nich uwazalo, iz Zgromadzenie M¢ki Panskiej powinno mie¢ charakter
$ci$le monastyczny, natomiast 9,5% opowiedzialo si¢ za jego wylacznie apo-
stolskim charakterem, a wiekszo$¢ (85,8%) zgodzila si¢ z koncepcja Zgroma-
dzenia o charakterze apostolsko-monastycznym (apostolsko-kontemplacyj-
nym), a tym samym z zamystem zalozyciela'.

Dokumenty 39. Kapituly Generalnej z 1970 roku sg wyrazem poszukiwania
sposobu interpretacji nauczania soborowego i wskazéwek podanych przez Per-
fectae Caritatis oraz pdzniejszego dokumentu Renovationis causam. Ojcowie
kapitulni z jednej strony nawigzujg jeszcze do starego, tradycyjnego sposobu
pojmowania §lubow zakonnych i duchowosci pasjonistowskiej, ale jednocze-
$nie z tekstu emanuje duch odnowy i zmian, pojawia si¢ termin ,,charyzmat”
odnoszacy si¢ do osoby zatozyciela®. Jest to zapewne owocem studiowania na-
uczania papieza Pawla VI o zyciu zakonnym w tamtych latach. Zakonnicy sa
przekonani, iz ich postannictwo zachowuje dzisiaj swoja moc, oraz wyrazaja
swoje pragnienie zachowania wiernosci charyzmatowi $w. Pawla od Krzyza.
W dokumentach uwidoczniona jest ch¢¢ otwarcia na potrzeby bliznich, prze-
zywajacych swoje utrapienia, mowa jest o ,,ubogich i opuszczonych™", ktorzy
moga mie¢ udzial w cierpieniach Chrystusa i w nich upodabniac¢ si¢ do Niego.
Wyrazny akcent charyzmatyczny pojawia si¢ w punktach méwiacych o odda- @
niu si¢ mece Jezusowej. Jest to kapitulna interpretacja slubu dodatkowego, ktd-
ry zostal umieszczony przed pozostalymi radami ewangelicznymi. Punkty 5-6
mo&wig o charyzmacie pasyjnym, ale nadal w sposob raczej statyczny, mowa jest
o obowigzku rozmyslania w ciaglej modlitwie, co ma prowadzi¢ do zrozumie-
nia mitosci Bozej, a nastepnie do pomocy innym®. Sluby zobowigzuja kazdego
zakonnika do ,,rozmys$lania i studiowania meki Panskiej™, aby potem glosi¢ ja
stowem, dzialalnoscig apostolska, poszczegdlnym osobom, jak i calemu $wiatu.
Podkresla sie jednoczes$nie wyjatkowos¢ takiego zobowigzania, a wigc chary-
zmatu pasjonistowskiego w postudze Kosciota, w ktérym Zgromadzenie Meki
Panskiej ma swoje miejsce.

Elementy charyzmatu pasjonistowskiego, $cisle nawiazujace do tradycji
i charyzmatu zalozyciela, znajdujg swe miejsce w dalszych punktach tego do-
kumentu, zwlaszcza tych méwiacych o pokucie. Znamiennym jest, iz ten temat

2 Por. PM. BOYLE ,,Pasjonistowska wspolnota apostolska..”, s. 8.

B Dokument Kapituly Generalnej 1970, wersja polska, mps (23.06.1971), Archiwum polskiej Pro-
wingji Pasjonistéw, APPCP, A.15.

4 Tamze, s. 5.

15 Tamze, s. 6.

16 Tamze.
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podjeto tu jeszcze tak wyraznie. Idac bowiem z duchem soborowych przemian,
traktuje si¢ pokute jako znoszenie i przyjmowanie ci¢zaréw dnia codziennego,
wspomina si¢ o praktykach zewnetrznych podejmowanych zgodnie z mental-
noscig i kulturg danego srodowiska czy okolicznosciami zwigzanymi z zyciem
zakonnikéw. Przypomina si¢ o praktyce postu i wstrzemigzliwosci podejmo-
wanej w kazdy piatek, dajac swobode kazdej prowincji w wyborze §rodkéw po-
kutnych w ramach danej wspélnoty. Charyzmat jest wprzegniety i realizowany
w ramach dziatalnosci apostolskiej, dlatego tez w rozdziale IV dokumentu ka-
pitulnego znajdujemy caly passus poswiecony mece Chrystusa i jej gtoszeniu.
Dokument przypomina, iz pasjonisci za centrum swojego Zycia powinni przy-
jac tajemnice paschalng, dlatego ,,z zamitowaniem oddaja si¢ studiowaniu Meki
i $mierci Chrystusa’, przygotowujac si¢ do gloszenia w duchu wiary i mitosci
tej tajemnicy”"”. Nacisk ktadzie si¢ na wiedze, a jednoczes$nie duchowa wigz
z Chrystusem Ukrzyzowanym, gdyz te dwa elementy pozwalaja pozna¢ glebie
swego jestestwa i odpowiada¢ na potrzeby duchowe wspoétczesnych ludzi'®.

W zachowanym w jezyku polskim maszynopisie, we Wstepie do doku-
mentu kapitularnego, przelozony generalny o. Teodor Foley méwi o cha-
ryzmacie w odniesieniu do zalozyciela, iz stanowi on wspdlne dziedzictwo
wraz z Ewangelig dla wszystkich zakonnikéw'. Opisujac podstawy zycia,
ojcowie kapitulni wskazali na postannictwo gloszenia Ewangelii meki Chry-
stusowej, przez wlasne §wiadectwo zycia, jak i dziatalno$¢ apostolska®. Jest @
to wiec wyrazny zwrot Zgromadzenia w realizacji charyzmatu pasjonistow-
skiego w kierunku spotecznym i socjalnym, a przy tym odejscie od aspektu
duchowego, mistycznego. W pkt. 5 nadal jest mowa o koniecznos$ci rozmy-
slania w ciagtej modlitwie o postannictwie Chrystusa i Jego mece, o reali-
zacji $lubow zakonnych, zwlaszcza o obietnicy studiowania meki Panskiej,
aby potem glosi¢ o niej stowem oraz czynem ludziom i calemu $wiatu®'. Jest
to rozumienie charyzmatu w sposob tradycyjny, ogdlnikowy, jednak w do-
kumencie przejawia sie juz inne spojrzenie na jego realizacje. Mowi sie, iz
»Meka Chrystusa trwa dalej na ziemi az do powrotu Chrystusa w chwale,
dlatego wyraza si¢ pragnienie zakonu, aby dzieli¢ utrapienia ludzkie, nies¢
pocieche i umniejsza¢ ich cierpienia, zwlaszcza ubogim i opuszczonym”.
W innym miejscu ojcowie kapitulni powtarzaja wczesniejsze rozumienie
charyzmatu:

17 Tamze, s. 32-33,
18 Por. tamze, s. 33,
19 Dokument Kapituly Generalnej, 1970 r., mps, APPCP, s. 2.
20 Por. tamze, s. 4.
Tamze, s. 6.
Tamze, s. 5.

21

22
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ciggle osobiste czuwanie, aby Ewangelia Chrystusowa byta najwyzszym sprawdzianem
(...) Zycia: stale pragnienie, by zy¢ w radosci i pracowaé w braterskiej wspolnocie, za-
chowujac (....) wspdlna regute; mocne postanowienie pielegnowania (...) zycia modli-
twy, pomagania innym; wreszcie gorliwg troske o potrzeby innych, azeby przez Stowo
Krzyza doprowadzi¢ wszystkich do pelni powolania chrzescijariskiego®.

Dokument w dalszym ciggu kfadzie nacisk na postuge stowa, do ktérego
wezwani sg wszyscy zakonnicy, w zaleznosci od podejmowanych obowigz-
kow i talentéw?*. Nie podaje konkretnych wskazdwek realizacji tej pomocy,
nowej formy apostolstwa ani konkretnych kryteriow oceny oséb, ktérym
nalezy pomdc w ramach realizacji charyzmatu pasyjnego.

W innym miejscu dokumentu zaklada si¢ podejmowanie ducha pokuty,
a wiec réznych praktyk zewnetrznych, odprawianych w réznych kulturach
i okolicznos$ciach, réwniez przyjecie codziennych ciezaréw zycia, aby w ten
sposob, nasladujac samego Chrystusa, szczerze wlaczy¢ sie w ,,los biednych
i opuszczonych™.

Apostolstwo, omdéwione przez ojcdéw kapitulnych w 1970 roku, bylo in-
terpretowane jako kontynuacja dzieta $w. Pawla od Krzyza, ale lapidarnie
okreslone jako ,dostosowane do naszych czaséw”*. Realizacja charyzma-
tu pasyjnego zostaje rozszerzona na inne dziedziny Zycia, pola dzialalnosci
zakonnikdéw, ktére byly juz wowczas podejmowane, ale nie zostaly jeszcze @
zdefiniowane. Charyzmat jednak (w pkt. 69-70) odnosi si¢ do samego za-
konnika, a - jak méwi dokument - pasjonisci za centrum swego zycia maja
przyja¢ meke Panska, tajemnice paschalng, oddajac sie ,,studiowaniu Meki
i Smierci Chrystusa™?.

Kapitula nadzwyczajna, wyrazajac swoja wierno$¢ zalozycielowi, podjeta
decyzje o otwarciu na szersze wyzwania apostolskie, nie przeciwstawiajac
ich wymiarowi wspolnotowemu i nie uznajac nawet tych dwdch aspektow
za wartosci rdwnolegle, a raczej za filary Zgromadzenia, tworzace calos¢
w ramach charyzmatu pasjonistowskiego. Jak komentowal to o. Boyle,
sjesteSmy z naszej natury wspoélnota apostolska uformowana przez Stowo
Krzyza dla gloszenia tego Stowa przez apostolstwo wspolnotowe™.

Dokumenty kapituly zatwierdzita w 1971 roku Kongregacja ds. Zakon-
nych, zwracajac uwage na koniecznos¢ zaistnienia w procesie formacji eta-

% Tamze, s. 5-6.

2t Por. tamze, s. 5.

% Tamze, s. 29.

%6 Por. tamze, s. 32.

?7 Por. tamze, s. 32.

# P.M. BOYLE, ,Pasjonistowska wspdlnota apostolska...; s. 10.
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pu postulatu. W tym czasie zatwierdzono tez nowa nazwe zakonu: Zgroma-
dzenie Meki Jezusa Chrystusa®.

Oceniajac opisane powyzej dokumenty i prace ojcow kapitulnych, podje-
to si¢ reinterpretacji charyzmatu w sposob jeszcze jurydyczny. Prace miaty
charakter normujacy pewne kwestie zwigzane z zarzadzaniem Zgromadze-
niem, jak i formacja oraz apostolstwem. Byl to kolejny krok do odnalezienia
sie zgromadzenia w rzeczywistosci posoborowej, dopasowania normatyw-
nego struktury zakonu do wymogéw postawionych przez Vaticanum II.

W roku 1972 zwolano pierwszy Synod Generalny w Rzymie, z udzialem
wszystkich wyzszych przetozonych Zgromadzenia, podczas ktérego doko-
nano wymiany do$wiadczenia z aktualnie przeprowadzanej odnowy sobo-
rowej oraz realizacji postanowien z kapituly nadzwyczajnej. Podczas obrad,
w ktorych $cieraly sie rézne poglady, goscie z innych zgromadzen wygtosili
wyklady na temat koniecznosci rozszerzenia dzialalnosci zakonéw na rzecz
sprawiedliwosci spotecznej, dziatalno$ci misyjnej i wprowadzania odnowy
posoborowej*.

W 1972 roku zawieszono tez wydawanie czasopisma Fonti Vive, ktore
miato charakter popularyzatorski, a dotyczyto duchowosci pasjonistow-
skiej’’, W zamian, z inicjatywy Synodu Generalnego, w Belgii odbyt sie
zjazd (1973) rozpoczynajacy tworzenie osrodka studiow pasyjnych o cha-
rakterze naukowym. Mial on potem przyja¢ nazwe STAUROS, a pierwsze
spotkania zwiazane z tg inicjatywa odbyly sie juz w roku 1972%2. W tym
samym roku zorganizowano réwniez pierwsze zjazdy naukowe w duchu so-
borowym, w ramach poszczegélnych prowincji wloskich. I tak m.in. odbyt
sie tzw. kurs rekolekcyjny o teologii Krzyza, zorganizowany w sanktuarium
$w. Gabriela w Isola del Gran Sasso przez Unig¢ Prowincji wloskich (CIPI)*.
W kolejnym roku (1973) odbyt sie drugi taki kurs, poswiecony tematyce
Krzyza. Tematem spotkania w centrum maryjnym Centro Nazionale Ma-
rianodei Frati Minori w San Marino byla ,, mozliwo$¢ dawania $wiadectwa
o mece Panskiej”, w tym samym miejscu odbyt si¢ réwniez zjazd pastoralny

¥ Por. M. STOLARCZYK, ,,Z zycia Zgromadzenia’, Sfowo Krzyza 3(1972), APPCP-Y2/3, 5.10

0 Tenze, ,Pierwszy Synod Generalny Zgromadzenia’, Slowo Krzyza 7 (1973), APPCP-Y2/7,s.17.

1 Por. tenze, ,,Z zycia Zgromadzenia’, Sfowo Krzyza 5 (1972), APPCP-Y2/5, s. 14.

2 Por. List Prowincjata, L. dz. 54/73, Przasnysz 23.05.73; ,,Fundacja «Stauros»”, Stowo Krzyza 10
(1973), APPCP-Y2/10, s. 24.

# Tematy, jakie starano si¢ pogtebi¢, dotyczyly aktualnosci teologii Krzyza, tematu Krzyza w od-
niesieniu do czlowieka jako stworzenia, Koéciola, grzechu pierworodnego, zagadnienia Zycia ka-
planskiego jako gloszenia tajemnicy Krzyza, tematu Krzyza w mistyce wspoélczesnej, a takze nowego
spojrzenia na synoptykéw w $wietle tekstow o Studze Jahwe; por. M. STOLARCZYK, ,,Rekolekeyjny
kurs o «Teologii Krzyza»”, Sfowo Krzyza 8(1973), APPCP-Y2/8, s. 16.
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i misjonarski dla pasjonistéw wloskich, na temat katechizacji**. Rozbudo-
wang relacje o powstalym Instytucie Naukowym STAUROS znajdujemy
w tekscie o. M. Stolarczyka w Stowie Krzyza. Instytut powolany przez wta-
dze Zgromadzenia wyznaczyt sobie zadanie ,,studiowania Ewangelii Meki”.
Podczas spotkania w 1973 roku w Belgii $cieraly si¢ r6zne poglady na temat
idei powstalego Instytutu, prowincje wloskie chcialy nada¢ mu charakter
regionalny i $cidle zwigzac ze Zgromadzeniem, natomiast twdrca projektu,
prowincjat belgijski o. H. Gielen, uwazal, iz powinien on mie¢ zasieg mie-
dzynarodowy, a nawet miedzyzakonny®. Owczesny przelozony generalny,
o. Foley, w swej wypowiedzi do zebranych przekazywal, iz dzialalno$¢ In-
stytutu ma realizowa¢ wklad pasjonistéw w zycie Kosciota, rozpowszech-
nia¢ meke Chrystusows, wypetniajac powierzone mu zadania. Stauros ma
sta¢ si¢ narzedziem jednosci i stanowi¢ przewage wobec pojawiajacych sie
w zakonach tendencji, bedacych zrédtem zamieszania i niepokoju. Inicjaty-
wa jest dowodem wspdlnych dziatan, pracy na rzecz dobra Zgromadzenia®.

W 1974 roku odbyt sie II Synod Generalny, podczas ktérego podjeto
prace nad kolejnymi Konstytucjami, rozwazano rézne warianty dzialalno-
$ci Zarzadu Generalnego zgromadzenia, zastanawiano si¢ nad sprawami
zwigzanymi z charyzmatem zakonnym. Ubolewano nad zanikaniem zycia
wspolnotowego i modlitewnego w poszczegdlnych wspdlnotach, a takze
nad spadkiem liczby powolan. Podjeto temat Instytutu Stauros i stwierdzo-
no, iz po okresie fascynacji tematyka zmartwychwstania teologowie, bibli-
$ci i socjologowie podejmujg obecnie temat meki Chrystusa®.

W zastepstwie chorego o. generala Foleya, wikariusz generalny -
o. S. Camera - napisal w 1974 roku list z okazji 200. rocznicy $mierci $w.
Pawta od Krzyza. Przypomnial w nim stowa autorstwa papieza Pawta VI
o wiernosci charyzmatowi zalozyciela, pochodzace z adhortacji apostol-
skiej Evangelica testificatio, dokumentu na temat ewangelizacji. Komentu-
jac te stowa, o. Camera przypomina o koniecznosci zachowania wiernosci
charyzmatowi $w. Pawla od Krzyza, szczegdlnie w obecnych czasach, gdy
do zachowania stusznej drogi potrzebny jest pewny przewodnik. Pisze tez
o duchowej odnowie Zgromadzenia, ktéra wymaga przede wszystkim we-
wnetrznego odrodzenia si¢ kazdego zakonnika. Przypomina o wiernosci

* Por. M. STOLARCZYK, ,Drugi kurs «Teologii Krzyza»”, Stowo Krzyza 10 (1973), APPCP-
-Y2/10, s. 26.

» Por. tenze, ,,Stauros’, Stowo Krzyza 13 (1974), APPCP-Y2/13, s. 4.

% Por. ,,Z przemoéwienia o. przetozonego generalnego w Kortenberg”, Stowo Krzyza 13 (1974),
APPCP-Y2/13,s.6-7.

77 Por. ,,Drugi Synod Generalny Zgromadzenia’, Sfowo Krzyza 18 (1974), APPCP-Y2/18,
s. 15-16.
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duchowi apostolskiemu, czyli o zobowigzaniu do gloszenia meki Panskiej
catemu $wiatu, ktory za czaséw zatozyciela zostal uznany za peten cynizmu
i zla, i tak samo moze by¢ postrzegany dzisiaj. W tekscie pojawia si¢ nowy
watek, mowigcy o dzialalnosci spotecznej Zgromadzenia. Powinna by¢ ona
elementem postugi kazdego misjonarza, apostota, tym bardziej, iz ma on
nasladowa¢ samego milosiernego Chrystusa, jak i $w. Pawla od Krzyza, kto-
ry okazywal wspoélczucie ubogim i cierpigcym?.

Jest to rozszerzenie interpretacji charyzmatu na pole aktywnosci spo-
tecznej, niekoniecznie zwigzanej z dziatalnoscig duszpastersko-misyjng czy
rekolekcyjng. O. Camera powoluje si¢ na dokument kapituly nadzwyczaj-
nej, ktéry mowi o koniecznosci ,,podejmowania z ofiarnym oddaniem si¢
prac apostolskich, dostosowanych do naszych czasow”**. Podkresla wage
poswigcenia si¢ mece Chrystusa, tak jak to uczynil $w. Pawel od Krzyza.
Piszac o dostosowanej odnowie, przypomina o atmosferze, jaka zapano-
wala w zgromadzeniu - frustracji, niepewnosci i bezsilnosci wobec przy-
chodzacych zmian. Warunki, jakie przejawiajg sie w §wiecie wspolczesnym,
nadajg kierunek, a nawet wymuszajg taki, a nie inny sposob przezywania
slubu postuszenstwa, wptywaja na modlitwe, rodzaj podejmowanego ubd-
stwa, pokuty, umartwienia i samotnosci, a wiec na wszystko, co sklada si¢
na charyzmat pasjonistowski. Powolujac sie na zalozyciela, o. Camara pra-
gnie, aby wszyscy zakonnicy, rowniez najmlodsze pokolenie uczniéw Pawta
od Krzyza, poczuly si¢ jego wiernymi synami, ktérzy otrzymali od niego
blogostawienstwo, przy jednoczesnym rozumieniu wszystkich wskazdéwek
i polecen w sensie duchowym, a nie literalnym*. Wybiegajac za§ w przy-
sztos$¢, wikariusz generalny méwi o mozliwym rozkwicie Zgromadzenia
przy zalozeniu, iz oprze si¢ ono o fundament jaki zbudowal §w. Pawel.
Zgromadzenie powinno rozszerzy¢ swa dziatalnos¢ apostolska na ubogich,
stuzac w prostocie zycia, utrzymania i zachowujac wiernos¢ modlitwie. Za-
uwazajac wspolczesne problemy (niedostatki, udreki i cierpienia), nalezy
w nich dostrzec dalszy ciagg meki Jezusa i uwrazliwia¢ swiat na to ludzkie
cierpienie, w ktorym obecny jest Chrystus Ukrzyzowany*'.

Tego typu rozstrzygnie¢ odnoszacych si¢ do charyzmatu pasjonistowskie-
go unika papiez Pawel VI w swym liscie, napisanym z okazji 200. rocznicy
$mierci zalozyciela. Dziesie¢ lat po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II

* 0. Foley, przetozony generalny, zmarl 9.10.1974 r.; ,Dwusetna rocznica $mierci $w. Pawla od
Krzyza. List 0. Sebastiana Camery, wikariusza generalnego Zgromadzenia’, Sfowo Krzyza 21 (1975),
APPCP-Y2/21,s.10-11.

39 Por. tamze, s. 12.

40 Por. tamze, s. 13.

4l Por. tamze, s. 14.
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papiez pisze jedynie, iz rozwazanie me¢ki Panskiej, stanowiacej gléwny ele-
ment wiary, ,,jest szczegélnie odpowiednie dla naszych czaséw, w ktorych
ludzie gardzac niemal rzeczami wiecznymi, skierowali si¢ i zwrécili ku ucie-
chom i powabom tego Zycia™*.

W prowadzonych wéwczas dyskusjach zauwaza si¢ jednak koniecznos$¢
otwarcia si¢ Zgromadzenia na nowe obszary dzialalnodci. Dziesi¢ciolecie,
jakie uplynelo od zakonczenia Vaticanum II, byto dla Zgromadzenia cza-
sem intensywnej pracy nad odnowa prawodawstwa, otwarcia na potrzeby
Kosciota, zaangazowania si¢ w jego zycie. Z drugiej strony mial miejsce
proces laicyzacji zycia zakonnego, pojawity si¢ trudnosci w pogodzeniu
specyfiki wlasciwej zgromadzeniu z przystosowaniem do nowych warun-
kow i prac apostolskich, zaczela zanika¢ wrazliwos¢ na nadprzyrodzony
i eschatologiczny charakter slubéw zakonnych®.

W liscie konwokacyjnym o. S. Camary, napisanym przed 40. Kapitula
Generalng, wyrazona jest mys$l o dobiegajacym konca etapie eksperymen-
towania, na ktére ,,pozwolil” dokument Ecclesiae Sanctae. Etap ten, charak-
teryzujacy sie dyskusja nad nowymi Konstytucjami, zwrocit uwage na rdz-
norodno$¢ w interpretacji rowniez charyzmatu pasjonistowskiego, a nowy
dokument miat w innym $wietle pokazac oblicze zgromadzenia, ktdre jest
darem Ducha Swietego. Autor listu zauwaza koniecznoé¢ otwarcia sie Zgro-
madzenia na pewne pola dzialalnosci w celu realizacji charyzmatu §w. Paw-
la od Krzyza: ,Beda one dla kazdego z nas owocem doswiadczenia wiary
we wlaczeniu si¢ w Meke Pana, a réwnoczesnie beda zacheta dla wszystkich
do realizowania ciaglej odnowy wedlug charyzmatu naszego Zalozyciela
i z nalezytym uwzglednieniem nowych warunkéw zycia ludzi potrzebuja-
cych zbawienia™. O. Camara wspomina o rozwoju teologii pasyjnej po-
przez tworzenie, podejmowanie pewnych inicjatyw, sklaniajacych zakon-
nikéw do poglebienia osobistej i wspolnotowej wartosci zycia zakonnego.
Zwraca uwage na rekolekcje oparte na duchowosci zatozyciela, na zatozenie
instytutu Stauros, utworzenie katedry teologii Krzyza na Antonianum, roz-
wdj pastoralny na réznym poziomie, organizowanie kongreséw na temat
madrosci Krzyza oraz na inng role obecnosci Zgromadzenia w Kosciele.
Autor przestrzega, iz zakonnicy powinni czerpa¢ z charyzmatycznego na-
tchnienia zalozyciela w sposdb twdrczy, tak aby czwarty §lub zakonny wyra-

4, List Papieza Pawla VI, Sfowo Krzyza 26 (1976), APPCP-Y2/26,s. 2.

# Jest to ocena redaktora Stowa Krzyza, o. M. Stolarczyka, sytuacji w prowingji polskiej, jednak
wydaje sie, iz zjawiska te jeszcze intensywniej zaistnialy w innych prowincjach; por. M. STOLAR-
CZYK, ,I co dalej...?”, Stowo Krzyza 26 (1976), APPCP-Y2/26,s. 5.

*S. CAMARA, ,,List konwokacyjny o. wikariusza generalnego. Czterdziesta Kapituta Generalna
Zgromadzenia’, Sfowo Krzyza 27 (1976), APPPCP-Y2/27,s. 3.
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zal ,bogactwo posrednictwa, jakie chcemy ofiarowac ludziom™. Mowa jest
o charyzmatycznym wymiarze przezywania tego slubu, aby sta¢ si¢ znakiem
catkowitego oddania si¢ Bogu, Kosciotowi oraz braciom. Gloszenie meki
Chrystusa wlasnym zyciem, dziatalnoscig apostolska, ktéra jest powierzona
zgromadzeniu przez Koscidl, stawia zakonnikéw w pokorze wobec Ducha
Swietego, dawcy tego daru. Dlatego ojcowie kapitulni powinni odda¢ sie
Duchowi jako dawcy daréw, nie przyjmowac postawy narzucania wlasnych,
ludzkich sagdéw innym, ale szukaé drég takich, jakie Duch Swiety wyznaczy
calemu Zgromadzeniu*.

W 1976 roku odbyla si¢ 40. Kapitula Generalna, podczas ktorej w gru-
pach omawiano m.in. kwesti¢ tozsamosci, charyzmatu i pastoralnych wy-
zwan powolaniowych”. Okreslono 3 linie dzialania: lini¢ odnowy zycia
zakonnego w Kodciele, lini¢ glebokiej kontemplacji oraz lini¢ kreatywnej
nadziei. Powolywano si¢ na dokument Evangelii nuntiandi autorstwa Paw-
ta VI, okreslajac zasady duchowosci pasjonistowskiej. Dokument kapitulny
informuje o powolaniu pasjonistowskiego Centrum Duchowosci i Kultury
w Rzymie, ktére miatoby przyczynic si¢ do lepszej formacji duchowe;j za-
konnikéw. Uchwalono dekret o brzmieniu: ,,Niech Kuria Generalna usta-
nowi osrodek duchowosci pasyjnej. Sposéb zorganizowania i funkcjonowa-
nia tego osrodka zostawia sie studium Kurii Generalnej, ktéra ma poddac
to wszystko ocenie Kurii Prowincjalnych i Synodu Generalnego™. Sam
wybor przetozonego generalnego z innego kontynentu (zostal nim o. Paul
M. Boyle z USA) swiadczyt o otwarciu si¢ ojcow kapitulnych na nowe moz-
liwosci rozwoju Zgromadzenia i spojrzenia na jego misje z innej perspek-
tywy. Prace w latach 70. i na poczatku 80. doprowadzily do zatwierdzenia
nowych norm prawnych w zyciu zakonu. Wida¢ w nich efekty dyskusji nad
charyzmatem i jego realizacjg oraz te elementy, ktére pojawity sie na kapi-
tutach od roku 1970.

Nowy przetozony generalny w liscie z 1977 roku do wszystkich wspotbra-
ci Zgromadzenia kieruje stowa dotyczace umocnienia wspdlnot pod wzgle-
dem personalnym, wyraza pragnienie zaciesniania wig¢zi poprzez ludzkie
braterstwo i obecnos¢ Chrystusa wsrod nich®. Zacheca do wprowadzania

4 Tamze, s. 4.

6 Por. tamze.

¥ Informazioni N.5., Capitolo Generale 40., Piazza SS. Giovani e Paolo, 13, Segreteria. Roma
1976, APPCP, A 15.6, s. 2.

% M. STOLARCZYK, ,Kapituta Generalna Zgromadzenia’, Stowo Krzyza 30 (1976), APPCP-
-Y2/30,s. 17.

¥ Por. PM. BOYLE, ,List Przelozonego Generalnego’, Stowo Krzyza 33 (1977), APPCP-
-Y2/30,s. 5.
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pluralizmu tworzacej si¢ operatywnosci charyzmatu pasjonistowskiego, od-
powiadajacego w réznorodnych formach réznym sytuacjom i miejscom™.
O. Boyle chce nada¢ nowy impuls zyciu apostolskiemu, podkresla wage do-
tychczasowych dwoch form dziatalnosci, realizowanych w ramach Zgro-
madzenia, czyli duchowego i misyjnego sposobu gloszenia stowa Bozego,
pragnie tez wigkszego otwarcia na nowe formy apostolatu, ale tak, aby roz-
szerzac jego misyjny charakter (w dostownym rozumieniu misyjnosci jako
otwarcia na inne kraje)*'.

W 1977 roku o. Boyle przemoéwit do przedstawicieli CIPI (konferencji
wloskich prowincji), konfrontujac zmieniajacy sie $wiat z pasjonistowskim
zyciem, ktore powinno charakteryzowac si¢ troska apostolska, zaczerpnigta
z Serca Jezusa i z serca zalozyciela. Dlatego wedlug niego nalezy odczu-
wac wspolczucie wobec ludzi, ktorzy majg by¢ zbawieni, gorliwie sie im po-
swieci¢, taczy¢ sie z nimi przez milos¢, objawiong w mece i $mierci Jezusa.
Podtrzymuje tez pragnienie, iz ta misja powinna by¢ wyrazem apostolskiej
troski pasjonistow>2.

Efektem pragnienia, aby misyjna forma apostolstwa stata si¢ w Zgro-
madzeniu priorytetows, byly zapewne obrady synodalne zwotane w Limie
w 1977 roku. O. Boyle zauwazyl wéwczas, iz jedng z waznych cech pasjo-
nistéw jest braterstwo®. Drugg cecha charakteryzujaca zakonnikow, a wiec
i cale Zgromadzenie, jest rado$¢ z daru pasjonistowskiego powolania, trze-
cig natomiast — gorliwa dziatalno$¢ apostolska, rozumiana w sposob rézno-
rodny (nauczanie, gloszenie stowa Bozego, duszpasterstwo specjalistyczne).
O. Boyle rozwinal ten temat, ukazujac pewne problemy zwigzane z prowa-
dzonym apostolstwem, jak chocby rozluznienie zycia wspdélnotowego. Od
poczatku istnienia Zgromadzenia istnial problem pogodzenia apostolskich
obowigzkéw z zyciem wspdlnotowym i o ile w przeszlosci ktadziono na-
cisk na zycie wspdlne, o tyle dzisiaj zwraca si¢ uwage na prace apostolskie.
Zakonnicy walczg o utrzymanie wymiaru zycia wspdlnotowego, mimo ze
wymiar zycia apostolskiego staje si¢ dominujacym w wielu zakonach. Dla
o. Boyla to znak, iz charyzmat §w. Pawta od Krzyza nadal rozwija si¢ w zgro-
madzeniu®.

W 1978 r. w Rzymie odbyl sie III Synod Generalny, podczas ktérego
przelozony generalny wyrazit swoje zaniepokojenie w kwestii metod reali-

%0 Por. tamze.

51 Por. tamze, s. 6.

*2 Por. ,Przemowienie o. przetozony generalny do CIPI”, Sfowo Krzyza 34 (1977), APPCP-Y2/34.

3 Por. PM. Boyle, ,,Przeméwienie O. Przelozony generalny na Synodzie Zgromadzenia w Limie’,
Stowo Krzyza 37 (1978), APPCP-Y2/37, s. 5.

% Por. tamze, s. 7.
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zacji apostolstwa w Zgromadzeniu. Poprosil wspolbraci o pomoc w zna-
lezieniu odpowiedzi na pojawiajace si¢ pytania na temat apostolstwa pa-
sjonistowskiego. Chodzilo szczegélnie o takie zjawiska, jak poréwnanie
wartosci dziatalnosci misjonarskiej i rekolekcyjnej z innymi pracami apo-
stolskimi (np. praca w parafii, szkole), problem deprecjacji kaznodziejstwa
misyjnego, problem nieobecnosci zakonnika we wspdlnocie spowodowa-
ny podejmowaniem innych prac apostolskich oraz zaje¢ tzw. $wieckich®.
Wobec takich zagadnien nalezalo zastanowi¢ si¢ nad sposobem realizacji
charyzmatu pasjonistowskiego, jego aktualizacji w nowych warunkach spo-
tecznych. Przelozony generalny daje pewng wskazowke, méwiac, iz wszel-
ka dzialalno$¢ apostolska ma by¢ wyrazem aktywnosci rodziny zakonnej,
a przygotowanie gruntu do takiego dzialania i podjecie jego nowych form
powinny by¢ przedmiotem rozeznania braterskiego. Prace wykonywane
przez poszczegdlnych zakonnikdéw maja by¢ odbierane jako zobowigzanie
calej wspolnoty, cho¢ przetozony generalny przyznaje, ze trudno jest stwo-
rzy¢ idealne zycie wspolnotowe™.

Na uroczystos$¢ $w. Pawla od Krzyza (19.10.1978) oraz z okazji 25-lecia
swego kaplanstwa ojciec general wydat szczegdlny list skierowany do za-
konnikéw. Mial on forme rozwazan o powolaniu i Zyciu wedtug charyzmatu
zalozyciela. Autor podejmuje temat wspolnoty, zauwazajac pojawiajace sie
problemy zwigzane z braterskim wspoétzyciem. Poruszajac problemy aktual-
ne, zwigzane z relacjami we wspolnocie i réznym doswiadczeniem odnowy
tych relacji, odbudowy wspoélnoty na nowych zasadach, zauwaza, iz wspol-
nota jest zawsze rezultatem wysitku i woli, aktywnej mitosci*”. Trzeba jed-
nak podejmowac ryzyko tworzenia, poszukiwania takiej formy wspdlnoty,
mimo ze jest ona daleka od ideatu. Innym tematem poruszonym w liscie jest
kwestia doswiadczenia pasjonisty w drodze za Chrystusem. Pada tu stwier-
dzenie, iz powolanie chrzescijanskie zakonnika powinno si¢ sta¢ wyrazem
jasnej hierarchii wartosci, nalezy nauczy¢ si¢ zy¢ Dobra Nowing, ale i prze-
zywac negatywny aspekt Zycia wspolczesnego, podlegtego grzechowi pychy
i préznosci’®. Waznym aspektem powolania pasjonisty jest dawanie $wia-
dectwa, w ktérym wyraza si¢ przezywany charyzmat, czyli ,,znak’, pelniacy
funkcje przyciagajaca innych do Boga. Rola $wiadka, czasem niepopularna,
ale prorocka, nie oznacza odejscia od $wiata, ale gloszenie nadziei wsréd
wszystkich ludzi. Bycie ,,znakiem” oznacza czasem odrzucenie, ignorancje,

» Tenze, ,Przemoéwienie na rozpoczecie obrad Synodu”, Sfowo Krzyza 42 (1978), APPCP-Y2/42,
s. 5-8.

% Por. tamze, s. 9.

%7 Tenze, ,Rozwazania o naszym powotlaniu”, Sfowo Krzyza 43 (1978), APPCP-Y2/43,s. 8.

8 Por. tamze, s. 11.
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ale tez bycie jednoznacznym, widocznym wobec dwuznaczno$ci wartosci
swiatowych. Madro$¢ i moc Krzyza pod tym wzgledem jest pewnego rodza-
ju sprzeciwem wobec pseudowartosci, jakie proponuje $wiat wspolczesny™.

Kolejnym dokumentem, ktéry warto wzig¢ pod uwage, jest dlugi list
do zakonnikdéw, autorstwa tego samego przelozonego generalnego, napi-
sany 25 marca 1979 roku, na temat Zycia apostolskiego i wspdélnotowego.
Sytuacja w dwczesnym czasie widocznie tak si¢ zaostrzyla, iz dochodzito
do konfrontacji pomigdzy zachowaniem obserwancji zakonnej a koniecz-
noscig podejmowania réznych obowiazkéw duszpasterskich, apostolskich,
niekoniecznie $cisle zwigzanych z charyzmatem zakonnym. Jak ocenia
autor listu, w ciagu 10 lat Zgromadzenie opuscito 25% zakonnikéw, ale
w tym czasie przybyto wiele domoéw rekolekcyjnych, parafii i doméw za-
konnych. Nawigzujac do III Synodu Generalnego oraz do stéw Pawla VI
i jego adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandii, przelozony generalny
mowi o koniecznosci kontynuowania misji ewangelizacyjnej, réwniez przez
Zgromadzenie M¢ki Panskiej. Ten element apostolski nalezy do charyzma-
tu zakonu, a wypelniany jest przez gloszenie meki Jezusowej. Drugi wazny
aspekt pasjonistowskiego powotania to zycie we wspoélnocie, w cierpieniach
Chrystusa za$ nalezy poszukiwa¢ jednosci pomiedzy tymi dwoma filarami
zycia pasjonistow. Zakonnicy stanowia wspolnote apostolska, przeniknieta
meka Jezusa, zaangazowana w ukazywanie i gloszenie jej tworczej potegi®.
Ujmujac problem historycznie, dokonujac przegladu relacji tych dwoéch ty-
powych dla zgromadzenia kwestii, przetozony generalny stwierdza, iz cel
apostolski w Zgromadzeniu byl zawsze czyms$ pierwszorzednym. Nawet w
okresie zycia pustelniczego zalozyciel prowadzil bowiem prace apostolskie
i zachecal swych towarzyszy do takiej dziatalnosci. Praca apostolska jed-
nak nie mogta pozbawia¢ robotnika ewangelicznego intensywnego Zycia
we wspolnocie. Przetozony generalny poucza, iz przez zycie (wspdlnotowe)
i postugiwanie (apostolskie) nalezy przepowiada¢ Ewangelie Me¢ki Panskiej,
a specjalny slub, ktory wyrdznia sposrod innych zgromadzen, zobowigzuja-
cy do troszczenia si¢ o przezywanie i szerzenie §wiadomosci meki, ma cha-
rakter wspolnotowy, apostolski i osobisty. Dlatego kazda wspdlnota zakon-
na powinna poszukiwac sposobu realizacji charyzmatu pasjonistowskiego,
tak aby skutecznie nies¢ ludziom ulge w cierpieniu, szerzy¢ pokdj i sprawie-
dliwosc¢®'. Obowigzki zycia wspolnego i postugi apostolskiej majg prowa-
dzi¢ do ,,ukrzyzowania’, a $mier¢ Chrystusa i $mier¢ osobista jako ludzka
odpowiedz 13cza sie nawzajem, jakiegokolwiek rodzaju apostolstwo musi

% Por. tamze, s. 14.
® Tenze, ,,Pasjonistowska wspolnota apostolska..”, s. 7-8.
¢l Por. tamze, s. 11.
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by¢ ksztaltowane ,na obraz Krzyza” Idac za Jezusem, pasjonisci powinni
otwiera¢ swe mozliwosci apostolskie na nowe dziedziny, nowe pola dzialal-
nosci, zwlaszcza wsrod ubogich, cierpigcych, ucisnionych, powinni ,,stara¢
sie o dobro ludzi, popiera¢ ludzkie wartosci oraz walczy¢ o postep™®.

Przelozony generalny zauwaza dalsze $cieranie si¢ w zyciu pasjonistéw
dwodch podstawowych elementéw: zycia wspdlnego i apostolstwa. Nie moz-
na oczekiwaé rownowagi pomiedzy nimi we wszystkich wspolnotach czy
w zyciu poszczegolnych zakonnikéw, rytm zycia kazdej rodziny zakonnej
czy osoby moze by¢ przeciez rézny. Dlatego trzeba odpowiedzie¢ sobie na
pytanie o postepowanie ,,z mitoscig dobrze uporzadkowang’, stanowigca
o duchu Zgromadzenia Pasjonistéw®. W tekscie general podejmuje row-
niez temat aspektu pasyjnego i specyfiki apostolstwa pasjonistowskiego.
Przywoluje dotychczasowe rozumienie sposobu apostolstwa pasjonistow-
skiego, a wiec gloszenie stowa Bozego, wzorowane na apostole Pawle, be-
dace zobowigzaniem Zgromadzenia wobec Ludu Bozego. Inne postugi
uznaje si¢ za wazne, uprawnione, jednak kaznodziejstwo pozostaje wta-
$ciwg i pierwszorzedna, wyrdzniajacy pasjoniste, dlatego zastugujaca na
szacunek. Istotng role odgrywa w niej rowniez wspoélnota, ktora jest Scisle
z nig zwigzana. Wspolnota ma rozezna¢ postuge zakonnika na okreslonym
etapie pracy apostolskiej, kierujac sie roztropnoscia, otwartoscig i ofiarno-
$cig®. Posluga ta w wielu krajach zwigzana jest z dzialalno$cig wéréd oséb @
ubogich, znajdujacych si¢ na marginesie spoleczenstwa, wyobcowanych ze
wspolnoty wiernych. Samo apostolstwo tez wymaga oceny i odpowiedniego
zaprogramowania tak, aby stwarzalo mozliwos$¢ wyjscia naprzeciw gtow-
nym potrzebom, by gloszona byla Ewangelia Meki Panskiej®. List kieruje
wiec uwage na problem apostolstwa w nowym wymiarze, na poszukiwanie
takich form przepowiadania, aby mozna byto ,,stawi¢ czota potrzebom bra-
ciisiéstr w postudze, ktora bylaby wiarygodnym wyrazem wspélnotowego
apostolstwa pasjonistowskiego™.

W 1980 roku ogloszono zwotanie nowej Kapituly Generalnej w Rzymie,
zaplanowanej na wrzesien 1982 roku. O. Boyle napisal wowczas list ogol-
ny do Zgromadzenia, przedstawiajac niektére problemy, jakie moglyby by¢
poruszone na tym spotkaniu. Kapitula ta nabrata potem szczegélnej wagi,
gdyz konczylta caly proces dostosowania i odnowy, zapoczatkowanej przez
Vaticanum II. Jej zadaniem bylo ostateczne zatwierdzenie tekstu nowych

62 Tamze, s. 12.

63 Por. tamze, s. 13.

¢ Por. tamze, s. 15

% Por. tamze, s. 18-19
% Tamze, s. 20
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Konstytucji oraz przedlozenie ich Stolicy Swietej. Réwnocze$nie wyrazata
ona zatroskanie zyciem wewnetrznym Zgromadzenia, problemem modli-
twy, zycia wspolnego, formacji, sprawom ekonomicznym. Pojawity si¢ dwa
rézne poglady na temat punktu wyjscia do przepowiadania madrosci Krzy-
za: pierwszy - Zycie wspolne istnieje ze wzgledu na przepowiadanie meki
Panskiej, drugi — punktem wyjscia do gloszenia ma by¢ zorganizowanie zy-
cia wewnatrz Zgromadzenia®.

W 1982 roku odbyta si¢ 41. Kapitula Generalna, ktdéra ostatecznie zreda-
gowata nowe Konstytucje i wypracowala podstawy programacji. Zauwazo-
no wowczas rozpieto$¢ w pochodzeniu i dziedzictwie kulturowym w catym
Zgromadzeniu, co spowodowalo inne spojrzenie na charyzmat. Uzyto sto-
wa Pascha - rozumianego jako przejscie od zrédta (od przeszlosci) do przy-
szlosci, poszukujac czy starajac sie zachowaé réwnowage pomiedzy tradycja
a dniem jutrzejszym®. Zauwazono fakt, iz trudno jest zaweza¢ charyzmat
do okreslonych, konkretnych sformulowan i definicji, gdyz przejawia sie on
w roznym kontekscie. Trudnos¢ polega wiec na zdolnosci przezywania cha-
ryzmatu w roznych wymagajacych formach postugiwania®. Kapitula we-
zwala do podjecia drogi — Paschy i poglebienia Memoria Passionis. Wydano
wowczas dokument odnoszacy sie do aktualnego stanu Zgromadzenia. Za-
uwazono sytuacje ,krzyzowego przejscia’, czyli stanu rozdroza, w ktérym
nalezaloby wybrac czy tez pogodzi¢ specyfike misji apostolskiej i model zy-
cia wspolnego z nowymi wyzwaniami, obowigzkami zwigzanymi z prowa-
dzeniem parafii. Te nowe drogi 13acza si¢ z dowartosciowaniem osobistych
charyzmatéw i koniecznos$cig postannictwa wspolnotowego™. Trudnosci
wynikajace z doswiadczenia calego $wiata i Kosciota rozumiane sg jako
przejscie — Pascha, wyjscie na pustynie pod przewodnictwem wiary i uf-
nosci. To przejécie charakteryzuje si¢ procesem poszukiwania rownowagi
pomiedzy przeszloscia (z jej bagazem tradycji) a przysztoscia, ktéra wyma-
ga inicjatywy i twdrczosci. Charyzmat rozumiany jest tu na zewngtrz — jako
aktualny we wspoélczesnym $wiecie zagubienia, niesprawiedliwosci. Prze-
szkdd w jego przezywaniu nalezy doszukiwac sig, wedtug tego dokumentu,
nie tyle w specyfice teoretycznej, lecz w odwadze, aby przezywac go w nowy
sposob, w nowych formach, zachowujac wiernoé¢ jego wymaganiom. Po-
mocg stuza tu nowe Konstytucje, ktore majg wartos¢ normatywna’".

¢ Por. P.M. BOYLE, Stowo Krzyza 57(1981), APPCP-Y2/57, s. 10.

% J.A. ORBEGOZO, To, co widzielismy i ustyszelismy, oznajmiamy takze wam. Sprawozdanie o sta-
nie Zgromadzenia. XLIV Kapitula Generalna, Brazylia 2000, s. 7.

% Por. tamze, s. 7.

0 ,Z dokumentéw kapituly generalnej. Diagnoza’, Sfowo Krzyza 3 (1984), APPCP-Y2/3,s. 22.

7L Por. tamze, s. 24.
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Po tym spotkaniu odbyly si¢ 2 synody generalne (w Tanzanii w roku 1984
i w Rzymie w 1986), ktore ocenity przyjete Konstytucje oraz nakreslity nowa
strategie, gdzie Memoria Passionis miala stanowic ,,serce” Zgromadzenia”.
Synod w Veyula (16-22.09.1984) zwrocil uwage na aktualizacje charyzma-
tu, zwlaszcza w kontekscie roznych kultur. Zobowiazano si¢ do kontynuacji
rozmys$lania indywidualnego i wspolnotowego meki, aby odkrywac glebo-
kie powigzanie migdzy ,Ukrzyzowanym” a ,ukrzyzowanymi” we wspot-
czesnym $wiecie. Uznano je za element decydujacy dla Zycia i powotania,
pomagajacy wyciagna¢ wnioski dla dzialalnos$ci osobistej i wspdlnotowej.
Poszukiwano wlasciwego modelu wspolnego pasjonistow, aby uwiarygod-
ni¢ postannictwo, by ewangelizowaé, odkrywajac meke Jezusa w innych.
Zwrocono uwage na rzeczywisto$¢ wspolnoty lokalnej jako miejsce mody-
fikacji stylu zycia, formacji mlodych, dzialania na rzecz ubogich, ukazujac
meke Chrystusows jako moc ,wyzwalajaca dla ukrzyzowanych” oraz dzie-
lenie stylu Zycia z ubogimi, znajdujacymi si¢ na marginesie spofecznym?.

Konstytucje Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa, zatwierdzone w 1984
roku, w poczatkowych punktach okreslaja jego ,,charakter”, czyli misje, po-
stannictwo oraz charyzmat. Mowa jest o uznaniu dziatania Ducha Swiete-
go w powolaniu i dzialalnosci §w. Pawla od Krzyza oraz w duchu czy tez
duchowosci zatozyciela, ktorej zakonnicy pragng by¢ wierni”. W punkcie
moéwigcym o charyzmacie instytutu, czytamy: ,,Swiadomi, ze Meka Chry- @
stusa trwa na tym $wiecie az do Jego powtornego przyjscia w chwale, dzie-
limy troski i radosci ludzkosci w jej drodze do Ojca. Pragniemy dzieli¢ nie-
szczgscia ludzi, zwlaszcza ubogich i opuszczonych, pocieszajac ich, niosac
ulge wich cierpieniach. Przez moc krzyza, bedacg madroscig Boza, dazymy
usilnie do poznania i usuniecia przyczyn cierpien, ktdre dreczg ludzkosc.
Dlatego tez nasze postannictwo ewangelizacji opiera si¢ na tajemnicy Stowa
Krzyza tak, aby wszyscy mogli pozna¢ Chrystusa i moc Jego Zmartwych-
wstania, uczestniczgc w cierpieniach i upodabniajac si¢ do Jego $mierci
i aby mie¢ udzial w Jego chwale. W tym apostolacie uczestniczymy wszy-
scy wedlug swoich mozliwosci, uzdolnien i zadan””. Kolejne punkty nie-
jako uzasadniajg takie a nie inne pole dzialalnosci pasjonistéw, gdyz mo-
wig o nasladowaniu Chrystusa Ukrzyzowanego oraz o konsekracji mece
Panskiej. Szczegolnym wiec $lubem jest zobowigzanie si¢ do kontemplacji
cierpigcego Jezusa, ktéra ma uczyni¢ zdolniejszymi do ukazywania mitosci

72 Por. tamze, s. 8

7 ,Synod Generalny Veyula, 16-22.09.1984”, Sfowo Krzyza 7 (1984), APPCP-Y2/7, s. 12.

™ Regula i Konstytucje Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa, Rzym 1984, Editorale Eco Sri (Te-
ramo) 1996, pkt 2, s. 105-106.

7> Tamze, pkt 3, s. 106-107.
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Ojca oraz $wiadczenia pomocy innym”. Ten specjalny slub okreslony jest
w Konstytucjach jako zobowigzanie do szerzenia sfowem i czynem pamigci
meki Chrystusa i poglebiania swiadomosci jej znaczenia oraz wartosci dla
kazdego czlowieka i Zycia calego swiata”.

Rok po ogtoszeniu nowych Konstytucji o. przetozony generalny napisat
List okdlny na temat nowych norm zycia zakonnego w Zgromadzeniu. Je-
den akapit poswiecil Memoria Passionis, piszac, iz ten szczeg6lny $lub jest
rozumiany jako wymagajacy priorytetowego zaangazowania, nadajacy ton
strukturze zycia i pracy pasjonisty. Dzigki niemu szczegdlny charakter zy-
skuja poszczegdlne rady ewangeliczne, modlitwa, braterstwo i apostolat.
Nalezy odczytywaé na nowo tajemnice milosci i postuszenstwa w cierpie-
niach Jezusa, takze w nowych formach cierpienia. Oprdcz tradycyjnego
zwiastowania Ewangelii Krzyza istniejg inne sposoby niestrudzonego sze-
rzenia pamiatki meki, do ktérych nalezy kierownictwo duchowe w domach,
sanktuariach, parafiach, kontakty z ofiarami niesprawiedliwosci i opres;ji’.
Kazdy zakonnik zostal zaproszony do uwaznego studiowania nowych norm
i do przyjmowania ich jako zwigzanych z aktualnym charyzmatem zgro-
madzenia”. Przetozony generalny kladzie tu nacisk na zachowanie wierno-
$ci zyciu i apostolstwu zaproponowanemu w Konstytucjach. Nalezy ciagle
poszukiwa¢ autentyzmu pasjonistowskiego w tych elementach, ktére cha-

® rakteryzujg zycie pasjonisty i jego prace. Wymaga to podjecia obowigzku
modlitwy osobistej, studium, czytania duchowego, wspolnotowej liturgii
godzin, celebracji Eucharystycznej rozumianej jako centrum zycia wspol-
nego, zachowania ducha pokuty w dzialalnosci wspdlnotowej i osobistej,
a w postudze apostolskiej — oddania centralnego miejsca mitosci ofiarne;j
i postusznej do Jezusa®.

W raporcie o stanie Zgromadzenia, wydanym z okazji 42. Kapituty Gene-
ralnej w 1990 roku, méwi si¢ o charyzmacie zakonu, czyli o Memoria Passio-
nis, wymienia si¢ konkretne kroki w celu aktywizacji Zgromadzenia: rewizje
symboliki poboznosci pasyjnej, promowanie gloszenia stowa i rozwazania
meki, pluralizm w postudze, priorytet w gloszeniu Krzyza, konieczno$cé
przegladu wszystkich form gloszenia Memoria Passionis w §wietle wyzwan,

76 Por. tamze, pkt 4-6, s. 107-108.

77 Por. tamze, pkt 6, s. 108.

8 Por. ,,List okolny o. Generata Pawla Michala Boyle, wprowadzajacy Nowe Konstytucje”, Stowo
Krzyza 14 (1985), APPCP-Y2/14, s. 144.

7 Por. tamze, s. 146.

% Por. tamze, s. 147.
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na ktore zwrdcita uwage Kapituta Generalna®. Owczesny przelozony gene-
ralny, o. M. Boyle, tematowi Memoria Passionis poS§wieca w swoim raporcie
zwlaszcza pkt 17. Pisze w nim, iz w celu dyskusji na temat charyzmatu od-
byto si¢ wiele spotkan, a prowincje powolaly specjalne zespoty, ktére miaty
podja¢ badania na temat realizacji Memoria Passionis w Zyciu spolecznym,
i jak wspierac tego typu inicjatywy. Z ramienia rady generalnej utworzono
osrodki, ktore miaty podjac si¢ badan naukowych. Przyznano, iz od po-
czatku istnienia Zgromadzenia brakowalo podobnych dziatan, cho¢ przez
caly czas wykazywano zainteresowanie duchem zakonu. Gleboka swiado-
mo$¢ na temat charyzmatu, a wiec rozwazania meki Panskiej i zycia samego
Zgromadzenia, musi przynies¢ owoce®’. Przelozony generalny zwraca wiec
uwage na badawczg, naukowg strong charyzmatu, tak aby wiedza o Krzyzu
i mece zostala pogtebiona pod wzgledem naukowym, w ramach przepro-
wadzanych badan teologicznych. Zauwazalne jest to na dalszych stronach
raportu, w ktérym moéwi o obecnosci teologii Krzyza w pojmowaniu wspot-
czesnego Kosciota, podkresla si¢ wage Konstytucji Gaudium et Spes. Jasnym
staje si¢ rowniez to, ze przychodza rézne trudnosci, codzienne zmagania,
a Bog pragnie nauczy¢ glebszego poznania wartosci Krzyza i uznania jego
centralnego miejsca w dziele zbawczym Jezusa Chrystusa®.

Programacja opracowana na lata 1985-1986 wyznacza zadania na ten
czas w zakresie stopniowego dostosowania zawartosci Konstytucji i Regut
do zmian soborowych. Celem tego dzialania miata by¢ kontynuacja reflek-
sji nad indywidualnym i wspélnotowym rozwazaniem Memoria Passionis,
aby odkrywac¢ gleboki zwigzek pomiedzy Chrystusem a ,,ukrzyzowanymi”
w $wiecie, ma by¢ to kluczowym elementem Zzycia i misji Zgromadzenia.
Programacja wspomina o charyzmacie pasyjnym, ktéry ma by¢ rozumia-
ny w aspekcie spolecznym, realizowany przez przyjmowanie i wspieranie
takich spotecznosci, grup, ktore starajg sie dziata¢ wérod ubogich, dzieli¢
z nimi zycie, celem urzeczywistnienia tradycyjnych wartosci pasjonistow
w okreslonych okolicznosciach. Mowa jest o ,,ukrzyzowanych dzisiaj”, wo-
bec ktorych ma sie glosi¢ wyzwalajaca meke Chrystusa w $wiecie. Wazne
jest rowniez osobiste zaangazowanie si¢ zakonnika w poprawe zycia osobi-
stego i wspolnotowego, aby by¢ wiarygodnym swiadkiem dla innych®.

81 Rapporto del superior generale Rev. MO Paolo Michele Boyle, CPB, al. 42 Capitolo Generale AP-
PCP, A157-158, 5. 28.

8 Por. M. BOYLE, Raporto del Superior Generale, al 42 Capitolo Generale, 1988, APPCP, A157-
-158,s. 28.

83 Por. tamze, s. 4.

8 Por. Programmazione 1985-1986, APPCP, A 157-158.
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O. Orbegozo, komentujac w swoim liscie t¢ wazng kapitule, mowi
o zwrdceniu uwagi na kwesti¢ niesprawiedliwosci i gtéd sprawiedliwosci,
na nieobecnos¢ Boga i gléd Boga oraz na przezywanie na nowo i gltoszenie
Memoria Passionis. Dokumenty wskazaly na ,wyzyny Krzyza jako miejsce
dla Pasjonistéw w ich powotlaniu polegajacym na towarzyszeniu ludziom
w spotkaniu z Ojcem™. Wyrazono pragnienie utozsamienia si¢ z Ukrzyzo-
wanym (,,celebrowanie Paschy na wyzynach Krzyza”) i z ,,ukrzyzowanymi”
w celebrowaniu Paschy (,,odkrywanie innych miejsc, w ktérych Chrystus
chce, aby$my obchodzili Pasch¢ dzis”)*. Cala rodzina pasjonistéw i pasjo-
nistek ma otwierac si¢ na moc Krzyza i na tym polega rdzen programaciji.
Madros¢ Krzyza, Memoria Passionis ma by¢ punktem wyjscia do wszelkie-
go dzialania. Jednoczesnie zauwazono, iz apostolat pasyjny moze by¢ wy-
paczony, Zle zinterpretowany i realizowany, tajemnica krzyza moze by¢ nie-
wlasciwie wspominana, dlatego ,,szukanie sposobéw wyrazania Memoria
Passionis stanowi stale zadanie i jest czgscig integralng misji, jakg Kosciot
powierzyl Zgromadzeniu™¥. Kapituta z 1988 roku wyrazita pragnienie wej-
$cia ad intra w powolanie, charyzmat i misje. Poswigcono wiele czasu na
dyskusje i refleksje na temat realizacji charyzmatu pasjonistowskiego tak,
aby Zgromadzenie moglo znalez¢ si¢ w nowej rzeczywistosci $wiata przy
zachowaniu swej wyjatkowej tozsamosci®.

W 1990 roku Kapitula Generalna postawila w swej programacji dwa
warunki odnoszace si¢ do charyzmatu pasjonistowskiego: przez Memoria
Passionis nalezy oddac si¢ stuzbie nieustannej przemiany osobistej i wspol-
notowej, w modlitwie, w ubogim stylu Zycia, w dialogu, w rozeznaniu, aby
by¢ wiarygodnym znakiem Krdlestwa Bozego, swiadkiem Boga. Drugim
warunkiem realizacji charyzmatu ma by¢ otwarcie na cierpigcych: dzielenie
bdlu ze wspoélczesnymi ludzmi, gtoszenie Ewangelii Meki (co ma by¢ zna-
kiem profetycznym), a co za tym idzie — ewangelizacja przez ubogich.

Podczas obrad oczekiwano na podjecie kolejnego kroku w zyciu zgroma-
dzenia w procesie odnowy i przystosowania, totez zaraz po kapitule odbyt
sie Synod Generalny (grudzien 1990) na Filipinach (Calumpang), na kto-
rym podjeto réwniez temat wykonania programacji, zauwazono jej zwigzek
z charyzmatem i nowymi Konstytucjami, odzwierciedlajacymi nowa sytu-
acje Zgromadzenia i jego nowy kontekst historyczny, czyli rzeczywistosc,

% Por.]J.A. ORBEGOZO, To, co widzielismy..., s. 7-8.
8 Por. tamze, s. 9.

Zalacznik B, nr 12 Programacji, cyt. za: tamze, s. 9.
8 Por. tamze, s. 9.
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w ktérej przyszto mu dziataé®. Srodowisko, w jakim odbywat sie synod,
wymusilo niejako dyskusje na temat inkulturacji pasjonistowskiego cha-
ryzmatu, odpowiedzi na wyzwania srodowisk ubogich, zaniedbanych reli-
gijnie i materialnie oraz koniecznosci ,,ekspansji” Zgromadzenia na tereny
krajow misyjnych, w ktérych widoczny jest problem ,,ukrzyzowanych dzi-
siaj”, albo na tereny panstw postkomunistycznych, gdzie ponownie pojawil
sie gldd zycia religijnego®.

Synod na temat Nowej Ewangelizacji, podjetej wczedniej przez Jana Paw-
ta II, pokazuje wole kontynuowania ,,bycia ukrzyzowanym dzisiaj” — przez
poglebianie znaczenia wymiaru wiary i praktyki chrzescijanskiej, szczegol-
nie gdy chodzi o sprawiedliwo$¢ i moralnos$¢ spoteczna. Nowa Ewangeli-
zacje odczytywano wobec potrzeby inkulturacji - w réznorodnosci spote-
czenstw. Prowadzenie misji rozumiano nie jako ekspansje terytorialng, ale
~wcielenie”, inkulturacje Ewangelii Krzyza, rozwdj kultur rodzimych.

Kolejny synod réwniez dyskutuje na temat Nowej Ewangelizacji (1992),
wlasciwie podjeto si¢ zadania odkrywania jej wyzwan, a zwlaszcza otwar-
cia sie na rzeczywisto$¢ osob $wieckich w Kosciele. Czas pontyfikatu Jana
Pawla II podsungl takie wezwanie Kosciolowi, aby go zdynamizowac
i uwrazliwi¢ na potrzeby wspdlczesnego $wiata, szczegoélnie wyzwan, jakie
sie w nim pojawily. Dlatego synodalni dyskutanci postawili na uprzywi-
lejowane miejsce ewangelizacji, ktéra miata by¢ podjeta wobec biednych,
stanowiacych teologiczne i socjologiczne ,,miejsce” do stuchania i przepo-
wiadania ,,Ewangelii Krzyza™'. Wzmocniono wyrazisto$¢ pojecia ,,ukrzy-
zowanych dzisiaj’, czyli ludzi niesprawiedliwie traktowanych, pozbawio-
nych sensu Zycia, pragnacych pokoju i prawdy. Memoria Passionis rozumie
sie jako fundamentalne kryterium rozpoznawania autentycznosci aspektéw
ewangelizacji. Podczas obrad podjeto dyskusje na temat zalozen i sugestii
na lata 1992-1994, a w programacji umieszczono nastepujace zadania:
dzialanie apostolskie majace by¢ odzwierciedleniem zycia wspolnoty (zna-
jomos$¢ realiow, dialog, duchowos$¢, solidarnosé¢, entuzjazm i tworczo$é);
stwarzanie warunkow wspdlpracy ze $wieckimi, z grupami, ktoére bronig
zycia i sprawiedliwosci; zwrdcenie uwagi na zjawisko ,,ukrzyzowanych dzi-
siaj”, a co za tym idzie - koniecznos¢ otwarcia si¢ na nich; zajecie sie kwe-
stig formacji pasjonistowskiej, inkulturacji i wysitku jej podjecia; ekologii

8 Por. tamze, s. 10.

% Por. ,Echa Synodu Generalnego na Filipinach. Wywiad S.K. z o. prowincjalem W. Zyskiem,
Stowo Krzyza 99 [22] (1991), APPCP-Y2/22,s. 7-8.

1 Por. Octava Synodus Generalis, Congregatio Passionis Iesu Christi, Curia Generalizia dei Pas-
sionisti, Romae 1992, mps, s. 1.
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i duszpasterstwa powolaniowego®”. Samo otwarcie si¢ na ubogich interpre-
towano na 3 plaszczyznach: praca na rzecz ubogiego, praca z ubogim (zycie
z nim), zycie i praca jako ubogi®. Tak radykalna ,krucjata” miala by¢ od-
powiedzig realizowanego charyzmatu na wyzwania Nowej Ewangelizacji.
Wida¢ tu powolne przejscie, jak wskazuje sam synod, od postawy wspdlno-
ty zyjacej w ramach formalnej obserwancji, do wspdlnoty otwartej na apo-
stolstwo, positkujacej si¢ jednak wartosciami duchowymi, oraz przejscie od
ubodstwa strukturalnego, formalnego do ubdstwa wewnetrznego, polegaja-
cego na utozsamieniu si¢ z ubogimi, zyciu i obecno$ci pomiedzy nimi*.

A zatem, podejmujgc temat aktualizacji charyzmatu, zinterpretowano to
zagadnienie jako mozliwo$¢ rozszerzenia go i otwarcia na $wieckich, a tak-
ze na poglebianie wiedzy i studiéw pasyjnych oraz budowanie nowego stylu
zycia wspolnoty, zgodnego z zamierzeniami programacji®.

Budowanie nowego stylu ma polega¢ na pewnych zasadach, a s3 nimi:
powolanie do radykalnego bycia chrzescijaninem jako odpowiedz na we-
zwanie Jezusa do nawrdcenia; praktyka ubdstwa i pokuty — interpretowane
w znaczeniu duchowym - majace ukierunkowac na Boga, by byto mozliwe
nasladowanie Chrystusa ubogiego; Zycie apostolskie — jako model do na-
sladowania; samotnos¢, milczenie i modlitwa - warunek owocnego apo-
stolatu, a nie wartosci same w sobie; samotnia - czyli ,klasztor” — w jakiej-
kolwiek formie, majaca by¢ pustyniag w miescie; postuga Stowa — gloszenie
»stowa Krzyza’, bedace pierwszorzednym zadaniem; odbiorcami stowa sg
najbardziej potrzebujacy, zaniedbani religijnie, cierpiacy, szukajacy sensu
zycia; w koncu Memoria Passionis — nadajaca zgromadzeniu swoiste imieg,
by znaczyto sobg zycie kazdego z czlonkow?.

Sugestie jakie wysunieto na synodzie dotycza zycia zakonnego i apostolatu,
podjeto zobowigzanie do kontynuacji katechezy o Memoria Passionis, rozwoju
teologii Krzyza i Nowej Ewangelizacji, ozywiania wspdlnoty i zycia wspdlnego
przez powolywanie kapitul, spotkan, weryfikacji apostolatu, czy jest on zgodny
z ideg synodu i Nowej Ewangelizacji. Pobudzano zapat do zycia w ewangelicz-
nym ubodstwie, doskonalenia metod w lepszym odkrywaniu Memoria Passio-
nis (réwniez przez zaangazowanie $wieckich w t¢ prace), poparto tworzenie
ruchow $wieckich zblizonych do charyzmatu pasjonistow, zaangazowanie si¢
w ekologie i ochrone srodowiska, szerzenie i poznanie sprawiedliwosci oraz
moralnosci spolecznej, a takze powstanie Migdzynarodowej Komisji Zgroma-

92 Por. tamze, s. 27-28.
% Por. tamze, s. 12.
% Por. tamze, s. 7.
% Por. tamze, s. 34-35.
% Por. tamze, s. 34-35.
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dzenia Pasjonistow dla teologéw i pastoralistow, w celu poglebiania teologii
Krzyza”. Podano dwa przyklady wspoétpracy z laikatem.

Ruch $wieckich pod nazwg Pasjonistowska Grupa Rodzinna, powstaly w Au-
stralii®®, stanowi w zamiarze ,rodzine dla wszystkich”, dzieki ktorej wnosi sie
Memoria Passionis w zycie $wieckich. Rodzina studiuje Pismo Swiete, dzieli
sie stowem Bozym (8-10 rodzin w grupie), a spotkania cykliczne odbywajq si¢
raz w miesiacu i s otwarte dla wszystkich (tzw. live group). W latach od 1972
do 1985 roku grupa ta rozszerzala dziatalnos$¢ na inne parafie. Dzi$ udziela si¢
w 200 parafiach, w 20 diecezjach australijskich i 5 w Nowej Zelandii. Swieccy
wykazujg gorliwo$¢, uczestniczac w charyzmacie pasjonistéw, odnajduja nowe
oblicze Ukrzyzowanego. W ramach spotkan przeprowadza si¢ szkolenie $wiec-
kich, malzenstw, ktére pelnig role kierujacych poszczegélnymi grupami i par
odpowiedzialnych za dziatalnos¢ Ruchu®.

Innym przyktadem jest Tendopoli, sierpniowe spotkanie miodziezy przy
sanktuarium $w. Gabriela we Wloszech, odbywajace si¢ ,pod namiotami”
W jego ramach tworzy sie wspdlnote, prowadzi formacje, pogtebia aspekt du-
chowy w zyciu mlodego czlowieka przez caly rok. Co tydzien majg miejsce
spotkania w parafii, animatorzy zas spotykaja si¢ 2-3 razy w roku. Rozwaza si¢
stowo Boze, a mlody ,tendopolista” ma obowiazek codziennie przeprowadzi¢
15-minutowa medytacje o mece Panskiej. Kazdego roku Tendopoli organizuje
zlot ogdlny (mlodziez odmawia brewiarz, droge krzyzowa, rézaniec, prowadzi @
medytacje i rozwaza Pismo Swiete)!®.

W 1993 roku generat 0. Orbegozo wystosowat list do zakonnikéw, w ktérym
moéwil o Nowej Ewangelizacji. Pisal, iz nalezy glosi¢ solidarnos¢ z ukrzyzowa-
nymi dnia dzisiejszego, ktérych rozumie si¢ jako ludzi ubogich, cierpiacych,
przesladowanych, osamotnionych, opuszczonych, zepchnigtych na margines,
a ktdrzy sg uprzywilejowanym miejscem czy obiektem dla Nowej Ewangeliza-
cji'®". Podtrzymal wigc gtéwne przestanie aktualizacji charyzmatu, odnoszac
go do apostolstwa wsrdd ,,ukrzyzowanych” i gloszenia w ten sposéb Memoria
Passionis.

W 1994 r. odbyta si¢ kolejna, 43. Kapitulta Generalna pod hastem: ,,Meka
Jezusa Chrystusa i meka ludzkosci - jakie jest przestanie $w. Pawla od Krzyza

% Por. tamze, s. 34-35.

% Por. tamze, zalacznik B, s. 42-44.

" Por. tamze.

1 Por. tamze, s. 52-53.

1% Dobrym przykladem wspolnot czerpiacych z charyzmatu pasjonistowskiego w Polsce sa Ro-
dzina Matki Pieknej Miloéci oraz Bractwo Czarnego Szkaplerza. Por. J.A. ORBEGOZO, List okélny
N. 4, ,,Poswigcamy si¢ ewangelizacji i reewangelizacji narodow wybierajgc ubogich w miejscach najbar-
dziej zaniedbanych, Curia Generalizia dei Passionisti, Rzym 25.01.1993, mps, s. 29-30.
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i odpowiedz Pasjonistow dzisiaj”'*. Ten temat wyraznie nawigzuje do proble-
mu realizacji charyzmatu pasjonistowskiego w nowych czasach, gdyz w tym
roku przypadala 300. rocznica urodzin zalozyciela.

Podstawg dla obrad byt program dzialania Kapituty Generalnej z 1988 roku,
zastanawiano sie tez nad rozumieniem terminu Memoria Passionis.

Kapituta podjeta obrady na temat nowych sposobéw w urzeczywistnianiu
proceséw formacyjnych, Zycia wspolnego i apostolatu, wspdtpracy z laikatem
oraz szukania nowych form ewangelizacji, aby zwigkszy¢ skutecznos¢ Ewan-
gelii Meki.

Memoria Passionis rozumiana jest dzisiaj, wedlug ojcéw kapitulnych, po-
przez poszukiwanie drog dla gloszenia Dobrej Nowiny tam, gdzie trwa meka
(np. bardzo cierpiacy), w tajemnicy cierpienia, bo jest to miejsce kontemplacji
Jezusa Ukrzyzowanego i wstuchiwania si¢ w Jego glos. Rzeczywisto$¢ cierpie-
nia jest tym miejscem, w ktérym pasjonisci powinni by¢ obecni i w ktérym
powinni dziala¢. Z kolei kontemplacja Jezusa Ukrzyzowanego, wstuchiwanie
sie w glos Bozy, ma odnawia¢ to zobowigzanie pasjonistowskie, odkrywac
przestanie Chrystusa w kazdym $rodowisku, kulturze, w jakiej zyja zakonnicy.
Ta kontemplacja ma prowadzi¢ do poglebienia relacji z Bogiem, obecnym dzis
w zyciu wielu ludzi na $wiecie. Pozwala ona lepiej zrozumie¢ tajemnice od-
kupienia, a jednoczesnie przez pamig¢¢ o Ukrzyzowanym (Memoria Passionis)
glosi sie dobra nowine o milosci, sprawiedliwosci i zyciu dla wszystkich!®.

Podjeto takze problem inkulturacji charyzmatu pasjonistow. Charyzmat
zawarty w Konstytucjach rozprzestrzenil si¢ na catym $wiecie, dlatego musi
by¢ dostosowany do zmiennych okolicznosci historycznych i kulturowych.
Kapitula, podejmujac w dyskursie ten temat, wyszczegolnita 3 aspekty: nalezy
zharmonizowa¢ zawartos¢ dziedzictwa pasjonistow z nowymi formami wyra-
zu, w zalezno$ci od miejsc, w ktorych zyjemy; inkulturacja charyzmatu pasjo-
nistow polega na wlaczeniu go w inng kulture i w inne okolicznosci, sytuacje,
warunki dzialania; ostatni, jakze wazny czynnik, czy tez apel, aby by¢ wiernym
modelowi przedstawionemu przez Jezusa w gloszeniu Krélestwa Bozego'*.

Zauwazono rowniez koniecznos¢ jednoczenia teorii z praktyka w zyciu
i w pracy pasjonistéw, a wiec pokonywania podzialu pomiedzy wymiarem du-
chowym a materialnym, czyli pomiedzy kontemplacjg a dziataniem. Kontem-
placja jest darem osobistego zjednoczenia z Bogiem, pozwala widzie¢ $wiat
oczyma Boga, przebywa¢ z Nim oraz by¢ wrazliwym na los cierpigcych'®.

12 XLIII Capitulum Generale. Epistola ad Sodales. Decreta et commendations Capituli Gene-
ralis (9), Rome, 1994, s. 7.

193 Por. tamze, s. 7-8.

104 Por. tamze, s. 9-10.

105 Por. tamze, s. 10.
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Whioskowano, iz skoro §w. Pawel korzystal z jezyka swych czaséw, to i dzi-
siaj zakonnicy maja korzysta¢ ze wspodlczesnych $rodkéw komunikacji. Po-
dobnie prowadzenie dzisiaj misji ma dokonywac si¢ we wspotpracy z inny-
mi, w otwarto$ci na innych. Decyzje ojcéw kapitulnych z roku 1994 dotyczyty
rewizji programow i metod formacji poczatkowej i ciaglej (plan formacyjny
mial obejmowac kazdy okres zycia pasjonisty), odnajdywania Boga w $wiecie
(w ,ukrzyzowanych dzisiaj”) - stad mowa o pluralizmie kultur. Zauwazono
profetyczng role zakonnikéw - a to jest powolaniem pasjonisty i jednoczesnie
wyzwaniem, aby dokonywa¢ przemiany osobistej i we wspdlnotach. Przy oka-
zji warto nadmieni¢, iz zaznaczono wage kierownictwa duchowego, tworcza
obecno$¢ braci w podesztym wieku oraz potrzebe podejmowania akeji powo-
taniowych'%.

Rozwazano tez na temat sposobu prowadzenia zycia apostolskiego i wspol-
notowego, pojawila si¢ kwestia osoby przetozonego jako przewodnika, domu
zakonnego jako szkoly modlitwy oraz miejsca z atmosferg zaufania, podjeto
temat wzrostu dojrzato$ci osob w klasztorze, dialogu prowadzonego we wspol-
nocie, wzajemnej zachety i wsparcia w zyciu codziennym, wspdtodpowiedzial-
nego podejscia we wszystkich dziedzinach zycia. Méwiono o konieczno$ci
oszacowania wlasnosci (zastanawiano si¢, czy domy nie sg za duze przy malych
wspdlnotach), oraz sposobie realizacji Slubu ubdstwa gléwnie przez postawe
ducha, aby by¢ blisko ubogich $wiata. @

W ramach realizacji charyzmatu ojcowie kapitalni okreslili réwniez tzw. mi-
syjno$¢ zakonu: otwarcie na rézne projekty, wspolprace przez rozwoj umiejet-
nosci i zdolnosci, prowadzenie dialogu ekumenicznego i miedzywyznaniowe-
go, zauwazanie nieobecnosci Boga w strukturach spoleczno-ekonomicznych,
potepienie ucisku i wyzysku. Dostrzezono réwniez koniecznos¢ podjecia te-
matu ekologii i zainteresowano si¢ wydawnictwem STAUROS'”.

Odnoszac si¢ do wezwania papieskiego o Nowa Ewangelizacje, w aspekcie
charyzmatu pasjonistowskiego stwierdzono, iz mozna go przekazywac narze-
dziami, do tej pory nieznanymi, jak np. srodki masowego przekazu, a takze
podkreslono tworcze i pomyslowe poszukiwanie drég przepowiadania. Cha-
ryzmat mial tez zosta¢ wlaczony w proces inkulturacji, wezwano do podjgcia
konsultacji i przystuchiwania sie, badan, poréwnan, aby otworzy¢ si¢ na wspoét-
prace z ludzmi dobrej woli'®. Owczesny przelozony generalny, o. Orbegozo,
w swoim liScie do zakonnikéw pisze o kapitule, jako skupionej na zharmonizo-
waniu zawartosci dziedzictwa posiadanego, z tym, czego wymaga wspolfczesny
$wiat z jego wyzwaniami, a wiec o koniecznos$ci pojawienia si¢ nowych form

196 Por, tamze, s. 13-14.

197 Por. tamze, s. 16-17.
108 Por, tamze, s. 18-19.
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wyrazu obecnosci charyzmatu pasjonistowskiego'”. Przetozony generalny ak-
centowal konieczno$¢ nawrdcenia na poziomie osobistym, jak i wspolnoto-
wym. Droga do tej przemiany miala by¢ m.in. kontemplacja Ukrzyzowanego,
a tym samym poglebienie zznaczenia i zrozumienia Memoria Passionis. Stad
postawione przez niego pytanie, dotyczace sposobu bycia kontemplatywnym
oraz relacji z Bogiem, a co za tym idzie kwestia sztucznosci podzialu pomiedzy
sacrum i profanum, szeroko pojetym zyciem duchowym i materialnym'. Cha-
ryzmat wymaga stalej postawy nawrdcenia i wyjscia poza granice, z uwzgled-
nieniem struktur i tradycji''!. Zamiarem kapituly bylo nie tylko podjecie re-
fleksji nad Memoria Passionis i przeslaniem zalozyciela, ale przede wszystkim
sprowokowanie zmian i przeksztalcenie mentalnosci na mentalnos¢ Chry-
stusa Ukrzyzowanego''>. Ojcowie kapitulni rozmawiali na temat charyzmatu
i do$wiadczali ogromnego bogactwa kulturowego tego daru, gdyz charyzmat
ten rozpowszechnit si¢ na calym $wiecie, dostosowujac si¢ do zmian histo-
rycznych, warunkow, okolicznosci, ktére wzbogacily Zgromadzenie o nowe
doswiadczenia. Nazwano to inkulturacja charyzmatu, ktéremu nalezy nadaé
nowy, tworczy impuls'*.

Echem poprzedniej kapituly byt kolejny synod (IX Synod Generalny w USA
z 1996 roku), ktéry rowniez podjat temat inkulturacji Ewangelii i charyzmatu
pasjonistow. Nie wypracowano zadnego dokumentu, ale podjeto dyskusje ce-
lem poszukiwania sposobu odczytania charyzmatu oczyma braci tworzacych @
Zgromadzenie i zrozumienia go w oparciu o wazne elementy wszystkich kul-
tur, ktore sie na nie skfadajg. Mial to by¢ krok w procesie nawrécenia na men-
talno$¢ Ukrzyzowanego. Kolejny krok natomiast uczynit kontynuujacy ten te-
mat Synod X (1998)'*,

W 1997 ojciec general Orbegozo wystal do zakonnikéw list na temat inkul-
turacji, piszac, ze zycie konsekrowane wnosi wazny wklad w to dzielo. List jest
owocem posiedzenia zakonnego na Synodzie w USA w roku 1996. Stwierdze-
nia, jakie wowczas padly, dotyczyly kilku aspektéw. U podstaw drogi inkultu-
racji jest kontemplacja Ukrzyzowanego, dlatego nalezy odkrywaé przestanie
Zbawiciela. Przepowiadanie Ewangelii Chrystusa jest pierwszorzednym zada-
niem w misji Kosciola, bo Ewangelia jest inkulturowanym stowem Bozym'">.

1% Por. J.A. ORBEGOZO, To, co widzielismy..., s. 11.

110 Por, tamze, s. 12.

11 Por. tamze.

12 Por, tamze.

113 Por. tamze, s. 13

114 Por, tamze, s. 13.

15 Por. J.A. ORBEGOZO, ,,Zycie konsekrowane moze wnies¢ swoisty wktad w dzielo inkulturacji.
List okdlny. Evangelium Passionis”, Rzym 1997, s. 7.
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Wspdlnota za$§ ma tworzy¢ najlepsze srodowisko do odczytania Ewangelii.
Osoba ewangelizatora z postawg inkulturacji ma charakteryzowac si¢ kontem-
placyjnym zyciem, ma on by¢ ,bojownikiem” zaangazowanym w przeksztal-
canie historii. Podjety temat charyzmatu w kontekscie inkulturacji odniesiono
do Ewangelii i Misterium Chrystusa. Zycie zakonne jest natomiast nasladowa-
niem historycznym Jezusa, bo inkulturacja to autentyczne, praktyczne rady-
kalne nasladowanie'®. Krzyz wyraza Chrystusa, Jego cierpienie, a co za tym
idzie ma symbolizowac zaparcie si¢ siebie, zapomnienie o wlasnych interesach,
o sobie samym, aby oprze¢ swe zycie na Jezusie'".
Krzyz Chrystusowy jest owocem decyzji politycznej i religijnej, a naslado-
wanie Ukrzyzowanego ma wymiar réwniez polityczny i religijny. Konkretny
swiat ludzi wiaze si¢ z konkretnym zachowaniem spolecznym, politycznym,
ekonomicznym, jest tez miejscem inkulturowanego nasladowania Ukrzyzowa-
nego (chodzi o zerwanie z idolami spoteczenstwa)''®.
Pada tu zwrot Smier¢ charyzmatyczna, rozumiana jako $mier¢, meka i wspot-
cierpienie. Wierno$¢ Duchowi Swietemu wymaga tej charyzmatycznej $mier-
ci, pozwolenia na to, by misja Zycia konsekrowanego bylo bardziej cierpienie
(passione) niz dzialanie (azione)'”. Umrze¢ to zostawi¢ dary, dziela, bez kom-
promiséw wobec wymagan zycia zakonnego. Istota duchowosci pasjonistow
jest Misterium Paschalne - przejscie od $mierci do zycia'®. Istnieje potrzeba
odzyskania tej duchowosdci, aby zanurzy¢ sie¢ w ,,kryzysie” i ,,$mierci’, by zy¢ @
nimi w sposéb charyzmatyczny (przezywac zmiany, kryzysy, nawrdcenie, ktore
stwarzaja apokaliptyczne napigcie). Charyzmat Zgromadzenia mozna ograni-
czy¢ do nakazu, dogmatu, prawa, ale jest to ograniczenie mocy ewangelizacyj-
nej. Istnieje zas koniecznos¢ odzyskania Chrystusa jako laski i daru Bozego dla
Kosciola i $wiata, aby dzieli¢ si¢ Nim z innymi. Chrystus zostanie ,,inkulturo-
wany’, gdy dotrze do serca kazdego powotanego i odnowi go od wewnatrz'*.
W 2000 roku o. Orbegozo skierowal do zakonnikéw nastepny list, przygo-
towujacy do kolejnej Kapituly Generalnej. Pismo, napisane w formie sprawoz-
dania o stanie Zgromadzenia, juz na wstepie mowi o zagrozeniach (kryzys po-
wolaniowy, spadek liczebny zakonu), ale i o ciaglych wyzwaniach (formacja
permanentna, inkulturacja, nowe formy obecnosci, nawrécenie, pojednania
i solidarna wspdlnota, starzejacy si¢ zakonnicy, wladza i $wieccy pasjonisci,

116 Por, tamze, s. 33.
117 Por. tamze, s. 34.
18 Por. tamze, s. 35.
119 Por, tamze, s. 37.
120 Por, tamze, s. 38.
121 Por. tamze, s. 39.

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 87 @ 2015-08-27 22:24:19 ‘ ‘



Stowo Krzyza - 7 (2013)

bracia pasjoniséci). Orbegozo dokonuje tez przegladu kapitul, poczawszy od 41.
Kapituly w 1982 roku, a koniczac na 43. w roku 1996.

44. Kapitula Generalna w 2000 r. odbyta si¢ na ,peryferiach” $wiata, bo
w Brazylii. Hastem zgromadzenia bylo: ,,M¢ka Jezusa Chrystusa — pasja dla
zycia” Nastgpila wéwczas zmiana na stanowisku przetozonego generalnego.
Dokument pokapitulny zawiera pewne sformulowania, ktére okreslity cha-
rakter tej kapituly. Podajac haslo: ,Pasja dla zycia - to pasja dla charyzmatu
pasjonistow” (pkt 4.1) wskazuje na ponowne odkrywanie sensu charyzmatu,
ale w aspekcie ochrony zycia jakkolwiek pojmowanego. Pasjonista ma by¢ he-
roldem zycia i ma walczy¢ z kulturg $§mierci, ktéra to walka oznacza ,,zobowig-
zanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju, obrone ubogich, odrzuconych, ukrzy-
zowanych, troske o cale stworzenie, wymaga interweniowania wsze¢dzie tam,
gdzie zycie, we wszystkich swych formach, jest negowane”?. Podczas obrad
postuzono si¢ symbolika dzbana, ktéra miala lepiej zobrazowac rzeczywistos¢
charyzmatu. Charyzmat potrzebuje formy (dzbana), ale z drugiej strony moze
on stanowi¢ wiezienie, ograniczenie, dlatego czasem istnieje potrzeba znisz-
czenia formy nieprzydatnej, aby charyzmat mogt si¢ rozwijac i rozszerzac.

Wedtug koncowego dokumentu kapitulnego Memoria Passionis glosi dobra
nowine zycia zrodzonego z milosci. Pasjonista przyjmuje mentalnos¢ Ukrzy-
zowanego i Zmartwychwstalego, aby ofiarowac swoje zycie. Wymaga to twor-
czej wiernosci wobec charyzmatu (walki przeciw kulturze $mierci, a wigc na
rzecz sprawiedliwosci, pokoju, obrony ubogich, odrzuconych, ukrzyzowa-
nych, troski o cale stworzenie). Pamie¢ o Ukrzyzowanym czyni pasjonistow
wiernymi §wiadkami zycia w ,,pasji” wspolnoty, prowadzacymi zycie w ,,pasji’
dla $wiata'”. Zycie rozumiane jest jako dar (dokument zwraca m.in. uwage
na chorych i starych), obrona zycia oznacza poéjscie do ubogich, odrzuconych,
wydziedziczonych, ustyszenie ich skargi, prosby o godny byt; gloszenie dobrej
nowiny meki Panskiej to kerygmat jako zrédlo zycia wiecznego, a pragnienie
kontemplacji, aby wejs¢ w meke Chrystusa ,,dla zycia™'*%.

Inne tematy podjete w czasie kapituly sa powtdrzeniem z poprzednich
spotkan: inkulturacja, wspdlnota, formacja, rodzina, wspolpraca ze swiec-
kimi w ramach tego samego charyzmatu. Jest to wigc dalsze otwieranie
charyzmatu pasjonistowskiego na roézne wyzwania zycia wspolczesnego,
na rzeczywisto$¢, ktora dotykala Zgromadzenie bezposrednio i posrednio.
Moéwiac o charyzmacie, zobowigzano sie do rozpoczecia czasu rozeznania
tegoz, poddania oczyszczeniu stylu Zycia, instytucji, pod dziataniem Ducha

122 44 Kapituta Generalna Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa. Meka Jezusa Chrystusa, pasja dla
zycia, Brazylia 2000, Komisja apostolska Polskiej Prowincji Pasjonistéw, Crux, Rawa Maz., s. 7.

123 Por. tamze, s. 7-8.

124 Por, tamze, s. 8.
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Swietego, aby mdc na nowo odczytaé historie zakonu, konstytucji, trady-
cji pasjonistowskich i wypelniac je ,tworcza wiernoscig™*. Zaapelowano
o podjecie dialogu na poziomie réznych wspoélnot celem podtrzymania
i wzbogacenia procesu charyzmatycznego nawrdcenia, w ramach wielo-
kulturowosci zakonu i bogactwa rodziny zakonnej'*. Rekomendowano
takze poparcie studium nad znaczeniem biblijnym, teologicznym, socjolo-
gicznym i pastoralnym Memoria Passionis oraz nad wynikajacymi z niego
wskazaniami dla calej rodziny pasjonistowskie;j.

Po raz pierwszy zaczgto otwarcie dyskutowaé nad mozliwoscig reorga-
nizacji Zgromadzenia, nazwanej potem restrukturyzacjg. Temat realizacji
charyzmatu zaczal schodzi¢ z gtéwnego planu dzialania, gdyz w kolejnych
latach, na kolejnych spotkaniach plenarnych, podejmowano nowe wyzwa-
nie, co wida¢ w tekstach kolejnych dokumentéw. Wydaje sie, ze problem
interpretacji charyzmatu zszedl na dalszy plan na rzecz mozliwosci rozsze-
rzania charyzmatu i jego podtrzymania dzigki procesowi restrukturyzacji.

Synod Generalny z 2004 roku podjat decyzje¢ o rozpoczeciu procesu re-
strukturyzacji i reorganizacji budynkéw. W 2005 roku wydany zostat list
przelozonego generalnego na ten temat, podjeto kwestie przebudowy zgro-
madzenia pod wzgledem struktury, sposobu funkcjonowania, solidarnosci
ekonomicznej, personalnej i prowadzonych dziet apostolskich. General
moéwi w liscie o poszukiwaniu nowych drog w taki sposob, aby wzmocnié
obecnos¢ pasjonistowska na $wiecie, pogtebi¢ nasze oddanie charyzmatowi
Zgromadzenia, tworzy¢ nowe instytucje, by dawa¢ $wiadectwo meki Pan-
skiej'?”. W kwestionariuszu, wystanym do przetozonych lokalnych Zgroma-
dzenia, przedstawiono kwesti¢ dotyczaca obecnosci charyzmatu, bedacego
w centrum zycia pasjonistow. Podano dwie wersje interpretacji tej obecno-
$ci: pierwsza z nich to wizja odzwierciedlajaca bardziej ducha Vaticanum II,
interpretujaca charyzmat jako ,site wyzwalajaca Boga posrdéd tych (...),
ktdrzy cierpig”® (tzw. ukrzyzowani dzisiaj), druga jest reprezentacja tra-
dycyjnego podejscia i rozumienia charyzmatu, ktory nalezy poglebia¢ na
poziomie osobistym, wspdlnotowym, a takze poprzez studium i przepowia-
danie skierowane do cierpigcych wspdlczesnego swiata'*’.

Przed kolejng Kapitula Generalng przetozony generalny o. O. D Edigio
pisze, iz ma ona m.in. rozeznawac przejawy dzialania Ducha w znakach

1% Tamze, s. 14.

1% Por. tamze.

127 Por. O. D EGIp1o0, List do Zgromadzenia, Prot.n.20050115, Roma, s. 1.

128 Konsultacja prowincjatow, wiceprowincjatéw i wikariuszy regionalnych oraz do wiadomosci
Wspélnot Pasjonitow. Druga faza procesu restrukturyzacji, Prot.n.20050115 A.

12 Por. tamze.
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czasu, popiera¢ autentyzm charakteru Zgromadzenia, aby byt widoczny.
Zadaniem zakonnikow przed tg kapitulg jest rozeznanie planu i woli Bozej
dzisiaj oraz zastanowienie si¢ nad zyciem wewnatrz aktualnego, zglobalizo-
wanego $wiata, nad sensem i skutecznoscig misji. O. D" Edigio wiacza w to
zadanie proces restrukturyzacji, ktéra ma odwota¢ si¢ do samych korzeni
poswiecenia si¢ mece Chrystusa.'*

Kapitula Generalna z 2006 roku, ktéra zaglebila si¢ w problem prze-
ksztalcen, poprzedzona zostala pytaniami ankietowymi skierowanymi do
wszystkich cztonkéw Zgromadzenia. Pytania dotyczyly m.in. znaczenia
charyzmatu pasjonistowskiego postawionego w centrum zycia i dziala-
nia pasjonisty w przyszlosci. Zapytano, czy cierpiacy Chrystus jest obecny
w tych, ktdrzy cierpia (,,ukrzyzowani dzisiaj”), pytano tez o poglebienie zy-
cia chrzesdcijanskiego na poziomie osobistym i wspdlnotowym wedlug tra-
dycji Zgromadzenia, a tym samym poglebienie swi¢tosci wlasnej, co miatoby
prowadzi¢ do studium i do przepowiadania. Obradujacy ojcowie kapitulni
usilnie zachecali do kontynuacji procesu restrukturyzacji, gdyz proces ten
bedacy juz w toku, odczytywano jako wezwanie od Boga, odzwierciedla-
jace wspoldzialanie miedzy zakonnikami, oraz przyjmowanie i tworzenie
nowych struktur dla rozwijania i pogtebiania charyzmatu. W czasie obrad
duzo uwagi poswiecono kwestii charyzmatu, ale polaczonego z zadaniem
restrukturyzacji i misji, gdyz uznano ze te elementy sg $cisle ze sobg powia- @
zane. Na poczatku okreslono podstawowe cele kapituly. Byto to osiagnigcie
porozumienia w sprawie podstawowych cech pasjonistowskiego charyzma-
tu, wlaczenie go do dialogu ze $wiatem, aby rzuci¢ §wiatlo na to, do czego
zostali powotani zakonnicy, dla przyszlosci Zgromadzenia i jego misji oraz
uzyskania konsensusu w rozumieniu restrukturyzacji tak, zeby mozna bylo
sprosta¢ wyzwaniom przysztosci'®'. Temat charyzmatu pasjonistowskiego
byt rozpatrywany w kontekscie osoby zalozyciela, a w centralnym miejscu
umieszczono jego doswiadczenie, zapraszajac uczniow do medytacji meki
Chrystusa, odnajdywania przez nig sensu zycia oraz przekazywania tego
sensu innym™2. Na tym wigc bazuje charyzmat pasjonistow, zakorzeniony
w doswiadczeniu zalozyciela, a jego centralnym przestaniem jest nieustan-
nie meka Jezusa, przez ktdra objawia si¢ mito§¢ Boga, oraz ,,meka” ludzkosci
i ziemi. Jest to jasno wyrazone w dokumentach Zgromadzenia, w Konstytu-
cjach. Meka jest wiec dla pasjonistow manifestacjg milosci, motywem dzia-
tania Zgromadzenia. Dwoma wymiarami tego charyzmatu s3 identyfika-

1% Por. O. D" EGIpI0, List zwotujgcy 45. Kapitule Generalng, APPCP, Al5,s. 1-3.

131 Por. http://www.passiochristi.org/dettagli_documenti_letteratura.php?id_categoria=
=18 (dostep: 20.02.2014).

132 Por. tamze.
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cja z Chrystusem Ukrzyzowanym (wymiar wewnetrzny) oraz identyfikacja
z cierpigcymi - ,,ubogimi dzisiaj” (wymiar zewnetrzny). Niesie on ze sobg
zobowiazanie, odpowiedzialno$¢ za siebie i za strukture Zgromadzenia.
Charyzmat realizuje si¢ dzisiaj przez obecnos¢ z przesladowanymi, przez
~walke” o sprawiedliwo$¢, przez pamie¢ o Ukrzyzowanym i ,,ukrzyzowa-
nych’, a zwlaszcza przez stawianie w centrum Memoria Passionis, w ramach
prowadzonego duszpasterstwa, w modlitwie, kontemplacji, doswiadczeniu
mitodci, pokoju i cierpienia na $wiecie'”’. Charyzmat wedtug dokumentéw
45. Kapituly ma zwigzek z zyciem wspdlnym, z relacjami pomiedzy ludzmi.
Wzywa do zachowania pamigci o mece, przygotowujacej do zycia w spo-
tecznosci, jest darem i wezwaniem do Zycia we wspoélnocie, doswiadczenia
z ubogimi, poglebienia wiedzy o mitosci Bozej. Wzywa do osobistego na-
wrdcenia, zacheca do przyjecia Ukrzyzowanego z wigkszg otwartoscig!*.
Charyzmat ma wplywa¢ na postuge misji, celem tworzenia takich relacji
z »ukrzyzowanymi dzisiaj’, by odzwierciedla¢ wspétczucie Boga ukazane
w osobie Chrystusa'”.

Pomiedzy dwoma ostatnimi kapitutami odbyl si¢ Synod w Meksyku
(2008). Kontynuowal on temat restrukturyzacji zgromadzenia i okresli
pewne jej kryteria. Stwierdzono m.in. iz nowa struktura ma stuzy¢ chary-
zmatowi i prowadzeniu misji Zgromadzenia oraz umozliwi¢ bardziej zy-
wotng wspolnote i zycie apostolskie, ma szanowa¢ réznice jezykowe, kul-
turowe, Srodowiskowe, a takze promowac opcje dla ubogich, bedacych na
marginesie spofeczenstwa'*.

List przetozonego generalnego po Synodzie w Meksyku, napisany w roku
sw. Pawla Apostola, zostal zatytutowany: ,,Pamie¢ Meki - Zrédlem naszego
proroctwa chrzescijanskiego” Podejmuje on temat restrukturyzacji zakonu,
ktéry ma konfrontowac si¢ ze $wiatem, gdy niewlasciwie méwi sie o Krzy-
zu. Ma zajg¢ sie gloszeniem alternatywnym, a jednoczesnie by¢ wydarze-
niem tworczym. Owa restrukturyzacja pocigga za sobg solidarnos$¢, ktéra
powinna dokonywac¢ si¢ na plaszczyznie formacji, personelu i finanséw.
Tworzone sg konfiguracje o réznym poziomie integracji wewnetrzne;j'’. Na
poczatku listu przypomina sie, iz Memoria Passionis jest zrodtem chrze-
$cijanskiego i pasjonistowskiego proroctwa, a zycie pasjonisty przenikaja

1 Por. tamze.

13 Por. tamze.

1% Por. tamze.

136 Por. http://www.passiochristi.org/dettagli_documenti_letteratura.php?id_categoria=
=19, (dostep: 20.02.2014)

137 Por. List po Synodzie Zgromadzenia 2008 odbytym w dniach 6-17 wrzesnia w Cuernavaca, Mek-
syk. Zatgcznik do Listu Prowincjata Pasjonistow, L.dz.6/09/1, s. 1nn.
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dwa dynamizmy: pamie¢ meki i wyzwania rzeczywistosci. Gloszenie za$
Krzyza jest méwieniem twdrczym, alternatywnym, otwierajagcym na nowe
horyzonty i to na nim opiera si¢ reforma Zgromadzenia'*®. Przypomina sig¢
w tym liScie dorobek Kapituly z roku 2006, ktoéra uznala wezwanie Boze
do refleksji i wspdtpracy miedzy zakonnikami w celu przyjecia i wprowa-
dzenia w zycie nowych struktur, majacych stuzy¢ charyzmatowi'”. Poza
tymi poczatkowymi stwierdzeniami dokument méwi, iz obrady synodu nie
podejmowaly tematu rozumienia i realizacji charyzmatu, a jesli nawet, to
w kontekscie restrukturyzacji i przebudowy zgromadzenia pod wzgledem
trzech wymienionych aspektow.

W roku 2009 opublikowano list przelozonego generalnego z okazji 25.
rocznicy zatwierdzenia nowych Konstytucji (z 1984 roku). Autor potwier-
dza, iz Konstytucje, bedace owocem obrad kapitulnych w 1982 roku, zacho-
wuja swoja waznos$¢ az do dnia dzisiejszego. W 1970 roku 39. Kapitula Ge-
neralna starala si¢ autentycznie interpretowac¢ ducha $w. Pawla od Krzyza
(jego pisma mialy by¢ zrédtem inspiracji), a od 1984 roku nowo powstate
dokumenty zyja tym wlasnie duchem Castellazzo. O. D' Egidio przypomina
punkty z nowych Konstytucji, méwiace o misji, ktéra ma zachowywac swo-
ja moc i prawdziwo$¢, oraz o mece Chrystusa i koniecznosci jej gloszenia
przez dzielenie trosk ludzi opuszczonych, ubogich i cierpiacych'*. Wedlug
przelozonego najistotniejsza czescig dziedzictwa jest Memoria Passionis, to @
jest element konstytuujacy zgromadzenie, motyw pasjonistowskiego ist-
nienia w Kosciele. Stanowi ono centrum ich zZycia, przez poswigcanie si¢
z milodcig nasladowaniu Chrystusa Ukrzyzowanego i gloszenie Jego meki
i $mierci nie tylko jako wydarzenia historycznego, ale réwniez obecnego
w zyciu ludzi (,ukrzyzowani dzisiaj”). Memoria Passionis animuje i roz-
swietla wszystkie Konstytucje, méwigce w 4 rozdziatach o samotnosci, ciszy,
ubostwie, oderwaniu si¢, modlitwie, czyli o wartosciach Zycia pasjonistow-
skiego, do ktorych dofaczany jest dodatkowy $lub'*'. Przetozony wzywa do
przyjrzenia si¢ i poznania rozwoju oraz bogactwa charyzmatu w aktualnych
Konstytucjach.

Z kolei Synod Generalny z 2010 roku podkreslit wage charyzmatu w kon-
tek$cie zmieniajacych si¢ warunkéw, srodowisk i kultur oraz tradycji czlo-
wieka. Podkreslono konieczno$¢ zachowania pewnej rownowagi pomiedzy

138 Por. tamze, s. 2.

139 Por. tamze, s. 3.

10 Por. List okélny do zgromadzenia i do calej Pasjonistowskiej Rodziny z okazji 25. rocznicy za-
twierdzenia Konstytucji, Prot. n. 2009.031, mps, s. 2.

41 Por. tamze, s. 3.

,92,

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 92 @ 2015-08-27 22:24:19 ‘ ‘



KRrzYSzZTOF ZYGMUNT CP - Poszukiwanie interpretacji charyzmatu zakonnego

starg a nowg czescig Zgromadzenia, to znaczy pomiedzy prowincjami utwo-
rzonymi dawniej a nowo powstatymi strukturami w krajach misyjnych, aby
realizowala si¢ przyjeta zasada solidarnosci w dzieleniu si¢ zasobami i cha-
ryzmatem'*:. Niektore wypowiedzi, a ostatecznie koncowe dokumenty, po-
ruszyly problem dzielenia si¢ charyzmatem z laikatem, zwtaszcza z réznymi
wspolnotami §wieckimi zwigzanymi duchowo ze Zgromadzeniem. Podjeto
zobowigzanie do pracy nad dopisaniem odpowiednich punktéw w regula-
minach i Konstytucjach, uwzgledniajacych uczestnictwo $wieckich w cha-
ryzmacie pasjonistowskim'*.

Ostatnia jak dotad Kapitula Generalna z 2012 roku podsumowata do-
tychczasowy proces restrukturyzacji, ktéra osiagnela juz pewien konkret-
ny etap. Powstaly i w mniejszym czy wigkszym stopniu skonsolidowaly sie
konfiguracje, w ktorych poszczegdlne prowincje podjely wspolprace na
poziomie solidarnosci, ekonomii i formacji. Podczas obrad wystuchano
kilku referatéw, konferencji m.in. na temat charyzmatu, co w jakims$ stop-
niu dalo swoj oddzwigk w dokumencie konicowym kapituty. Dokument ten
przedstawia misje Zgromadzenia w dzisiejszym $wiecie i unaocznia kilka
aspektow zycia i postugi zakonnikéw oraz catego zgromadzenia. Niektore
punkty dokumentu poruszajg aspekt charyzmatu. Jeden z podjetych aspek-
tow zycia pasjonistowskiego to charyzmatyczna obecnos¢ i $wiadectwo
wspolnoty pasjonistow w Kosciele i na $wiecie. Dzisiaj wspolnota jest moc-
nym, wyrazistym znakiem wobec tendencji do niezalezno$ci, indywiduali-
zmu, a z drugiej strony — wyrazem mocnego pragnienia wspdlnoty, bycia
w grupie. Charyzmatyczne przezywanie Memoria Passionis pochodzi ze
wspodlnoty i wyraza si¢ we wspdlnocie lokalnej, ktéra modli sie, dzieli troski,
wzrasta w jednosci w jej misyjnym postannictwie, stajac si¢ wyrazem mocy
pojednania, odnowy ukazanej na Krzyzu. Charyzmatyczne Zycie razem sta-
je sie znakiem nowego czlowieczenstwa w Chrystusie, a takze znakiem pro-
roczym wobec $wiata i narzedziem realizacji misji pasjonistowskiej, bycia
$wiadkiem mocy Pana Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego'*. Podane sg
pewne propozycje, odnoszace si¢ do charyzmatu wspdlnoty na najblizsze
lata: wspdlnota ma by¢ miejscem pierwszego apostolatu, miejscowa wspdl-
nota ma znalez¢ sposéb oddzialywania na innych (inkulturacja i powszech-
no$¢, otwarto$¢), konfiguracje rozeznaja podstawowe elementy bycia

2 Por. http://www.passiochristi.org/dettagli_documenti_letteratura.php?id_categoria=19 (do-
step: 20.02.2014).

3'W ten program wpisuje si¢ reaktywowane w Polsce Bractwo Czarnego Szkaplerza, por. tamze.

14 Por. http://www.passiochristi.org/dettagli_documenti_letteratura.php?id_categoria=
=18 (dostep: 20.02.2014).
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wspodlnota pasjonistowska celem oZywienia Zycia i misyjnosci, a przetozony
generalny poprzez swe nauczanie, katecheze wzmacnia wymiar wspolnoto-
wy charyzmatu zycia razem i dzialalnosci apostolskiej'*. W innym punkcie
podkresla si¢ wymiar kontemplacyjny charyzmatu pasjonistowskiego, aby
potem glosi¢ stowo Boze, sprawiedliwos¢ i pokdj Chrystusa tym, ktérych
glos jest styszany: dzieciom skrzywdzonym, starszym, opuszczonym, ubo-
gim. Sg to ,,ukrzyzowani dzisiaj”, ktorych cierpiace oblicza s niejako wyra-
zem cierpienia Chrystusa.

Kapitula w swych dokumentach koncowych zauwazyla takze obecno$cé
w zyciu Zgromadzenia pewnej liczby oséb swieckich, kobiet i mezczyzn,
ktérzy moga podejmowacé zycie zgodne charyzmatem pasjonistowskim
oraz prowadzi¢ dziela apostolskie i misje. Z tego powodu kapituta dokonata
pewnych zmian w tekscie Konstytucji. Mowa jest o dzieleniu si¢ charyzma-
tem pasjonistowskim z osobami $wieckimi, co stanowi okazj¢ do wzbu-
dzania wdzigcznej pamieci o mgce wobec ,,ukrzyzowanych dzisiaj”, a takze
rozszerzania jej na nowe pola, jakim jest §wiat mlodziezy, swiat dialogu,
zaangazowania si¢ na rzecz sprawiedliwosci, pokoju i ochrony stworzenia.

Mowigc w pewnym miejscu o charyzmacie, kapituta odwoluje si¢ do
zalozyciela, ktory rozeznal, iz wszelkie zlo pochodzi z niepamieci o mece
Chrystusa. Wspdlnota jako Zgromadzenie zrodzone z krwi, kontemplacji,
pragnie zy¢ tg pamiecia, Zy¢ natchnieniem Ducha, ktéry przychodzi od Kal- @
warii. Proces restrukturyzacji, jaki dokonal sie¢ w zgromadzeniu poczawszy
od Synodu w 2004 roku, byl réwniez szczegélng okazjg do powrotu do po-
czatkow, odkrycia na nowo zycia i daru Boga ofiarowanego $w. Pawlowi od
Krzyza i jego nastepcom.

Na przestrzeni tych kilkudziesigciu lat dokonywat si¢ pewien proces
przedefiniowania charyzmatu pasjonistowskiego, odnoszacego si¢ zwlasz-
cza do Memoria Passionis (czyli rozumienia i wypelnienia czwartego $lu-
bu), jak i do pozostalych praktyk, ktoére okreslaja pasjonistowska ducho-
wos¢. Samotnos¢, kontemplacja, umartwienie, modlitwa, braterstwo - to
elementy ktére musialy zosta¢ na nowo zdefiniowane i skonfrontowane
z aktualng rzeczywistoscig oraz wyzwaniami wspolczesnego $wiata. Jak
wida¢, charyzmat pasjonistowski zostal rozszerzony o elementy spoleczne,
socjalne, a nawet ekologiczne. Droga od Vaticanum II az do najnowszych lat
charakteryzuje si¢ umiejscowieniem i potwierdzeniem Misterium Paschal-
nego w centrum zycia pasjonisty, a meka Jezusa wraz z meka ludzkosci ma
stanowi¢ jedna tajemnice zbawienia. Zgromadzenie Meki Panskiej opiera

145 Por. tamze.
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sie na fundamencie Memoria Passionis, kontemplacji Ukrzyzowanego oraz
»ukrzyzowanych dzisiaj” w tym sensie, iz wychodzi od studium i rozmyslan
(teorii) do uczestnictwa w cierpieniu ludzkosci (praktyka). Zgromadzenie
podjeto sie w tym czasie wielu dziatan w obrebie calego Ko$ciota, w odpowie-
dzi na propozycje, ktore zen pochodzily. Byta to opcja dla ubogich, inkultu-
racja Ewangelii (i charyzmatu) w réznych srodowiskach i rzeczywistosciach
oraz Nowa Ewangelizacja, rozumiane jako apostolstwo wsréd ,,ukrzyzowa-
nych dzisiaj’, jak réwniez dziatalnos¢ na rzecz pojednania ludzkosci, a tak-
ze otwarto$¢ na pomoc wszelkiemu stworzeniu (ekologia). W ostatnich la-
tach jednak zauwazono konieczno$¢ ponownego zwrécenia uwagi na zycie
wspoélnoty, pojmowanej jako rodzina zakonna, w ktérej ma realizowac sig
réwniez charyzmat pasjonistowski, obejmujacy zycie duchowe, wewnetrz-
ne (modlitwa, samotno$¢, pokuta), jak i zycie darem proroctwa, dzigki kto-
remu wspolnota glosi mito$¢ Boza ukazang na Krzyzu (Memoria Passionis).
Nowe czasy, zjawiska, idee wymagaja, aby Zgromadzenie wcigz prébowalo
przeinterpretowaé swdj charyzmat i skutecznie odpowiada¢ na wyzwania
wspolczesnego $wiata. Pojawiajace sie idee i prady kulturowo-obyczajowe
prowadza do wyzwolenia czlowieka od wszelkich ograniczen, do pelnej
wolnosci w decydowaniu i wyborach, np. odbierania czlowiekowi prawa
do zycia czy ttumienia, ograniczania cierpienia, w wyniku utraty poczucia
jego sensu. Amerykanski general o. M. P. Boyle nieustajaco podtrzymywat
teze, iz to wyzwanie powinno by¢ wyrazem apostolskiej troski pasjonistow.
Memoria Passionis jest wspaniala odpowiedzig na nurtujace dzi§ wspolcze-
snego czlowieka pytania o sens zycia, sens cierpienia i sens istnienia.

Stowa-klucze: pasjonisci, charyzmat zakonny, Sobor Watykanski II, Memo-
ria Passionis

The Searching for an Interpretation of a Monastic Charisma in the Con-
gregation of the Passion of Jesus Christ after the Second Vatican Council
according to the Chosen Capitular and Synodal Documents

Summary
A basic monastic charisma of the passionists, according to the Rule from
the 1720, is Memoria Passionis. The article presents the process of reinter-

pretation of the monastic charisma after Second Vatican Council. It shows
that after the Council the Memoria Passionis was redefined so that it was
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confronted with the challenges of today’s world and the spiritual reality of
the second part of XX century and the beginning of XXI century. In this
process of reinterpretation the central position of the Passion of Christ in
the lifes of the passionists has been confirmed, so as the idea that Christ’s
Passion and the sufferings of the world should be seen as one mystery of
salvation.

Keywords: the passionists, monastic charisma, Second Vatican Council,
Memoria Passionis

(oprac. i thum. Tomasz Herbich)
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DoMINIKA BUDZANOWSKA

Cycerona i Seneki lekarstwa na trudy starosci

Oszronione mam juz skronie,
Glowe srebro przyproszylo,
Przemineta wdzieczna mtodos¢,
Nie cheg stuzyc stare zeby.

Nie na dtugo szczesliwego
Pozostato mi juz zycia.

I dlatego szlocham czesto
Pelen leku przed Tartarem.
Straszna przeciez glgb Hadesu
I bolesna don jest droga,

A kto zejdzie raz pod ziemie,
Nigdy wiecej nie powrdci.

ANAKREONT; ttum. Jerzy Danielewicz

Nie jeden Anakreont' ubolewat — w literaturze, a zapewne i w Zyciu - nad sta-
rodcig i z trudem znosil to, co mu przyniosta, a z lekiem to, co jako rychle za-
powiadata. Filozofia grecka, a potem i rzymska, dawala pocieszenie dla trudow
staro$ci, pozwalajac omne tempus aetatis sine molestia degere — ,kazdy okres
zycia przezy¢ w pogodzie ducha™.

' Anakreont z Teos (ok. 570-ok. 485 r. p.n.e.) — slynny poeta grecki z jonskiego miasta Teos
w Azji Mniejszej, znany z utwordw opiewajacych milos¢. Jego piesni ,,odznaczaja sie wyrafinowang
prostota i elegancja. Przyjmuje w nich postawe zartobliwego dystansu, raczej konwencjonalnej gry
i flirtu niz uczucia na serio. Znajdujemy u niego wiele fraz, obrazéw i motywoéw, ktore weszly do kla-
sycznego repertuaru poezji mitosnej” (J. DANIELEWICZ, ,Liryka monodyczna: Ibykos, Anakreont,
skoli’a, w: Literatura starozytnej Grecji. Epika - Liryka - Dramat, t. 1, red. H. Podbielski, Lublin 2005,
s. 467). Utwér rozpoczynajacy artykul w oryginale brzmi: moiol pév nuiv f6n/xpdétagot képn te
Aevkov,/xapieooa & ovkéT’ fin/mapa, ynparéot 8 6d6vTeG./yAukepod 8 ovKéTt TOANGG/ProTov
xpovog Méeurtar. / Stax tadt’ dvaotahdlw/Baud Taptapov dedoikdc/Aidew yap €ott Setvdg/pvxo,
dpyakén &’ & avtov/kdTodog: kal yap étoipov/ katapavte i dvapivat (44 D, Stob. 4, 51, 12, wy-
danie: Friihgriechische Lyriker, t. 3: Sappho, Alkaios, Anakreon, Griechisch-Deutsch, ed. Bruno Snell/
Zoltan Franyo, Berlin (DDR) 1976).

> CYCERON, De senectute 2; wydanie: CICERO: De Senectute. De Amicitia. De Divinatione, with
An English Translation, ed. William Armistead Falconer, Cambridge-London 1923; thum. W. Klimas.
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Stowo Krzyza - 7 (2013)

1. Cyceron

Marek Tuliusz Cyceron (106-43 r. p.n.e.), wielki pisarz, mdowca, filozof i poli-
tyk rzymski schytku republiki, napisal w 44 r. p.n.e. - u schytku swojego tra-
gicznego zycia - dialog, wlasciwie prawie monolog, filozoficzny Katon Starszy
o starosci (Cato Maior de senectute). Zadedykowal go swojemu najblizszemu
przyjacielowi, Tytusowi Pomponiuszowi Attykowi (109-32 r. p.n.e.)’. Obaj byli
juz wéwczas... starzy (przynajmniej jak na owe czasy).

Cyceron w dialogu O starosci, nalezacym do ,najcenniejszych klejnotéw
twoérczosci cyceronskiej™, ustami wybitnego Rzymianina’®, konserwatywnego
polityka, pisarza i retora, Katona Starszego (234-149 r. p.n.e; w tym trakta-
cie ma osiemdziesiat cztery lata), wygltosit pochwale czy tez obrong starodci,
a moze — po prostu — pocieszenie w starosci, jak sam napisat do Attyka:

nunc autem visum est mihi de senectute aliquid ad te conscribere, hoc enim onere,
quod mihi commune tecum est, aut iam urgentis aut certe adventantis senectutis et te
et me ipsum levari volo; etsi te quidem id modice ac sapienter, sicut omnia, et ferre et
laturum esse certo scio. (...) mihi quidem ita iucunda huius libri confectio fuit, ut non
modo omnis absterserit senectutis molestias, sed effecerit mollem etiam et iucundam

senectutem.

postanowitem napisa¢ ci co o staroéci. Chcialem bowiem chocby w ten sposéb ulzy¢
nieco tobie oraz sobie samemu w znoszeniu takze i tego ciezaru, ktdrego i ty, i ja po-
spotu do$wiadczamy - cigzaru starosci juz nieodwolalnie bliskiej albo moze juz do-
kuczajacej. Wiem wprawdzie, ze jesli chodzi o ciebie, to ty ten ciezar znosisz i znosi¢
bedziesz - jak wszystko - spokojnie i madrze. (...) Pisanie tej rozprawki dato mi tak
wiele zadowolenia, ze doprawdy o przykrych stronach staro$ci jakbym zapomniat, rze-
kibym nawet, ze staro$¢ objawita mi si¢ wrecz jako i mila i przyjemna®.

> Attyk byt czlowiekiem bogatym (zajmowal si¢ sprawami finansowymi) i wyksztalconym, pisa-

rzem i wydawca (m.in. pism Cycerona). Trzymat si¢ z dala od polityki. O jego zyciu wiemy gtéwnie
dzieki jego przyjaciotom: Neposowi i Cyceronowi (por. K. KUMANIECKI, Literatura rzymska. Okres
cycerotiski, Warszawa 1977, s. 430).

* Tenze, Cyceron i jego wspélczesni, Warszawa 1989, s. 462.

> Cyceron nawiazuje do greckiego poprzednika, perypatetyka Aristona z Keos (wspomina go
we wstepie; por. CYCERON, De senectute 1; G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. IV: Szkoly epoki
cesarstwa, Lublin 1999, s. 33-34), ale nie idzie za wzorem greckim, poniewaz gléwna postacia dialo-
gu czyni Katona Starszego, w ktérego usta wklada wiasne poglady (por. K. KUMANIECKI, Literatura
rzymska..., s. 360-361).

¢ CYCERON, De senectute 2.
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DoMmINIKA BupzAaNOowsKkA — Cycerona i Seneki lekarstwa na trudy starosci

Jak wyjasnia Cyceron przez usta Katona, o znoszeniu staroéci decyduje nie
majatek czy powodzenie Zyciowe, ale charakter czlowieka (moderati enim et
nec difficiles nec inhumani senes tolerabilem senectutem agunt, importunitas au-
tem et inhumanitas omni aetati molesta est — ,ludzie starsi, ktérych cechuje
umiejetnos$¢ panowania nad sobg, uprzejmos¢ i zyczliwos¢ dla innych, dobrze
znoszy staros$¢, tylko usposobienie zgryzliwe i prostackie cigzy cztowiekowi
przez cale zycie”’), swiadomo$¢ dobrze przezytego zycia, zainteresowania inte-
lektualne i nieustanne ¢wiczenie sie¢ w cnotach:

Aptissima omnino sunt (...) arma senectutis artes exercitationesque virtutum, quae in
omni aetate cultae, cum diu multumque vixeris, mirificos ecferunt fructus, non solum
quia numquam deserunt, ne extremo quidem tempore aetatis, quamquam id quidem
maximum est, verum etiam quia conscientia bene actae vitae multorumque bene fac-
torum recordatio iucundissima est.

Najskuteczniejsza w ogole bronia przeciw starosci sg zainteresowania umystowe i ¢wi-
czenie charakteru w cnotach. One to, jesli je bedziemy wytrwale pielegnowac, obrodza
nam na koniec, po zyciu diugim i pracowitym, w owoce cudowne nie tylko przez to,
ze bedziemy si¢ mogli nimi syci¢ do konca naszych dni, ale i przez to, ze dawa¢ beda
rados¢ ze $wiadomosci Zycia przezytego godnie, a takze z pamieci dokonania wielu
dobrych czynéw®.

Cyceron omawia cztery zarzuty wzgledem starosci (quattuor reperio causas,
cur senectus misera videatur: unam, quod avocet a rebus gerendis; alteram, quod
corpus faciat infirmius; tertiam, quod privet fere omnibus voluptatibus; quartam,
quod haud procul absit a morte — ,dochodz¢ do przekonania, Ze istnieja cztery
przyczyny, dla ktorych staros¢ uwaza sie za nieszczescie: najpierw - ze odsuwa
czlowieka od zycia czynnego, po wtore — ze czyni ciato niedoteznym, po trze-
cie — ze pozbawia prawie wszystkich przyjemnosci zmystowych, i po czwarte -
ze blisko juz od niej do $mierci”), udowadniajac, Ze nie charakteryzuja one
starosci i sg niezalezne od wieku. Zdarzaja si¢ starcy, ktérym zarzuca si¢ zrze-
dliwos¢ czy podejrzliwos$c, ale tylko niemadrzy narzekaja na staro$¢, przypisu-
jac jej przywary i wady swoich charakterow'. Kiétliwos¢, podejrzliwo$é, skap-
stwo sg wadami charakteru, a nie starosci''.

7 Tamze 7.

8 Tamze 9.

° Tamze 15.

10" Por. tamze 14: Sua enim vitia insipientes et suam culpam in senectutem conferunt.

"' Por. tamze 65: sunt morosi et anxii et iracundi et difficiles senes. Si quaerimus, etiam avari; sed
haec morum vitia sunt, non senectutis.
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Stowo Krzyza - 7 (2013)

1.1 Brak aktywnosci

Poprzez gléwnego bohatera dialogu, Katona, Cyceron najpierw przekonuje, ze
staro$ci wcale nie cechuje brak aktywno$ci'?. Swiadczy o tym chociazby insty-
tucja senatu (lac. senatus) bedaca przeciez radg starcow (lac. senes od senex),
ktorzy stuza panstwu swym doswiadczeniem (consilium), umyslem (ratio),
radg (sententia)"’. Wykonuja zadanie wazne, zajmuja si¢ wrecz — na podobien-
stwo sternika spokojnie na rufie trzymajacego ster — rzeczami wazniejszymi
oraz istotniejszymi (maiora et meliora) niz inni, a do tego nie jest im potrzebna
sita ciala, lecz zalety umystu, silnego charakteru, woli:

Non viribus aut velocitate aut celeritate corporum res magnae geruntur, sed consilio,
auctoritate, sententia; quibus non modo non orbari, sed etiam augeri senectus solet.

Rzeczy naprawde waznych nie dokonuje sie za pomoca sily, gietkiego i zrecznego ciala,
lecz dzigki przymiotom umystu, charakteru, woli; te za$ przymioty nie tylko ze nie
opuszczajg czlowieka na staro$¢, ale owszem zwykle sie wtedy jeszcze pomnazaja'.

Cyceronski Katon przypomina, ze mtodzi ludzie - przez to, ze modos¢ ce-
® chuje brak rozwagi — w historii réznych ludéw (ale nie ma tu mowy o Rzy-
mie) nieraz doprowadzili do ruiny swoje potezne panstwa, a starcy — dzigki
przychodzacemu z wiekiem rozsadkowi — umieli je odbudowac¢: Quod si legere
aut audire voletis externa, maximas res publicas ab adulescentibus labefactatas,
a senibus sustentatas et restitutas reperietis. (...) Temeritas est videlicet florentis
aetatis, prudentia senescentis'.

Zarzut odsuniecia od aktywnosci Cyceron faczy z problemem stabej pamieci
0s0b starszych i wyjasnia, ze jest to tylko efekt braku jej ¢wiczenia w miodosci
lub umystu z natury slabszego (Credo, nisi eam exerceas, aut etiam si sis natura
tardior'®). Poza tym ludzie starzy pamigtajg o wszystkim, na czym im zalezy: nie
zapominajg, gdzie ztozyli skarb czy kiedy maja stawi¢ si¢ w sadzie albo kto im
jest dluzny i komu oni (Nec vero quemquam senem audivi oblitum, quo loco the-

12 Por. np. tamze 17: Nihil igitur adferunt qui in re gerenda versari senectutem negant.

B Por. tamze, 19; w De re publica Cyceron réwniez wywodzi nazwe senatu od rzeczownika
starzec, odwoluje si¢ przy tym do spartanskiej geruzji - rady starszych (gr. gerontes; por. tenze, De re
publica 11 50; tenze, De senectute 20: Apud Lacedaemonios quidem ei, qui amplissimum magistratum
gerunt, ut sunt, sic etiam nominantur senes).

14 Tenze, De senectute 17.

5 Tamze 20.

16 Tamze 21.
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DoMmINIKA BupzAaNOowsKkA — Cycerona i Seneki lekarstwa na trudy starosci

saurum obruisset; omnia, quae curant, meminerunt; vadimonia constituta, quis
sibi, cui ipsi debeant'”). Zarzuty slabej pamieci w starosci odpiera tez postawa
wielu sedziwych prawnikéow, kaptanéw, wrozbitow-auguréw i filozoféw, ktorzy
odznaczaja sie Swietng pamiecia (Quid iuris consulti, quid pontifices, quid au-
gures, quid philosophi senes, quam multa meminerunt!'®). Starzec réwniez moze
nadal przemawia¢ jako méweca ,,pigknie, réwno i plynnie, a gdy ponadto cata
jego mowa jest jasna i skladna, stuchacze najczesciej sami $ciggaja do takiego
starego mowcy” (Sed tamen est decorus seni sermo quietus et remissus, facitque
per se ipsa sibi audientiam diserti senis composita et mitis oratio)'’; moze tez
naucza¢ i wychowywac mlodziez, przekazujac jej swoje doswiadczenie®.

Starzec jest w stanie pracowac, by¢ pelnym werwy (najlepiej niech bedzie ak-
tywny w dziedzinie, ktorej sie oddawat cale wczesniejsze zycie), a nadto moze
sie jeszcze doksztalcad, codziennie uczac si¢ czego$ nowego?! — jak Solon, ktory
wyznawal w swych wierszach, ze ,starzeje si¢ w ten sposdb, iz codziennie uczy
sie czego$ nowego”*, co z pewnoscia jest »jedng z najwigkszych przyjemnosci
umystowych™. Utrzymywanie aktywnosci i checi do pracy w starosci doty-
czy zresztg nie tylko osobistosci panstwowych, dostojnikéw, 0séb znanych, ale
wszystkich, to znaczy takze oséb prywatnych, wiodacych spokojny zywot: Ma-
nent ingenia senibus, modo permaneat studium et industria, neque ea solum in
claris et honoratis viris, sed in vita etiam privata et quieta®.

1.2 Niedotgznos¢ ciata

Stabos¢ fizyczna jest wedtug Cycerona rezultatem nie wieku, ale ogélnie stabego
zdrowia® lub tez rozpustnej mlodosci*®. Wielu starych ludzi zachowuje swoja
sile?”, a jesli na staro$¢ czlowiek jednak opadnie z sil, to przeciez — pamigtaj-
my - nie wymaga si¢ sily od starcow: Ne postulantur quidem vires a senectute®.

7 Tamze.
'8 Tamze 22.
1 Tamze 28.
» Por. tamze 28-29.
2l Por. tamze 26: ...senectus (...) sit operosa et semper agens aliquid et moliens, tale scilicet quale
cuiusque studium in superiore vita fuit. Quid qui etiam addiscunt aliquid?

2 Tamze: ...ut et Solonem versibus gloriantem videmus, qui se cotidie aliquid addiscentem dicit
senem fieri.

# Tamze 50: ...qua voluptate animi nulla certe potest esse maior.

* Tamze 22.

» Por. tamze 35: At id quidem non proprium senectutis vitium est, sed commune valetudinis.

2 Por. tamze 29: Etsi ipsa ista defectio virium adulescentiae vitiis efficitur saepius quam senectutis;
libidinosa enim et intemperans adulescentia effetum corpus tradit senectuti.

¥ Por. tamze 30.

* Por. tamze 34.
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Stowo Krzyza - 7 (2013)

Zresztg Cyceron podaje ,,lekarstwo” na ten problem: wczesniejsze ¢wiczenie sig
i praktykowanie wstrzemiezliwosci pozwalajg zachowac¢ na staro$¢ cos z daw-
nej sily fizycznej (Potest igitur exercitatio et temperantia etiam in senectute con-
servare aliquid pristini roboris)®.

Nie wolno poddawac¢ si¢ stabosciom starosci, jej wadom nalezy umiejetnie
zapobiegaé:

Resistendum (...) senectuti est, eiusque vitia diligentia compensanda sunt, pugnan-
dum tamquam contra morbum sic contra senectutem, habenda ratio valetudinis,
utendum exercitationibus modicis, tantum cibi et potionis adhibendum ut reficiantur
vires, non opprimantur

Trzeba ze staro$cig walczy¢ podobnie jak z chorobami, trzeba dba¢ o zdrowie, trzeba
uprawia¢ ¢wiczenia fizyczne w sposob umiarkowany, trzeba jes¢ i pi¢ tyle tylko, zeby
sity pokrzepi¢, a nie ociezy¢™.

Takiej troski zreszta wymaga nie tylko cialo starca, lecz jeszcze bardziej musi
on dba¢ o swdj umyst i serce, one bowiem takze gasng na staro$¢ jak lampy,
ktore trzeba podsycac oliwa, by nie zgasty: Nec vero corpori solum subvenien-
dum est, sed menti atque animo multo magis; nam haec quoque, nisi tamquam
lumini oleum instilles, exstinguuntur senectute’’. Umysl potrzebuje nieustan-
nych ¢wiczen (animi exercendo levantur), by nie stal si¢ bezmy$lny, leniwy, ote-
pialy czy ospaly (credulus, obliviosus, dissolutus, iners, ignavus, somniculosus)*.

W staro$ci powinno uobecniac si¢ wciaz co$ z mtodosci, wtedy duch pozo-
stanie mlody, jak przez Katona dalej méwi Cyceron:

Ut enim adulescentem in quo est senile aliquid, sic senem in quo est aliquid adulescen-
tis probo; quod qui sequitur, corpore senex esse poterit, animo numquam erit

Dlatego podoba mi si¢ mlodzieniec, ktéry ma co$ ze starca, i starzec, w ktdrym jest co$
mlodzienczego, gdyz taki czlowiek moze by¢ stary ciatem, ale nigdy nie bedzie nim
pod wzgledem duchowym™.

Te stowa nalezy rozumie¢ w kontekscie: padaja po wyjasnieniu, Ze starzec
jest szanowany przez otoczenie, jezeli dzigki wy¢wiczonemu, sprawnemu umy-

¥ Tamze 34.
% Tamze 35-36.
31 Tamze 36.
32 Por. tamze.

3 Tamze 38.

71047

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 104 @ 2015-08-27 22:24:20 ‘ ‘



DoMmINIKA BupzAaNOowsKkA — Cycerona i Seneki lekarstwa na trudy starosci

stowi — napietemu jak cieciwa (intentus animus tamquam arcus) — sam potrafi
sie obroni¢ (se ipsa defendit), dba o swe prawa (ius suum retinet), jest wystar-
czajgco samodzielny (nemini emancipatus est) i do konca swych dni zachowuje
wladze nad domem (tenet non modo auctoritatem, sed etiam imperium in suos;
usque ad ultimum spiritum dominatur in suos)**. Katon wymienia swoje ¢wi-
czenia umyslowe: pisze dzielo historyczne Origines*, gromadzi zrédla, opraco-
wuje swoje mowy wygloszone niegdy$ w stynnych procesach sagdowych, prawo
wrozbiarskie, kaplanskie i cywilne, czyta grecka literature, wieczorem na wzér
pitagorejczykow wszystko sobie powtarzajac, co w danym dniu méwil, styszat
czy robil. Nadto pomaga przyjaciolom, czesto chodzi na posiedzenia senatu,
w ktérych czynnie uczestniczy. Wlasciwy styl zycia dal mu taka staros¢: sta-
ro$¢, w ktdra si¢ wchodzi stopniowo, niezauwazalnie, bez naglego zalamania®.

1.3 Brak przyjemnosci zmystowych

Z trzecim zarzutem wobec staro$ci ,,obszernie rozprawia si¢ Katon””. Ana-
kreont niegdys ubolewal, ze staro$¢ odsuneta go od doznan erotycznych:

Eros spojrzat na ma brode
Przetykang srebrnymi nitkami,

@ Owial mnie skrzydet ztocistych powiewem
I - w dal uleciat...?.

* Por. tamze 37-38.

* Origines (Poczgtki) to pierwsza historia Rzymu spisana po lacinie, opisujaca dzieje rzymskie
do 149 r. p.n.e., w tym powstanie miast italskich oraz wojny; dzieto Katona zachowane tylko we frag-
mentach.

% Por. tamze 38: Septimus mihi liber Originum est in manibus; omnia antiquitatis monumenta
colligo; causarum inlustrium quascumque defendi nunc cum maxime conficio orationes; ius augurium,
pontificium, civile tracto; multum etiam Graecis litteris utor, Pythagoreorumque more exercendae me-
moriae gratia, quid quoque die dixerim, audierim, egerim, commemoro vesperi. Hae sunt exercitationes
ingeni, haec curricula mentis, in his desudans atque elaborans corporis vires non magno opere desidero.
Adsum amicis, venio in senatum frequens ultroque adfero res multum et diu cogitatas, easque tueor
animi, non corporis viribus. Quas si exsequi nequirem, tamen me lectulus meus oblectaret ea ipsa co-
gitantem, quae iam agere non possem; sed ut possim, facit acta vita. Semper enim in his studiis labori-
busque viventi non intellegitur quando obrepat senectus. Ita sensim sine sensu aetas senescit nec subito
[frangitur, sed diuturnitate exstinguitur.

¥ K. KUMANIECKI, Literatura rzymska..., s. 361.

* ANAKREONT, fr. 379, 53 D, Lucian. Herc. Gall. 8:

(...) ZEpwg, 8¢> | ¢018mv yévelov
VIOTOAOV XPVOOPAEVVWV TITEPDYWV TG
TAPATETETAL
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Stowo Krzyza - 7 (2013)

Tymczasem w dialogu Cycerona znajdujemy zupelnie odmienne spostrze-
zenia: trzecia wada starosci (tertia vituperatio senectutis®), czyli éw brak przy-
jemnosci, jest darem, przystuga. Staro$¢ bowiem w ten sposob uwalnia od naj-
wigkszej przywary mlodosci: O praeclarum munus aetatis, siquidem id aufert
a nobis, quod est in adulescentia vitiosissimum!*® Wszak gwaltowne zadze na
oélep szukaja zaspokojenia (avidae libidines temere et ecfrenate ad potiendum
incitarentur), doprowadzajac do wszelkich zbrodni, jak cho¢by do zdrady oj-
czyzny, przewrotow politycznych, konszachtéow z nieprzyjaciétmi ojczyzny,
nierzadu, cudzoldstwa... Najgrozniejsza bowiem choroba dang przez nature
jest pozadanie zmyslowe - nie ma zbrodni, ktorej cztowiek nie bytby zdolny
popelni¢ z zadzy rozkoszy: Hinc patriae proditiones, hinc rerum publicarum
eversiones, hinc cum hostibus clandestina colloquia nasci; nullum denique scelus,
nullum malum facinus esse, ad quod suscipiendum non libido voluptatis impel-
leret; stupra vero et adulteria et omne tale flagitium nullis excitari aliis inlecebris
nisi voluptatis*'.

Czlowiek zostal z natury lub przez béstwo obdarzony czyms najwspanial-
szym, to znaczy rozumem (mens), a dla rozumu najwigkszym wrogiem jest
wlasnie pozadliwos¢ (voluptas): cumque homini sive natura sive quis deus nihil
mente praestabilius dedisset, huic divino muneri ac dono nihil tam esse inimi-
cum quam voluptatem*. W krolestwie rozkoszy (in voluptatis regno) ani nie ma
miejsca dla wstrzemiezliwosci i umiarkowania (nec enim libidine dominante
temperantiae locum esse), ani nie przetrwa tam cnota (neque omnino virtutem
posse consistere)®: ,,zadze zmystowe wykluczaja madra rade, nieprzyjacielem
s3 rozumu, o$lepiaja nawet, Ze tak powiem, oczy rozumu i nie s3 odpowiednim
towarzystwem dla cnoty”™. A przeciez powinno by¢ odwrotnie: nie Zagdza nad
rozumem, ale rozum nad przyjemnosciami fizycznymi winien panowac.

Staros¢ jest dobrym czasem, godnym najwyzszej pochwaly, poniewaz wtedy
wlasnie cichnie pozadanie: summa laus senectutis est, quod ea voluptates nullas
magno opere desiderat®. Staro$¢ wyzwala z niego i daje wyzsze, szlachetniejsze
przyjemnos$ci. W staroéci nie mozna juz korzystac z ,,suto zastawionych sto-
Iéw i czesto spelnianych pucharéw’, ale zarazem jest si¢ wyzwolonym od ,,pi-

% CYCERON, De senectute 39.

40 Tamze.

41 Por. tamze 40.

4 Tamze.

* Por. tamze 41.
Tamze 42: Impedit enim consilium voluptas, rationi inimica est, mentis, ut ita dicam, praestringit
oculos, nec habet ullum cum virtute commercium.

4 Tamze 44.

44
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janstwa, niestrawnosci i bezsennych nocy”*. Docenia si¢ to, co najistotniejsze
w biesiadzie: podczas positku wazniejsze od potraw jest towarzystwo, przeby-
wanie z przyjaciélmi i rozmowy z nimi, gdyz uczta to convivium — zycie razem,
wspdlne zycie?’. Braku rozkoszy mitosci w staro$ci zazwyczaj si¢ nie odczuwa,
poniewaz ich si¢ nie pragnie, a nie pragna¢ ich jest nawet przyjemniej (iucun-
dius)*®:

At illa quanti sunt, animum, tamquam emeritis stipendiis libidinis, ambitionis, con-
tentionis, inimicitiarum cupiditatum omnium, secum esse secumque, ut dicitur, vi-
vere! Si vero habet aliquod tamquam pabulum studi atque doctrinae, nihil est otiosa

senectute iucundius.

A jakze wielkg warto$¢ zyskuje sie w zamian, gdy umyst zostaje wreszcie wyzwolony
i - ze tak powiem - zaczyna zy¢ dla siebie tylko, jakby po wystudze lat na zoldzie
namietno$ci, ambicji, wspdlzawodnictwa, wasni i najrozmaitszych pozadan! A jesli
jeszcze niczym strawg jaka$ odzywia sie on zamilowaniem do nauki i wiedzy, to wtedy
nad wolng juz od obowigzkéw staro$¢ nie ma nic przyjemniejszego®.

Z owymi zainteresowaniami umysfowymi nie mogg si¢ réownac uczty, igrzy-
ska czy mifostki kobiet. Nadto wielkg rado$¢, zwlaszcza w starosci, dajg row-
niez ,,rozkosze rolnikéw” (voluptates agricolarum)>, czyli zycie na wsi i zajmo-
wanie sie rolnictwem, by cieszy¢ si¢ ptodnoscig ziemi:

quae nec ulla impediuntur senectute et mihi ad sapientis vitam proxime videntur
accedere. Habent enim rationem cum terra, quae numquam recusat imperium nec
umquam sine usura reddit, quod accepit, sed alias minore, plerumque maiore cum
faenore. Quamquam me quidem non fructus modo, sed etiam ipsius terrae vis ac na-
tura delectat.

Sa to rozkosze, ktorych staros$¢ czlowiekowi nie zabiera, mysle nawet, ze one wilasnie
najbardziej odpowiadajg zyciu medrca. Zwigzane sg bowiem z ziemig, ktéra nigdy nie

6 Tamze: Caret epulis extructisque mensis et frequentibus poculis; caret ergo etiam vinulentia et
cruditate et insomniis.

7 Por. tamze 45-46.

% Por. tamze 47.

¥ Tamze 49.

30 Por. tamze 51. Katon Starszy byt autorem traktatu o rolnictwie (De agri cultura — O gospodar-
stwie wiejskim), stad nie dziwi, ze Cyceron wlozyl w jego usta taka pochwale zycia na wsi i prowadze-
nia posiadlosci ziemskiej.
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buntuje si¢ przeciw woli czlowieka i zawsze jak dtuznik oddaje mu to, co oden wzigla,
z procentem raz mniejszym, najczesciej jednak wielokrotnym. Ciesza mnie zresztg nie
tylko jej plony, ale przede wszystkim - ptodna sita ziemi®'.

Uprawa roli jest wyjatkowym ,,lekarstwem” dla starosci, jest bowiem wrecz
zajeciem krolewskim (regale), zajmowanie si¢ nig daje szczescie (fortuna) i sza-
cunek ludzki (auctoritas), ktory jest ozdobg starosci (apex est autem senectu-
tis auctoritas)>* i zadne przyjemnosci zmystowe nie dadzg si¢ z nim poréwnac
(Quae sunt igitur voluptates corporis cum auctoritatis praemiis comparandae?)>.

1.4 Bliskos¢ $mierci

Ostatnia przywara starosci, blisko$¢ $mierci (adpropinquatio mortis), wydaje
sie najbardziej ludzi niepokoi¢ (...maxime angere atque sollicitam habere no-
stram aetatem videtur)®. Jednak od Platona, Ksenofonta czy innych wiemy
przeciez, pociesza Cyceronski Katon, Ze dusza jest nie§miertelna®.

Cyceron w pigcioksiegowym dialogu O najwyzszym dobru i ztu (De fini-
bus bonorum et malorum), napisanym rok wczesniej niz traktat Katon Starszy
o starosci, przytacza poglad stoikéw, iz najwyzszym dobrem powinno by¢ zycie
zgodne z naturg: secundum naturam vivere summum bonum esse**. Stowami
Katona potwierdza t¢ zasade: moja madros¢ polega na postgpowaniu zgod-
nie z naturg, ktéra jest moim najlepszym przewodnikiem i jej si¢ stucham ni-
czym Boga, bo niemozliwym jest, by ona zaniedbata ostatni okres zycia, skoro
tak dobrze ulozyla wczesniejsze (...naturam optimam ducem tamquam deum
sequimur eique paremus; a qua non veri simile est, cum ceterae partes aetatis
bene descriptae sint, extremum actum tamquam ab inerti poeta esse neglectum)®’.

Staros$¢ zatem wynika z nieodwolalnych praw natury (naturae necessitas)>,
jest wiec dobrem (bonum)*. Blisko$¢ $mierci jest zas oczywista, nie tylko zresz-

> Por. tamze.

32 Por. tamze 59-60. Kumaniecki zauwaza, ze takie podkreslenie rangi auctoritas jest na wskro$
rzymskie, podobnie jak i pochwata rolnictwa, a takze obowiazek wychowywania mlodziezy (por.
tamze 29) czy samo nagrodzenie osob i wydarzen z historii rzymskiej (por. K. KUMANIECKI, Litera-
tura rzymska..., s. 362-363).

3 Por. CYCERON, De senectute 64; por. tez tamze 61-64.

> Por. tamze 66.

> Por. tamze 78-79.

* Por. tenze, De finibus bonorum et malorum IV 14.

57 Por. tenze, De senectute 5.

8 Por. tamze 4: ...qui autem omnia bona a se ipsi petunt, eis nihil malum potest videri quod natu-
rae necessitas adferat. Quo in genere est in primis senectus.

¥ Por. tamze 71: Omnia autem quae secundum naturam fiunt sunt habenda in bonis.
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ta w staro$ci: ludzie umieraja w r6znym wieku i nieliczni dozywaja staro$ci® -
a tego, ze $mierci nie nalezy si¢ ba¢, trzeba si¢ uczy¢ od mlodosci oto warunek
konieczny dla zachowania spokoju umystu®. Jak méwi Katon Cycerona:

O miserum senem qui mortem contemnendam esse in tam longa aetate non viderit!
quae aut plane neglegenda est, si omnino exstinguit animum, aut etiam optanda, si
aliquo eum deducit, ubi sit futurus aeternus; atqui tertium certe nihil inveniri potest.

Ale doprawdy tylko wspolczu¢ mozna starcowi, ktory w ciagu swego dlugiego zycia
tego nie pojat, Ze $mier¢ nalezy lekcewazy¢. Jest przeciez bezsporne, ze moze by¢ tylko
jedno z dwojga: albo - jesli $mier¢ gasi Zycie duszy bez reszty - w ogdle si¢ z nig nie li-
czy¢, albo - jesli prowadzi dusze tam, gdzie ma ona zy¢é wiecznie - wrecz jej pragnaé®?.

Cyceron przez Katona przypomina, ze Zycie jest pasmem cierpien, szarpa-
ning, a $mier¢ z niej wyzwala, wszak idziemy do boskich dusz, do naszych bli-
skich zmartych: O praeclarum diem, cum in illud divinum animorum concilium
coetumque proficiscar cumgque ex hac turba et conluvione discedam!®. Zycie jest
tylko etapem przej$ciowym:

ex vita ita discedo tamquam ex hospitio, non tamquam e domo. Commorandi enim

natura devorsorium nobis, non habitandi dedit @

I tak opuszczam zycie, jakbym z gospody odjezdzal, nie z wlasnego domu. Znalezlismy
sie bowiem na ziemi niczym w domu zajezdnym, na krétko i przej$ciowo, nie na staly

pobyt®.

Zatem lek przed $miercig pozostaje nieuzasadniony réwniez i z tego powo-
du, ze nie przyniesie ona zla, mozliwe zas, ze da dobro: Quid igitur timeam, si
aut non miser post mortem aut beatus etiam futurus sum? (,,Czego wiec mial-
bym si¢ ba¢, jesli po $mierci czué nie bede, ze jestem nieszczgsliwy, a tym bar-
dziej - jesli bede zyt szczgsliwie?”)®. Poza tym staro$¢ ma pewng przewage
nad mlodoscig: mlodzi majg nadzieje¢ na dlugie zycie, chca dlugo zy¢ - starcy

% Por. tamze 67-68.

¢! Por. tamze 74: hoc meditatum ab adulescentia debet esse mortem ut neglegamus, sine qua medi-
tatione tranquillo animo esse nemo potest.

> Tamze 66.

¢ Tamze 84.

¢ Tamze. Podobnie uwazal takze Seneka: ...nec domum esse hoc corpus sed hospitium, et quidem
breve hospitium, quod relinquendum est ubi te gravem esse hospiti videas (SENEKA, Epistulae morales
ad Lucilium 120, 14).

% CYCERON, De senectute 67.
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nadziei tej nie majg, poniewaz juz posiadaja dlugie zycie®. Zreszta, co w zy-
ciu ludzkim znaczy ,dtugo”? Nic nie jest diugie, co ma extremum, koniec®.
Czlowiek wigc powinien by¢ zadowolony z dlugosci czasu swego zycia: quod
cuique temporis ad vivendum datur, eo debet esse contentus®®, zwlaszcza ze czlo-
wiek madry nie potrzebuje dlugiego zycia, by zastuzy¢ na uznanie®: ostaje sie
jedynie to, co czlowiek osiagnal przez cnote i dobre uczynki”.

Ponadto staro$¢ przynosi dosyt zycia, $mier¢ wiec jest wyzwoleniem dla
czlowieka, ktory do niej juz dojrzat”, dlatego starzec ,gasnie spokojnie, ni-
czym ognisko, ktore nie podsycane samo si¢ dopala™? Im kto madrzejszy, tym
tez spokojniej umiera”. Koniec zycia jest najlepszy wtedy, gdy natura sama
zniszczy przez siebie wykonane dzielo, zachowujac jednak cztowiekowi jasny
umyst i zdrowe zmysty”, poniewaz staro$¢ - jak méwi Katon niemal w za-
mknieciu dialogu - ,,jest w sztuce zycia jakby aktem ostatnim i powinni$my si¢
postara¢, by nie przedtuzal si¢ on zbytnio, zwlaszcza gdy juz nuzy™”.

2. Seneka

Te niemal ostatnie stowa dialogu De senectute moga nasuwac mysl, ze filozofia
starozytna, a zwlaszcza stoicka, ktérej wyrazicielem u Cycerona’ wydaje sie
by¢ takze Katon Starszy, nie zakazuje §mierci samobdjczej, lecz dopuszcza ja.
Warto wspomnie¢, ze przyjaciel Cycerona, Attyk, réwniez popelnil samoboj-
stwo”’, czego jednak swiadkiem Cyceron juz nie byl.

¢ Por. tamze 68: At senex ne quod speret quidem habet. At est eo meliore condicione quam adules-
cens, quoniam id, quod ille sperat, hic consecutus est; ille vult diu vivere, hic diu vixit.

¢ Por. tamze 69: ...mihi ne diuturnum quidem quicquam videtur in quo est aliquid extremum.

% Tamze.

% Por. tamze 70: ...neque sapientibus usque ad ‘Plaudite’ veniendum est.

70 Por. tamze 69: ...tantum remanet, quod virtute et recte factis consecutus sis.

' Por. tamze 76.

72 Tamze 71: senes autem sic, ut cum sua sponte nulla adhibita vi consumptus ignis exstinguitur.
Por. tamze 83: sapientissimus quisque aequissimo animo moritur.

Por. tamze 72: Sed vivendi est finis optimus, cum integra mente certisque sensibus opus ipsa suum
eadem quae coagmentavit, natura dissolvit.

7> Tamze 85: Senectus autem aetatis est peractio tamquam fabulae, cuius defatigationem fugere
debemus, praesertim adiuncta satietate.

76 Cyceron nie przynalezat $ciéle do jednej ze szkol filozoficznych, byl eklektykiem i to ,,najbar-
dziej charakterystycznym reprezentantem eklektyzmu w Rzymie” (G. REALE, Historia filozofii sta-
rozytnej, t. I1L: Systemy epoki hellenistycznej, Lublin 2004, s. 539): stuchal wykladéw wygtaszanych
przez epikurejczykéw (Fajdrosa i Zenona), akademikéw (Filona z Larysy i Antiocha z Askalonu) czy
stoikéw (Posejdoniosa i Diodota); nie mozna go jednoznacznie okresli¢ ani stoikiem, ani perypatety-
kiem; negatywne stanowisko zajal wobec szkél cyrenejskiej i epikurejskiej (por. np. CYCERON, Tuscu-
lanae disputationes 1, 55; 2, 15; 5, 88; Paradoxa Stoicorum 14; Laelius de amicitia 32; Academica 1, 6).

77" Por. NEPOS, Atticus 21-22.

73

74
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Seneka, pisarz, mdéwca, polityk i stoik rzymski urodzony na przetomie er, pi-

sal o samobojstwie w listach do swego przyjaciela Lucyliusza (Epistulae morales
ad Lucilium - Listy moralne do Lucyliusza), tez stoika: dla medrca stoickiego
dobrem jest nie samo zycie, ale pigkne zycie, dlatego zyje on tyle, ile zy¢ powi-
nien, a nie tyle, ile zy¢ moze. Kiedy natrafia na zbyt wiele utrapien i okolicz-
no$ci macacych spokoj, usuwa sie. Nie jest istotne, czy sam sobie $mier¢ zada,
czy tez doczeka sie innego konca oraz czy nastagpi to pdzniej, czy wczesniej,
i nie obawia si¢ poniesienia wielkiej straty (bo to jakby — tamquam - strata,
czyli strata pozorna). Wazne jest, czy dobrze, czy zle umrze, przy czym dobrze
umrze¢ oznacza unikna¢ niebezpieczenstwa ztego zycia:

non enim vivere bonum est, sed bene vivere. Itaque sapiens vivet quantum debet, non
quantum potest. (...) Si multa occurrunt molesta et tranquillitatem turbantia, emittit
se (...). Nihil existimat sua referre, faciat finem an accipiat, tardius fiat an citius: non
tamquam de magno detrimento timet (...). Citius mori aut tardius ad rem non perti-
net, bene mori aut male ad rem pertinet; bene autem mori est effugere male vivendi
periculum.

Albowiem dobrem jest nie samo zycie, tylko piekne Zycie. Dlatego medrzec Zyje tyle,
ile zy¢ powinien, a nie tyle, ile zy¢ moze. (...) Za niewazne zgola dla siebie poczytuje,
czy sam sobie koniec uczyni, czy tez doczeka si¢ innego konica oraz czy nastgpi to
pdzniej, czy wezesniej. Nie leka sie, ze moze, ponies¢ znaczng strate (...) Wczesniej sig
umrze, czy pozniej — na tym bynajmniej nie zalezy; chodzi o to, czy si¢ umrze dobrze,
czy 7le. Dobrze umrze¢ za$ - to uniknaé niebezpieczenistwa ztego zycia’.

Dalej Seneka uzupelnia t¢ my$l stwierdzeniem, ze nawet najplugawsza

$mier¢ powinno si¢ postawi¢ wyzej niz najwytworniejsza niewole — co uczynit
Katon Mlodszy:

O virum fortem, o dignum cui fati daretur electio! Quam fortiter ille gladio usus es-
set, quam animose in profundam se altitudinem maris aut abscisae rupis immisisset!
Undique destitutus invenit quemadmodum et mortem sibi deberet et telum, ut scias
ad moriendum nihil aliud in mora esse quam velle. Existimetur de facto hominis acer-
rimi ut cuique visum erit, dum hoc constet, praeferendam esse spurcissimam mortem
servituti mundissimae.

O, dzielny mezu, godny, aby mu dano wybdr $mierci! Jak odwaznie uzylby on miecza,
jak nieustraszenie rzucitby si¢ w gleboka otchlan morza lub cisnat sie z urwistej skaty!

8 SENEKA, Epistulae morales ad Lucilium 70, 4-6; thum. W. Kornatowski.
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Zewszad opuszczony, znalazl zaréwno sposéb zadania sobie $mierci, jak i bron, azeby
da¢ ci do poznania, iz do pozbawienia si¢ zycia nie ma innej przeszkody oprdcz naszej
woli. Niechaj sadza o postepku tego bardzo dzielnego cztowieka, jak si¢ komu podoba,
byleby si¢ ostato to, iz najplugawsza $mier¢ trzeba postawi¢ wyzej od najwytworniej-
szej niewoli”’.

Sam Seneka w 65 r. n.e. popelnit samobdjstwo (cho¢ chyba wyraznie zasu-
gerowane przez cesarza Nerona), a wzorem dla niego byt Katon Mliodszy (95-
46 r. p.n.e.), prawnuk Katona Starszego, obronca republiki, ktéry po przegranej
swego stronnictwa popelnit samobdjstwo w oblezonej Utyce. Seneka wraz z in-
nymi stoikami przestrzegal jednak przed lekkomys$lnym pragnieniem $mierci
jako ucieczka przed trudami zycia. Zachecal, by cztowiek prosil najpierw bo-
gow o zycie i zdrowie, i pouczal, ze skutkiem pragnienia $mierci powinno by¢
porzucenie tego pragnienia. Wszak madros¢ i bycie madrym polega na tym, by
poprzez rozwazanie waznych spraw ksztattowac ducha i rozwigzywa¢ zadania
postawione przez los®.

2.1 Pochwata starosci i samobéjstwa w starosci

Seneka nie jest gorliwym zwolennikiem starosci, ale jednak w LiScie 58 bro-
ni jej i nawet wyglasza jej pochwale. Za chlubny wzor starca stawia samego @
Platona, ktéry, majac wprawdzie duzo sit fizycznych i zdrowie, ale tez wiele
trudow za sobg i przezytych niebezpieczenstw, dozyl starosci dzieki dbalosci
o siebie, zachowywaniu umiaru, powsciaggliwosci pragnien®. Przez taka roz-
tropno$¢ mozna dojs¢, jak Platon, do starosci. Wprawdzie nie jest ona zbyt
warta pozadania, ale tez nie nalezy jej odrzuca¢, mifo jest bowiem ze sobg jak
najdluzej obcowad, gdy uczynilo si¢ siebie godnym tego, z czego si¢ korzysta:

7 Tamze 70, 21.

% Tamze 117, 24-25. O samobojstwach w Rzymie por. np.: A.J.L. vAN HOOFF, From Autotha-
nasia to Suicide. Self-killing in Classical Antiquity, London-New York 1990, s. 10-14; K. COKAYNE,
Experiencing Old Age in Ancient Rome, London-New York 2003; T.G. PARKIN, Old Age in the Roman
World: A Cultural and Social History, Baltimore 2003; T. H1LL, Ambitiosa Mors. Suicide and Self
in Roman Thought and Literature, New York-London 2004; C. EDWARDS, Death in Ancient Rome,
New Haven-London 2007; N. TAp1Cc-GILLOTEAUX, ,Seneque face au suicide”, Antiquité Classique 32
(1963), s. 541-555; G. SEIDEL, ,Suicide in the elderly in antiquity”, International Journal of Geriatric
Psychiatry 10 (1995), s. 1077-1084; T. SAPOTA, ,,Rzymska idea samobojstwa’, Symbolae Philologorum
Posnaniensium Graecae et Latinae 19 (2009), s. 281-287.

81 Por. SENEKA, Epistulae morales ad Lucilium 58, 30: Plato ipse ad senectutem se diligentia protu-
lit. Erat quidem corpus validum ac forte sortitus et illi nomen latitudo pectoris fecerat, sed navigationes
ac pericula multum detraxerant viribus; parsimonia tamen et eorum quae aviditatem evocant modus
et diligens sui tutela perduxit illum ad senectutem multis prohibentibus causis.
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Potest frugalitas producere senectutem, quam ut non puto concupiscendam, ita
ne recusandam quidem; iucundum est secum esse quam diutissime, cum quis se
dignum quo frueretur effecit®.

W Liscie 12 znajdujemy goretsze stowa chwalace staros¢. W liscie tym Sene-
ka wspomina, jak kiedy$ przybyl do swojej podmiejskiej posiadlodci i wszystko
tam mu dowodzilo, ze jest juz stary (Quocumque me verti, argumenta senectutis
meae video): walacy sie stary dom, ktory powstat za jego gospodarzenia (Haec
villa inter manus meas crevit); podstarzate platany pozbawione lisci, zasadzone
przez Seneke (ego illas posueram, ego illarum primum videram folium); stary,
chudy i bezzebny syn rzadcy, niegdys ulubieniec, teraz przez Seneke nieroz-
poznany (quis est iste?). W ten sposob stara posiadlo$¢ unaocznita filozofowi
jego staro$¢ (Debeo hoc suburbano meo, quod mihi senectus mea quocumgque
adverteram apparuit)®. I bylo to dla niego zaskoczeniem. Niemniej uznal, ze
staro$¢ trzeba przyjac z mitoscig: Complectamur illam et amemus, gdyz jest ona
przyjemna (plena voluptatis) tylko dzigki wiedzy, jak z niej korzysta¢ (si illa
scias uti)®. To, co ostatnie, jest najlepsze, jak obrazowo wyjasnia Seneka:

Gratissima sunt poma cum fugiunt; pueritiae maximus in exitu decor est; deditos vino
potio extrema delectat, illa quae mergit, quae ebrietati summam manum imponit;
quod in se iucundissimum omnis voluptas habet in finem sui differt. Tucundissima
est aetas devexa iam, non tamen praeceps, et illam quoque in extrema tegula stantem
iudico habere suas voluptates

Owoce najlepiej smakuja wtedy, gdy przemijaja. Czar dziecinstwa najwiekszy jest
u jego schytku. Lubujacych si¢ w winie najbardziej cieszy ostatni kieliszek - ten, ktéry
juz pograza, ktéry do szczytu doprowadza upojenie. Wszelka przyjemnos¢ na koniec
przynosi to, co ma w sobie najmilszego. Najwiecej zadowolenia daje wiek juz podeszty,
lecz nie dochodzacy jeszcze do kresu. Zreszta i ten, stojacy juz na koncu, ma tez, sadze,
swoje mite strony®.

A ta ,,milg strong” jest - jak i u Cycerona - brak odczuwania potrzeby przy-
jemnosci: hoc ipsum succedit in locum voluptatium, nullis egere. Quam dulce est
cupiditates fatigasse ac reliquisse!®. Podobnie jak Cyceron Seneka takze odrzu-
ca od starosci lek przed $miercig: po pierwsze, na nig musi by¢ gotowy kazdy,

82 Tamze 58, 32.

83 Por. tamze 12, 1-4.
8 Por. tamze 12, 4.

85 Tamze 12, 4-5.

8 Tamze 12, 5.
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czy to starzec, czy mlody cztowiek. Smier¢ nie przychodzi wedlug kolejnosci
narodzin (ex censu)¥. Po drugie, zawsze jest nadzieja na nastepny krok zycia,
czyli na kolejny dzien: deinde nemo tam sene est ut improbe unum diem speret.
Unus autem dies gradus vitae est. Tota aetas partibus constat (,Nastgpnie nikt
nie jest az tak sedziwy, izby nie mogl zywi¢ dobrej nadziei na jeszcze jeden
dzien bytowania. Jeden dzien za$ - to krok zycia. Bo caly Zywot nasz sktada si¢
z czesci”)®. Czas zycia pochodzi od Boga, z zadowoleniem i spokojem czlo-
wiek ma przyjmowac kazdy podarowany mu dzien:

Crastinum siadiecerit deus, laeti recipiamus. Ille beatissimus est et securus sui possessor
qui crastinum sine sollicitudine exspectat; quisquis dixit ‘vixi’ cotidie ad lucrum surgit.

Jesli Bog dorzuci nam jeszcze dzien jutrzejszy, przyjmijmy to z zadowoleniem. Beztro-
skim i najszczesliwszym panem siebie jest ten, kto wyglada jutra bez niepokoju. Kto
powiedzial sobie ,,swojem juz przezyl”, codziennie wstaje po nowy zysk®’.

Staro$¢ moze by¢ czyms ,,najjasniejszym i niezwykle przejrzystym” (liquidis-
simum ac purissimum quiddam). Jest tak, o ile cialo starca zachowalo wystar-
czajace do zycia sily i zdrowie, sprawnie dzialajace zmysty i umyst®. Seneka
sam rowniez nie chce rezygnowac z tej ,rozumnej” starosci, w ktérej nadal
bedzie dzialat jego umyst. Zapowiada, ze odejdzie z zycia tylko wtedy, gdy jego @
cialo stanie si¢ jakby gnijacym i walacym si¢ domem, czyli utraci zdolno$¢ my-
$lenia:

Noli me invitus audire, tamquam ad te iam pertineat ista sententia, et quid di-
cam aestima: non relinquam senectutem, si me totum mihi reservabit, totum au-
tem ab illa parte meliore; at si coeperit concutere mentem, si partes eius convelle-

re, si mihi non vitam reliquerit sed animam, prosiliam ex aedificio putri ac ruenti.

Nie chciej stucha¢ mnie z niechecig, jak gdyby zasada ta dotyczyla wlasnie ciebie,
izwaz, co ci powiem. Nie odstgpie od starosci, jesli calego mnie zachowa dla mnie, ca-

% Por. tamze 12, 6: Primum ista [sc. mors] tam seni ante oculos debet esse quam iuveni - non enim
citamur ex censu.

8 Tamze.

% Tamze 12, 9; ostatnia mys$l moze by¢ zainspirowana odg Horacego: Quid sit futurum cras, fuge
quaerere, et/quem fors dierum cumque dabit, lucro/adpone (Horacy, Carmina 19, 13-15).

% Por. SENEKA, Epistulae morales ad Lucilium 58, 33: De hoc tamen quaeremus, pars summa vitae
utrum faex sit an liquidissimum ac purissimum quiddam, si modo mens sine iniuria est et integri sensus
animum iuvant nec defectum et praemortuum corpus est; plurimum enim refert, vitam aliquis extendat
an mortem.
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tego, gdy chodzi o owg czes¢ lepsza; lecz jesli zacznie ostabia¢ méj umyst, odbiera¢ mi
g0 po czastce, jezeli nie pozostawi mi zycia, a tylko moznos¢ oddychania, to wyskocze
ze zgnilego i walacego sie domu®’.

W powyzszych stowach Seneki stycha¢ potoczny poglad o starosci, o pdznej
starosci, ktora wzbudza wstret, jako Ze jest to staro$¢ petna niemocy czlowieka.
Bezczynny starzec, ktdry czeka juz tylko na wypelnienie si¢ jego losu, w swo-
jej postawie zyciowej zbliza si¢ czy tez upodabnia do cztowieka zalgknionego
i przypomina pijacego wino wraz z osadem winnym do samego dna®’. Seneka
czuje uplyw czasu i ciggla przemiang¢ dokonujaca sie w cztowieku:

Nemo nostrum idem est in senectute qui fuit iuvenis; nemo nostrum est idem mane qui
fuit pridie. Corpora nostra rapiuntur fluminum more. Quidquid vides currit cum tem-
pore; nihil ex iis quae videmus manet; ego ipse, dum loquor mutari ista, mutatus sum

Nikt z nas nie jest w staroéci tym samym, czym byt za lat mlodzienczych. Nikt z nas
nie jest z rana tym samym, czym byl dnia poprzedniego. Ciala nasze rwa naprzéd
na ksztalt potokéw. Cokolwiek widzisz, z biegiem czasu przemija. Nie pozostaje nic
z tego, na co patrzymy. Ja sam, w chwili, gdy mdwie, Ze wszystko to si¢ zmienia, takze

ulegam przemianie”.

Jezeli cialo juz nie spelnia swych funkgji, nalezy uwolni¢ z niego cierpiaca
dusze¢, a nawet warto, zeby czltowiek uczynit to troch¢ wczesniej, zanim utra-
ci fizyczne sity (konieczne do odebrania sobie zycia): At si inutile ministeriis
corpus est, quidni oporteat educere animum laborantem? et fortasse paulo ante
quam debet faciendum est, ne cum fieri debebit facere non possis®*. Seneka wrecz
za glupote uznaje zwlekanie, poniewaz niebezpieczenstwo zlego zycia jest
wigksze od zagrozenia szybka $miercig. Nie ma wiec co Zalowa¢ tego krétkiego
czasu swej staro$ci i lepiej nie ryzykowac, ze poniesie si¢ szkode, Zyjac bezczyn-
nie i bezuzytecznie:

et cum maius periculum sit male vivendi quam cito moriendi, stultus est qui non exi-
gua temporis mercede magnae rei aleam redimit. Paucos longissima senectus ad mor-
tem sine iniuria pertulit, multis iners vita sine usu sui iacuit.

ol Tamze 58, 35.

%2 Por. tamze 58, 32: Prope est a timente qui fatum segnis exspectat, sicut ille ultra modum deditus
vino est qui amphoram exsiccat et faecem quoque exsorbet.

% Por. tamze 58, 22.

% Tamze 58, 34.
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A poniewaz zfe zycie przedstawia niebezpieczenstwo wigksze niz szybka $mier¢, gtupi
jest ten, kto kosztem kroétkiego czasu nie chce wykupi¢ sie od grozacej mu ciezkiej pro-
by. Bardzo dluga staros¢ niewielu tylko przywiodta do $mierci bez szkody, dla wielu
natomiast bezczynne zycie stalo si¢ na nic nieprzydatnym cigzarem®”.

Na zakonczenie listu Seneka wyjasnia swdj stosunek do samobojstwa popel-
nianego z powodu choroby czy cierpienia. Sam, chorujac w mtodosci®, myslat
o samobdjstwie, ale od tych planéw odwidédl go wzglad na starego” juz wow-
czas ojca, ktéry byl mu niezwykle oddany (Saepe impetum cepi abrumpendae
vitae: patris me indulgentissimi senectus retinuit®®).

Seneka twierdzi, ze choroby czy cierpienia nie stanowig motywu dla czy-
nu samobojczego, oczywiscie o ile chodzi o chorobe uleczalng i nie szkodzaca
umystowi oraz o cierpienie nie trwajace przewlekle. Popelnienie samobdjstwa
w takiej sytuacji $wiadczyltoby o stabosci i lekliwosci cztowieka (podobnie jak
o glupocie trwanie w stalym bdlu - byle tylko zy¢):

Morbum morte non fugiam, dumtaxat sanabilem nec officientem animo. Non afferam
mihi manus propter dolorem: sic mori vinci est. Hunc tamen si sciero perpetuo mihi
esse patiendum, exibo, non propter ipsum, sed quia impedimento mihi futurus est ad
omne propter quod vivitur; imbecillus est et ignavus qui propter dolorem moritur,
stultus qui doloris causa vivit.

Choroby nie bede unikal przez $mier¢; oczywiscie choroby uleczalnej i nieszkodliwej
dla umystu. Takze ze wzgledu na boles¢ nie zadam sobie gwattu: umrze¢ w ten sposéb
znaczy tyle, co da¢ sie zwyciezy¢. Gdybym wiedzial wszelako, ze bede musiat znosi¢
boles¢ stale, odejde — nie dla samego bolu, lecz dlatego, ze bedzie mi przeszkadzal we
wszystkim, co jest celem Zycia. Staby to czlowiek i tchorz, kto $mierc¢ zadaje sobie z po-
wodu bdly, ale gtupi, kto zyje tylko po to, by znosié¢ bol®.

Co ciekawe, jedno z finalnych zdan listu §wiadczy o tym, ze Seneka jest
swiadomy wazkosci i trudnosci omawianego zagadnienia. Stwierdza bowiem,
ze jest to temat, ktéremu mozna by poswigci¢ caly dzien dysput: est praeterea

% Tamze.

% Problemy zdrowotne odsunety Seneke na pewien okres od kariery. Choroba zaczgta si¢ praw-
dopodobnie okoto dwudziestego roku Zycia, moze troche pézniej. Objawiala si¢ przewleklym kata-
rem i stanem podgorgczkowym, z czasem doszlo do kraricowego wychudzenia organizmu, o czym
Seneka pisal w jednym z listéw (por. tamze78, 1).

7 Ojciec Seneki mial wowczas okolo siedemdziesigciu czterech lat.

% Tamze 78, 2.

% Tamze 58, 36.
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materia quae ducere diem possit'®. Natomiast wczesniej wspominany List 12
konczy maksyma Epikura'®': Malum est in necessitate vivere, sed in necessitate
vivere necessitas nulla est (,,Zle jest zy¢ w okowach koniecznoéci, zadna jednak
konieczno$¢ nie zmusza nas do koniecznosci zycia”), wszedzie bowiem sg licz-
ne, krétkie i tatwe drogi do wolnoéci (patent undique ad libertatem viae multae,
breves facile) i dzigkowac trzeba Bogu, ze nikt nie moze by¢ zatrzymany przez
zycie (Agamus deo gratias quod nemo in vita teneri potest): wszelkie konieczno-
$ci w ten sposdb mozna podeptac (calcare ipsas necessitates licet)'*.

2.2 Wlasciwe zajecie - filozofia

Omawiajac List 58, trzeba powréci¢ do watku ,,rozumnej” staroéci i przypo-
mniec, ze Seneka w dialogu O krdtkosci zycia (De brevitate vitae), piszac o ca-
tym zyciu ludzkim, ogdlnie - nie tylko w odniesieniu do starosci — przestrzega,
ze skarzymy sie¢ na krotko$¢ i szybko$¢ zycia, ale tak nie jest: nie za mato mamy
czasu, lecz zbyt wiele go tracimy, marnujemy'®. I podaje ,lekarstwo”: trzeba
wiedzie¢, jak korzystac z zycia, a wtedy bedzie ono dlugie (vita, si uti scias,
longa est)'™. Czynimy zycie krétkim poprzez pogon za bogactwem, lenistwo,

zadze zaszczytow, pijanistwo, rozkosz!®. Zycie nie jest tylko trwaniem w cza-

sie'® i — przestrzega filozof - ,,0 wiele za p6zno wtedy dopiero zaczynac¢ zycie,

kiedy je trzeba juz dokonczy¢!” (Quam serum est tunc vivere incipere cum de-
sinendum est)'"’.
Zadna umiejetnos¢ nie jest trudniejsza niz umiejetno$¢ zycia (nullius rei

190 Tamze 58, 37.

101 Stoik Seneka mial pozytywny stosunek do szkoty Epikura — w mysl swej zasady: Quod verum
est meum est (tamze 12, 11) czy tez: quidquid bene dictum est ab ullo meum est (tamze 16, 7) prze-
jal od Epikura ,,zwlaszcza podstawowy sens przestania filozofa Ogrodu” (G. REALE, Historia filozo-
fii..., t. IV, s. 102); por. tez M. PAKCINSKA, ,,Epikureizm w oczach Seneki”, Meander 11/12 (1965),
s. 414-429.

12 SENEKA, Epistulae morales ad Lucilium 12, 10.

103 Por. tenze, De brevitate vitae 1: Non exiguum temporis habemus, sed multum perdidimus.

104 Tamze, 2.

105 Seneka podaje tu obrazowo bardzo dluga wyliczanke sposobdw ztego przezywania zycia przez
ludzi: alium insatiabilis tenet avaritia; alium in supervacuis laboribus operosa sedulitas; alius vino
madet, alius inertia torpet; alium defetigat ex alienis iudiciis suspensa semper ambitio, alium mercandi
praeceps cupiditas circa omnis terras, omnia maria spe lucri ducit; quosdam torquet cupido militiae
numquam non aut alienis periculis intentos aut suis anxios; sunt quos ingratus superiorum cultus vo-
luntaria servitute consumat; multos aut affectatio alienae formae aut suae querella detinuit; plerosque
nihil certum sequentis vaga et inconstans et sibi displicens levitas per nova consilia iactavit; quibusdam
nihil quo cursum derigant placet, sed marcentis oscitantisque fata deprendunt... (tamze).

19 Por. tamze: Exigua pars est vitae qua vivimus. Ceterum quidem omne spatium non vita sed tem-
pus est.

107 Tamze 3; ttum. L. Joachimowicz.
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difficilior scientia est): trzeba jej si¢ uczy¢ przez cale zycie (vivere tota vita di-
scendum est). Co wiecej, przez cale zycie trzeba si¢ uczy¢ umieraé (tota vita
discendum est mori)'®. Nie wolno traci¢ ani chwili - wtedy czasu wystarczy'®.
Kto ,,kazda chwile obraca na swoj pozytek, kto kazdy dzien zycia urzadza w ten
sposob, jakby to mial by¢ ostatni dzien zycia, ten dnia jutrzejszego ani nie pra-
gnie, ani go sie nie leka™'°. Medrcowi cale Zycie przynosi korzysci (vita tota in
reditu est), jego czas mu wystarcza (abunde sufficit) i dlatego pewnym krokiem
wyjdzie na spotkanie $mierci (quandoque ultimus dies venerit, non cunctabitur
sapiens ire ad mortem certo gradu)'".

Seneka przestrzega przed staro$cia pelng obowiazkéw, w ktdrej nie ma czasu
na zglebianie madrosci: , kiedy tak sami pedza i innych popedzaja, kiedy jeden
drugiemu zakt6ca spokoj i sprawia przykrosci, zycie ich uptywa bez pozytku,
bez przyjemnodci, bez zadnego postgpu”'’. Najwyzszym dobrem jest zycie
zgodne z naturg, a ona stworzyla nas nie tylko do dzialania, ale i do rozmysla-
nia: Solemus dicere summum bonum esse secundum naturam vivere: natura nos
ad utrumque genuit, et contemplationi rerum et actioni'>.

Tylko ci, ktérzy zajmujg si¢ madroscia, Zyjg naprawde (qui sapientiae vacant,
soli vivunt), poniewaz czynig dobry uzytek z zycia (suam aetatem bene tuentur)
i swoim zyciem daja innym pozytek (nobis vitam praeparaverunt)''*. Seneka

wyjasnia:
®

Hos in veris officiis morari putamus, licet dicant, qui Zenonem, qui Pythagoran coti-
die et Democritum ceterosque antistites bonarum artium, qui Aristotelen et Theo-
phrastum volent habere quam familiarissimos. Nemo horum non vacabit, nemo non
venientem ad se beatiorem, amantiorem sui dimittet, nemo quemquam vacuis a se
manibus abire patietur; nocte conveniri, interdiu ab omnibus mortalibus possunt

O tych, jak sadz¢, mozemy powiedzie¢, ze poswigcaja swoj czas wypelnieniu wiasci-
wych obowiazkdw, ktorzy Zenona, ktorzy Pitagorasa, ktorzy Demokryta i innych mi-
strzow szlachetnych nauk, ktorzy Arystotelesa i Teofrasta chca mie¢ za swoich naj-
lepszych na co dzien przyjaciol. Sposrdd nich zaden nie bedzie si¢ uskarzal na brak

198 Por. tamze 7.

1 Por. tamze: Magni, mihi crede, et supra humanos errores eminentis viri est nihil ex suo tempore
delibari sinere, et ideo eius vita longissima est, quia, quantumcumaque patuit, totum ipsi vacavit.

10 Por. tamze: At ille qui nullum non tempus in usus suos confert, qui omnes dies tamquam ultimum
ordinat, nec optat crastinum nec timet.

"I Por. tamze 11.

12 Tamze 20: Interim dum rapiuntur et rapiunt, dum alter alterius quietem rumpit, dum mutuo
miseri sunt, vita est sine fructu, sine voluptate, sine ullo profectu animi.

113 Tenze, De otio (O bezczynnosci) 5.

114 Por. tenze, De brevitate vitae 14.
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wolnego czasu, nie odprawi przychodzacego czlowieka, by go najpierw nie uszcze-
$liwi¢ i serdeczniej przywigza¢ do siebie, nie dozwoli nikomu odej$¢ ze swego domu
z préznymi rekami. I we dnie, i w nocy moze do nich przychodzi¢ kazdy, kto ma imie

czlowieka!®>.

Filozofia leczy (sanat) i jest lekarstwem (philosophia remedium est)"'¢. Jak
wspominal Seneka swoja mlodos¢ naznaczona chorobg (a zatem — niemal jak
staro$¢ w dialogu Cycerona — bojaznig $mierci, cierpieniami fizycznymi i po-
zbawieniem przyjemnosci: metus mortis, dolor corporis, intermissio volupta-
tum''’), to wlasnie filozofia przyniosta mu pocieszenie i data lekarstwo pomoc-
ne dla zycia:

Quae mihi tunc fuerint solacio dicam, si prius hoc dixero, haec ipsa quibus adquie-
scebam medicinae vim habuisse; in remedium cedunt honesta solacia, et quidquid
animum erexit etiam corpori prodest. Studia mihi nostra saluti fuerunt; philosophiae
acceptum fero quod surrexi, quod convalui; illi vitam debeo et nihil illi minus debeo.

Opowiem ci, co bylo wtedy pocieszeniem dla mnie, lecz wprzdéd wspomne, ze to,
w czym znajdowalem ukojenie, dziatato zarazem jak lek. Pociechy zgodne z wymoga-
mi cnoty przemieniajg si¢ w lekarstwa, bo cokolwiek podnosi ducha, jest tez pomocne
i dla ciala. Otéz uratowaly mnie poddwczas moje zajecia naukowe. Zawdzieczam to
filozofii, ze wstatem i wyzdrowialem. Winienem jej zycie, przy czym jest to najmniej-

szy mdj dtug wobec niej''®.

Filozofowie za$ s3 naszymi mistrzami zycia, w czym takze zawiera si¢ orze-
kanie o starosci, do ktdrej dobrze przygotuja:

Horum te mori nemo coget, omnes docebunt; horum nemo annos tuos conterit, suos
tibi contribuit; nullius ex his sermo periculosus erit, nullius amicitia capitalis, nul-
lius sumptuosa observatio. Feres ex illis quicquid voles; per illos non stabit quominus
quantum plurimum cupieris haurias. Quae illum felicitas, quam pulchra senectus ma-
net, qui se in horum clientelam contulit! Habebit cum quibus de minimis maximisque
rebus deliberet, quos de se cotidie consulat, a quibus audiat verum sine contumelia,
laudetur sine adulatione, ad quorum se similitudinem effingat. (...) Hi tibi dabunt ad
aeternitatem iter et te in illum locum ex quo nemo deicitur sublevabunt. Haec una
ratio est extendendae mortalitatis, immo in immortalitatem vertendae.

115 Tamze 14.

116 Por. tenze, Epistulae morales ad Lucilium 117, 33.
17 Por. tamze 78, 6.

118 Tamze 78, 3.
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Zaden sposrdd nich nie bedzie ci¢ zmuszal umieraé, wszyscy natomiast umieraé cie-
bie naucza. Zaden z nich nie zuzyje lat twego zycia, kazdy jeszcze uzyczy ci swoich.
Z zadnym z nich rozmowa nie jest niebezpieczna, z zadnym przyjazni nie zagraza twej
glowie, dla zadnego twdj szacunek nie jest polaczony z wielkimi kosztami. Otrzymasz
od nich, co zechcesz. Oni ci nie przeszkodzg, zebys czerpatl z ich débr, ile tylko twa
dusza zapragnie. Jak wielkie szczeécie, jak piekna staros¢ czeka kazdego, kto si¢ odda
pod ich opieke! W nich znajdzie sobie przyjaciol, z ktérymi bedzie rozprawia¢ tak
o rzeczach najdonioslejszych, jak i najbtahszych, u ktorych codziennie bedzie zasiegat
porady w swych sprawach, od ktérych ustyszy prawde bez stéw obrazliwych, pochwate
bez obtudnego pochlebstwa, a na ich podobienstwo bedzie ksztaltowat siebie. (...) Oni
otworzg ci droge do wiecznosci i dopomoga wspia¢ sie na miejsce, z ktorego nikt cie
nie wyprze. To jest jedyny sposob przedluzenia twej smiertelnosci, co wiecej, prze-
ksztalcenia jej w niesmiertelnoéé!'*’.

2.3 Smier¢ ze starosci

W dialogu De brevitate vitae Seneka przekonywal o wystarczajacej dlugosci
zycia. Jednak filozof odczuwal tez, jak szybko ono przemija. Kiedy wspomina
pobyt w Pompejach, ktory przypomnial mu czas mlodosci, méwi:

quidquid illic iuvenis feceram videbar mihi facere adhuc posse et paulo ante fecisse.
(...) in hoc cursu rapidissimi temporis primum pueritiam abscondimus, deinde adu-
lescentiam, deinde quidquid est illud inter juvenem et senem medium, in utriusque

confinio positum, deinde ipsius senectutis optimos annos.

Zdawalo mi sig¢, ze wszystko, co robifem tam jako mlodzian, moge prowadzi¢ dalej
oraz ze robilem to jeszcze przed chwilg. (...) w tym bardzo gwattownym pedzie czasu
najpierw tracimy sprzed oczu nasze dziecinstwo, potem mlodo$¢, nastepnie wszystko,
co zajmuje miejsce srodkowe pomiedzy wiekiem miodzienczym i starczym rozgrani-
czajac owe dwa okresy, a pdzniej bardzo piekne lata samej staro$ci'?.

Fragment ten pochlebnie wyraza si¢ o starosci, skoro jej czas to optimi anni.
Po tym stwierdzeniu Seneka méwi o §mierci, bynajmniej nie w negatywnym

ujeciu, lecz jako o dobrym porcie docelowym, do ktérego nalezy zawinaé po
swym krétkim czy diugim zyciu (dlugos¢ zycia nie jest istotna):

119 Tenze, De brevitate vitae 15.
120 Tenze, Epistulae morales ad Lucilium 70, 1-2.
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novissime incipit ostendi publicus finis generis humani. Scopulum esse illum puta-
mus dementissimi: portus est, aliquando petendus, numquam recusandus, in quem
si quis intra primos annos delatus est, non magis queri debet quam qui cito navigavit.
Alium enim, ut scis, venti segnes ludunt ac detinent et tranquillitatis lentissimae ta-
edio lassant, alium pertinax flatus celerrime perfert. Idem evenire nobis puta: alios vita
velocissime adduxit quo veniendum erat etiam cunctantibus, alios maceravit et coxit.

W konicu zaczyna sie ukazywa¢ wspdlny kres calego rodzaju ludzkiego. W najwyzszej
glupocie naszej uwazamy go za wierzchotek podwodnej skaly. Lecz jest to port, niekie-
dy godny pozadania, nigdy za$ nie zastugujacy na pogarde. I jedli ktos dostal si¢ tam
w pierwszych latach swego Zywota, nie powinien utyskiwa¢ wiecej niz ten, kto szybko
odbyl podréz morska. Z jednego bowiem [Zzeglarza], jak wiesz, robig sobie igraszke po-
wiewy stabe, ktdre go zatrzymuja w drodze i nuza przykrg martwota zupelnej ciszy na
morzu, drugiego nieustajacy podmuch bardzo rychlo przypedza do celu. Wiesz, ze to
samo dzieje si¢ i z nami. Jednych zycie niezmiernie szybko doprowadzito tam, dokad

musieli przyby¢ nawet zwlekajacy, drugich skruszyto wprzédy i zwarzyto'*..

Staro$¢ Seneka okresla w Liscie 26 jako nazwe wieku znuzonego i wyrdz-
nia nastepujacy po niej czas wieku ,,ztamanego’, bezsilnego, do ktérego zalicza
i siebie'* jako cztowieka zgrzybiatego i ,dotykajacego” juz rzeczy ostatecznych:
senectus lassae aetatis, non fractae nomen est: inter decrepitos me numera et
extrema tangentis'>. Seneka chwali si¢ jednak, ze jego bezsilno$¢ dotyczy jedy-
nie ciala, duch si¢ nie zestarzal, a wrecz jest zdrowy i wreszcie lzejszy i radosny,
gdyz wolny od wad i namigtno$ci ciala — staro$¢ jest kwiatem ducha:

Gratias tamen mihi apud te ago: non sentio in animo aetatis iniuriam, cum sentiam
in corpore. Tantum vitia et vitiorum ministeria senuerunt: viget animus et gaudet non
multum sibi esse cum corpore; magnam partem oneris sui posuit. Exsultat et mihi facit
controversiam de senectute: hunc ait esse florem suum. Credamus illi: bono suo utatur.

Musze¢ sie jednak przed tobg pochwali¢: duch méj nie odczuwa przykrych stron
tego wieku, odczuwa je tylko ciato. Ubyto mi przeciez tak wiele przywar i tak wiele
sklonnosci do stuzenia im! Duch wiec jest zdrowy i cieszy sig, ze malo ma wspdlnego

121 Tamze 70, 2—4.

122 Po dzi$ dzien nie rozstrzygnigto, w ktérym roku urodzil si¢ Seneka. Badacze podaja daty od
5 r. p.n.e. po 3 r. n.e. Listy napisal u schylku Zycia, zatem ,,zgrzybialy Seneka” to cztowiek raczej po
sze$¢dziesigtym a przed siedemdziesigtym rokiem zycia.

123 Tamze 26, 1.
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z cialem. Znaczna cz¢$¢ brzemienia swego juz zlozyt. Raduje si¢ i wytacza mi spor
o staro$¢. Powiada, iz jest ona jego kwiatem. Wierzymy mu: niech uzywa dobra, ktére
mu si¢ nalezy'*.
Podobnie trudy starosci znosit Aufidiusz Bassus'*, vir optimus, quassus,
aetati obluctans'*. On to dzieki filozofii zachowywal pogode ducha, nie tracac
otuchy przy réwnoczesnej utracie sit ciata:

Bassus tamen noster alacer animo est: hoc philosophia praestat, in conspectu mortis
hilarem et in quocumque corporis habitu fortem laetumque nec deficientem quamvis
deficiatur. Magnus gubernator et scisso navigat velo et, si exarmavit, tamen reliquias
navigii aptat ad cursum. Hoc facit Bassus noster et eo animo vultuque finem suum
spectat quo alienum spectare nimis securi putares.

Wszelako Bassus nasz zachowuje pogode ducha. Filozofia sprawia to, ze w obliczu

$mierci jest niefrasobliwy i przy byle jakim stanie swojego ciala zostaje mezny i ra-

dosny, nie tracgc otuchy, jakkolwiek traci sity. Dobry sternik plynie takze z zaglem

rozdartym i jesli nawet zostal calkiem pozbawiony sprzetu, przysposabia do dalszej

podrozy szczatki statku. To wlasnie czyni i nasz Passus, ktory oczekuje wlasnego konca

z takim spokojem umystu oraz twarzy, ze gdyby kto$ podobnie oczekiwal kresu cudze-
@ go, wydalby ci si¢ nazbyt juz niedbaty'?.

Seneka, stoicki zwolennik samobdjstwa, bardzo ceni spokojne dochodzenie
do $mierci poprzez starzenie sie:

Ecquis exitus est melior quam in finem suum natura solvente dilabi? non quia aliquid
mali ictus <est> et e vita repentinus excessus, sed quia lenis haec est via, subduci.

Czy jest jakie$ lepsze wyjscie niz dojs¢ do kresu przez stopniowe ostabniecie wrodzo-
nych sit? Nie dlatego, zeby cos ztego bylo w uderzeniu i naglym odejsciu z zycia, lecz
dlatego, ze powolne oddalanie si¢ jest $rodkiem fagodniejszym'*.

W innym fragmencie, w Liscie 30, Seneka dodaje, ze taki rodzaj §mierci jest
nie tylko fagodny, ale i dtugo trwajacy w czasie: Nullo genere homines mol-

124 Tamze 26, 2.

12 Rzymski historyk z I w. n.e.
126 Por. tamze 30, 1.

127 Tamze 30, 3.

128 Tamze 26, 4.
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lius moriuntur sed nec diutius (,,Przy zadnym innym rodzaju $mierci ludzie nie
umieraja tagodniej, lecz i nie umierajg dtuzej”)'®. Smier¢ wynika z praw na-
tury, wedtug stoikow boskiej natury'*, i ma to by¢ prawo przyjmowane przez
ludzi''. Owej boskiej naturze czlowiek ma by¢ wdzigczny za spokojne dopet-
nienie Zycia'*. Jak bardzo dar takiej fagodnej $mierci cenil Seneka $wiadczg i te
jego stowa:

Vides quosdam optantes mortem, et quidem magis quam rogari solet vita. Nescio
utros existimem maijorem nobis animum dare, qui deposcunt mortem an qui hilares
eam quietique opperiuntur, quoniam illud ex rabie interdum ac repentina indignatio-
ne fit, haec ex iudicio certo tranquillitas est. Venit aliquis ad mortem iratus: mortem

venientem nemo hilaris excepit nisi qui se ad illam diu composuerat

Spotykasz niektoérych zyczacych sobie §mierci, i to mocniej nawet w pewnych wypad-
kach, niz zwykle pozada sie Zycia. Nie wiem, ktora z tych dwu grup ludzi uzna¢ mam
za dodajaca nam wiecej odwagi: czy tych, ktérzy natarczywie domagaja sie $mierci, czy
tez tych, ktorzy radosnie i ze spokojem jej oczekuja; pierwsze czasem wynika z gwat-
townego uniesienia lub jakiego$ naglego zniechecenia, drugie jest oparta na nieza-
chwianym osadzie pogoda ducha. Niejeden zbliza sie do $mierci peten gniewu. Rado-
$nie przyjmuje nadchodzaca $mieré jedynie ten, kto sie dtugo do niej przysposabiat'*.

Tres¢ calego Listu 30 daje odpowiedz, ktora z tych dwu grup Seneka bardziej
cenit - grupe, ktdra reprezentowal Bassus ze spokojem i sitg ducha oczekujacy
$mierci.

Sam Seneka réwniez bez leku czekal na §mier¢. Traktowal jg jako szczegélny
moment prawdy o sobie przed soba (Ego certe, velut appropinquet experimen-
tum et ille laturus sententiam de omnibus annis meis dies venerit'**), czy tez -
innymi stlowy - jako egzamin mocy ducha, probe odwagi, czy to, co myslat
i mowil, i czego dokonal, byto autentyczne, czy tylko udawane:

12 Tamze 30, 4.

% Por. np. G. REALE, Historia filozofii..., t. IV, s. 104-105; P. GRIMAL, Seneka, Warszawa 1994,
s. 275.

131 Por. SENEKA, Epistulae morales ad Lucilium 30, 11: Sed nunc supervacuum est naturae causam
agere, quae non aliam voluit legem nostram esse quam suam: quid quid composuit resolvit, et quidquid
resolvit componit iterum.

132 Por. tamze 30, 12: lam vero si cui contigit ut illum senectus leviter emitteret, non repente avulsum
vitae sed minutatim subductum, o ne ille agere gratias diis omnibus debet quod satiatus ad requiem
homini necessariam, lasso gratam perductus est.

133 Tamze.

134 Tamze 26, 4.
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‘nihil est” inquam ‘adhuc quod aut rebus aut verbis exhibuimus; levia sunt ista et fal-
lacia pignora animi multisque involuta lenociniis: quid profecerim morti crediturus
sum. Non timide itaque componor ad illum diem quo remotis strophis ac fucis de me
iudicaturus sum, utrum loquar fortia an sentiam, numgquid simulatio fuerit et mimus
quidquid contra fortunam iactavi verborum contumacium. [6] Remove existimatio-
nem hominum: dubia semper est et in partem utramque dividitur. Remove studia tota
vita tractata: mors de te pronuntiatura est. Ita dico: disputationes et litterata colloquia
et ex praeceptis sapientium verba collecta et eruditus sermo non ostendunt verum ro-
bur animi; est enim oratio etiam timidissimis audax. Quid egeris tunc apparebit cum
animam ages. Accipio condicionem, non reformido iudicium.” Haec mecum loquor.

Mowie przy tym: ,Niczym jest wszystko, co wykazaliSmy czynami lub stowami. Nie-
trwale to i zwodnicze oznaki ducha, okryte w dodatku wielu zbytecznymi upi¢kszenia-
mi: czegom dokazal, mam zamiar powierzy¢ to $mierci. Bez leku wiec przygotowuje
sie do dnia owego, w ktérym odsungwszy na bok wszelkie wykrety i pozory, bede
osadzal siebie, czy mowilem i myslalem odwaznie i czy nie byto udawaniem lub ko-
medig wszystko to, com w postaci zuchwatych stéw opowiadal przeciw losowi. Odrzué
ludzkie mniemania: sg one zawsze niepewne i przemawiaja za obu stronami. Odrzué
uprawiane przez calfe zycie zajecia naukowe: $mier¢ ma wydac o tobie wyrok. Mowig
ci: spory i uczone rozmowy, z nauk medrcéw zbierane wypowiedzi oraz pelne wiado-
mosci wywody nie dowodzg prawdziwej mocy ducha. Bo i najbojazliwsi ludzie potra-
fia przemawia¢ odwaznie: co$ zdzialal, okaze si¢ w tedy, gdy skonasz. Przyjmuje uktad,

nie boje sie sagdu”. Tak oto z sobg rozmawiam'*.

Czesto o $mierci rozmawial takze Bassus. On rozmawiat z innymi, by prze-
konac ich, ze nieprzyjemnosci i obawy przed $miercig nie sg zawinione przez
nig, lecz s3 z winy umierajacego, oraz ze podczas zgonu odczuwa si¢ przykrosci
nie wiecej niz po nim'*. Seneka przypomina, ze $mier¢ prowadzi do bezczucia,
do niecierpienia, nie nalezy zatem sie¢ jej bac:

Tam demens autem est qui timet quod non est passurus quam qui timet quod non est
sensurus. An quis quam hoc futurum credit, ut per quam nihil sentiatur, ea sentiatur?
‘Ergo’ inquit ‘mors adeo extra omne malum est ut sit extra omnem malorum metum’

135 Tamze 26, 5-7.

13 Por. tamze 30, 5: Bassus noster videbatur mihi prosequi se et componere et vivere tamquam su-
perstes sibi et sapienter ferre desiderium sui. Nam de morte multa loquitur et id agit sedulo ut nobis
persuadeat, si quid incommodi aut metus in hoc negotio est, morientis vitium esse, non mortis; non
magis in ipsa quicquam esse molestiae quam post ipsam.
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Kto za$ lgka sie tego, czego nie ma odczuc jako cierpienia, jest réwnie bezrozumny jak
ten, kto obawia si¢ tego, czego w ogodle nie ma odczué. A czy kto§ moze uwierzy¢, ze
odczuje $mier¢, przez ktérg wszak dochodzi do zupelnej nieczulosci? ,,To¢ - powiada -

$mier¢ do tego stopnia jest poza wszelkim ztem, ze jest tez poza wszelkg obawg ztego™ .

Zakonczenie Listu 26 przypomina, ze do $mierci trzeba si¢ przygotowac'*,
jak méwi Seneka za Epikurem: ,meditare mortem’, bo wyjatkowo wazng rzecza
jest nauczenie si¢ $mierci: ,egregia res est mortem condiscere’, i nie jest to
zbedna nauka, lecz zawsze konieczna, cho¢ dotyczy czego$ jednorazowego (Su-
pervacuum forsitan putas id discere quod semel utendum est): semper discendum
est quod an sciamus experiri non possumus'*. Seneka objasnia sentencje Epiku-
ra ,meditare mortem’ jako polecenie do przygotowania sie do wolnosci (czy tez
oduczania si¢ bycia niewolnikiem'), ,,§mier¢” bowiem zastepuje ,wolnoscig™:
meditare libertatem'?, co objasnia:

Qui mori didicit (...) supra omnem potentiam est, certe extra omnem. Quid ad illum
carcer et custodia et claustra? liberum ostium habet. Una est catena quae nos alligatos
tenet, amor vitae, qui ut non est abiciendus, ita minuendus est, ut si quando res exiget,
nihil nos detineat nec impediat quominus parati simus quod quandoque faciendum
est statim facere.

Bo kto nauczyl si¢ umierac (...) jest on ponad wszelkg przemocs, a przynajmniej poza
jej zasiegiem. Co6z obchodza go wiezienia, straze i zamki? Ma wyjscie wolne. Jeden jest
tylko tancuch, ktéry trzyma nas na uwiezi - zadza zycia. I cho¢ nie nalezy jej catkiem
odrzucag, to jednak trzeba nieco ograniczy¢, aby - gdy okolicznosci beda si¢ od nas
domagaly - nie zatrzymywalo nas i nie przeszkadzalo nam nic takiego, przez co mniej
gotowi byliby$my uczyni¢ natychmiast to, co i tak przeciez kiedy$ uczyni¢ musimy'*>.

Smier¢ jest nieuchronna: jak po mlodosci przychodzi starosé, tak po starosci
$mier¢ (quemadmodum senectus adulescentiam sequitut, ita mors senectutem),
a kto nie zechcial umrze¢, ten i zy¢ nie chce (vivere noluit qui mori non vult),

137 Tamze 30, 6.

13 Podobna my$l np. por. tamze 30, 4: Magna res est, Lucili, haec et diu discenda, cum adventat
hora illa inevitabilis, aequo animo abire.

13 Tamze 26, 8.

140 Tamze 26, 9.

11 Por., tamze 26, 10: Qui mori didicit servire dedidicit.

142 Por. tamze.

143 Tamze.
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zycie bowiem dane jest cztowiekowi pod warunkiem $mierci, ku ktérej po-
daza (vita enim cum exceptione mortis data est; ad hanc itur). Dlatego obawa
przed $miercig jest nierozumna: rzeczy pewnych - jak $mier¢ - spodziewamy
sie; boimy si¢ zas niepewnych, a do nich $mier¢ nie nalezy (Quam ideo timere
dementis est quia certa exspectantur, dubia metuuntur)'**. Smier¢ jest koniecz-
nos$cig roéwna dla wszystkich i nie da sie¢ jej pokonac: Mors necessitatem habet
aequam et invictam'.

Podsumowujac, obaj rzymscy filozofowie — Cyceron i Seneka - staneli
w obronie wartosci starosci, doceniajac jej dobre strony, jak choc¢by brak szko-
dliwych dla ducha namietnosci, a na jej trudy podajac ,lekarstwa” Dla obu
istotna jest sprawnos¢ intelektualna, wazny jest wysitek umystowy. Szczegol-
nie zajmowanie si¢ filozofig (i to juz w okresie wczesniejszym — od mlodosci)
podkreslit Seneka jako najwazniejsza pomoc w starosci. Cyceron wérod swych
porad zawarl réwniez zycie na wsi i zajmowanie si¢ gospodarstwem rolnym.
Obaj tez wykazali irracjonalnos¢ strachu przed rychta w starosci (a przeciez tak
naprawde zawsze — przez cale zycie - bliska czlowiekowi) $miercig.

Na koniec niech jeszcze raz zabrzmia stowa Cycerona, gorliwego obroncy
starosci:

Cursus est certus aetatis et una via naturae, eaque simplex, suaque cuique parti aetatis
tempestivitas est data, ut et infirmitas puerorum, et ferocitas iuvenum et gravitas iam
constantis aetatis et senectutis maturitas naturale quiddam habeat, quod suo tempore
percipi debeat.

Bieg zycia ludzkiego jest wytyczony, droga natury jest jedna i prosta; w kazdym okre-
sie zycia cztowiek ma inne, wlasciwe wiekowi cechy: jako dziecko jest nieporadny,
w mlodosci — $mialy i porywezy, w wieku meskim nabiera juz powagi, na staro$¢ staje
sie w pelni dojrzaly; z tych naturalnych wlasciwosci kazdego okresu zycia winno si¢
korzysta¢ w swoim czasie'*S;

oraz Seneki, oredownika zycia madrego:
Tamquam semper victuri vivitis, numquam vobis fragilitas vestra succurrit, non ob-

servatis quantum iam temporis transierit; velut ex pleno et abundanti perditis, cum
interim fortasse ille ipse qui alicui vel homini vel rei donatur dies ultimus sit. Omnia

144 Tamze 30, 10.
145 Tamze 30, 11.
146 CYCERON, De senectute 33.
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tamquam mortales timetis, omnia tamquam immortales concupiscitis. (...) Non pu-
det te reliquias vitae tibi reservare et id solum tempus bonae menti destinare quod in
nullam rem conferri possit?

zyjecie, jak gdybyscie mieli zy¢ wieki, ze nawet nigdy nie pomyslicie o swej znikomo-
$ci, ze nie zwracacie uwagi, jak wiele juz czasu ubylo, trwonicie go jednak w ten spo-
sob, jakbyscie zawsze mieli pelng, a nawet niewyczerpang miare, gdy tymczasem ten
wlasnie dzien, ktory poswiecacie badz jakiejs osobie, badz jakiej§ sprawie, jest moze
ostatni. Wszystkiego si¢ lekacie jak $miertelni, wszystkiego takniecie jak niesmiertelni.
(...) Nie wstydzisz si¢, by same juz resztki zycia zachowywac dla siebie i dla dobra du-

szy przeznaczac te tylko lata, kiedy juz do niczego nie bedziesz zdatny?'".

Wydania tekstow i ttumacze:

M.T. CYCERON:

Cicero: De Senectute. De Amicitia. De Divinatione, with An English Trans-
lation, ed. William Armistead Falconer, Cambridge-London 1923; ttum.
W. Klimas.

L.A. SENEKA:
Dialogorum libri XII, R.D. Reynolds, Oxford 1977; ttum. L. Joachimowicz.

Epistulae morales ad Lucilium, A. Beltrami, Roma 1931; ttum. W. Kornatowski.

Stowa-klucze: lekarstwo, staros¢, filozofia, Cyceron, Seneka.

Cicero and Seneca’s medicins for old age
Abstract

For many people Marcus Tullius Cicero and Lucius Annaeus Seneca, called
the Younger, were teachers of living and dying. Ancient philosophy was not
exclusively theoretical, but also practical, combining a philosophical discourse
with a lifestyle.

In Cato Maior De senectute (Cato the Elder on Old Age), work dedicated to
Atticus, who was the greatest Cicero’s friend, Cicero said about four reason

47 SENEKA, De brevitate vitae 3.
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why old age appears to be unhappy: ,first, that it withdraws us from active
pursuits; second, that it makes the body weaker; third, that it deprives us of
almost all physical pleasures; and, fourth, that it is not far removed from death”
He examined each of these reasons separately, explained how much truth they
contain.

Cicero and Seneca gave medicins for good time of old age, among other
things the principles and practice of the virtues (studia, that is philosophy).
Cicero recommended the pleasures of agriculture.

Key words: medicine, old age, philosophy, Cicero, Seneca.

(oprac. i ttum. Dominika Budzanowska)
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MicHAL ROGALSKI

Pesymizm zlagodzony swiattem chrzescijanistwa. Teologiczne
fundamenty swiatopoglgdu Mariana Zdziechowskiego
przed rokiem 1918

Zatrzymalem si¢ w konicu na pesymistycznej kontemplacji $wiata i zycia, ztagodzonej

$wiatlem chrze$cijanistwa'.

W taki sposéb Marian Zdziechowski w ostatnich miesigcach 1915 roku pod-
sumowuje swoja dotychczasowa duchows i intelektualng droge. Jej meandry
sa niezwykle interesujace dla wspolczesnego badacza historii polskiej mysli
filozoficznej i teologicznej, bowiem Zdziechowski — z wyksztalcenia slawista,
profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego, ceniony zaréwno w Polsce jak i poza
jej granicami? - jako jeden z niewielu ojczystych intelektualistow przelomu
wiekow XIX i XX nie tylko obserwowal, lecz takze uczestniczyl w jednym
z najwazniejszych sporéw w nowozytnej mysli katolickiej. Chodzi mi o kontro-
wersje, zwang przez badaczy ,kryzysem modernistycznym™, ktdrej poczatek
datuje si¢ na ostatnig dekade wieku XIX, a koniec zbiega sie w czasie z wybu-
chem I wojny $wiatowej. Kryzys 6w mozna uznac za spor o stosunek Koscio-
ta do wspolczesnej kultury i o sposéb interpretacji wlasnej tradycji w $wietle

! M. ZDZIECHOWSKI, ,Tetpans 191... roga. Pamietnik spisany po $mierci syna Edmunda’, red.

M. Rogalski, Kronos 3(26)/2013, s. 258.

2 Wigcej informacji biograficznych znalez¢é mozna w doskonatych pracach Zbigniewa Opac-
kiego, ktore zajmuja si¢ intelektualng i spoteczna dzialalno$cig Zdziechowskiego do roku 1914 -
Z. OpAcK1, W kregu Polski, Rosji i Stowiatiszczyzny: mysl i dzialalno$¢ spoteczno-polityczna Mariana
Zdziechowskiego do 1914 roku, Gdansk 1996; i po nim: tenze, Miedzy uniwersalizmem a partykula-
ryzmem: mysl i dzialalnos¢ spoteczno-polityczna Mariana Zdziechowskiego 1914-1938, Gdansk 2006.

* Zob. L.R. Kurtz, The Politics of Heresy: The Roman Modernist Crisis in Roman Catholicism,
Berkeley-Los Angeles-London, 1986, s. 18-51; C. ARNOLD, Mala historia modernizmu, Krakéw
2009, s. 13-18. W literaturze niemieckojezycznej oprécz okreélenia ,Modernismuskrise” funkcjo-
nuje takze wyrazenie ,,Der Streit um den katholischen Modernismus” czy tez ,Modernismusstreit” —
zob. ,,Blick ziiruck im Zorn?‘ Kreative Potentiale des Modernismusstreits, Innsbruck-Wien 2009,
s. 7-8; P. NEUNER, Der Streit um den katholischen Modernismus, Frankfurt am Main-Leipzig 2009.
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przemian cywilizacyjnych. Zwrotnym momentem tego sporu jest encyklika
papieza Piusa X Pascendi dominici gregis z 8 wrze$nia 1907 roku, ktéra kom-
piluje wybrane elementy zréznicowanych propozycji reformatorskich i liberal-
nych, powstatych w ramach mysli katolickiej, i nadaje im jedna zbiorcza nazwe
»~modernizm’, uznajac go przy tym za herezje.

Zdziechowski jest interesujacy nie tylko jako jeden z nielicznych polskich
modernistow, ale rowniez ze wzgledu na inspirujacy intelektualnie rozmach
myslenia. W epoce postepujacej profesjonalizacji i specjalizacji staral si¢ on -
dziatajac jako profesor uniwersytecki — przekracza¢ granice dyscyplin. Byl
przywiazany do XIX-wiecznego ducha literatury, ktorej definicj¢ znajdujemy
cho¢by w pochodzacym z poczatku wieku XX Stowniku jezyka polskiego pod
redakcja Karlowicza, Krynskiego i Niedzwiedzkiego. Autorzy definiujg ja na-
stepujaco: ,[...] ogdt utworéw ducha wyrazonych w stowie, jako obraz Zycia
duchowego i rozwoju o$wiaty, pismiennictwo™. Kolejna za$ z definicji jako sy-
nonim pojecia literatura podaje stowo ,.filologja”. Jako filolog jest wigc Zdzie-
chowski z definicji zainteresowany kazdym spisanym przejawem Zycia ducho-
wego — bez sztucznego oddzielania tego, co artystyczne, od tego, co naukowe.

Autor Wizji Krasiniskiego, zajmujac od roku 1899 stanowisko profesora li-
teratur poréwnawczych, stara si¢ analizowa¢ nie tylko literature pickna i nie
tylko literature stowianska, ale probuje réwniez $ledzi¢ wszystkie debaty, ktore
uznaje za wazne dla wspdlczesnosci. Mozna by powiedzied, ze jego twdrczos¢
naukowa dzieli si¢ na dwa nurty - ten poswigcony Stowianszczyznie i ten ogol-
nokulturowy - gdyby nie to, Ze jego sposob lektury tekstow literackich (wy-
plywajacy z nawykow czytelniczych i interpretacyjnych wyksztalconych juz
w trakcie studiow)® skfanial go do poszukiwania w nawet najbardziej lirycz-
nych wyznaniach poetéw tresci o znaczeniu uniwersalnym i ogdlnofilozoficz-
nym. Tworczos¢ jednostki to dla niego zawsze ,,pretekst” do rozwazan o du-
chu narodowym i ogélnoludzkiej kondycji. U podstawy wszystkich zabiegow
interpretacyjnych lezg u Zdziechowskiego pewne przekonania o charakterze
$wiatopogladowym. Celowo uzywam tu pojemnej kategorii $wiatopogladu,
bowiem nazwanie zapatrywan intelektualnych Zdziechowskiego postaws filo-
zoficzng wigzaloby sie z nieuprawnionym zawezeniem zakresu jego my$lenia
i deformacja jego intelektualnej metody.

Dla Zdziechowskiego przedmiotem zainteresowania i niepokoju jest cala
kultura wspoélczesna, ktorej nie dzieli on na waskie i ograniczone terytoria dys-
cyplin, ale postrzega jako pewng calo$¢. Stad jego myslenie o kulturze zaczerp-

* Stownik jezyka polskiego. T. I. H-M, red. ]. Karlowicz, A. Krynski, W. Niedzwiedzki, s. 753.

> Tamze.

© Szerzej na temat metodologicznych inspiracji Zdziechowskiego zob. . SkoczyXsk1, Pesymizm
filozoficzny Mariana Zdziechowskiego, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-£6dz 1983, s. 9-13.
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niete jest zaréwno z myéli filozoficznej, jak i z tworczosci literackiej, czy wresz-
cie z religii. Sadze przy tym, Ze inspiracja religijna nie jest tutaj jedna z wielu,
ale w fundamentalny sposob naznacza myslenie Zdziechowskiego. To wiasnie
religijne, chrzescijanskie do§wiadczenie i zwigzane z nim teologiczne przeko-
nania ksztaltuja §wiatopoglad badacza, a takze - i jest to nawet istotniejsze -
decyduja o sposobach budowania tego swiatopogladu (ktéry nie jest czyms sta-
tym i niezmiennym?’) i o kierunkach myslowych poszukiwan. Twierdze takze,
ze sedno religijnodci autora Mesjanistow i stowianofili stanowi doswiadczenie
Krzyza. Tajemnica meki i $mierci Chrystusa jest fundamentem, na ktérym
opiera on swoje rozumienie chrzescijafstwa. Swiatopoglad Zdziechowskiego
jest wiec zbudowany na teologicznej podstawie, ktérag w niniejszym tekscie po-
staram si¢ zrekonstruowac.

Wezedniej jednak objasnienia wymaga umieszczona w tytule cezura cza-
sowa. Dlaczego przedmiotem mojego zainteresowania jest jedynie okres do
konca I wojny $wiatowej, a nie caloksztalt twdrczej aktywnosci Zdziechow-
skiego? Otoz sadze, ze I wojna $wiatowa stanowi w jego mysleniu szczegélng
granice. Wynika to nie tylko z faktu, ze przezyt on intelektualny i duchowy
wstrzas w zwigzku z dzialaniami wojennymi. Nie jest to wykluczone, przeciez
sam Zdziechowski w przedmowie do pracy Pesymizm, romantyzm a podstawy
chrzescijaristwa, wydanej pod koniec roku 1914, zaznacza:

Pisze to w chwili, kiedy nad widnokregiem bytu naszego zawisty chmury ciemniejsze,
niz kiedykolwiekbadz przed tem. Gdzie si¢ obrocimy, wyjscia szukajac, wszedzie wy-
rasta przed nami napis ten sam ,,tu niema nadziei”®.

Od doswiadczenia wojny wazniejsze jednak byly niezwigzane z nig - przy-
najmniej bezposrednio — okolicznosci, ktére w roku 1915 zaistnialy w zyciu
samego Zdziechowskiego. Nastepujaca po sobie $mier¢ kolejnych czlonkow
rodziny - na czele z kluczowa dla stanu ducha Zdziechowskiego $miercia jego
ukochanego mlodszego syna (uznang oficjalnie za samobdjcza) — spowodo-
wala gleboki duchowy kryzys, ktérego znaczeniu i konsekwencjom poswiece
nieco miejsca w koncowych partiach tego tekstu. Istotny w tym momencie jest
fakt, ze 6w kryzys spowodowal zupelny rozpad swiatopogladu, ktérego ksztalt
i uwarunkowania sg przedmiotem moich rozwazan.

7 Sam Zdziechowski nastepujaco komentuje nature swojego $wiatopogladu: ,,Miedzy potrzeba
wiary i przywiazaniem do jej katolickiej postaci z jednej strony, a watpliwosciami - z drugiej, mo-
zolnie tworzytem kompromisy, ktére, jak domy z kart, rozpadaly si¢ za kazdym nowym podmu-
chem mygli krytycznej - i na nowo budowe rozpoczyna¢ musiatem” — M. ZDZIECHOWSKI, ,Te-
Tpagp..), s. 258.

8 Tenze, Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijaristwa, t. I, Krakow 1915, s. XXVII.
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Swiatopoglgd indywidualny a powszechne odrodzenie religijne

Zanim skoncentruj¢ si¢ na podstawie i uwarunkowaniach $wiatopogladu
Zdziechowskiego, musze omdéwic¢ sam éw $wiatopoglad. Na podstawie lektury
pracy Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijaristwa mozna by dojs¢ do
wniosku, ze prezentowana przez autora konstrukcja myslowa jest czyms zde-
cydowanie wigcej niz jednostkowym pogladem na §wiat. W przedmowie zdaje
sie on traktowac pesymistyczng filozofie polaczong z chrzescijanstwem jako
najbardziej odpowiadajacy duchowi czasu system myslowy i religijny. Twier-
dzi zdecydowanie, Ze polaczenie mysli chrzescijanskiej z pesymistyczng mysla
buddyjska, ktérego epifenomenem byla filozofia Schopenhauera, jest zwrotem
w dziejach na miare dwoch wczesniejszych syntez chrzedcijanstwa: kolejno
z filozofig grecka i duchem rzymskim®. Chrzescijanski pesymizm jest wiec nie
jednym z wielu mozliwych $wiatopogladow, ale calkowicie nowym i dziejo-
wo uprzywilejowanym wyrazem nowego paradygmatu w mysleniu teologicz-
nym i filozoficznym. Jest tez zupelnie nowg formg chrzescijanskiej religijnosci.
W tym $wietle nalezy rozumie¢ nastepujaca — nieco pompatyczng — opinie
Zdziechowskiego:

@ Nawet nie idac tak daleko, jak Deussen, ktéry twierdzi, ze system Schopenhauera
przedstawia najczystsza posta¢ chrzescijanstwa, uzna¢ musimy, iz na gruncie, przygo-
towanym przez pesymizm nauki o wyzwoleniu, rozwinely sie poglady najwybitniej-
szych przedstawicieli wspolczesnej mysli religijnej tak w $wiecie katolickim, jak i poza
nim'.

Wszystko, co najlepsze w mysli katolickiej czy tez — jak nalezy domniemy-
wa¢ — w my$li humanistycznej w ogole, powstaje w ramach pesymistycznego,
cho¢ fagodzonego przez $wiatto chrzesdcijanstwa, spojrzenia na $wiat.

Zupelnie inny ton i inng oceng pesymistycznej formacji myslowej przedsta-
wia Zdziechowski w cytowanym juz tekscie Tempaov 191... 200a. Pamietnik
spisany po Smierci syna Edmunda. Ten rozrachunkowy w tonie dokument opi-
suje warto$¢ postawy pesymistycznej w nastepujacy sposob:

Zatrzymalem si¢ w koncu na pesymistycznej kontemplacji $wiata i zycia, zlagodzonej
$wiatlem chrzescijanstwa. Nie byto to rozwigzaniem zagadnienia, tylko préba, jedna

9 Zob.tamze, t. I, s. V.
19 Tamze, s. VIII.
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wsrod wielu, najlepiej usposobieniu memu odpowiadajgcg. I ten pesymizm chrzesci-
janski staralem sie uzasadni¢ i wszechstronnie o$wietli¢ w ostatniej pracy swojej''.

Ostatnia praca to wlasnie ksiazka Pesymizm, romantyzm a podstawy chrze-
scijanistwa. Zdziechowski okresla zawarta w niej probe zbudowania spojnego
spojrzenia na $wiat jako bardzo osobistg, dokonywang na wlasny rachunek.
Proponuj¢ przyja¢ wlasnie takie - dowartosciowane przez wyznania samego
autora — spojrzenie na prace, uznawang przez niektérych badaczy za opus ma-
gnum polskiego slawisty'. Nalezy wiec wziag¢ w nawias zacytowane wyzej sfor-
mutowania o epokowym znaczeniu pesymizmu.

Nie znaczy to oczywiscie, ze Zdziechowski, piszac je, udawal czy popadal
w akademicka maniere (cho¢ tego akurat bym nie wykluczal). Chodzi raczej
o to, aby nie skupia¢ uwagi na wykazywaniu niespdjnosci czy jednostronnosci
w podawanej przez niego argumentacji. Nie traktowac jego prac jako skon-
czonego tworu, ktory uzyskuje wlasne zycie i funkcjonuje bez koniecznosci
brania pod uwage osoby autora. Sadze, ze bardziej interesujaca niz badanie
odpornosci intelektualnej Zdziechowskiego na falsyfikacje jest proba pokaza-
nia struktury jego myslenia i ocena znaczenia poszczegélnych tegoz myslenia
elementdéw.

Na ogdlny poglad Zdziechowskiego na $wiat skladajg si¢ dwie filozoficzne
tezy, do ktorych sformulowania wykorzystuje on koncepcje myslicieli wie-
ku XIX, z niewielkimi ,wycieczkami” w strone tych, ktorzy zyli wczesniej
($w. Augustyn, Kant). Pierwsza z tez to przekonanie, ze ,,§wiat w ztem lezy”. To
znaczy, ze natura jest dla czlowieka przestrzenia nieprzyjazna, wroga i stano-
wiacg potencjalne zagrozenie, jak réwniez, ze $wiat doczesny pelen jest moral-
nego zepsucia i niegodziwosci. Drugie stwierdzenie nalezy oczywiscie uznac za
duzo wazniejsze, jednak samo w sobie nie jest ono jeszcze réwnoznaczne z pe-
symizmem. Wobec zta moralnego mozna bowiem przyja¢ postawe reformator-
ska i aktywistyczng oraz zalozy¢, ze cho¢ faktycznie stanowi ono doswiadczenie
przytlaczajace, to co$ jednak da si¢ z nim zrobi¢, da si¢ zmieni¢ swiat. U Zdzie-
chowskiego - przynajmniej na pierwszy rzut oka — brakuje takiego aktywi-
stycznego zacigcia. Przeciwnie, za $w. Augustynem, Kantem i Schopenhauerem
przyjmuje on, ze zlo stanowi wrecz nieodlaczng cze$¢ rzeczywistosci docze-
snej. Jest wpisane w ludzka kondycje i czlowiek nic sam z nim zrobi¢ nie moze.

Druga z kluczowych tez Zdziechowskiego wigze si¢ z rozwojem my$li roman-
tycznej i wynika z przypisania jednostce szczegélnej metafizycznej wartosci.

' Tenze, ,Tetpaps..”, s. 258.
12 Tak uwaza chociazby Skoczynski, zob. J. SkoczyNsk1, Pesymizm filozoficzny..., s. 5.
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Z myséli romantycznej wyplywa bowiem wniosek, ze indywiduum jest bytem
szczegblnie uprzywilejowanym, zaréwno poznawczo, jak i ontologicznie. Moje
jednostkowe poznanie jest dla mnie wazniejsze i bardziej wiarygodne niz $wia-
dectwo autorytetu, bo - zgodnie z tradycja pokantowska - nie da si¢ zigno-
rowac wspotksztattujacej roli podmiotu do$wiadczajacego (poznanie nie jest
czyms$ gotowym, ale podmiot wraz ze swoimi kategoriami i uwarunkowaniami
stanowi czynnik, ktory wspotksztaltuje nieokreslona ,materi¢” wrazeniowa
i nadaje jej status do$wiadczenia). Takze moje istnienie ma dla mnie samego
szczegolng wage, bo to ja je przezywam i mnie zostato ono dane.

Jeszcze istotniejsze jest dla Zdziechowskiego to, Ze jednostka posiada nie-
skonficzone pragnienia i aspiracje — chce tworzy¢, chee zy¢ w lepszym $wiecie,
chce kocha¢, chce dobra zawsze i wszedzie. Idealizm jest dla autora Pesymi-
zmu... sprzezony z indywidualizmem. Nie postrzega go jako specyficznego
stanu i konkretnego filozoficznego konceptu, ktory znalazl swéj wyraz w poezji
romantycznej i idealistycznej filozofii. Dla Zdziechowskiego indywidualizm
jest z definicji idealistyczny. Jednostka nie moze nie mie¢ pragnien, ktdre jej
nie przekraczajg. Taka jest ludzka natura i jesli pozytywisci nakazujg wyrzec si¢
przekraczajacych doczesnos¢ aspiracji jako metafizycznych mrzonek, to, zda-
niem polskiego badacza, zaklamujg i znieksztalcaja prawdziwg ludzka nature.

Ze zderzenia za$§ zapatrywan pesymistycznego i idealistycznego rodzi sie

® wedtug Zdziechowskiego pewna bardzo interesujaca potrzeba, ktorg uznaje on
za charakterystyczng dla umystowosci sobie wspdtczesnej. Tym samym histo-
ryczna narracja o dziejach dwoch filozoficznych postaw staje si¢ czyms wiecej
niz porzadkujaca praca historyka kultury i zdaniem sobie sprawy z wlasnego
zaplecza lekturowego. Badacz zdaje si¢ uznawac, ze prezentowane przez niego
dzieje postaw intelektualnych stanowig schemat wyjasniajacy geneze wspot-
czesnych przekonan $wiatopogladowych w ogoéle. Za wspdlczesne mu prze-
konanie uznaje za$ odrodzenie myslenia religijnego, ktére w tym konkretnym
momencie rozwoju ducha europejskiego odrodzi¢ si¢ musiato.

Czlowiek wieku XIX, naznaczony przez ducha romantycznego i obserwuja-
cy otaczajace go zewszad zto, musi zwrocic¢ sie ku Bogu i religii jako tej prze-
strzeni, w ktdrej jego pragnienie dobra, pickna i egzystencjalnego spelnienia
moze znalez¢ swoje ujscie. Nie réwna sie to oczywiscie automatycznej kon-
wersji na chrzescijanstwo, ale Zdziechowski zdaje si¢ zaklada¢, ze pragnienie
religii chociazby z konieczno$ci musi by¢ doswiadczeniem kazdego myslacego
cztowieka konca XIX i poczatku XX wieku". Skoro bowiem pragnienia jed-

* Podobnie ujal to zagadnienie w Szkicach literackich. Zdziechowski kresli tam schemat nastepu-
jacych po sobie w wieku XIX pradéw myslowych, zaznaczajac, ze ostatnie dziesieciolecia wieku XIX
charakteryzuje myélenie pesymistyczne, ktore faczy pozytywistycznag nieche¢ do religii z pesymi-
stycznym indywidualizmem, zadajacym uznania waznoéci jednostkowych, egoistycznych pragnien
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nostki przekraczaja mozliwosci jej samej, a pragnien tych wyrzec si¢ nie moze,
to musi zwrdcic¢ sie ku czemus, co da jej cho¢by nadzieje na spelnienie aspira-
cji, a wiec ku Transcendencji. Nie bedzie to tez Transcendencja jakakolwiek,
ale wlasnie chrzescijanstwo, w ktore wpisana jest zaréwno idea odkupienia, jak
i pewien ideal moralny, ktéry wedlug Zdziechowskiego najlepiej odpowiada
pragnieniom wspolczesnych.

Myslenie teologiczne Zdziechowskiego

Konstruujac taka argumentacje, Zdziechowski nie zdaje bynajmniej sprawy ze
swojej wlasnej intelektualnej drogi. Przeciwnie: dla niego samego doswiadcze-
nie religijne bylo czyms, co znajdowalo si¢ u samego poczatku, a czego nalezalo
broni¢. Przyznaje sie do tego juz w wydanych w roku 1900 Szkicach literackich:

Ta jednak miedzy mna a towarzyszami moimi zachodzila réznica, ze, gdy oni tracili
wiare predko i z fatwoscia, w mojej duszy zapuscita ona o tyle glebokie korzenie, ze
nie moglem bez ci¢zkich zapaséw wewnetrznych poddac si¢ poktdconej z Kosciotlem
filozofii'.

To samo wyznanie powtarza w podobnej formie zaréwno w Pesymizmie...,
jak w autobiograficznym tekscie Tempaov...">. Doswiadczenie religijne jest
wiec dla niego punktem wyjscia, czyms, czego nalezy strzec. W przeciwien-
stwie do wielu sobie wspofczesnych nie jest kims, kto do religii wraca, ale kims,
u kogo znajduje si¢ ona juz na poczatku, a z pragnienia jej uzasadnienia w du-
zej mierze wynika podejmowany przez niego wysitek intelektualny.

Mozna jednak watpi¢, czy Zdziechowski zdecydowalby sam siebie nazwa¢
apologeta, a swoje myslenie uznac za apologetyczne. W swoich pracach jest on
wobec tej dyscypliny teologicznej bardzo krytyczny. Nie wynika to oczywiscie
z checi podwazenia samej idei obrony chrzescijanstwa, ale wigze sie z negatyw-
nym stosunkiem mysliciela do najpopularniejszych metod apologetycznych,
z ktérych korzystali wspotczesni mu teologowie. Badacz zajmuje wobec nich
nastepujace stanowisko:

duchowych. Wyrazicielami tego kierunku byli dla Zdziechowskiego Renan i Nietzsche. Polski mysli-
ciel podkresla przy tym, ze obecnie (a wigc na przetomie wiekéw XIX i XX) ma miejsce reakcja na ta-
kie myslenie, ktora wiaze si¢ z odrodzeniem tesknoty do wiary i religii. To zas jest przyczyna zwrotu
religijnego, ktory Zdziechowski widzi we wspolczesnej kulturze (réznym obliczom tego przelomu sa
zresztg poswiecone studia zamieszczone w przywolywanej pracy) — zob. M. ZDZIECHOWSKI, Szkice
literackie, Warszawa 1900, s. 144-145.

4 Tamze, s. 2.

15 Zob. tenze, Pesymizm..., t. 1, s. XII-XIII oraz ,Tetpans.., s. 257.
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[...] przyczynowos¢, jako dowdd istnienia Stwodrcy, wznosi nas ponad proch rzeczy
ziemskich, ale dowodem w $cistem znaczeniu tego wyrazu nie jest. Nie chca jednak
uznaé tego apologeci i nie chcg pozby¢ sie ponetnego przeswiadczenia, ze teologia
réwnie jest $cisla, jak matematyka i ze przeto niema prawie réznicy miedzy czlowie-
kiem twierdzgcym, ze dwa razy dwa - pie¢, a tym, co nie jest w stanie uwierzyé¢, ze zje-
dzenie jabtka przez Adama stalo sie przyczyna wygnania ludzkosci z raju i wszystkich
klesk ziemskiego istnienia'®.

Autora Wizji Krasiriskiego oburza przypisywanie przez apologetéw swoim
wywodom charakterystycznej dla dowodéw matematycznych $cistosci i zwia-
zanej z dowodzeniem kompletnos$ci oraz ostatecznosci uzasadnienia. Uznaje
on, ze takie podejscie do zadania obrony doktryny katolickiej czyni z apolo-
getyki bron zupelnie bezuzyteczng i rozmijajaca si¢ z nawykami i przyzwycza-
jeniami myslowymi tej czesci myslacego spoteczenstwa, ktéra apologeci maja
w zalozeniu przekona¢ do chrzescijanistwa. Pisze on:

[...] duch czasu tyle zrobil, ze umysty, ktérym prawdy wiary narzucalyby sie, jako
niezbite i jasne pewniki, nalezg do coraz rzadszych i zamierajacych okazéw atawizmu.
Stad, ze zegar zrobiony zostal przez zegarmistrza, nie umiemy juz wyciagna¢ wniosku,
ze $wiat stworzony przez Stwérce. Niech o tym pamieta apologetyka'”.

Zdziechowski nie odrzuca wiec apologetyki jako takiej, ale wzywa do poszu-
kiwania innych metod obrony chrzescijanistwa i innych punktéw wyjscia niz
tylko przyjecie na wstepie niedyskutowalnego zalozenia o nieomylnosci Pisma
Swietego, do ktérego apologeta ma de facto swojego czytelnika przekonaé,
zamiast zmusza¢ go do bezdyskusyjnej akceptacji takiego twierdzenia. Taki
punkt wyjécia proponuje on zreszta w pracy Pesymizm, romantyzm a podstawy
chrzescijaristwa, gdzie zaznacza:

W religii objawiajg si¢ najglebsze, najistotniejsze pierwiastki duszy. Wiara jest rzecza
najbardziej indywidualng, ale o rzeczach wiary temu tylko méwi¢ wolno, kto ja prze-
zyt, w czyjem sercu i umysle znajdowaly oddzwigk jej twierdzenia i dogmaty, komu

ona pomocnicg byta w pracy zycia'®.

Zdaniem Zdziechowskiego wszelka teologia zbudowana by¢ musi na osobi-
stym doswiadczeniu wiary, ktére otwiera droge do méwienia o zagadnieniach
religijnych. Indywidualne przezycie stanowi¢ powinno podstawe dla apologe-

16 Tenze, Szkice..., s. 134-135.
7 Tamze, s. 135.

18 Tenze, Pesymizm..., t. 1, s. VIIL
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tyki", ono tez lezy u zrédet wszelkich rozwazan samego Zdziechowskiego®.
Osobiste doswiadczenie wiary uznaje on za gtéwna racje, uzasadniajaca sen-
sownos¢ i nieodzowno$¢ religii w ludzkim zyciu®'. Widzi tez potrzebe, aby od-
kry¢ przed czytelnikiem specyfike wlasnego przezycia religijnego, aby w ten
sposob da¢ swoim refleksjom na temat znaczenia i roli chrzescijanstwa we
wspolczesnej kulturze, ktdre znajduja si¢ w mniejszym lub wigkszym natezeniu
we wszystkich jego ksigzkach, nalezyte uzasadnienie.

Intymna opowie$¢ o naturze doswiadczenia religijnego zamieszcza Zdzie-
chowski w przedmowie do pracy Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzesci-
janstwa, a niedlugo potem takze w autobiograficznym tekscie Tempaow 191...
200a. Pamigtnik spisany po smierci syna Edmunda. Najwazniejszym religijnym
wydarzeniem, ktére najmocniej naznaczyto katolicyzm Zdziechowskiego, jest
uczestnictwo w nieszporach i stuchanie §piewu gregorianskiego:

Lecz nie zdota cztowiek zy¢ ani samym zalem, ani sama egzaltacja wysilen, zrywaja-
cych kajdany zmystowosci - i Koscidt w trafnem rozumieniu potrzeb natury ludzkiej

19 Taka uwaga pojawia sie juz w Szkicach literackich, gdzie Zdziechowski stwierdza: ,,Aby mysl
moja wyrazi¢ jasniej, powiem, ze teologia apologetyczna, wigcej niz kazda inna czynno$¢ ducha ludz-
kiego, powinna by¢ przeniesiona do sfery doskonalenia si¢ osobistego, czyli, ze uprawiac ja powinni
ludzie $wigci, albo dazacy wszystkimi sitami do uswiatobliwienia siebie” (tenze, Szkice..., s. 136).

2 Zdziechowski uzywa zamiennie stéw ,,przezycie” i ,uczucie” na okreslenie do$wiadczenia du-
chowego, ktore ma jego zdaniem leze¢ u podstaw wszelkiej religijnoéci. Ten brak precyzji jezyko-
wej, wynikajacy z nieécislej w owym okresie polskiej terminologii, korzystania ze zrodet francuskich
(Maurice Blondel, Eduard Le Roy, Lucien Laberthonniére), a takze — czego nie da si¢ wykluczy¢ -
pewnej niedbatoéci samego autora, nie oznacza wcale, ze méwiac o uczuciu religijnym Zdziechowski
ma na mysli przelotny i emocjonalny fenomen, ktéry moglibysmy identyfikowa¢ ze wzruszeniem
religijnym. Przeciwnie: chodzi o glgbokie, catosciowe doswiadczenie, ktdre dotyczy jednostki jako
caloéci i nie jest przy tym czysto intelektualne, ale moralne, a wiec wplywajace nie tylko na sposéb
mysélenia, ale réwniez na sposob zycia. Emocjonalno$¢ tego doswiadczenia jest istotnym, ale bynaj-
mniej nie kluczowym jego aspektem. Warto takze zaznaczy¢, ze stowniki jezyka polskiego z tamtego
okresu pod hastem uczucie rozumieja zaréwno ,czucie moralne, serce’, jak i ,afekt, sentyment” -
zob. Stownik jezyka polskiego. Tom VII. T-Y, red. J. Kartowicz, A. Krynski, W. Niedzwiedzki, Warsza-
wa 1919, s. 226.

2 Uczynienie z indywidualnego do$wiadczenia religijnego podstawy dla uzasadnienia religii
mialo stanowi¢ poczatek przeobrazenia calej katolickiej teologii, a takze koscielnej struktury, ktdra
zamiast na dogmatyzmie materialnym, miala si¢ opiera¢ na dogmatyzmie moralnym. Sformutowa-
ny przez myslicieli uznawanych za modernistéw katolickich, powinien on stanowi¢ podstawe dla
uczynienia katolicyzmu bardziej zywotnym, stuzacym moralnej odnowie ludzkos$ci. Zdziechowski
sformutowal te twierdzenia w pracy Pesymizm, romantyzm, a podstawy chrzescijaristwa (zob. tamze,
t. I, s. XV-XVI; XVIII), a wiec osiem lat po potepiajacej modernizm encyklice Piusa X Pascendi
dominici gregis i pomimo trwajacej od tamtego czasu intensywnej kampanii antymodernistycznej.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Zdziechowski nie podchodzi do fenomenu modernizmu katolickiego
bezkrytycznie, ale we wspomnianej powyzej pracy wskazuje na rozne jego nurty i dokonuje ich war-
tosciowania.
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zrownowazyl jedno i drugie owa nuta niezmaconej zadna mgla z ziemi, a uroczystej
ufnoéci w Bogu, ktéra w messyanicznych psalmach nieszporéw tak wspaniale roz-
brzmiewa. I na nabozenstwach nieszpornych najlepsze chwile swego Zycia wewnetrz-
nego przezywatem?.

W dalszej czesci tego fragmentu bardzo plastycznie opisuje on swoje do-
$wiadczenie, kiedy to dzieki psalmom przenosit sie na pustyni¢ Judei i nad
brzegi Jordanu, by wraz z Izraelem wspotprzezywac jego histori¢. Nie znaczy
to jednak, ze badacz utozsamia przezycia estetyczne z religijnymi. Przeciwnie,
zaznacza wyraznie, ze nie o estetyczny aspekt liturgii mu chodzi:

Wrazenia te streszczajac, nie staje wcale na stanowisku Chateaubrianda, ktéry do
umystow i serc z religii wyzutych usitowal ja wprowadzi¢ jedyng im dostepna $ciez-
ka estetycznych wzruszen; nie mysle prawdy wiary na pigknie nabozenstw i §piewéw
opierad, to jednak stanowczo, cho¢ paradoksalnie, jak zapewne nie jeden mi zarzuci,
stwierdzam, ze zadna dialektyka nie doprowadza do Boga, Zadna nie siega tam, gdzie
gasnie $wiatto $wiadomo$ci, do bezdennej ciemnej glebi, zkad wyplywa uczucie, ktére
objawieniem przyrodzonym nazwaé¢ mamy prawo”.

Liturgia jest wigc pomostem czy rusztowaniem, ktére umozliwia zaistnienie
glebokiego jednostkowego doswiadczenia o charakterze religijnym?. W do- @
$wiadczeniu tym - w przypadku Zdziechowskiego: duchowej solidarnosci
z narodem wybranym - streszcza si¢ zaréwno poczucie bezradnosci cztowie-
ka, przekonanie o opiece Boga, jak i konieczno$¢ zados¢uczynienia ze wlasna
stabos$¢ i marnos¢.

Pojecie liturgii utozsamia Zdziechowski z pojeciem kultu i uznaje za nieroz-
taczne z pojeciem Kosciota™. Wedtug autora Mesjanistow i stowianofili kazda
religia ma bowiem ze swej natury charakter ofiarniczy. Poglad Zdziechowskie-
go zainspirowany jest przez wspoiczesne mu studia nad religia, dokonywane
przez autoréw katolickich, gdzie kult zostaje uznany za jedng z fundamental-

2 Tamze, t. I, s. XI.

2 Tamze, t. I, s. XII.

# Zdziechowski nie sprowadza oczywiscie liturgii do roli wstepu do indywidualnego doswiad-
czenia religijnego. Przytoczone cytaty sg opisem jego osobistego doswiadczenia i nie wyczerpuja
jego wypowiedzi poswieconych tematowi. Przeciwnie, liturgia stanowi dla Zdziechowskiego kluczo-
wy aspekt zycia religijnego wlasnie poprzez swoja funkcje wspolnototwdrcza — badacz wielokrotnie
mowi o obecnym w niej ,,pierwiastku socyalnym”, ktory réwnowazy pierwiastek indywidualny. Jesli
czyni z czego$ zarzut modernizmowi katolickiemu, to wlasnie z tego, Ze nie akcentuje on dostatecz-
nie roli liturgii w zyciu religijnym i spotecznym - zob. tamze, t. I, s. XVIIIL.

» Zob. tamze, t. I, s. XXI.
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nych cech religii, a ktére Zdziechowski mégt czyta¢*®. Zados¢uczynienie Bogu,
ktoérego najpelniej dokonal Chrystus, stoi wigc w centrum chrzescijanstwa.
Myslac zatem o liturgii, Zdziechowski mysli takze o mszy $wietej, a piszac
o chrzescijaniskim rozumieniu ofiary referuje obszerne fragmenty pracy Gio-
vanniego Semerii, wloskiego teologa o modernizujacych pogladach*. Odwo-
tujac si¢ do jego pracy w przypisie, pisze: ,,Przez rece kaptana chrzescijanska
ludzkos¢ ofiaruje Bogu najlepsza rzecz, jaka od Boga ma: Baranka, ktdry gladzi
grzechy $wiata, a w Nim i przez Niego ofiaruje samg siebie”?. Ofiara Chry-
stusa stoi wiec dla Zdziechowskiego, ktéry zgadza si¢ tu z pogladami Seme-
rii, w centrum chrze$cijanstwa, a liturgiczne formy jej przezywania — na cze-
le z mszg $wieta, a takze z liturgia godzin, ktéra byta dla badacza szczegdlnie
poruszajgca — sg niezbednym sktadnikiem religijno$ci. Zaden projekt reformy
Ko$ciota nie moze pomingc¢ roli liturgii w odnowie Zycia religijnego. Dotyczy
to za$ szczegdlnie projektu modernistycznego, ktérego istota w rozumieniu
Zdziechowskiego bylo dowarto$ciowanie znaczenia indywidualnego przezycia
religijnego i potozenie wigkszego nacisku na odnowe moralna wiazaca sie z zy-
ciem wiarg?.

Cho¢ o samym krzyzu Chrystusa Zdziechowski nie wspomina bezposred-
nio, przekonanie o jego znaczeniu ukrywa si¢ w wypowiedziach mysliciela
o religii i pogladzie na $wiat. Zdziechowski w taki sposéb dobiera i interpretuje
prady w myséleniu europejskim z bliskiej sobie przeszlodci, aby ukazaé swoja
epoke jako czas glebokiej religijnej odnowy i powrotu do katolicyzmu™®. Pisze
o tym wprost: ,,[...] znamieniem chwili obecnej jest proba uchrzescijanienia

% Zob. I. RADZISZEWSKI, Geneza religii w Swietle filozofii i nauki, Wloclawek 1911, s. 8-9 oraz
s. 20-21. U Alexandra Le Roya definicja religii przedstawia si¢ nastepujaco: ,,zbiér wierzen, obo-
wigzkow i praktyk, przez posrednictwo ktdrych czlowiek uznaje $wiat nadnaturalny, dopetnia wobec
niego swa powinno$¢ i domaga sie jego pomocy” (A. L Roy, Religia ludéw pierwotnych, Warszawa
1912, s. 32). Nie ma tu prawie mowy o ofierze, a bardziej ogolne wypelnianie powinnoséci wobec
$wiata nadnaturalnego zostaje uznane za element konstytutywny wszelkiej religii. Dalej autor wspo-
mina takze o trzech skladowych religii: kulcie, kaplanistwie i moralnosci - zob. tamze, s. 33-34.

¥ M. ZDZIECHOWSKI, Pesymizm..., t. I, s. XXI.

» Tamze, t. I, s. XXI.

2 Zob. tamze, t. I, s. XVIII.

% Moéwiac o chrzescijanstwie, Zdziechowski ma bowiem na mysli katolicyzm. Wskazuja na to nie
tylko opisy liturgii katolickich, lecz takze krytyczne komentarze odnoénie protestantyzmu, ktorego
zgubny wplyw na katolicyzm Zdziechowski diagnozuje, powtarzajac zresztg powszechng w owym
czasie w §rodowiskach katolickich opinie¢ (zob. tamze, t. I, s. XIX). Nie znaczy to, ze Zdziechowski
byt myglicielem zamknietym na inne denominacje chrze$cijanskie, usilnie broniacym tezy, ze katoli-
cyzm jest jedyna prawdziwg forma chrzeécijanstwa. Wida¢ u niego szacunek dla wlasnego wyznania
i przypisywanie mu szczegdlnej warto$ci, jak rowniez zaangazowanie w ruch ekumeniczny. Szczegdl-
nie liczne dzialania podejmowal na rzecz pojednania katolicko-prawostawnego.
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poktoconej z chrzescijanstwem kultury™'. W centrum zas katolicyzmu stawia
prawde o odkupienczej mece i $mierci Jezusa, przyjmujac teze, ze do istoty tej
religii nalezy jej ofiarniczy charakter.

Biograficzny epilog

Zdziechowski byl przekonany o gltebokim znaczeniu religii dla wspdlczesnej
mu kultury i o zywotnych sitach w niej drzemigcych. Uwazal takze, ze katoli-
cyzm stoi u progu wielkiego przetomu, ktéry wiazac sie bedzie z dowartoscio-
waniem znaczenia zycia moralnego w teologii i praktyce ko$cielnej. Swiadczy
o tym taka cho¢by wypowiedz, zamieszczona w przedmowie do pracy Pesy-
mizm, romantyzm a podstawy chrzescijaristwa: W zyciu ko$cielnem zaczyna
dokonywac si¢ przewrdt, ktorego skutki siegaja tak daleko, ze ich nastepstw ani
oceni¢ ani nawet przewidzie¢ nie mozemy’ .

Jego nadziejom i wierze stanety jednak na przeszkodzie lawinowo nastepu-
jace po sobie wydarzenia. Smier¢ ojca, babki, siostry i przede wszystkim uko-
chanego syna Edmunda sprawily, ze wiara religijna Zdziechowskiego, a takze
zbudowany na jej fundamencie $wiatopoglad, uleglty gwaltownemu zachwia-
niu. W spisanym po tych traumatycznych wydarzeniach tekscie Zdziechowski

opisuje swoj stan nastepujaco:

[...] dotkniety i ztamany wskutek $mierci mego ukochanego syna najwigkszem nie-
szczgsciem, jakie mie w ciggu Zycia spotkalo, poczutem sie rozbitkiem, a nie znalazlem
pociechy w tych zasadach religijnych i filozoficznych, ktére mozolnie przez dlugie lata
wypracowywalem sobie®.

Religia nie byta w stanie poméc Zdziechowskiemu uporac si¢ z bezposred-
nim do$wiadczeniem cierpienia. Mimo ze cate zycie sklonny byl do pesymi-
zmu, to jednak do tej pory myslat o cierpieniu jako o czym$ konkretnym, ale
bezposrednio go nie dotyczacym. Cho¢ ubolewal nad okrucienstwem czlowie-
ka wobec zwierzat czy tez niedolg prostytutek, to sam prowadzit zycie szczesli-
we i stosunkowo wolne od trosk™.

Smier¢ syna pozbawila go przekonania o szcze$liwosci wlasnego losu, nie
pozwolita tez dluzej przygladac sie cierpieniu bez emocji. Targany nocnymi le-
kami i pograzony w depresji, Zdziechowski nie byt w stanie pogodzi¢ sie z tra-
gedig. Nie uspokajala go takze obietnica zycia wiecznego i $wietych obcowania:

31 Tamze, t. I, s. XVIIL

2 Tamze, t. I, s. XVL.

3 Tenze, ,Terpans..); s. 255.
3 7Zob. tamze, s. 258.
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Nie zgasniecia chcialem i znieswiadomienia, ani nawet zagrobowego z nim obcowa-
nia; przeciwnie, my$l sama o tem mrozi¢ mi¢ poczeta jakiems$ tchnieniem lodowem,
wszak w pozacielesnym, cho¢by najszczesliwszym bycie nie ujrze go w dotykalnej,
ziemskiej, zmystowej formie. A widzie¢ go chciatem tu na ziemi, takim, jakim stat
przede mng w podrdznem, bragzowem ubraniu, gdy$my, nie przeczuwajac tego, rozsta-
wali sie na wiecznos§¢™.

Pragnienie odzyskania syna, bolesne doswiadczenie utraty i komplikacje
zwigzane z pochdwkiem ($mieré¢ Edmunda zostata oficjalnie uznana za samo-
bdjcza, zas miejscowy biskup przychylit sie do decyzji wladz §wieckich i zabro-
nil odprawi¢ za zmarlego msze Swigtg oraz uroczyscie go pochowac’) sprawity,
ze tak silne u Zdziechowskiego do$wiadczenie religijne zbladto wobec ogromu
cierpienia. Religijno$¢ polskiego mysliciela nie byla na tyle mocna, aby w chwi-
li tak trudnego doswiadczenia okaza¢ si¢ wystarczajagcym oparciem.

Czy jednak opisany w autobiograficznym tekscie kryzys wiary mial cha-
rakter przejSciowy, czy tez towarzyszyl Zdziechowskiemu przez cale zycie?
Trudno na to pytanie odpowiedzie¢. Autor Wizji Krasiriskiego nie prowadzit
regularnych zapiskow, ktére pozwolilyby przesledzi¢ koleje jego zycia we-
wnetrznego. Jednak watpliwosci religijne nawiedzaly go pdzniej w dalszym
ciagu, przynajmniej okresowo. Dowodem na to s3 wyznania, poczynione wo-
bec Mariana Massoniusa. Referuje je Massonius w swoim liscie skierowanym
do Zdziechowskiego:

Powiedziates w koncu tej rozmowy, ze zapewne do konica zycia pozostaniesz prakty-
kujacym katolikiem, ze nawet, o ile zajdzie potrzeba, bedziesz stowem i pismem bronit
katolicyzmu, ale ze utracite$ wiare wewnetrzng™.

List Massoniusa pochodzi z 1934 roku. Nie wiadomo, czy Zdziechowski,
modwigc o utracie wiary wewnetrznej, odnosi sie do wydarzen z roku 1915, czy
tez do przezy¢ pdzniejszych. Mozna jedynie wyrazi¢ uznanie dla proby konse-
kwentnego postepowania i zachowania — przynajmniej dla postronnego obser-
watora — niezmienionej linii §wiatopogladowej. Tak bowiem tlumaczy¢ mozna
pozostanie Zdziechowskiego w Kosciele i jego gotowo$¢ do publicznej obrony
wspdlnoty.

Kryzys wiary jest fenomenem, ktéry opiera si¢ historyczno-filozoficznej
analizie. Mogtbym postawi¢ teze¢, Ze wynika on z pewnych konstrukcyjnych

35 Tamze, s. 259.

36 Tamze, s. 262, 265.

7 M. MASSONIUS, ,Rozum w obliczu tajemnicy. Listy do Mariana Zdziechowskiego’, red. M. Za-
czynski, Znak 8(345)/1983, s. 1195.
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wlasciwosci §wiatopogladu Zdziechowskiego: z oparcia wiary na indywidual-
nym przezyciu, z daleko posunietego dowartosciowania moralnosci kosztem
rozumowej akceptacji doktryny. Sadze jednak, ze byloby to ryzykowne. Kryzys
wiary mogl by¢ réwnie dobrze owocem psychologicznych uwarunkowan sa-
mego Zdziechowskiego. Przesadzenie o winie tego lub innego czynnika bytoby
w tej sytuacji intelektualnie nieuczciwe. Utrata wiary nie moze by¢ dowodem
na wadliwos¢ intelektualnej konstrukcji, bo przeciez wiara jest skarbem nie-
sionym w glinianych naczyniach, ktére moga sie sttuc niezaleznie od intelek-
tualnej finezji.

Biograficzny epilog mial dopetni¢ calosci obrazu, ktorego historyk mysli re-
ligijnej nie powinien sztucznie kadrowac, ale zda¢ relacje ze wszystkich istot-
nych szczegélow. Fakty z biografii nie s3 wiec podwazeniem zastug Zdziechow-
skiego dla rozwoju mysli chrzescijanskiej w Polsce, ale zacheta do zadumy,
zadang przez sama historie. Warto pochyli¢ sie nad skomplikowanym losem
tej jednostki, pamietajac, ze Zdziechowski byl jednym z niewielu, ktérzy pro-
bowali godzi¢ mysl katolicka ze wspdtczesng mu kultura.

Stowa-klucze: Marian Zdziechowski, wiara, filozofia, teologia, kultura, chrze-
$cijanistwo, Meka Chrystusa, krzyz, cierpienie, zto, modernizm, liturgia, pesy-
mizm, romantyzm

Pessimism Alleviated by the Light of Christianity. The Theological
Foundations of Marian Zdziechowski’s Worldview Before the year 1918

Summary

Marian Zdziechowski’s thoughts about culture were inspired both by philo-
sophical thought, literature and religion. The religious inspiration is shown as
fundamental for the formation of his worldview. Crucial for his religiousness
and understanding of Christanity is the experience of cross and the Passion of
Christ. Although he does not mention the cross of Christ explicitly, he inter-
prets the intellectual trends of his epoch in such a way that the epoch is seen
as a time of religious revival and coming back to Catholicism, in the center
of which lays the truth about the redemptive Passion of Christ. His world-
view — a Christian pessimism - starts with two main thoughts: the idea of evil,
in which the world lays, and the romantic idea of unique, metaphysical value
of individual. The clash of this two ideas leads the man of XIX century to the
desire for religion and God. His concentration on the Passion and sacrifice of
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Christ also manifests itself in his attitude towards liturgy as the center of Chris-
tianity. Zdziechowski, who sympathized with catholic modernists (crucial in
modernism were for him the special stress putted on the religious experience
of individual and the moral revival connected with living according to faith),
underlined that every reform in Church should not omit the liturgy and its
significance. The article ends with the biographical epilogue about the crisis
of faith, which came after the death of his beloved son Edmund (and also the
deaths of his father, grandmother and sister). It is stated, that the losing of faith
should not be seen as an evidence which confirms the validity of his intellectual
construction.

Keywords: Marian Zdziechowski, faith, philosophy, theology, culture, Christi-
anity, the Passion of Christ, the cross, suffering, evil, modernism, liturgy, pes-

simism, romanticism

(oprac. i ttum. Tomasz Herbich)
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Cierpienie w nowoczesnym spoleczeristwie wymiany.
Mitologizacja emancypacji na marginesach dialektycznego
projektu T.W. Adorna

Wstep. Pola cierpienia w opium teorii. C6Z po Adornie?

Sprawa Adorna pozostaje — pomimo uplywu wielu lat od wydania przekia-
du Dialektyki negatywnej — dla teologicznej refleksji marginalna. Nawet owo
okreslenie, w obliczu pustki, z jaka przyszloby si¢ zderzy¢ po rozpoczeciu po-
szukiwan obszerniejszych analiz intelektualnych ze strony teologéw, zakrawa
na eufemizm. Autor Minima Moralia zostaje najczesciej bezposrednio spro-
wadzony do bezpiecznego katalizatora semantycznego, stanowigcego wygod-
ng szuflade intelektualng typu materialista czy ateista. Dla prac Adorna czas
refleksji z pogranicza teologii zdaje si¢ nie by¢ wart ,,zachodu”, gdyz nie uzyska
zadnego - podkreslmy - oczekiwanego, pozytywnego rezultatu. Trud éw bo-
wiem wyglada na pierwszy rzut oka na daremny, gdyz Adorno nie ukrywat
nigdy materialistyczno-psychologicznych ryséw swej zlozonej ,,koncepcji’, na
ktdra skladaja si¢ przeformutowana filozofia Hegla oraz wyrazne rysy struktu-
ralizmu, Zeby wymieni¢ tylko te bardziej wybijajace si¢ na intelektualny piede-
stal rdzeni myslowych. C6z bowiem moze wnie$¢ skrajny materialista, ferujacy
przeformutowang wersje dialektyki Heglowskiej, w ktorej nie ma ,,miejsca na
Boga”, zas wszelkie rysy Mesjanskie kodyfikowane sg jako przejaw myslenia
ideologicznego?

Na nieuniknionym zbiegu drdég filozofii i teologii teoretyczna aplikacja sen-
su gnie si¢ kazdorazowo pod naporem faktycznosci cierpienia jednostki. Tekst
akademicki, analizujacy problematyke $mierci badz cierpienia, traci zawsze
w swym obiektywistyczno-tendencyjnym duchu o pewnego rodzaju ,zdra-
de¢”, jak nazwal to Zbigniew Kazmierczak w wielce pouczajacym eseju Dyskurs
o Smierci: jego bezsita, jego mistyfikacja, jego chwata'. Koniec koncow, tekst

' Por. Z. KAZMIERCZAK, ,,Dyskurs o $émierci: jego bezsila, jego mistyfikacja, jego chwala’, w: Ni-

hilizm i historia. Studia z literatury XIX i XX wieku, red. M. Sokolowski, Biatystok-Warszawa 2009,
s. 603.
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naukowy (a taki mialby wlasnie by¢ artykul filozoficzny) staje si¢ we wspodtcze-
snym demokratycznym spoteczenstwie w wigkszosci przypadkéw z koniecz-
nosci opisem umiarkowanym, ktérego nadrzedny telos ziszcza si¢ w ostroznej
analizie pogladéw wybranego mysliciela, by nastepnie czyni¢ zados$¢ ,odna-
mietnieniu” problematyki i rozmyciu jej skrajnych rozwigzan w opium tzw.
krytycznego zdrowego rozsadku. Tymczasem wobec egzystencjalnego drama-
tu cierpienia zdrowy rozsadek wystawia refleksji teoretycznej w namacalnym,
codziennym byciu rachunek milczenia. Filozoficzna dywagacja, obostrzona
z kazdej strony pozornym polem zreflektowanego obiektywizmu, sprawia fi-
nalnie, iz idea preparatio mortis ulega rzeczywistej atrofii, za$ debaty myslicieli
spowijaja owe niewygodne i przykre tematy, ktore byly jeszcze niedawno skan-
dalem dla zywej filozoficznej refleksji, gorsetem frazeologicznych tautologii
i w imie swojego ,,krytycznego krytycyzmu” witajg je gestem roztozonych rak.
Jakze odlegle — w czasach pozoréw komunikowalnosci i realnej emisji — musi
by¢ doswiadczenie Pascalowskiej nieskonczonosci matematycznej pustki, nie
moéwigc juz zupelnie o przeciez blizszym nam, ,wspoétczesnym’, dramacie Kier-
kegaarda czy postulacie heroizmu dr. Rieuxa?

Coéz po Adornie, ktory bez pardonu stawial tez¢ o $mierci kultury po Au-
schwitz oraz banalnosci dnia codziennego zmodernizowanego spoteczen-
stwa, postulujac zerwanie z dyskursywnym typem myslenia, scalajacym bycie
w zreifikowana gre myslowa? Otdz $ciezki Adorna spotykaja si¢ z teologicz-
nym namyslem wlasnie w opium refleksji nad cierpieniem. Obie proby od-
powiedzi, mimo odmiennych kodyfikacji rzeczywisto$ci, finalnie milkng po
wskazaniu $ciezki sensu dla wyartykulowania zasadnosci cierpienia. Bez zbed-
nego parafrazowania autora Dialektyki negatywnej stwierdzi¢ bowiem mozna,
iz namacalny ,,bol” méwi wyraznie tylko jedno: przemin. O ile owo odbijajace
sie echem pragnienie w filozoficznej refleksji spotyka sie ostatecznie ze $ciana,
przypominajaca swa karkotomnoscia proby opisywania Kantowskiej Ding an
sich, o tyle w my$leniu teologicznym porecza i drogowskazem dla wszelkich
prob rozumienia okalajacego jednostke cierpienia bedzie kazdorazowo prze-
strzen chrystologiczna.

Podsumowujac, chce po prostu powtdrzyé, ze Jezus - jako wcielony Syn, ktory przez
swoja $mier¢ zwyciezyl nasze grzechy, a dzigki zmartwychwstaniu obdarowal nas Du-
chem prawdy i zycia - jest mifosierng i pelng mitosci odpowiedzia Ojca na ludzkie
cierpienie. Jako uczestnik dziejow niewypowiedzianego ludzkiego cierpienia w $wie-
cie z entuzjazmem czekam na dzien, kiedy Jezus powrdci w chwale, by otrze¢ kazda
tze z oczu ludzi®.

2 Por. T.G. WEINANDY, Czy Bdg cierpi, Poznan 2003, s. 492.
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Odpowiadajac na powyzej stawiane pytania, spotkanie z Adornowska re-
fleksja na temat cierpienia dla warsztatu poznawczego teologéw moze miec
wymiar pozytywny, zwlaszcza w probach reinterpretacji tzw. ukrytego ucisku,
jakiego $ladow doszukuje sie autor Minima Moralia w zmodernizowanym spo-
teczenstwie, opartym na gruncie ekonomicznej wymiany towarowe;j.

W epoce ,wydarzania si¢ wszystkiego” pod nieodrodng kuratelg ,ciszy by-
cia’ - jak namigtnie komentowal Heidegger w swych Przyczynkach do filo-
zofii’ - rozposciera sie dramat cierpienia, ktoéry klientéw ponowoczesnego raju
atrakcji pozostawia ostatecznie z paragonem irracjonalnej niefrasobliwosci.
Horyzont dyskursu, ktéry dla Adorna bedzie podwaling ,,karnawatu panowa-
nia’, przeformutowuje w spoleczenstwie konkurencyjnej wymiany jako$ciowe
aspekty bycia codziennego. Kodyfikacja poznawcza, interpretacja, estetyka oraz
sfery dzialalnosci kulturowej zawodza mowa utraconej na zawsze wielkodci,
swoistej tesknoty za kanonem znaczenia, ktéry dostepny byt jeszcze w dzietach
Prousta, uzyskujac tym samym status pomnika ,,na zawsze utraconego”. Wio-
daca prym filozofia wspéiczesna milczy wobec pytan o sens i po czgéci zasadne
zdaja sie szeptane coraz wyrazniej tezy, obwieszczajgce $mier¢ umitowania ma-
drosci, rozumianej na wzér klasyczny. Jest bowiem faktem dajacym mocno do
myslenia sytuacja, w ktorej naczelni mysliciele, tacy jak chociazby Habermas,
Rorty czy Sloterdijk, prezentujacy krytyczne analizy programoéw spotecznych,
wyrugowuja problematyke egzystencjalno-metafizyczng. Podczas gdy wlasci-
we, a nie zadawane pytanie brzmie¢ powinno: jak przeprowadzi¢ reformy spo-
teczne, poprawiajace jakos$¢ zycia jednostek, bez prob udzielenia odpowiedzi
na sens bycia?

Tymczasem kwestia cierpienia pozostaje na wokandzie filozoficznych roz-
wazan spolecznych aktualna z niedajaca sie wczesniej uja¢ silta. Z oparéow
konsolidujacych sie roszad pierwszych dekad XXI wieku i krystalizowania si¢
nowych zagrozen ekonomiczno-polityczno-religijnych wylania si¢ niezauwa-
zalny dotad problem spoleczenstwa ,,dobro-bytu”, ktore miato zatopic¢ klasowe
antagonizmy epok minionych. Jak donosi Guy Standing, u wybrzezy globali-
zacyjnych nieréwnosci spotecznych zakotwicza si¢ ,klasa”, ktorg - jak zadng
dotad - znamionuje brak spoleczno-ekonomicznej integralnosci®. Prekariat —
bo tak ochrzczono wielokolorowa mase niewyrézniajacych si¢ horyzontalnie
indywiduéw - inkarnuje si¢ w swej frustracji coraz usilniej, zas jaskrawe po-
stulaty konkurencyjnosci rynkowej zdaja sie by¢ tylko spirit movens harmoni-
zowania wzrostu liczby zdesperowanych. A moze analiza szkoly frankfurckiej,
ktorego jednym z naczelnych filaréw jest tworczo$¢ Adorna, uwypuklala juz

> M. HEIDEGGER, Przyczynki do filozofii (Z wydarzania), Krakow 1996.
* Por. G. STANDING, Prekariat. Nowa niebezpieczna klasa, Warszawa 2014.

71477

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 147 @

2015-08-27 22:24:23



Stowo Krzyza - 7 (2013)

moment kryzysu ,,dobro-bytu”, jakiego gwarantem miala by¢ racjonalizacja
techniczna, ukuta w sformutowaniu ,,rozum instrumentalny”? Jakimi torami
podazy cierpienie egzystencjalne, kryzys tozsamosci czy ekonomiczno-poli-
tyczna walka kulturowa przybyszéw z krainy gry konkurencyjnosci rynkowe;j?
Wreszcie ostatnie pytanie wienczace wstepny zarys problematyki: czy nie jest
to pole, takngce glosu zaangazowanej refleksji teologicznej, ktéra w osobie
Chrystusa winna odzyskiwac laske integralnosci osobowej oraz naswietla¢ py-
tania o horyzontalno-immunologiczne projekty krytyki spoteczne;j?

O ile w pierwszej czesci artykul przedstawia architektoniczny kosciec my-
Slowy dialektycznosci, o tyle w drugim i trzecim paragrafie tekst ma postaé
wiazacej narratywnej proby opisu Adornowskiej wizji rynkowej wymiany oraz
uwiklanego w jej tryby podmiotu i $wiadomie unika przybrania formy abs-
trakcyjnego stenogramu akademickiego, kierujacego jego autora na rzekomy
grunt krytycznej obiektywnosci. Autor tekstu §wiadomie nie dokonuje czgsto
spotykanej w literaturze przedmiotu separacji pogladéw filozoficznych Adorna
na rozdzialy, tyczace si¢ Dialektyki oswiecenia i Dialektyki negatywnej, uwaza-
jac, ze jest to zabieg niwelujacy ciaglos$¢ krytycznego projektu autora Minima
Moralia, i tylko ujety synchronicznie pozwala bez zadnych zaklaman teore-
tycznych odda¢ zamyst filozofa mozliwie najpelniej. Czwarty i tym samym
ostatni paragraf bedzie miejscem poddania Adornowskiej dialektyki ,,uwikla-

® nia w cierpienie” krytyce i proby analizy zasadnosci postulatow Dialektyki ne-
gatywnej. Artykut 6w autor traktuje jako szkicowe rozrysowanie problematyki,
ktére winno raczej nosi¢ okreslenie prolegomeny - przyczynku, jakie stawia
projekt Adorna refleksji filozoficzno-teologicznej, niz stanowi¢ prébe ujecia
spektrum problematyki.

Dialektyka - struktura wyjsciowa negatywnosci, czyli protokét rozbieznosci.
Poza heglizmem

Gléwnym rdzeniem mysli Adornowskiej jest bezposrednia krytyka dialek-
tycznego systemu Heglowskiego, na ktdrej to gruncie autor Dialektyki nega-
tywnej buduje wlasna wersje. Punktem newralgicznym, ktéry bedzie stanowil
o $wiadomym zakwestionowaniu i reinterpretacji systemu autora Fenomeno-
logii Ducha, bedzie krytyczny stosunek do tzw. trzeciego momentu — posunie-
cia metody spekulatywnej, okreslanej jako tzw. faza zniesienia (wypelnienia)®.
W systemie G.W. Hegla negacja byta sila napedowa mysli, rozpoznang jako
stan obiektywny, ktéra pod wptywem ruchu dopelnienia tzw. negacji-negacji,

> Por. A. WawRrzYNOWICZ, Hegel i Adorno - opozycja dwich koncepcji myslenia dialektycznego,
Poznan 2001, s. 24.
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zostaje przeksztatcona do postaci syntezy. Zobiektywizowany w dialektycznym
ruchu godzenia przeciwstawnosci system Hegla za glowny swoj cel ustanowit
holistyczne dopelnienie, majace by¢ zwienczeniem opisu rzeczywistosci®.

Ruch dialektyczny, ktory dla Hegla byt zywa forma mysli Gang des Geistets,
godzit w sobie tzw. pozorne przeciwstawienstwa, niedajace sie intelektualnie
oming¢ w dotychczasowych systemach filozoficznych. Gléwne zadanie filozo-
fii, a mianowicie konstrukcja calo$ciowej syntezy rzeczywistosci, rozpoznana
w Absolucie, zasadzala si¢ na apriorycznym przekonaniu Hegla o swoistej izo-
morficzno$ci myslowej podmiotu-przedmiotu’. Owa catkowita przystawal-
no$¢ wyrazala zywione przez berlinskiego mistrza przekonanie o niekwestio-
nowanej racjonalnosci bytu i jego tozsamosci z poznajacym go podmiotem,
ktory summa summarum okazywal si¢ by¢ dla calego procesu samopoznania
niezastepowalnym ,,duchowym incognito”. Poch6d Heglowskiego Ducha (Ge-
ist) wznosil w epokowych interwalach czasowych wzmozong racjonalnos¢
dziejow, ktore stanowily przestrzen (tlo) dla ewolucyjnej autoafirmacji Abso-
lutu na coraz wyzszych szczeblach autodeifikacyjnego poznania®.

Wykwit partykularnych interpretacji rzeczywistodci, jakimi poszczegdlne
fazy historii zawsze szczodrze obdarowuja swych potomnych, bylyby w optyce
heglizmu li tylko elementami Jakubowej drabiny Absolutu, ktérego material-
ny obszar rozwoju stanowi per se blizej niedookreslong calo$¢. Podstawowy
zamiar rozumu filozoficznego (Vernunf), mianowicie scalajaca synteza ogladu
calosciowego procesu samopoznawania si¢ Absolutu, zostaje tym samym do-
petniona w filozofii Hegla, ktéry, odkrywszy mechanizm dziejowej ,,gry” du-
cha, zdaje si¢ jedynie zdawac raport z wierzchotka géry Heilsgeschichte, o tru-
dach dotychczasowej wspinaczki®. Pomimo iz Hegel czesto zamiennie uzywa
poje¢ Absolut-Bég, jego teologiczne myslenie (w pdzniejszym okresie) nie jest
nakierowane topografig rozeznania teistycznego'’. Przywotujac trafne poréw-
nanie E Coplestona, nalezy zaznaczy¢, iz Heglowska samomyslaca sie mysl
jest strukturalnie analogiczna z Arystotelesowskim Absolutem, z t3 jednakze
fundamentalng réznica, iz koncepcja Stagiryty ma w sobie apriorycznie za-
podmiotowang $wiadomo$¢, roznicujacg sam Absolut od $wiata''. W koncep-
cji Heglowskiej, pomimo iz samomyslaca sie mysl takze jest celowa przyczyna

¢ Tamze, s. 26.

7 Por. . GRZYBOWSKI, Byt, toZsamos¢, naréd. Proba wyjasnienia formuly ,,tozsamos¢ narodowa”
w perspektywie metafizyki, Kety 2012, s. 399.

8 Por. F. COPLESTON, Historia filozofii, t. 7, Warszawa 2006, s. 153.

° Por. J. WASIEWICZ, Oblicza nicosci. Z dziejow europejskiego nihilizmu w XIX wieku, Wroctaw
2010, s. 55.

1 Por. A. MAURER, Historia filozofii wspétczesnej od Hegla do czaséw najnowszych, Warszawa

1977, s. 36.
' Por. F. COPLESTON, Historia filozofii..., t. 7, s. 154.
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rozwoju rzeczywistosci, nie zostaje ona ufundowana ,,poza” jej obrebem, nie
jest wiec de facto wobec rzeczywisto$ci transcendentna, lecz immanentnie si¢
w niej zawiera i jg przez siebie wyraza w coraz wyzszych stadiach autorepre-
zentacji'®.

Nalezy zada¢ pytanie, na czym wlasciwie polega Adornowskie przeformuto-
wanie Heglowskiej dialektyki oraz ktore interpretacyjne $ciezki autora Minima
Moralia, prowadzity do zerwania z elementem kulminacyjnym, tj. synteza. Aby
odpowiedzie¢ na to pytanie wlasciwie i mozliwie najpelniej, nalezy zaakcento-
wa¢ diametralnie odmienne przekonanie Adorna co do znaczenia oraz zasiggu
poznawczego podmiotu. W odréznieniu od Hegla postulat pozytywnie roz-
poznanej calosci, jaki gwarantowal ,,protokdt” z przejscia Ducha przez dzieje,
nosi w uznaniu Adorna $lady epistemologicznej niemozliwosci, ktéra zasadza
sie na tym, iz przedmiot, na ktéry nakierowane jest poznanie filozoficzne, po-
zostaje ze sobg w stanie permanentnej nietozsamosci, co sprawia zarazem, ze
sfera theori musi nieustanne pomija¢ pewne nieuchwytne dlan tresci owego
poznania®®. Dla Adorna odkrycie przez Heglowska dialektyke stanu negatyw-
nosci traci wraz z ustanowieniem negacji-negacji swe priorytetowe znaczenie,
sprawiajac tym samym, iz nieusuwalny fakt negatywnosci, w podejmowanej
probie antytezy gubi sie ostatecznie w logicznej konstrukeji nieruchomej pew-
nosci'.

To, co zanegowane, jest negatywne, poki nie przeminie. To dzieli zdecydowanie od
Hegla. Wygtadza¢ zndéw z pomocy tozsamosci sprzeczno$¢ dialektyczng, wyraz nie-
zbywalnej nietozsamosci, to tyle, co ignorowac to, co ona méwi, i powraca¢ do mysle-
nia wylacznie w kategoriach konsekwencji. Tezy, ze negacja negacji jest pozytywno-
$cig, moze broni¢ tylko ten, kto zaktada pozytywnos¢ - jako wszechpojeciowo$¢ — juz
w punkcie wyjécia'®.

Owa radykalna krytyka ,negacji pozytywnej” — uzywajac sformutowania
Adorna - ma w uznaniu autora Minima Morallia, wykaza¢ niekonsekwencje
Heglowskiego rozpoznania obiektywnej sprzecznosci w ruchu dialektycz-
nym, ktéra w istocie stanowi jego spirit movens. Postulat odrzucenia drugiego,
a w konsekwengji trzeciego etapu dialektyki, tj. syntezy, zamyka tym samym
podmiotowi teoretyczng mozliwos¢ pozostania na pozytywnym wyniku po-
znania, co ma - w uznaniu Adorna - $cislej odwzorowywac faktyczny stan za-
posredniczonego poznania bytu. Radykalizacja programu Heglowskiego, ktora

12 Por. M.J. SIEMEK, Hegel i filozofia, Warszawa 1998, s. 58.

* Por. A. WAwWRzYNoOwICZ, Hegel i Adorno..., s. 37.

4 Tamze, s. 38.

> T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna, Warszawa 1986, s. 222.
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winduje aspekt negatywnosci na firmament i odcina droge do afirmatywnego
hipostazowania w dialektycznym procesie rozpoznawania, ma w ujeciu Ador-
na dawa¢ mozliwos¢, zagubionego przez Hegla, mySlenia otwartego na przy-
wolywanie tresci spoza uprzednio zalozonego paradygmatu's.

Hegel, chociaz glosit doktryne o absolutnym duchu i jej podporzadkowywat filozofie,
wiedzial, ze filozofia jest tylko momentem w obrebie realnosci, tylko dzialaniem wy-
nikajacym z podziatu pracy, i tym samym ja ograniczal. Odtad stalo sie to jej wlasnym
ograniczeniem, jej dysproporcja wobec rzeczywistosci, i to w tym wigkszej mierze,
im gruntowniej zapominala o owym ograniczeniu i odrzucata od siebie - jako co$
obcego - koniecznos¢ przemyslenia wlasnej pozycji w obrebie calosci, ktérg monopo-
lizowala jako swdj obiekt, miast rozpoznac jak bardzo, az po swoje wewnetrzne skom-
ponowanie, swoja immanentng prawde, sama od tej calo$ci zalezy"”.

Niedookreslenie, ktore bedzie stanowilo logiczna konsekwencje tak wysu-
nietych postulatéw, ma summa summarum oddawaé zado$¢uczynienie fak-
tycznemu stanowi poznania, ktére winno wystrzega¢ si¢ rzutowania na przed-
miot poznania subiektywnych i abstrakcyjnych form myslenia. To bowiem
sama apriorycznie ustanowiona kwestia totalnosci idealistycznego systemu
Hegla, w rozumieniu Adorna, prowokuje autora Fenomenologii Ducha do wia-
czenia elementu pozytywnosci, na ktéry nie wskazuje bynajmniej bezposred-
nio pierwotny ruch negacji. Opor rzeczy, jej nietozsamo$¢ i nieadekwatnos¢
dla struktury myslenia sprawia, ze rozumowanie dialektyczne, zrzekajac sig
checi do totalizacji, na swoj sztandar winno wynie$¢ autokrytyczne myslenie
modelowe, bedace permanentnie zdolne do rekonstrukeji i restrukturyzacji
swych podstawowych zalozen'®. ,, Dialektyka jest konsekwentng swiadomoscia
nietozsamosci. Nie zajmuje z géry stanowiska. Popycha ku niej mys$l, jej nie-
unikniona niewystarczalno$¢, wina w stosunku do tego, co ta mysl mysli™".

Drugim aspektem, ktéry sktania Adorna do krytyki Heglowskiej wyktadni,
jest jego koncepcja epistemologiczno-ontologicznego statusu procesu kody-
fikacji tresci poznawczych, ktéra zawiera si¢ w sformufowaniu izomorficznej
identyfikacji podmiotu poznania i napotkanej przez niego tresci-bytu-przed-
miotu. W pelniejszym rozeznaniu dialektyczno-negatywnej tezy Adorna nale-
zy podkresli¢ role i znaczenie finalnego owocu procesu myslowego podmiotu,
jakim jest abstrakcja. Ona bowiem, w ujeciu autora Dialektyki negatywnej, nie

' Por. M. OLESIK, ,Krytyka i Utopia — krete drogi dialektyki jako idei mesjanskiej w filozofii
T.W. Adorna”, Kronos 3(22)/2012, s. 115.

17 'T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 9.

'8 Por. L. KoraAkowsKI, Gldwne nurty marksizmu, t. 3, Warszawa 2009, s. 365.

¥ T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 10-11.
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moze by¢ traktowana jako neutralny warunek opisu poznawczego, umozliwia-
jacego semantycznie skodyfikowany bezwarunkowy opis rzeczywistosci (natu-
ry). Dla Adorna poznanie dyskursywne zawiera juz w punkcie wyjscia rys iscie
ideologiczny, ktéry z punktu widzenia apoteozy negatywnosci pozosta¢ musi
catkowicie nieprawomocny. Jego celem jest bowiem utworzenie dyskursywnej
siatki narracyjnej, bedacej nieuwarunkowanym polem opisu rzeczywistosci
poznajacego podmiotu i przeciwstawnej mu sfery — natury, bytu®. Ten ostat-
ni, uzyskuje w projekcie Adornowskiej dialektyki apriorycznie miano statusu
blizszej niedookreslonosci, bedac tym samym dla identyfikujacego procesu po-
znawczego podmiotu sferg niedosi¢zng, zas kazdorazowa préba poddania jej
ingerencji intelektualnej musi pozosta¢ zreflektowana wobec bezgranicznego
charakteru pojec.

To, Ze pojecie jest pojeciem, takze jesli dotyczy czego$ istniejacego, nie zmienia nicze-
go w tym, Ze ze swej strony jest wplecione w niepojeciowa calos¢, wobec ktdrej izo-
luje sie ono jedynie przez swoja reifikacje, ktéra oczywiscie utwierdza je jako pojecie.
W logice dialektycznej pojecie jest momentem, jak kazdy inny?>..

Oznacza to, iz nawet stricte negatywna teza, tyczaca si¢ poznawczych mozli-
wosci podmiotu, nie moze w swym opisie zawiera¢ substancjalizujacych sadow,
jakie zawarte byly chociazby w filozoficznym projekcie J.P. Sartre’a. O ile dla
francuskiego egzystencjalisty sfera ,,bytu w sobie” takze pozostawala — w sta-
tusie poznawczym heterogeniczna, o tyle z punktu widzenia Adornowskiej ne-
gatywnosci catkowicie bezzasadne pozostaje wiklanie si¢ w jakiekolwiek pozy-
tywne sformulowanie, odnoszace si¢ do jej statusu immanentnego, bedacego
w istocie tylko intelektualng gra, umozliwiajaca ukazanie innosci statusu egzy-
stencji, ,,bytu dla siebie”. Mdéwiac inaczej, ontologiczny rozdziat rzeczywistosci,
jakiego dokonat Sartre, dzielac byt na opozycyjno-antagonistyczne sfery ,,bytu
dla siebie” i ,,bytu w sobie”, wikla si¢ w dialektyczne sidta wersji Heglowskiej,
ktéra nie pozostawia sfery heterogenicznej czystej w swym opisie, za$ instru-
mentalnie uzywa jej negatywnych okreslen dla wyartykulowania wyjatkowosci
charakteru ,,bytu dla siebie”.

Konsekwencjg teoretycznych zatozen Adorna bedzie wigc otwarte przeciw-
stawienie sie wszelkim tzw. ,,pojednawczym” projektom filozoficznym, zakla-
dajacym per se mozliwos¢ istnienia pomostu pomiedzy poznawczym podmio-
tem a heterogenicznym przedmiotem poznania. Idgc dalej sladami Adorna,
nalezy wskazac¢, iz nawet pojecia podmiot-przedmiot muszg ulec intelektual-

2 Por. A. WAWRZYNOWICZ, Hegel i Adorno..., s. 41.
21 T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 20.
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nemu zniesieniu, gdyz uwarunkowane sg finalnie jako konstrukty teoretyczne-
go namystu, nadbudowane nad prymarnym doswiadczeniem zaposredniczo-
nego poznania*.

To, co w przedmiocie przekracza nalozone mu przez myslenie okreélenia, zwraca si¢
ku podmiotowi pierwotnie jako co$ bezposredniego; tam zas, gdzie podmiot czuje
sie calkowicie siebie pewny, w pierwotnym do$wiadczeniu jest z kolei najmniej pod-
miotem. To, co najbardziej subiektywne, bezposrednio dane, nie daje mu do siebie
dostepu. Ale taka bezposrednia swiadomos¢ ani nie da si¢ utrzymac trwale, ani nie jest
bez reszty pozytywna. Bowiem $wiadomos¢ to zarazem uniwersalne zaposredniczenie
i nawet w jej wlasnych donnes immediates nie moze przeskoczy¢ swojego cienia®.

Przedmiot poznania jako taki nie jest wiec summa summarum czyms$ bez-
posrednio danym w ujeciu Adorna, gdyz takowa bezposrednios¢ wykluczala-
by moment zapo$redniczenia, ktdry autor Dialektyki negatywnej podnosi do
rangi pierwotnej faktycznosci epistemicznej. Tym samym, postulowana w teo-
riach poznawczych bezposrednios¢ musi by¢ traktowana jako refleksyjny efekt
namystu nad warunkami epistemologii, bedacy ostatecznie wtérny wobec wy-
mykajacej sie Swiadomosci rzeczy (res).

Polaryzacja podmiotu i przedmiotu moze si¢ tatwo wyda¢ niedialektyczng strukturs,
w ktérej ma si¢ pomieéci¢ cata dialektyka. Ale obydwa pojecia sa pochodnymi produk-
tami kategorii refleksji, formutami oznaczajacymi co$, czemu niepodobna zaprzeczy¢,
nie s3 niczym pozytywnym, nie s3 pierwotnymi stanami rzeczy, ale czyms$ catkowicie
negatywnym, wylacznie wyrazem nietozsamosci. Mimo to réznicy miedzy podmio-
tem i przedmiotem réwniez nie sposob po prostu zanegowac. Ani nie sg one osta-
teczng dwoistoscig, ani nie ukrywa sie za nimi stateczna jedno$¢é. W tej samej mierze
konstytuujg sie wzajemnie, co dzieki tejze konstytucji oddalajg si¢ od siebie?*.

Nowozytna koncepcja poznawcza, zwlaszcza Kartezjaniska i Kantowska, usu-
wa z myslenia moment somatycznego przedéwiadomego prymarnego zapo-
$redniczenia jednostki, czynigc ze swych wtérnych analiz procesu poznania li
tylko supremacj¢ podmiotu poznawczego, jako statyczno-intelektualnej chime-
ry. Tym samym, projekt dialektyki negatywnej ma wymiar i$cie materialistycz-
ny, ktéry odrzuci¢ musi w krytycznej analizie pracy poje¢ jakikolwiek postulat
uzyskania bazy pozytywnos$ci. Ma by¢ to w swym zamiarze - jak pisze An-
drzej Wawrzynowicz — materializm zradykalizowany, ktory w przeciwienstwie

2 Por. H. SCHNADELBACH, Préba rehabilitacji animal rationale, Warszawa 2001, s. 251.
» T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 59.
24 Tamze, s. 243.
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do Marksistowskiej struktury myslenia znosi wykladnie pozytywnych zalozen
tyczacych si¢ statusu samej materii®. ,,Koto utozsamiania, ostatecznie identy-
fikujace zawsze tylko samego siebie, zostalo nakreslone przez myslenie, ktore
nie toleruje niczego z zewnatrz; jego uwiezienie jest jego wlasnym dzietem™*.

Dla Adorna postulat ustanowienia obiektywistycznej epistemologicznej re-
lacji, jaka wnositaby pozytywna wykladnia ontologiczna, nosi znamiona btedu
tzw. tozsamosci, a jego wynikiem jest bezzasadne abstrakcyjne sankcjonowa-
nie ducha i materii jako realnych opozycji, podczas gdy one same stanowig
jedynie wtoérny ,,produkt” teoretycznego namystu. ,,Idol czystego pradoswiad-
czenia jest takim samym oszustwem, jak doswiadczenie kulturalnie obrobione,
skarbiec przestarzatych kategorii tego, co legei””. Zniesienie przepasci hetero-
genicznosci podmiotu i przedmiotu oraz préba ich dyskursywnego usytuowa-
nia poprzez filozoficznie skodyfikowany system teoretyczny pomija prymarny
fakt przedswiadomego i somatycznie zaposredniczonego poszczegélnego do-
$wiadczenia jednostki. Czyni tym samym redukcyjng — oczywiscie w stuzbie
prawdy - iluzje, polegajaca na abstrakcyjnym rozgraniczaniu wybranych prze-
strzeni rzeczywistoéci, wywolujac nie tylko sztuczng opozycje ducha i materii,
lecz takze biorac bezkrytycznie wyniki namystu teoretycznego za opis realnego
status quo.

(...) tradycja jest immanentna samemu poznaniu jako zaposredniczajacy moment jego
przedmiotéw. Poznanie je deformuje, kiedy dzieki unieruchamiajgcej obiektywizacji
sprawia, ze powstaje tabula rasa. Ponadto ma ono w sobie samym, w swojej formie
usamodzielnionej wobec tresci, udzial w tradycji jako nieswiadome przypomnienie;
nie ma pytania, ktére byloby tylko pytaniem i w ktérym nie przechowywataby sie i nie
oddziatywata nadal wiedza o przeszto$ci®®.

Klam calej gry teoretycznej, jaka jest spekulacja filozoficzna, zadaje finalnie
realne odczucie cierpienia, ktére w swym wymiarze indywidualnym, dzigki
mozliwosci refleksyjnosci, ujawnia dwoistg galaz pozoru pojednania podmio-
tu i przedmiotu. Wylacza bowiem idee redukowalnosci do$wiadczenia bdlu
podmiotu i préby syntezujacego pola afirmatywnosci sensu rzeczywisto$ci®.
Jak bowiem pisze Adorno:

% A. WawrzyNowicz, Hegel i Adorno..., s. 43.

% T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 240.

27 Tamze, s. 517.

28 Tamze, s. 80.

# Por. G. SCHERER, Filozofia smierci. Od Anaksymandra do Adorno, Krakéw 2008, s. 188.
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Najmniejszy $lad bezsensownego cierpienia w doswiadczanym $wiecie zadaje klam
filozofii tozsamosci, ktéra by chciala wyperswadowa¢ je do$wiadczeniu (...) cielesny
moment oznajmia poznaniu, Ze cierpienia nie powinno by¢, ze powinna by¢ inaczej.
B6l méwi: przemin™.

Moéwigc inaczej, cierpienie ujawnia somatycznie nieredukowalny - w calym
swym spektrum - moment epistemologiczno-ontologicznego wykorzenienia
swoistej nieprzystawalnosci abstrakcyjnej trajektorii systemoéw filozoficznych,
dla realnego poczucia niespetnienia.

Zaposredniczenie przedmiotu méwi o tym, ze nie mozna go statycznie, dogmatycznie
hipostazowa¢, ale trzeba go poznawac tylko w jego powigzaniu z podmiotowoscia; za-
posredniczenie podmiotu méwi o tym, ze bez momentu obiektywnosci bytby dostow-
nie niczym. Swiadectwem wskazujacym na przewage przedmiotu jest niemoc ducha
we wszystkich jego sadach oraz w organizowaniu rzeczywistosci. Negatywny fakt, ze
duchowi nie powiodlo si¢ utozsamienie, a tym samym pogodzenie, ze jego supremacja
okazala si¢ nieudana, staje si¢ sita napedowa jego wlasnego odczarowania. Duch jest
prawda i pozorem jest prawdziwy, poniewaz nic nie jest wolne od dominacji, ktora
sprowadzil do czystej formy; jest nieprawdziwy, poniewaz w swoim uwiklaniu w do-
minacje wcale nie jest tym duchem, za ktérego sam si¢ uwaza i podaje’’.

Immanentna krytyka ideologii panowania rozumu instrumentalnego
i zaczarowane odczarowanie oswiecenia. Gra mitu, czyli krok
ku wspotczesnosci

Sytuacja spoleczna jako wyjsciowa baza krytyczno-demistyfikacyjnej pracy
szkoly frankfurckiej stanowi w Adornowskim przeformutowaniu pole, na ktd-
rym fluktuacje cierpien (usposobien pragnien) i tyrani pojecia stanowig eo ipso
jej ontologiczny rys architektoniczny. Odwodzac od typowej dla mysli Hob-
besa i Rousseau ucieczki w kulture, jako checi zagwarantowania wzajemnego
bezpieczenstwa majacego niweczy¢ chaos nieposkromionych sit natury, Ador-
no watek dw bagatelizuje, uznajac jego bezzasadnos¢ twierdzeniem (milczaco
zalozonym badz niejawnie dowiedzionym), iz status quo wszelkiej zbiorowosci
zbudowane jest na fundamencie swoistej represji wobec jednostki.
Nihilizujgca indywiduum zasada ,,panowania” (Herrschaft), ktéra wspdtautor

* T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 284.
' Tamze, s. 292.
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Dialektyki Oswiecenia obarcza w swych licznych analizach nowoczesne moder-
nizacyjne spoleczenstwo, nie zostaje przez Adorna jednoznacznie okreslona.
Jej sensu znaczeniowego szuka¢ zatem nalezy w ,negatywnych kontekstach”,
w ktorych zostaje uzyta, z gory zaznaczajac, iz tradycyjnie rozumiana definicja
takowej zasady pozostawalaby — w ujeciu dialektycznym - sprzeczna z nega-
tywng intencja samego autora®. Konsekwencja myslowa, czyli brak schema-
tycznej, pozytywnej konkretyzacji, zaklada, iz panowanie ujmowac si¢ winno,
jako holistyczne pole obejmujace spoteczenstwo, niczym nieusuwalny produkt
fundacyjny, bedacy wegielnym status quo opresyjnych relacji wobec jednostki.
Mimo iz samo panowanie, jako idea relacji, stanowi przeformulowanie He-
glowskiej dialektyki Pan-niewolnik, tak mocno odciskajacej swe pietno w eko-
nomii historycznej Marksa, Adorno odcina si¢ od prostolinijnej — w jego uje-
ciu - inkarnacji spolecznych przesladowcdéw i ofiar, ktére u autora Kapitatu
przybraly blizej sprecyzowane klasy spoleczne™.

Dla autora Dialektyki negatywnej czysto Marksistowskie usytuowanie nar-
racji traci naiwnym XIX-wiecznym romantyzmem, ktéry konserwuje w sobie
idealistyczno-mitologiczng strukture bohaterstwa wybranej klasy, w tym wy-
padku proletariatu, ktory, chcac uwolni¢ si¢ od rzekomego kapitalistycznego
ucisku, sam - idgc tropem rewolucji - musi w koncowej fazie owo panowanie
zaktualizowac. Konflikt klasowy rozrysowany w dialektycznej koncepcji Mark-
sa, a pozniej Lukacsa, o tyle nie dokonuje rzeczywistej emancypacji jednostki @
i ukrécenia jej cierpienia w mniemaniu Adorna, o ile traktuje samo spoteczen-
stwo w percepcji indywiduum li tylko jako nieme tto spektaklu, tj. bezgrunto-
wa aren¢ oddzialywan, a nie jako nieusuwalng sfere cierpien i wysublimowa-
nego ucisku zaposredniczen kultury?*. Parafrazujac te my$l, mozna przytoczy¢
krytyke Nietzscheanskiej koncepcji moralnosci pandéw i niewolnikéw, ktora
Adorno poddat skrétowej refleksji, stwierdzajac, iz: ,,(...) moralnoé¢ niewolni-
kéw nadal jest zta, gdyz nadal jest moralnoscig panéw”*. Nikt bowiem nie jest
od panowania wolny.

Panowanie (Herrschaft) tym samym - strukturalnie ujmujgc teori¢ dialek-
tyki negatywnej — zakotwiczone jest integralnie w jako$¢ bycia jednostka, kto-
ra w konkretnym wymiarze historyczno-punktowym traci swdj, jak milczaco
zaklada Adorno, prymat przed spoteczenstwem. Oznacza to, ze teoretyczny
panujacy sam ulega zniewoleniu swego panowania, gdyz aspiracja rzekome;
dominacji, nie ujawnia w swej istocie nic wiecej, jak resentymentalne struktury

2 Por. P. JAROSZYNSKI, Metafizyka czy Ontologia, Lublin 2011, s. 197.
3 Por. M. HERER, Filozofia aktualnosci, Warszawa 2012, s. 216.

3 Tamze, s. 217.

% T.W. ADORNO, Minima Moralia, Krakoéw 1999, s. 222.
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jego rzekomego poczucia zniewolenia*®. Tym samym elan vital zaposredniczo-
nej przez rynek daznoséci mas nieustannie towarzyszg imperatywy autosoterio-
logiczne, ktdre konkretyzuja si¢ w reprodukowanych wzorach imaginacyjnych
pod postacia logotypow, styléw zycia czy — uzywajac warsztatu semantyczne-
go Adorna - nowych barbarzynskich religiach sukcesu. Na ustugach nowych
wersji religii znajduja sie oczywiscie jej nowi kaplani, zaopatrzeni w gotowe
wykladnie sensu, ktdére sankcjonujg racjonalnos¢ calosci systemu. W rekach
kuglarzy ,podtrzymywania panowania” s3 najnowsze osiggniecia techniki,
wlaczajac w to nie tyle media itp. (szerzej w paragrafie trzecim), ile teorie psy-
chologiczne, ktére ujmuja ,,skodyfikowane skutki ucisku spotecznego” ponow-
nie w karby trywialnych rozwigzan psychologicznych. Jak bowiem wzmian-
kuje Adorno:

Zasada ludzkiego panowania, dochodzgca dzi$§ do absolutyzmu, tym samym obrocita
swe ostrze przeciw cztowiekowi jako obiektowi absolutnemu, a psychologia dodatko-
wo je zaostrzyla. «Ja», przewodnia idea psychologii i jej aprioryczny przedmiot, pod jej
spojrzeniem staje si¢ wielko$cig nieistniejacg. Skoro psychologia mogla oprze¢ si¢ na
tym, ze podmiot w spoleczenstwie wymiany nie jest podmiotem, ale faktycznie przed-
miotem, mogla dostarczy¢ spofeczefistwu narzedzia, by podmiot na dobre uprzed-
miotowi¢ i podporzadkowaé...”.

* Analogiczng figure autoteliczng znajdujemy w analizie innego mysliciela zaliczanego bezpo-
$rednio do kregu szkoly frankfurckiej, mianowicie H. Marcuse’a, ktéry na pierwszych kartach swego
opus magnum, tj. Cztowieka Jednowymiarowego, rozrysowujac wspolczesna role produkeji w rozwi-
nietym spoleczenstwie zachodnich panstw, stwierdza, iz: ,,(...) podporzagdkowani jestesmy pokojowe;j
produkcji srodkéw zniszczenia, skrajnemu marnotrawstwu, wychowaniu dla obrony, ktéra defor-
muje obroficéw oraz to, czego bronig (...) rozwiniete spoteczenistwo przemystowe staje si¢ bogatsze,
wigksze i lepsze w miare, jak utrwala to niebezpieczefistwo” (H. MARCUSE, Czlowiek jednowymiaro-
wy, Warszawa 1991, s. 3).

Co znamienne, rowniez u Heideggera model kota, bedacy reperkusja hermeneutyczno-egzysten-
cjalno-ontologicznej krytyki epoki opuszczenia bycia, znajduje takze podatny intelektualnie grunt.
Biorac techniczng kalkulacyjnos$¢ nauki za modus vivendi novum nowozytnosci, autor Sein und Zeit
podkresla, iz samo usilowanie panowania nad technikg znamionuje juz w punkcie wyjscia uwiklanie
sie w techniczny plan panowania. Jak bowiem wzmiankuje w swych Przyczynkach do filozofii: ,(...)
Trzeba tylko wiedzieé, skad pochodzi oczarowanie. Odpowiedz: z bezgranicznego panowania ma-
chinacji. Gdy dochodzi ono do ostatecznosci, gdy przenika wszystko, wowczas nie ma juz warunkow
po temu, by jako$ szczegdlnie odczuwaé zaczarowanie i si¢ przed nim chroni¢. Opetanie technika
i jej przescigajacymi sie ciagle postepami jest tylko jedna z oznak owego zaczarowania, w konse-
kwencji ktérego wszystko prze do kalkulacji, uzytkowania, chowu, porecznosci i regulacji. Nawet
«gust» staje si¢ teraz kwestia tej regulacji i wszystko osigga «dobry poziom». Przecig¢tna staje sie
coraz lepsza, a moca tego ulepszenia coraz bardziej nieodparcie i niezauwazalnie zapewnia ona sobie
panowanie” (M. HEIDEGGER, Przyczynki..., s. 121).

¥ T.W. ADORNO, Minima moralia..., s. 69.
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Jednakze z racji ,okruchéw” teoretycznych Adornowskiej negatywnej onto-
logii spotecznej uzyskanie intelektualnego locus dazno$ciowych opresji i fety-
szyzmu towarowego nie daje si¢ jednoznacznie wykoncypowac¢, gdyz ujmowa-
na jest ona zawsze juz w historycznej (a wiec skonczonej) siatce wzajemnych
powiazan i oddziatywan, za$ wartos¢ egzystencji jednostki odnajdywana jest
stricte negatywnie poprzez opis pejoratywnego wydzwieku opresyjnosci kolek-
tywu. Przedsmak takowego rozumienia ci¢zaréw obopdlnej opresyjnosci nie-
rozerwalnego kregu jednostka-spoteczenstwo swe niezatarte §lady zostawia juz
w pismach berlinskiego mistrza, ktéry dialektycznej przemocy i jej wptywu na
tzw. zjawiskowy poczatek panstwa nie faczyt poczatkowo z jego substancjalno-
$cig, by w swych poézniejszych Zasadach filozofii prawa wprzegnac ja finalnie
w naturalny element procesu rozwoju kultury?.

Kultura jest przeto w swym absolutnym okresleniu wyzwoleniem oraz pracg nad wyz-
szym wyzwoleniem, mianowicie absolutnym punktem przejsciowym do juz nie bez-
posredniej, naturalnej, lecz duchowej, i na szczebel ogoélnosci podniesionej podmio-
towej substancjalnosci pierwiastka etycznego. Wyzwolenie to wystepuje w podmiocie
jako jego ciezka praca skierowana przeciw czystej podmiotowos$ci postepowania,
przeciw bezposrednioéci pozadania, a takze przeciw subiektywnej préznosci uczucia
i arbitralnoéci upodobania®.

Przytaczajac owa celng uwage Aleksandra Ochockiego, warto zaznaczyé¢, iz
o ile dla Hegla praca bedaca swoistym narzedziem dla jednostki w jej dziejo-
wo ustrukturyzowanym gmachu wyzwolenia stanowi warto$¢ in se, o tyle dla
Adorna stanowi¢ ona bedzie jedng z naczelnych zrédet cierpienia, ktéremu ka-
pitalistyczny mechanizm rynkowej konsumpcji, nada — podkreslmy - pozorna
jakos¢. ,Rozbidr czlowieka na poszczegélne zdolnosci jest projekcja podziatu
pracy na rzekome podmioty tych zdolnosci, w interesie lepszego ich wykorzy-
stania i w ogéle manipulowania nimi”*. Panowanie zatem ma w swym od-
dziatywaniu zasieg holistyczny (analogicznie jak Foucaultowska wtadza) i jak
ujmuje to Adorno - zagniezdza si¢ w konkretnych historycznych aparaturach
ekonomiczno-politycznych, lecz ujete per se nie jest wykwitem wtornosci, czyli
tzw. ,nadbudowy”*!. Krytyka kapitalizmu jako przestrzeni krystalizacji towa-
rowej wymiany, sankcjonujacej warto$¢ jakosci egzystencji jednostki, stanowic
bedzie z koniecznosci wykwit krytyki Adornowskiej, miast by¢ jego wyjscio-
wa podwaling, co przeczyta¢ mozemy juz na pierwszych kartach Dialektyki

% Por. A. OcHOCKI, Filozofia i burze dziejowe, Warszawa 2000, s. 273.
¥ G.W.E. HEGEL, Zasady filozofii prawa, Warszawa 1969, s. 192

4 T.W. ADORNO, Minima moralia..., s. 69.

1 Por. M. HERER, Filozofia aktualnosci..., s. 228.
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oswiecenia, gdzie panowanie przedstawione zostaje pod postacia koncepcji ro-
zumu instrumentalnego, bedacego dialektycznym splotem chytrodci intelektu
w utopijnym koncepcie jego autodeifikacji. To wlasnie w analizach ,rozumu
instrumentalnego” Adorno, wespdt z Horkheimerem, bedzie doszukiwal sig
powoddéw codziennego, systemowego skodyfikowania cierpienia.

Splot dialektycznej przechodniosci tyranii pojecia najwyrazniej substancja-
lizuje si¢ teoretycznie w analizie procesu XVIII-wiecznego oswiecenia (Auf-
klarung), ktére jako ruch ,emancypacji” na swych sztandarach nosilo hasta
»krdlestwa rozumu” i ,,demitologizacji codziennosci”. Sloganowe sformutowa-
nie z Dialektyki oswiecenia Adorna i Horkheimera, stwierdzajace: ,,mityczna
zgroze o$wiecenia budzi mit”**, w lapidarnej formie oddaje sprzeczne dazno-
$ci nowych oswieceniowych kaptanéw racjonalnego tadu. Ten, wydawac by sig
moglo, pozornie odmitologizowany punkt zwrotny w zachodniej refleksji eu-
ropejskiej — jak sadzili jego XVIII-wieczni adepci — ulegl w mniemaniu Adorna
autodeifikacji i stal si¢ ofiara swych demitologizacyjnych zapeddw*.

Rozum (racjonalnos¢, obliczalnosc¢), wyniesiony na piedestal pewnosci roz-
strzygania, przestal by¢ postrzegany jako zagadkowy w swych totalizujacych -
podkreslmy — bezkrytycznych roszczeniach. Egzemplifikacja tego jest zaryso-
wany przez Adorna i Horkheimera proces tzw. chytrosci rozumu, ktory swe
totalizujaco-tozsamosciowe zapedy ujawnia juz w strukturze mitotworczej.

Mit przechodzi w o$wiecenie, a natura w czystg obiektywno$¢. Ludzie ptaca za pomna-
zanie swojej wladzy wyobcowaniem od tego, nad czym wladze sprawuja. Oswiecenie
poczyna sobie wobec rzeczy jak dyktator wobec ludzi. Dyktator zna ludzi o tyle, o ile
moze nimi manipulowa¢. Cztowiek nauki zna rzeczy o tyle, o ile moze je zrobi¢. W ten
sposdb ich byt w sobie staje sie bytem dla niego. W tej przemianie istota rzeczy okazuje
sie zawsze tym samym, substratem panowania. Wlasnie owa tozsamo$¢ konstytuuje
jedno$¢ natury**.

Dzigki epistemicznej analizie i krytycznej rozbidrce procesu mitologiza-
cji ujawnia si¢ swoista rozgrywka z naturg, ktéra mit wytwarza, czyniac zen
ideologiczng strukture, majacy zabezpieczy¢ ludzka daznos¢ do panowania
nad naturg. Co wiecej, sama gra mitu immanentnie zawiera w sobie potrzebe
rytualizacji zabiegdw ofiarniczych, ktére na przestrzeni zamieniajacych si¢ ma-
terialnie warunkow kulturowo-ekonomicznych, wyrazone zostaja w konkret-
nych dyskursach, poczawszy od form archaicznych (w tym wypadku bylyby
to eposy Homera), az po wspdlczesny postmodernistyczny rynek kulturowy.

2 M. HORKHEIMER, T.W. ADORNO, Dialektyka oswiecenia, Warszawa 1994, s. 45.
3 Por. M. HERER, Filozofia aktualnosci..., s. 218.
* M. HORKHEIMER, T.W. ADORNO, Dialektyka oswiecenia..., s. 25.
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Formulujac rzecz inaczej, mit nie tyle zawiera w swej kognitywnej narracji
funkcje deskryptywna, bedaca - jak si¢ powszechnie przyjmuje - katalizatorem
zastanego i niewytlumaczalnego status quo - ,,bycia-w’, ile w istocie jest rozu-
mowym, instrumentalnym zabezpieczeniem projektu adaptacji sily. Jest wo-
bec tego w pelni strukturg intencjonalna, ktéra pod plaszczem gospodarki
sensu skrywa ekonomie¢ partykularnych celéw autozabezpieczenia ludzkiego
»bycia-w’®.

Mit bowiem ze swej struktury archiwizacji projektodawczosci panowania,
przypominajacy w tym aspekcie Hobbesowskiego Lewiatana, zabezpiecza wia-
sne trwanie poprzez zakreélenie w statusie swego obowigzywania demarka-
cyjno-mentalnych obszaréw autokrytyki i jako juz wtérny mechanizm usku-
tecznia per accidens poczatkowo niejawne zapedy panowania. O ile jednak
stadium jego rozwoju na poczatkowych obszarach archaiczno-cywilizacyjnych
mozemy okresli¢ jako przechodnio$¢ magicznosci w krytyczng racjonaliza-
cje (proces Webberowskiego odczarowania), o tyle w pdzniejszych interwa-
tach dziejowych, zwlaszcza tych majacych kulminacje w epoce o$wiecenia, ten
tzw. demistyfikujacy rozum pada niepostrzezenie ofiarg wlasnego ,bezkry-
tycznego krytycyzmu” i summa summarum sam dyskurs racjonalizacji osuwa
sie w otchtan mitologii rozumno$ci®.

Owo oswieceniowe instrumentarium, jakim jest ratio, zaprz¢zone w nowe
symbole, jak naukowy modus powszechnego prawa gruntowania, zawiera
w sumie juz calg historyczng otoczke starych-nowych kaptanéw postepu, ubra-
nych w retoryczne plaszcze naukowcoéw, i wszelakich luminarzy oredownictwa
dziejowej pozytywnosci.

* Por. M. HERER, Filozofia aktualnosci..., s. 217.

6 Bardzo intratne w analizach epoki o$wiecenia, ktéra miataby by¢ podlug autora Krytyki Czy-
stego Rozumu wychodzeniem z tzw. okresu dziecinstwa, zdaje si¢ pomijanie autorefleksyjnej kry-
tyki tegoz postepowego rozumu, uczynionej przez filozofa z Krolewca. Przyktadem, wielokrotnie
w minionych dziejach historiografii rzekomego postepu dziejowego ludzkosci pomijanym, jest
wlasnie przypadek delegitymizacji Kantowskiego rozumu krytycznego i jego dwutorowego wpltywu
na rozwoj epoki oswiecenia. Warte odnotowania by¢ powinno, iz na marginesach zaplecza dojrza-
fosci - przeformulowujac lapidarng formule Kanta — niechybnie wylania si¢ nihilistyczna w swej
postaci oznaka rozczarowania, ktéra najbardziej dobitnie oddat jeden z 6wczesnych o$wieceniu po-
etéw Henrich von Kleist. Ow mlody literat, popychany w prad zycia o$wieceniowymi ideatami, po
zetknieciu si¢ z lektura Krytyki Czystego Rozumu, tak oto kodyfikuje swe wrazenia: ,,Nie mozemy
rozstrzygnaé, czy to, co zwiemy prawda, jest nig w istocie, czy tez tak si¢ nam tylko wydaje. Jesli tak
nam si¢ wydaje, wowczas prawda, jaka tu na ziemi gromadzimy, nie istnieje po §mierci i prézne s
wszelkie usifowania, by zdoby¢ tu jaka$ warto$¢, ktora by nam towarzyszyla az po grob (...) Stracitem
moéj jedyny, najwyzszy moj cel, teraz innego nie mam’”- H. von Kleist, Listy, Warszawa 1983, s. 203.
Nieusuwalny paradoks filozofii, siegajacy archetypicznego juz dla ponowoczesnoéci Sokratejsko-ery-
stycznego zawolania ,wiem, ze nic nie wiem”
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Redukcja myslenia do aparatury matematycznej oznacza zarazem usankcjonowanie
$wiata jako swojej wlasnej miary. To, co ukazuje si¢ jako triumf podmiotowej racjonal-
nosci, podporzadkowanie wszystkiego, co istnieje, logicznemu formalizowaniu, oku-
pione jest postuszng podlegtoscia rozumu wobec tego, co bezposrednio dane. Rosz-
czenia poznania do tego, by pojmowacé zastang rzeczywistos¢ jako taka, by z tego, co
dane, nie odczytywac jedynie jego abstrakcyjnych, czasowo-przestrzennych odniesien,
ktdre pozwalajg je nastepnie uchwycié, a przeciwnie - traktowac je jako powierzchnie,
jako zaposredniczone momenty pojeciowe, ktore spetniajg si¢ dopiero w trakcie roz-
woju ich spotecznego, historycznego, ludzkiego sensu — wszystkie te roszczenia zostajg
zaniechane. (...) Im bardziej maszynka myslowa podporzadkowuje sobie to, co istnie-
je, tym bardziej §lepo zadowala si¢ jego reprodukcja. Tym samym o$wiecenie popada
z powrotem w mitologie, z ktérej nigdy nie zdotato si¢ wyrwaé®’.

Archetypowy przyktad Dialektyki oswiecenia, ktérego prototypem w zachod-
niej cywilizacji mial by¢ wedlug Adorna i Horkheimera - podkreslmy - ,,mi-
tyczny” Odyseusz, zawiera w sobie zreby narracji, majacej by¢ emancypacyjna
wolg podmiotu zreflektowanego wobec bezmiaru przyrody. Przektadajac rzecz
na jezyk stricte dialektyczny, tezag — w tak skonstruowanych dziejach o$wiece-
nia - bylaby postawa afirmacji wlasnej nieprzystawalnosci wobec heteromor-
ficznego bezmiaru przyrody, wobec ktorej reflektuje sie rozum. Punktem wyj-
$cia zatem - bylaby sytuacja poszukiwanego przez pdzniejsze $ciezki Dialektyki @
negatywnej — wyraz egzystencjalnej nieprzystawalnosci bycia- w $wiecie, gdzie
rozum, nie odnajduje w naprzeciwleglym mu bycie ,,nic wlasnego”

Idealistyczna (mityczna?) sytuacja epistemologiczna, odpowiadajaca czg-
$ciowo wymogom spelnionej finalnie redukeji fenomenologicznej, nie ,trwa”
jednakze w swym nimbie nieprzystawalnosci, lecz dopelnia pierwszej skazy,
przedstawiajac przyrode jako przeciwstawng rozumowi cato$¢. Ujmujac rzecz
obrazowo, moment iScie Adamowego ,,nazywania’, a tym samym okre§lenia,
danej rzeczy zawiera zwiastun instrumentarium utrwalenia dominacji pod-
miotu (rozumu). Interwal illud tempus momentu spekulatywnego zostaje
tym samym bezpowrotnie zaprzepaszczony, pociagajac za sobg konsekwencje
ujawniajacej sie w zarodku gruntowanej polaryzacji ,wydobycia Jazni”.

Antyteza okazuje si¢ negatywne odniesienie wzgledem dopiero co wydo-
bytej przeciwstawnosci, tj. natury. W jej intelektualnym przedsionku, niczym
jej duchowe incognito, inkarnacji dobywa ,,Ja” w pelni zreflektowane, ktéremu
pdzniejsza filozoficzna tradycja nada miano podmiotu. Zreflektowany ruch nie
jest wiec w pelni tego stfowa znaczenia teoretyczng emancypacja, lecz jedynie
wykwitem kontrapunktu stanowienia (zabezpieczenia) rozumu wobec chaosu

¥ M. HORKHEIMER, T.W. ADORNO, Dialektyka oswiecenia..., s. 42-43.
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natury. Tym samym, w ,,prymarny” chaos wkrada si¢ scalajaca wi¢ narracyjna,
dla ktdrej przestrzenia jest lodowata kraina reifikujacej abstrakeji. Autorefleksja
rozumu i narzucany nieuchronnie na rzeczywisto$¢ podmiotowy sens konsty-
tuuje ,,historie”

Niezachwiana pewnos$¢ co do mozliwosci opanowania $wiata, ktorg Freud anachro-
nicznie przypisuje magii, odpowiada dopiero opanowaniu $wiata za posrednictwem
bardziej wyrobionej nauki, opanowaniu liczagcemu si¢ z rzeczywistoécig. Aby zwigzane
z miejscem praktyki szamana zastapi¢ wszechogarniajacg technika przemystowa, mysl
musiata usamodzielni¢ si¢ w stosunku do przedmiotéw — a na to trzeba jazni liczacej
sie z rzeczywistoécig®®.

Ruch domykajacy, czyli synteza, ktora stanowi osiowy przedmiot krytycz-
nej genealogii Adorna, to dopelnienie zatarcia si¢ granic pomiedzy ,,strefami”
rzeczywistosci, czyli — uzywajac semantycznego warsztatu Fichtego - sferami
»Ja-Nie-Ja”. Nieprzezroczysta strefa ,,Nie-Ja’ ulega supremacji rozumowego
scalania rzeczywistosci w przestrzeni historycznych dziejéw rozwoju ducha,
uruchamiajac tym samym mechanizm jego niezachwianej ekspansji. To, co
uprzednio chaotyczne, poszczegdlne, indywidualne, niepowtarzalne etc., ulega
zredukowaniu do wytyczonych ram fortyfikacji siatek interpretacyjnych. Prze-
strzen historii, rozumiana przez Adorna jako emisariat sensu, tworzy mape @
znaczen i pdl dla teoretycznych klamr, dokonujac represyjnej nadwyzki ptyna-
cej ze sfery ducha (rozumu)®. Jej or¢zem staje si¢ abstrakcja, scalajaca wrazenia
w postac¢ unieruchomionych pojeé, ktdérej gwarantem powodzenia jest produ-
kowanie ,,istotowo$ci”. Matrycowy charakter rozumu, ktéremu li tylko wydaje
sie, iz dokonuje w zabiegu pozytywnych wyktadni, ,porzadkowania wrazen,
anihiluje niecigglo$¢ heterogenicznych indywidualnych zdarzen-zjawisk na
rzecz utrzymania cigglosci dyskursu. Ujmujac kwesti¢ patetyczng konstrukcja
metaforyczna, orzec mozna, iz ,mapa-rozum’ podbija wytyczone wlasna eks-
pansja naszkicowane terytorium, do ktérego adekwatnego ogladu — w uznaniu
krytycznych uwag Adorna - prawa mie¢ nie moze™.

Sprawia to finalnie, iz sfera panujaca ratio przeformutowuje w dziejach swoj
locus, respektujac wtdrnie w quasi-liturgicznej reprodukcyjnej samoustawno-
$ci ofiary. Dyskursem dominujgcym okazuje si¢ wiec mit o§wieconej racjonal-
nosci, za$ areng jego narracyjnej ,,dziejby” - jak rzektby Heidegger - staje si¢
zmodernizowany projekt spoleczenstwa, zadajacy od jednostki, bedacej w ryt-

4 Tamze, s. 27.

* Por. A. WAwrzYNOWICZ, Hegel i Adorno..., s. 126.
%0 Tamze, s. 128.
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mie codziennej racjonalnej wymiany towarowej, kazdorazowo ofiarniczego
oddania si¢ totalnos$ci ogotu.

Absurd sytuacji, w ktorej przemoc systemu nad ludzmi rosnie z kazdym krokiem, jaki
oddala ich od przemocy - absurd ten demaskuje rozum racjonalnego spoleczenstwa
jako nieprzydatny (...) My$lenie, ktérego przymusowe mechanizmy sa odbiciem i kon-
tynuacja natury, odbija wlasnie dzieki swej niepowstrzymanej konsekwencji takze sie-
bie jako zapomniang przez siebie nature, jako mechanizm przymusu®'.

Zalozenie systemu ogdlnej kolektywnosci, a podkreslmy, ze ukryta jest ona
jako warunek sine qua non kazdego pozytywnego projektu ontologii spo-
teczenstwa, na skutek oswieceniowej apoteozy odczarowania — w mniema-
niu Adorna - utracilo wymiar autokrytycznej weryfikacji wlasnych daznosci
i holistycznych ugruntowan. Sukces nowoczesnego spoleczenstwa wymiany
(Tauschgesellschaft) polega na jego przenikliwym mechanizmie zakrywania
wlasnej niedogodnosci, jaka kazdorazowo niesie dla jako$ci bycia poszcze-
gblnej jednostki®®. I cho¢ analogi¢ z Heideggerowskimi diagnozami nihilizmu
europejskiego, to znaczy kalkulacyjnym rozrachunkiem bytu, wydaja si¢ nie-
malze ewidentne, to przedmiotem Adornowskiej krytycznej tkanki nie pozo-
staje — jak u autora Sein und Zeit - nowozytne przyrodoznawstwo, lecz samo
spoleczenstwo, ktdére rozplenia w swych strukturach relacji partykularne wer-
sje dominacji i powszechnego panowania wszystkich nad wszystkimi. Co jako-
$ciowo wyrdzniajace w Adornowskiej krytyce, nie jest ona - jak juz wzmian-
kowalem - nastawiona na dialektyczne rozeznanie opozycyjnych wobec siebie
biegunéw-klas panowania, z jakimi mieliémy do czynienia chociazby w mark-
sistowskiej szkole materializmu dialektycznego™.

Chytro$¢ nowoczesnosci bowiem, w ujeciu autora Dialektyki negatywnej,
polega na tym, iz wyzysk jednostki wzgledem z koniecznos$ci represyjnego
wobec niej spoteczenstwa zaposredniczony zostaje w rytualy konsumpcyjne,
ktére jedynie pozornie przejawiajg si¢ w swiadomosci poszczegdlnych ludzi
jako moznos¢ uczestniczenia w dobrach dostepnych ogétowi. Méwiac precy-
zyjniej, to, co w analizie klasycznej wykladni marksizmu bylo geneza klaso-
wych antagonizmodw, czyli jawna dysproporcja pomiedzy wiascicielami $rod-
kéw produkcji i ograbianymi z ich débr i szerokich zastosowan proletariackimi
respondentami, zostaje w pozorze demokratycznej totalizacji réwnosci znie-
sione - podkreslmy - li tylko pozornie.

' M. HORKHEIMER, T.W. ADORNO, Dialektyka oswiecenia...., s. 55.

32 Por. H. MORCHEN, Wladza i panowanie u Heideggera i Adorna, Warszawa 1999, s. 143.
3 Por. M. HERER, Filozofia aktualnosci..., s. 209.
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Pozér zniesienia utrzymuje sie dzigki nowemu rozdysponowaniu débr eko-
nomiczno-kulturowych, w ktoérych udzial ma mie¢ kazda samorealizujaca si¢
jednostka spoleczenstwa. Ilustrujgc rzecz obrazowo, mozna przedstawi¢ to
nastepujaco: mimo iz rzeczywista swiadomos¢ spotecznego charakteru wy-
miany jawi sie jednostce kazdorazowo ze zgroza, obwieszczajac jej charakter
jako wymienng funkcjonalno$¢, dzieki utatwionej dostepnosci do débr prokla-
mowanych przez naczelne dyskursy reklam, np. przez posiadanie mitycznego
modelu wybranego produktu (chociazby telefonu), konsument ma wrazenie
rzekomego udzialu w dobru i progresji rozwoju spoleczenstwa ogélnego po-
stepu’’. Mdéwiac ironicznie, dawna §wiadomos¢ klasowa, ktérej konsolidacyjna
podstawg byl oddech resentymentu, jakim patala rzesza wyzyskiwanych, spo-
gladajac na klase bourgeoisie, oplywajaca w niedosiezne dlan dobra, zostala na
skutek rynkowego ,,fordyzmu”, skorumpowana.

Dzi$ w produkcji materialnej mechanizm podazy i popytu rozpada sie, ale w sferze
nadbudowy dziala jako kontrola na rzecz panujacych. Konsumentami sg robotnicy
i urzednicy, farmerzy i drobnomieszczanie. Tkwig cialem i dusza w gorsecie kapitali-
stycznej produkgji, i bez oporu podporzadkowuja si¢ wszystkiemu, co si¢ im oferuje.
A 7e poddani traktowali moralno$¢, ktéra przychodzita do nich od panujacych, zawsze
bardziej serio niz ci ostatni, to dzi§ oszukiwane masy ulegaja mitowi sukcesu znacznie
bardziej niz ci, ktoérzy sukces odniesli. Masy maja pragnienia. Niezawodnie obstaja
przy ideologii, za ktorej pomocg si¢ ich zniewala™.

Idea samozachowania, ktérej prym oddaje ogdt spoleczenstwa, niejako
apriorycznie wymusza takowg postawe u poszczegolnych juz tylko elementow
tejze catosci, czyli jednostek. Adorno okresla ten ,,stan wymiany” sformutowa-
niem ,introwersyjnosci ofiary”.

Nonsens totalitarnego kapitalizmu, gdzie technika zaspokajania potrzeb w swej
uprzedmiotowionej przez panowanie, zdeterminowanej postaci uniemozliwia zaspo-

** Bardzo adekwatnym przykladem takowego modelu zapo$redniczenia mogloby by¢ wszech-
obecne dzisiaj posiadanie konta na tzw. portalu spoleczno$ciowym. Pozorna réwno$¢ wszystkich
ze wszystkimi, majaca zapewni¢ ogélowi taki sam dostep i mozliwo$¢ aktywizacji na tymze forum,
omija jednakze zrédtowo wtérne réznicowanie sie jakoéci, zamieszczanych na owych ,wirtualnych”
potaciach Rdznice, majace pierwotnie wylaczy¢ przepas¢ klasowosci w imie ogolnej komunikacji
wszystkich ze wszystkimi, w istocie wymuszajg na kolejnych jednostkach nowe modus bycia, poprzez
utrzymywanie takowego profilu i codziennej, niemalze rytualnej sprawozdawczosci z konkretnych
wydarzen ze swego zycia. Ucisk pozostaje wigc niejako wtdrnym procesem, mozna powiedziec ry-
koszetem, ktéry programuje nowy sposéb bycia jednostki w relacjach powszechnej wymiany, gdzie
towarem staja sie¢ odpowiednio ubrane kodyfikacje codziennych wydarzen.

* M. HORKHEIMER, T.W. ADORNO, Dialektyka oswiecenia..., s. 152.
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kajanie potrzeb i prowadzi ludzi do zaglady - ten nonsens ma swoj wzorzec w osobie
bohatera, ktory uchyla sie od ofiary, sktadajac w ofierze siebie. Historia cywilizacji to
historia introwersji ofiary. Innymi sfowy: historia wyrzeczenia. Kazdy, kto si¢ wyrzeka,
daje ze swego zycia wiecej, niz w zamian dostaje, daje wiecej niz zycie, ktérego broni.
Z calg ostroscig ujawnia si¢ to w falszywym spoteczenistwie. W takim spoteczenstwie
o kazdego jest za duzo i kazdy jest oszukiwany. Ale nedza spoleczenstwa polega na
tym, Ze ten, kto by si¢ uchylit od powszechnej, nier6wnej i niesprawiedliwej wymiany,
kto nie bylby gotéw do wyrzeczenia, kto od razu schwycitby nieuszczuplong calos¢,
utracitby tym samym wszystko, nawet te skape resztki, jakie zapewnia mu samozacho-

wanie...>®

Logika tozsamosci, ktéra w mysli Adorna stanowi nieodrodny biegun panu-
jacego dysponowania rozumu instrumentalnego, sankcjonuje doswiadczenie
bycia w $wiecie, jako w pelni racjonalnego, progresywnego procesu rozwoju
swego ,Ja> To jednakze - zgodnie z post-Heglowskim przeformutowaniem
dialektycznego charakteru poznania - jest nie do utrzymania, gdyz pozytyw-
noscig, jezeli tak mozemy sie wyrazi¢, jest faktycznos¢ nieprzystawalnosci -
nietozsamosci bytu-pojecia, materii-narracji, przedmiotu-opisu, ,,Ja-Nie-Ja"*".
To bowiem dos$wiadczenie niepelnosci poznania, jego horyzontalno-okrucho-
wa fragmentarycznos¢, moze skfoni¢ podmiot poznajacy do wyzbycia sig tota-
lizujacej tendencji podporzadkowywania sie coraz to nowym-starym wzorcom
reprodukgji zatozonej tozsamosci. Ich wynikiem bowiem s3 kazdorazowo sys-
temy, w ktorych to ryzach bezpowrotnie anihilowana zostaje jakosciowa war-
to$¢ poszczegolnej nieprzystawalnej i tym samym niezideologizowanej ptasz-
czyzny bycia®.

Dwuznaczno$¢ Adornowskiego ujecia cierpienia polega wigc na tym, iz
sama wyj$ciowa nietozsamos$¢ wielokrotnie podnoszona jest jako warto$¢
pozytywna in se, a przeciez paradoksalna nieprzystawalnos¢ zostaje zarazem
rozpoznana jako posta¢ swoistej ,,protonaturalnej” represji. Pomimo dwu-
znaczno$ci sytuacji fundacyjnej, ktdrej spektrum rozrysowuje si¢ na famach
Dialektyki negatywnej, Adorno celuje przyttaczajaca wiekszos¢ swych analiz,
opisujacych warunki powszechnej dominacji, li tylko w analityki historyczno-
-ekonomiczne, nie sprzeniewierzajac si¢ programowi wlasnej dialektyki i nie
okreslajac ontologii bytu ludzkiego, jak czynil to jeszcze w pierwszej fazie swej
twdrczodci Heidegger.

% Tamze, s. 71-72.

7 Por. B. MARKOWSKA, ,,Filozofia i pepek snu. Proba o Adornie i Derridzie”, Kronos 3(22)/2012,
s. 90.

%% Por. H. SCHNADELBACH, Proba rehabilitacji..., s. 189.
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Adornowska negatywnos¢ ujeta per se staje sie mozliwoscia swoistego oporu,
gdyz pozwala odkry¢ zreifikowanemu byciu iluzje tzw. pracy pojec i programo-
wanej dzieki niej mozliwosci pozornej emancypacji, przybierajacej rézne for-
my w konkretnych historycznych etapach. Pozytywny wydzwigk negativum ma
mie¢ wyraz w moznosci podwazenia obowigzujacego status quo i zrzucenia ty-
ranii porzadkujgcej rzeczywisto$¢ izomorficznosci, jaka gotuja gry rynkowego
ekonomiczno-kulturowego sterowania popytu i podazy. Cierpienie spoteczne
zatem Adorno pomiedzy wierszami bedzie umieszczal w roli ,mimetyczney’,
tzn. podejmujgcej dostosowanie si¢ egzystencji, do absolutystycznych tenden-
cji wymiany towarowej. Owo dopasowywanie si¢ do warunkdéw spotecznej wy-
miany, w ktdérej okowach funkcjonuje byt ludzki, nie musi by¢ wcale odczuwa-
ne jako zreflektowana dla poszczegolnej swiadomosci niesprawiedliwos¢, co
czyni kulturowy ,,system zaston” utopijnosci obietnicy szczescia™.

Jednostka kurczy sie, jest juz tylko punktem przeciecia konwencjonalnych reakeji
i funkgji, ktérych sie od niej oczekuje. Animizm uduchowial rzecz, industrializm urze-
czowia dusze. Aparat ekonomiczny samoczynnie, zanim jeszcze dojdzie do totalnego
planowania, wyposaza towary w wartosci, ktére decyduja o zachowaniu cztowieka.
Odkad wraz z koncem epoki wolnej wymiany towary utracily swe ekonomiczne wia-
$ciwosci, zatrzymujac jedynie charakter fetysza, fetyszyzm rozszerza si¢ niczym para-
liz postepujacy i ogarnia w konicu cale zycie spoleczne we wszystkich jego aspektach®. @

System zastony pozornej pozytywnosci, czyli ukryty mechanizm gry z na-
turg, niejako odgdrnie projektuje na indywiduach role konstytutywnych
zachowan, w ktdrej rytualnie utopione, sprzeniewierzone zostaja wlasnej
»ontologicznej” nieprzystawalnosci. Projekty pozytywnej dominacji — jak mo-
glibySmy przeformulowa¢ slowa Adorna - generujg tym samym struktury
odpowiednich potrzeb i pragnien, ktére dopiero wtérnie zostajg jako pigtno
odczuwane w postaci bolu niespelnienia i cierpienia. Z racji tego, iz naczelng
warto$cig w spotecznych warunkach bycia pozostaje rola obopoélnej ofiarni-
czej wymiany w poddanczych strukturach zaleznosci, wszelki ruch jednostek
w opium kolektywnosci uposaza je w egotyczny postulat samodoskonalacego
sie samozachowania jako naczelnego prymatu bycia®. O ile w charakterystyce
rozumu instrumentalnego lekcja Adorna i Horkheimera strescitaby si¢ w sfor-
mutowaniu: ilekro¢ walczymy z natura, owa przemoc i represja tejze wraca ze
zdwojong sila na warunkach ludzkiego bycia, o tyle w rolach spotecznych im

> Por. B. MARKOWSKA, ,Filozofia.. ., s. 96.
@ M. HORKHEIMER, T.W. ADORNO, Dialektyka oswiecenia..., s. 44.
¢! Por. H. MORCHEN, Wtadza i panowanie..., s. 177.
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bardziej nasze zjednoczenie jako kolektyw staje si¢ programowe, tym wiekszy
powstaje regres i generuje si¢ inwersja iluzyjnej solidarnosci spolecznej w po-
stawy monadyczne®. Jak bowiem wzmiankuje Adorno: ,,Kazdy cztowiek, ze
wszystkimi swymi funkcjami, ma w spoleczenstwie gotowego dublera, ktdory
i tak od poczatku uwaza go za przeszkode w objeciu stanowiska i traktuje jako
kandydata na §mierc¢”®.

Postulat solidarnej jednosci ludzkiego losu staje si¢ tym samym dla Adorna
jawnym oszustwem, za$ jedynie z nazwy pobozne myslenie o dobru ogétu za-
wiera immanentnie skodyfikowang forme dyscyplinujacego ucisku i regulacji
jednych wzgledem drugich. To wlasnie powyzsza ,,struktura tragedii’, jaka kry-
je si¢ w podmiotowym autozniewoleniu, skfania Adorna do porzucenia wiary
w mozliwo$¢ jakiejkolwiek substancjalnej pozytywnej adaptacji®. Tozsamos¢
zatem to rzucony instrumentalnie, czasowy postulat przynalezno$ci do danych
warunkéw materialno-ekonomicznych, ktérego nie mozna traktowac jako cze-
go$ na zawsze utraconego w swych mozliwosciach realizacji, lecz jako kltam-
stwo idealizmu juz w punkcie wyjscia®.

Tozsamo$¢ jest praforma ideologii. Cieszy si¢ upodobaniem jako odpowiednik uci-
skanej w niej rzeczy; odpowiednio$¢ zawsze byta réwniez podporzadkowywaniem dla
celow dominacji i o tyle byla tez swa wlasng sprzecznoscia. Po niewypowiedzianym
wysitku, ktéry rodzajowi «czlowiek» musi zgotowaé ustanowienie prymatu tozsamo-
$ci nawet przeciwko samemu sobie, raduje si¢ on wlasnym zwyciestwem, czyniac je
okresleniem zwyci¢zonej rzeczy: to, czego do$wiadczyla, musi prezentowa¢ jako to,
czym jest sama w sobie. Swa sile opierania sie o$wieceniu ideologia zawdzigcza swemu
uczestniczeniu w mysleniu utozsamiajacym: w mysleniu w ogdle. Swéj ideologiczny
aspekt odslania ono w tym, ze nigdy nie wywigzuje si¢ z zapewnien, iz «nie-Ja» na
koncu okaze sie «Ja»: im bardziej «Ja» zaczyna mysle¢, tym pelniej odczuwa swoja
degradacje do roli przedmiotu®.

Jak zatem Adorno wykrywa owo wtdérne ,,migkkie” cierpienie, ktéremu jego
system pojeciowy przydaje znamiona dominacji, panowania tozsamosci oraz
dyscypliny towarowe;j?

¢ Por. A. WAWRZYNOWICZ, Hegel i Adorno..., s. 130.

% T.W. ADORNO, Minima moralia..., s. 279.

¢ Por. R. RORTY, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, Warszawa 2009, s. 108.
¢ Por. H. SCHNADELBACH, Préba rehabilitacji..., s. 262

% T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 205.
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Spoteczny rynek towardw kulturowych. Tresura i ucisk

Rzeczywisto§¢ modernizacyjnego spoleczenstwa oparta jest w mysli Adorna
na ustawnosci powszechnej wymiany towarowej. Struktura ontologiczna ta-
kowego modelu spolecznego pokutuje w destabilizacji jakosciowego przezy-
wania swego bycia poszczegodlnej jednostki. W powszechnym mniemaniu jawi
sie — w uznaniu autora Dialektyki negatywnej — naczelna pewnos¢ co do tego,
iz nowoczesno$¢ to dla emancypacji podmiotowosci najdogodniejszy etap.
Wolno$¢, ktdra stanowi warunek refleksyjnego usamodzielnienia si¢ jednostki
w spolecznym opium zalezno$ci, zostaje zaanektowana przez sfere wplywow
wladz instytucjonalnych, ktérych to naczelnym telos jest permanentna repro-
dukcja pozornej réwnosci abstrakcyjnego ogoétu.

Optakiwany przedmiot, dziedzictwo wczesnej arche, ulotnil si¢ $wiadomosci, ktdra
wyrwala sie z przyrody. Sam mit stat sie widoczny jako ztudzenie; jedynie ztudzenie
i rozkaz moze go uprzytomni¢ (...) Cierpienie z powodu tego, co filozofia Heideg-
gerowska rejestruje jako utrate bytu, nie jest tylko nieprawda; inaczej nie szukalby
pomocy u Holderlina. Samo pojecie spoleczenstwa méwi, ze stosunki miedzy ludzmi
powinny mie¢ oparcie w wolnoéci; ale skoro po dzi§ dzien owa wolno$¢ w stosun-

@ kach miedzy nimi nie jest realizowana, to jest ono tylez skostniate, co wadliwe. W po-
wszechnym stosunku wymiany zostaja jak walcem splaszczone wszystkie jakosciowe
momenty, ktérych suma mogtaby by¢ czym$ w rodzaju struktury. Im bardziej niepo-
wéciagliwa jest wladza form instytucjonalnych, tym bardziej chaotyczne staje sie zycie,
ktore one narzucajg i deformujg na swoje podobienstwo®’.

Ujmujac rzecz inaczej, nalezy stwierdzi¢, ze o ile strach byt bodzcem poczat-
kowej checi okielznania natury, o tyle poczucie zagrozenia przetransponowane
zostaje w projekcie spoteczenstwa wymiany na lek przed niemozno$cia realiza-
cji projektu wlasnej, zaprogramowanej (nie)woli. To z kolei popycha jednostke
jednoznacznie do permanencji samozachowania - w mniemaniu Adorna -
prawa, ktérego naczelnym idee fixe jest warunek istnienia (rozumianej jako
jakos¢ pozytywna). Rodzi to per accidens nowoczesng forme zsekularyzowanej
(lecz nie odmitologizowanej) religii brutalnosci indywiduum. Jednostka, jako
nietozsama w stanie faktycznym, staje si¢ na skutek stygmatyzacji spolecznego
programu odniesien, indywiduum, ktéra w rynkowo zaposredniczonej artyku-
lacji realizacji ,wlasnych” pragnien, mimetycznie oddaje si¢ rytuatom kodyfi-
kowanym przez spoleczno$c¢®.

%7 Tamze, s. 124-125.
% Por. M. HERER, Filozofia aktualnosci..., s. 220.
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Same za$ rozbudzone pragnienia i potrzeby, wspdtkonstytuowane sg przez
aparat kulturowej reprodukcji — ten ostatni zarejestrowany wynalazek panowa-
nia - co sprawia finalnie, ze jako$ciowy wymiar poszczegdlnych ludzkich eg-
zystencji zostanie zniesiony do modelowo-kalkulacyjnego obrachunku zyskow
i strat, przydatnosci spolecznej i tejze szkodliwosci®. Jak bowiem wzmiankuje
Adorno:

Wiszystkie czynnosci rodzaju ludzkiego maja na celu zachowanie jego fizycznej egzy-
stencji, nawet jedli ludzie to Zle pojmuja, usamodzielniajg si¢ organizacyjnie i zajmuja
sie ta kwestig tylko okazjonalnie. Nawet te przedsiewziecia, ktore spoteczenstwo po-
dejmuje, aby sie unicestwi¢, sg, jako nieokielznane, absurdalne proby samozachowa-

nia, zarazem nieswiadomym siebie dziataniem przeciw cierpieniu.

Co wigcej, rynek dokonuje analogicznej sztuczki ,,gry z naturg’, jaka sank-
cjonowat pierwotnie mit w epokach minionych. Dzieje sie tak, gdyz tak samo,
jak czynil to mit w swej warstwie podboju na przeciwstawnej mu grozie natury,
podbdj rynku dokonuje artykulacji spreparowanych partykularnych dgznosci,
sprowadzajac je do potrzeb ogétu. Funkcjonalnos¢ obrotu ludzkimi namigtno-
$ciami odbiera w istocie ludziom imaginacyjne szcze¢scie, ktore pod trywialny-
mi pozorami substytutéw raju jedynie sankcjonuja jego poddanczy charakter,
czyniac z monady wieznia iluzorycznej emancypaciji.

Namiastkowe zaspokojenie, ktére przemyst kulturowy przynosi ludziom, budzac
w nich przyjemne uczucie, ze $wiat mieéci sie w sugerowanym im ladzie, oszukanczo
odbiera im to szczescie, ktérym ich mami. Calos$ciowym rezultatem przemystu kul-
turowego jest efekt antyo$wieceniowy; w jego obrebie o$wiecenie, czyli postepujace
techniczne zdominowanie przyrody, jak nazwalismy jest z Horkheimerem, staje si¢
oszukiwaniem mas, srodkiem krepowania §wiadomosci. Przemyst kulturowy hamu-
je ksztaltowanie si¢ autonomicznych, samodzielnych, swiadomie oceniajacych i po-
dejmujacych decyzje indywidudw (...) Jezeli masami niesprawiedliwie, z gory gardzi
sie jako masami, to przeciez ostatecznie nikt inny, tylko przemyst kulturowy czyni je
najpierw masami, a pdzniej nimi pogardza i utrudnia proces emancypacji, do ktdrej
ludzie byliby dojrzali o tyle, o ile pozwolilyby na to sity wytworcze epoki”’.

Jako naczelne $rodki utwierdzenia ucisku w sytuacji rynkowej wymiany
nowoczesnosci Adorno wymienia media, szczegélnie telewizje, ktéra oskarza

% Por. B. O'CONNOR, ,Iranscendencja immanentna? Adorno i jego nowy projekt metafizyki’,
Kronos 3(22)/2012, s. 128.

70 Tamze, s. 285.

' T.W. ADORNO, Sztuka i sztuki. Wybor esejow, Warszawa 1990, s. 20.
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o rytualizacje codziennej wulgarnosci bycia jednostek. Co wiecej, oprocz
w istocie regresywnego wzgledem krytycznej autorefleksji wptywu telewizji,
uznaje nowy rodzaj medidw za zaprzepaszczenie unoszacego sie jeszcze w ete-
rze poprzedniej epoki rozdziatu sfery prywatnej i publicznej. Optyczny wymiar
nowych mediéw zasypal niedawna luke, jaka dzielila coraz bardziej zacierajaca
sie granice pomiedzy sferg prywatna egzystencji a jej publicum, co tworzy ja-
kosciowo nowy wymiar ucisku i panowania, ktoéry nie moégt by¢ do pomyslenia
jeszcze w walce XIX-wiecznych koncepcji alienacyjnych”.

Luka, jaka jeszcze dzielita egzystencje prywatng od przemystu kulturowego, poki nie
zawladnat on wszechobecnie wymiarem optycznym, zostata wypelniona, cho¢ poza
czasem pracy nie mozna niemal uczyni¢ kroku, by nie potkna¢ si¢ o jaki$ przejaw
przemystu kulturowego, to media sg tak ze soba zespolone, ze posréd nich zadna mysl
nie moze chwyci¢ oddechu i spostrzec sie, ze jej $wiat nie jest Swiatem. W teatrze przez
zabarwienie wzroku i stuchu refleksja zostaje bardzo ograniczona”.

Holistyczny zasieg oddzialywan rynku wraz jego nowoczesnym instrumen-
tem w postaci nowych przekazéw niejawnej dyscypliny sprawia, ze na skutek
stopienia si¢ przekazu informacji z wymaganiami wymiany, zaréwno ,,rynek”
(rozumiany zrédlowo tak jak ujmowat jego role Platon), jak i ,,medium’, traca

® finalnie swe rdzenne znaczenie we wzajemnej znoszacej syntezie. Jak bowiem
formuluje to E Jameson, rynek mozna poréwna¢ z mediami wlasnie nie dla-
tego, ze w istocie sg do ciebie podobne, lecz dlatego, ze oba zjawiska staty sie
radykalnie niepodobne do swego zZrédtowego pojecia™.

Tym samym, dzigki nowoczesnej integralnosci obydwu fenomenow, infor-
macja staje si¢ towarem, za$ instrumentem jej dystrybucji jest wszechobecna
sfera medialnych odniesien, nihilizujacych na swym podbitym horyzoncie wyj-
$ciowa faktyczno$¢ nieprzystawalnosci jednostki. Jak bowiem pisze Adorno:

Instytucje sa silniejsze niz kiedykolwiek; od dawna wyprodukowaly co$ w rodzaju
os$wietlonego neonowym blaskiem stylu przemystu kulturowego, ktory ogarnia $wiat,
jak czynit to niegdy$ barok. Konflikt miedzy podmiotowoscig a formami nie zmniejsza
sie, ale w warunkach wszechwladnej sity dominacji form, kiedy $wiadomo$¢ doswiad-
cza wlasnej bezsily i nie dowierza, ze potrafi zmieni¢ instytucje i ich duchowe odbicia,
przybiera postaé utozsamienia sie z napastnikiem?”.

72 Por. ]. HABERMAS, Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, Warszawa 2008, s. 323.
T.W. ADORNO, Sztuka i sztuki..., s. 59
™ F. JAMESON, Postmodernizm, czyli logika kulturowa péznego kapitalizmu, Krakéw 2011, s. 280.
> T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 133.

)
o}
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Ruch wymiany rodzi odgérnie podporzadkowywanie si¢ indywiduum do
systemu powszechnej obliczalnosci jakosci, znoszac sfery privatum i publicum
w podziale czasu pracy, projektujac tzw. czas wolny od pracy. Przymus tego
co ogodlne i jego partykularnos¢ staje si¢ jakoscia per se i podiug spotecznych
kryteriow podmiot wtérnie dokonuje weryfikacji wartosci wtasnego bycia. Ko-
dyfikacja wyceny towarowej w optyce Adorna, dzigki zaprzysiezeniu w nowe
srodki emisji, reprodukuje w sposdb spotegowany trywialne wzorce gospoda-
rowania wlasng wolnoscig i szczg$ciem, ktore - jak wyzej podkreslitem - fi-
nalnie szczedcia nie dajg’®. Spelnia si¢ tym samym sformulowanie z Dialektyki
negatywnej: ,(...) ogolno$¢ odbiera partykularnosci to, co jej przyrzekta’”’.

Ow stan ,,omamiania” i wspétkreowania pragnien jednostek sprzyja struk-
turalnie wysublimowanym galeziom rynkowym, tworzagcym model masowego
konsumenta, ktory lansowane aktualnie szyfry symbolicznie i logotypy popu-
larnych marek wciela w Zycie, projektujac je na telos swych marzen i pragnien.
Telewizja, ktora staje w ogniu Adornowskiej krytyki, zawiera w sobie model
tzw. odwrdconej psychoanalizy, gdyz w przeciwienstwie do tej pierwszej, ktora
ma za cel uSwiadomienie nam naszych popedéw i nerwic, przekaz telewizyj-
ny w istocie kanalizuje owe popedy, pozostawiajac je w stanie swiadomosci
uspionej, cementujac w bezkrytycznej odbiorczosci sfere niejawnej nieswia-
domosci’. Tym samym, dzieki spolecznej egzystencjalnej mimetycznosci in-
karnowania kulturowych wzorcéw rynkowych, totalizujagcemu stopieniu ulega
przestrzen jakiejkolwiek krytycznej autorefleksji i weryfikacji ztudnosci sum-
mum bonum systemu odniesien”.

Mit przedluza swe panowanie, zapewniajac w powszechnych dyskursach
o pozorach raju, jakim jest czagstkowy udzial w dobrach towarowych, i stale
stymulujac telos konwergencji emocji i pragnien podlegltych jego czarowi jed-
nostek. Jednostka, staje si¢ w pelni tego stowa znaczenia indywiduum, ktére
w przekonaniu o wlasnej uzytecznosci dokonuje szeregu liturgicznych zabie-
géw, bedacych pozorem obietnicy spelniania, to jest szczescia. Samo zacho-
wanie popycha wiec w dyskursie wymiany rynkowej indywiduum w obszar
egotycznej kontroli swego pozornie substancjalnego ,,Ja” i wytwarza ramy dla
procesu samodyscypliny, ktorej cel stuzy¢ ma partykularnym przestankom
monady. Tym samym w opresji znajduje si¢ nie tylko sfera semantyczna, apli-
kowana w mechanizm rynkowej adaptacji, lecz takze cala sfera psychiczno-fi-
zyczna podmiotu, tworzac podwaliny pod nowoczesng postac religii kapitali-
zmu, mianowicie ,,religii sukcesu”

76 Por. V. DUSEK, Wprowadzenie do filozofii techniki, Krakow 2011, s. 110.
77 T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 455.

78 Por. V. DUSEK, Wprowadzenie..., s. 109.

7 Por. F. JAMESON, Postmodernizm.., s. 60.

7171,

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 171 @

2015-08-27 22:24:25 ‘ ‘



Stowo Krzyza - 7 (2013)

Co wigcej, dzieki jej totalnym zabiegom, afirmuje czas jednostki, przeksztal-
cajac (i programujac) czas wolny w interwal nastawiony na regeneracje si,
tak potrzebnych w rynkowej rywalizacji indywiduéw. Jak bowiem stwierdza
Adorno:

Czas wolny pozostaje refleksem heteronomicznie narzuconego podmiotowi rytmu
produkcji, obecnego z koniecznoéci takze w nuzacych pauzach. Swiadomo$¢ zniewo-
lenia calej egzystencji, ktora pod naciskiem wymogéw zarobkowania, a wiec samej
niewoli, nie moze rozkwitnaé, wystepuje dopiero w intermezzo wolnosci. La nostalgie
de dimanche to nie tgsknota do tygodnia pracy, ale do stanu wyemancypowanego od
rytmu pracy i wypoczynku; niedziela nie daje satysfakcji, nie dlatego, ze sie wowczas
$wietuje, ale dlatego, ze jej wlasna obietnica natychmiast okazuje sie niespelniona®.

Rodzi to nowe wymiary opresji i utajonego cierpienia, jakie zniewolone jed-
nostki, bedace pod wplywem mechanizmu rynkowej przynaleznosci, zaklada-
ja niczym peta na wlasng egzystencje. Poczawszy od fetyszyzmu zakupowego
i nabywania markowych towaréw, niosgcych w swej minimalistycznej obietni-
cy wzmozong jako$¢ poczucia w $wiecie, a skoniczywszy na realnym poddawa-
niu swego ciala zabiegom kosmetycznym lub uprawianiu sportéw fitness. Tym
sposobem dialektyka panowania i niewolnika rynku powraca ze wzmozona
sila, co lapidarnie kwituje Adorno stwierdzajac, iz ,absurd utrzymuje si¢ wia-
sng mocy: panowanie zapewnia sobie sukcesje dzigki podwladnym™!.

Przykladajac chlodng i bezapelacyjnie utrzymujacy si¢ logike rynku mie-
rzalnej jakosci wzgledem zysku i strat, sankcjonowane jako pozytywnos¢ staje
sie finalnie li tylko to, co bezposrednio przelozy¢ mozna na jakakolwiek czyn-
ng funkcjonalno$¢ — przydatnos¢. Méwiac bardziej obrazowo, Adorno ukazuje
owg prawidtowo$¢ na przykltadzie pozornie banalnym, lecz dobrze oddajacym
moment jakos$ciowej kalkulacyjnosci spedzania wolnego czasu. Mianowicie
opisuje sfunkcjonalizowanie spaceru, jakie dokonato si¢ w modernistycznym
planie ogdlnego dysponowania czasem. ,,Spacer, une flanerie, byt sposobem
spedzania czasu dla cztowieka prywatnego, dziedzictwem dziewietnastowiecz-
nych feudalnych wedréwek dla przyjemnos$ci. Wraz z epoka liberalng chodze-
nie zamiera, nawet jesli nie jezdzi si¢ autem™®. Wtloczona w siatke reprodukeji
schematow dzialan jednostka, na skutek zaniku niesamowitosci jakosci eg-
zystencji, ginie na rzecz postulatu tozsamosci w procesie niezreflektowanego

8 T.W. ADORNO, Minima moralia..., s. 208.
81 Tamze, s. 217.
8 Tamze, s. 191.

71727

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 172 @ 2015-08-27 22:24:25



MicHAt KAZIMIERCZUK - Cierpienie w nowoczesnym spoleczeristwie wymiany

konsumowania procesu konsumpcji®. Apatia wzgledem systemu reprodukcji
staje sie spirit movens skutecznosci przemystu kulturalnego, ktére na ottarzu
rozrywki rozlicza imaginacyjne cierpienia, pragnienia, potrzeby indywiduum,
eksportowane przez rynek. Kazdy przedmiot, dzigki totalizacji myslenia toz-
samosciowego, traktowany jest odgdrnie jako obliczalny produkt, zaprzezony
w karby atrakcyjnej zdatnosci. Produkty - z koniecznos$ci masowe — wprze-
gniete w organy propagandy, jakimi sa media, paralizuja dzigki swej obietnicy
raju krytyczng zdolnos$¢ oporu jednostki wobec catosci mechanizmu ogdlnej
przydatnosci, sprzyjajac jednoczesnie stepieniu pol zaposredniczonej w proces
wymiany refleksji. Tym samym zabawa oddaje si¢ w ramiona rozrywce, za$
czas wolny w ,,obietnice¢ weekendu”. Niespelniona kazdorazowo obietnica raju,
ujeta jako ,waluta wymiany”, poteguje jedynie w jednostce uczucie represji.
Jednakze ruch emancypacyjny, majacy za zadanie wyrwanie si¢ z okowdéw glo-
balnego aparatu produkcji, nie moze by¢ w pelni, tj. pozytywnie dopetniony,
gdyz pelnilby role negacji danej wyktadni. Ta z kolei bytaby swojego rodzaju
anarchizmem, ale ten, jak mozna si¢ spodziewa¢, zwiastuje tylko kolejng wer-
sje ideologii panowania.

Bezwzgledny prymat procesu produkeji dobiera prawo do pytania ,,po co?” i stop-
niowo redukuje go do fetyszyzacji samego siebie i zewnetrznej potegi, a w rezultacie
rozum uwstecznia si¢ jako instrument i upodabnia do swych funkcjonariuszy, ktérych
aparat my$lowy ma juz tylko zapobiega¢ my$leniu®.

Nihilizmem - w optyce Adorna - jest wigc banal, na ktéry jeste$my skazani®.

8 Wrecz komplementarnie owe Adornowskie intuicje oddaje H. Marcuse, ktory, okreslajac ge-
nerowanie potrzeb narzuconych jednostce jako podmiotowi zbiorowej represji, wskazuje na kry-
tyczng apatie tejze jednostki wzgledem anachronicznosci calosci spoleczenstwa. Jak wzmiankuje
w swym sztandarowym Czlowieku Jednowymiarowym: ,,Mozemy wyr6zni¢ zaréwno prawdziwe, jak
i falszywe potrzeby. ,,Falszywe” to takie, ktore sa narzucone jednostce w procesie jej represjonowania,
przez partykularne interesy spoleczne: potrzeby, ktére utrwalaja zndj, agresywnos¢, cierpienie i nie-
sprawiedliwos¢. Ich zaspokojenie mogloby by¢ czyms najbardziej przyjemnym dla jednostki, jednak
takie szczescie nie jest stanem, ktory powinien by¢ utrzymywany i chroniony, jesli stuzy on zahamo-
waniu rozwoju zdolnosci (jej wlasnej lub innych ludzi) do rozpoznania choroby calosci i uchwycenia
szans wyleczenia. Wiekszo$¢ przewazajacych potrzeb wypoczynku, zabawy, zachowania si¢ i kon-
sumowania zgodnie z tym, co zaleca reklama, kochania i nienawidzenia tego, co kochajg i nienawi-
dzg inni, nalezy do tej kategorii potrzeb falszywych” (H. MARCUSE, Czlowiek jednowymiarowy...,
s.21-22).

8¢ T.W. ADORNO, Minima moralia..., s. 142-143.

8 M. WERNER, Wobec nihilizmu. Gombrowicz, Witkacy, Warszawa 2009, s. 73-74.
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Rubieze nietozsamosci — cierpie, wiec Jestem. Proba krytyki.

Cierpienie w my$li Adorna ma zatem podstawowe wymiary ukute na firma-
mencie koncepcji negatywnosci dialektycznej, za$ do §ladéw jej ,,parapraktycz-
nej” akupunktury nalezy teren analiz spoleczenstwa. Najczgsciej usytuowane
cierpienia zostaja przez Adorna opisane w konwulsyjnych dla indywiduum re-
lacjach kolektywistyczno-spotecznych, za$ jego wyrazem jest wtdrna, zreifiko-
wana nijako$¢ zycia jednostek, bedacych w wymiarze ontologii spotecznej na
planie permanentnego przemagania dialektycznego idee fixe pana-niewolnika.
Zrédlo cierpienia waha sie zatem na ,metapoziomie” juz w punkcie wyjécia
relacyjnosci sytuacji ,,Ja-Ty-My”, w ktérym ostatni czlon ,,My” stanowi per-
manentnie zwiastun pozornej zgodnosci, a swoja site czerpie z konsekwentnie
stosowanej logiki unifikujacej tozsamosci oraz wynikajacych z tego ideologii
panowania. Cierpieniu ulega cala psychofizyczna struktura bycia czlowieka,
gdzie — poczawszy od rezimowego koordynowania pragnien, a na codziennym
funkcjonowaniu skonczywszy — przejawia si¢ tyrania prymatu ogétu nad nie-
redukowalng do poje¢ jakoscia poszczegdlnego podmiotu.

Tym samym, podmiot i jego uwiklane strukturalnie cierpienie kolektywi-
styczne warunkowane s3 od poszczegolnej dziejowej wykladni semantycznej,
czyli logiki, ktérej wykwitem jest kodyfikacja prawdy, rozumianej jako ukryty
atrybut wladzy. Méwiac inaczej, warunkowana ideologiami historia cztowieka
to w istocie pasmo rozrastajacego si¢ regresu jego emancypacyjnych dazno-
$ci, dla ktérych iluzoryczny grunt tworzy kazdorazowo nowa wykladnia sily,
skrywajaca che¢¢ oswojenia indywiduum, i méci si¢ permanentnie na kolejnych
wariacjach utajonej pracy mitu, w projektowanych przezen planach podboju
natury.

I pomimo ze powyzszy zarzut-teza, iz historia jest kodyfikacja cierpienia,
nosi w sobie znamiona inwersji logiki tozsamosci, od ktérej tak namietnie pra-
gnal si¢ odzegna¢ Adorno, nie sposéb jego narracji nie przydac takiego wlasnie
sensu. To jednakze, co odroznia autora Dialektyki negatywnej od pokrewnych
mu pokoleniowo Jurgena Habermasa czy Richarda Rortyego, to $wiadome
i konsekwentne odrzucenie wszelkich roszczen moderny, zaktadajacych pro-
jekt teoretyczny, umozliwiajacy aplikacje pozytywnych spotecznych rozwia-
zan. Spoleczenstwo dla Adorna stanowi bezapelacyjng obietnice cierpienia,
ktéra — w tym momencie wida¢ najwigksza niescistos¢ ,Frankfurtczyka” —
umozliwia przeciez samo dialektyczne zaangazowanie. Jezeli wigc Adorno za-
rzuca Heideggerowskiemu projektowi ontologicznemu wymiar inkarnowania
powszechnikéw i tym samym zabrniecie w logike tozsamosci, czego wykwitem
jest li tylko przesuniecie semantyki zamiast przeformulowania sensu, jaki do-
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konuje si¢ w pojeciowych zakleciach: bycie, aletheia, egzystencjal, tak samo
obosiecznym mieczem stajg si¢ sformulowania pojeciowe uzywane przez wy-
kfadni¢ Adorna, jak nietozsamos¢, negatywnos¢ czy chociazby ideologia.

Wyjsciowe, niedowodliwe z koniecznosci, zalozenie permanentnej niespoj-
nosci poznania i jego przedmiotu zostalo przez Adorna bezkrytycznie przerzu-
cone na spoleczny wymiar bycia z innymi. Sama teza o prymacie nietozsamo-
$ci, tj. zrédlowej nieprzystawalno$ci wymiaru epistemiczno-ontologicznego,
zaklada o ironiczng perspektywe holistyczng i tym samym podpada bezapela-
cyjnie pod zwalczang przez Adorna narracje metafizyczng.

Do kanonady zarzutéw skierowanych przeciwko Adornowskiemu projek-
towi negatywnemu nalezy doda¢ wzmianke o janusowym obliczu permanent-
nego podporzadkowania si¢ wysuwanym zaleceniom nietozsamos$ci. Ot6z
krytyka dialektyczna w punkcie wyjscia odcina sobie jakakolwiek mozliwos¢
weryfikacji wlasnych ,,odratowanych okruchéow”, gdyz czynigc takowy zabieg,
stanglaby sama wobec zarzutu ideologizacji. Dialektyczny ruch rzeczywisto-
$ci nie ulega wstrzymaniu, totez niestosowna wydaje si¢ by¢ mozliwo$¢ jakie-
gokolwiek teoretycznego wstrzymania, ktore okazac sie¢ musi finalnie jedynie
blednym rozpoznaniem. Kazdy - przywolujac warsztat semantyczny Adorna -
teoretyczny okruch nie moze wbrew autorowi Dialektyki negatywnej sta¢ si¢
~powiekszajaca lupg’, gdyz roscilby sobie pretensje do obiektywnosci. Putapka
negatywnosci tym samym zastawia sidla na kazde krytyczne roszczenie wobec
Calosci i nalezy zadac sobie pytanie, czy ta skazana na wieczny powrdt egze-
kutywa teoretycznych diagnoz sama nie zawiera w sobie projektu utopijnosci.

Dialektyczny tygiel staje sie summa summarum przestrzenig ofiarnicza,
w ktorej jednostka uwiklana w system powinna kazdorazowo zdawac raport
z tego co inne, nie silac si¢ na wzmozenie wlasnej krytycznosci czy zerwanie
systemowych kajdan. Rewers negatywnosci staje sie¢ wigc nowym-starym, ,,ma-
tryca, wzorem, przymusem’, ktéremu egzystencja winna sktada¢ hotd separacji.
Owo cigcie z tozsamosci bardziej szykuje grunt dla nowej formy alienacji i tym
samym cierpienia, niz jakakolwiek mozliwo$¢ wyzwolenia. Tasmowy charakter
dialektycznosci staje sie dzieki temu maszynerig realnego uwiklania, ktéremu
kazdy czyn ludzki, aby pozosta¢ w stanie ,,czystego sumienia’, winien oddawa¢
ofiarnicze zado$¢ ze swego roszczenia do niepowatpiewalnej stusznosci.

Przestrzen negatywnos$ci nigdy nie pozostaje gospodarczo zaspokojona
i w swych tendencjach odzwierciedla zarzut ,,panowania’, przed ktérym z taka
zajadlos$cig wzbraniala si¢ immanentna teoria krytyczna szkoty frankfurckie;j.
Soteriologia nie tyle jest niemozliwa do pomyslenia, ile jako impas zaswiato-
wosci jawi sie jako ,grzech” ztudnej nadziei wobec realnego stanu rozpaczy.
Parafrazujac Hegla, nalezatoby stwierdzi¢, iz sowa Minerwy nie tyle nie wyla-
tuje o zmierzchu, ile w $wicie rozpoznaje szlak dla swego okreznego (nieprzy-
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noszacego nic nowego) lotu. ,,Prawda przemian” pozostaje kotwicg inwigilacji
nietozsamosci z takg samg silg, jak widowiskowe sztuczne ognie, majgce trwale
zmienic¢ obraz nieba. Tto pozostaje nieme na krzyk.

Drugi aspekt namystu nad cierpieniem, jaki mozemy znalez¢ na margine-
sach Adornowskiego projektu, to ten, ktéry dotyczylby wspolczesnej tesknoty
za utraconym tadem uprzedniej harmonii kosmosu. Owa tesknota, i tym sa-
mym rozczarowanie, ktore stato si¢ modus vivendi wszelkich opracowan zja-
wiska nihilizmu®, tyczy si¢ takze opisu u§wiadomionej nietozsamosci. Otoz,
o ile ucisk i cierpienie znacza w spoleczenstwie wymiany rynkowej wszelkie
wymiary egzystencji jednostkowej, czynigc zen jedynie trywialny odbiornik
sankcjonowanych obszaréw pozornego zaspokojenia, o tyle cierpienie wywo-
tane zreflektowanym, krytycznym ogladem rzeczywistosci w mysli Adornow-
skiego projektu zdaje si¢ mie¢ w swym wymiarze postac totalng. Co oznacza
w tym aspekcie sformulowanie totalnos¢?

Oto6z dialektycznos$¢ upadku w zaposredniczenie, jaka tyczy si¢ ontologicz-
nego status quo, nie niknie w podejmowanej prébie autoinwigilacji mechani-
zmow separowania si¢ od tresci poznawczych. Z racji podtrzymania stusznosci
post-Heideggerowskiego paradygmatu przetamania myslenia podmiot-przed-
miot, ktéry w dialektycznej wersji podejmuje Adorno, nieuzasadnionym po-
zostaje nawet rejestracja jakiejkolwiek pozytywnej-krytycznej (negatywnej)
poznawczo awersji wobec poznanej tresci, ktéra nie moze by¢ kognitywnie
wyabstrahowana od poznajacego ja podmiotu i tym samym poddana krytycz-
nej weryfikacji. Oczywiscie autor Dialektyki negatywnej pozostaje swiadomy
ontologiczno-epistemicznej klatwy filozofii, z jaka przyszto mu podja¢ inte-
lektualny wysilek, jednak postulat kodyfikowania nietozsamych - indywidual-
nych i jednostkowo wyro6zniajacych si¢ wrazen, nie moze by¢ w ogole zasadny,
bez dialektycznego odréznienia wyjatkowosci, od przyjetych-rozpoznanych
uprzednio powszechnikow.

Tym samym cierpienie jednostki, podlegajacej samonapedzajacej si¢ tyra-
nii spofeczenstwa, nawet w ruchu dialektycznego wyzwolenia nie niknie, lecz
urasta do rangi wienczgcego jakakolwiek nadzieje egzystencjalng pietna. Co
wiecej, cho¢ negatywny ton zabiegu emancypacyjnego juz w zamysle zostaje na
teoretyczno-praktycznym bezgruncie, samo inicjowanie programu kodyfikacji
nietozsamosci naznacza podmiot cierpieniem, ktdre stawia jednostke przed
prawdziwie nihilistyczng alternatywna postawg albo-albo. O ile w filozofii
Kierkegaarda na dwoch przeciwleglych czlonach pordznienia stawal Bog-Ni-

8 Szerzej o tym problemie pisze cytowany juz przeze mnie M. Werner w ksiazce Wobec nihlizmu.
Gombrowicz, Witkacy.
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cos¢, ktore to pordznienie wybrzmiewa juz z moca w matematyczno-egzysten-
cjalnym dramacie pewnosci przekonan Pascala, o tyle w myslowym projek-
cie Adorna cztonami owej alternatywy staja si¢ kolejno: Nietozsamo$¢ - jako
wyraz prawdziwos$ci-nieprawdy Calosci — oraz pozorna Tozsamo$¢, uznana za
kraine ztudy i obietnice tyranii.

Rezultatem ostatecznym zawsze pozostaje blizej nieokreslony wyraz cierpie-
nia, cho¢ i w takim dialektycznym poréznieniu - a sugestie Adorna wydaja si¢
by¢ w tym aspekcie jednoznaczne - ferowana zostaje epistemologiczna wstrze-
miezliwo$¢, majgca na celu unikniecie uwiktania sie w tryby absorbujacej lo-
giki. Paradoksalnym pozostaje fakt, iz che¢ podejmowania walki z tzw. klatwa
tozsamosci pozostaje wierna strukturze narracyjnej wersja nowego-starego
mitu, ktérego figure oddaje wyeksploatowany w XX wieku przez Alberta Ca-
musa Syzyf. Daremny trud, zawsze skazany na finalna katastrofe, niemalze na-
macalnie oddaje probe wyprowadzenia jakiejkolwiek pozytywnosci z idei dia-
lektycznej negacji, dajac tym samym iscie nihilistyczny wydzwiek banalnosci.
Summa summarum ucisk egzystencjalny w tak ujetym paradygmacie mozna
zawrze¢ w roboczym sformulowaniu jako cierpienie ontologiczne. Ciekawym
pozostaje jednak to, co Adorno zbywa milczeniem i niedopowiedzeniami. Py-
taniem zasadniczym pozostaje sam fakt cierpienia, jaki wywoluje naturalna -
mozna by wnioskowa¢ - tendencja do ogélnej asocjacji sensu w zyciu kazdej
jednostki. Interioryzacja egzystencjalnego telos, jednakze zawsze obostrzona,
pozostaje podejrzeniem o ideologie w mysleniu Adorna, stad nawet perma-
nentna che¢ utrzymywania poréznienia-nietozsamosci wydaje si¢ nosi¢ zna-
miona ideologiczne.

Pomimo Adornowskiej krytyki ontologii — zwlaszcza Heideggerowskiej —
oraz uznania jej za proces hipostazowania egzystencjalnych powszechnikow
i sankcjonowania ich w metafizycznych ramach niezmiennosci, nie sposéb nie
dostrzec w projekcie autora Dialektyki negatywnej analogicznego zabiegu in-
telektualnego. Z jednej strony ma by¢ on w swych atotalistycznych zamiarach
krytyka totalnosci logicznosci i dokonywa¢ immanentnej krytyki panowania
rozumu instrumentalnego poszerzajacego naturalne spektrum cierpienia,
z drugiej jednakze strony zarzuty, jakimi Adorno poddaje zasade¢ tozsamosci,
dobyte sa z tychze samych intelektualnych narzedzi, jakie przysparzaja cier-
pienia w systemie skodyfikowanym. Szansa na oscylacje fagodzaca lub umoz-
liwiajaca calkowita redukcje ontologicznego prymatu cierpienia w projekcie
Adorna, jakim bytaby wizja Boga jako sensu pragnien, ktore nie moga by¢ spet-
nione poprzez skonczonosciowe zaposredniczenie towarowe, wykluczona zo-
staje poprzez materialistyczng wizj¢ bytu ludzkiego, a co za tym idzie niwelacje
wszelkich metafizycznych nadziei.
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Co wigcej, sama soteriologia — w uznaniu Adorna - jest sita napedowa meta-
fizyki jako takiej, ktora poszukuje znaczen transcendentalnych, przekraczaja-
cych i zarazem sankcjonujacych skonczone doswiadczenie. Jako taka bowiem
jest swoiscie interpretowanym Kantowskim postulatem potocznego ludzkiego
doswiadczenia, ktére rozgrywa sie na kruchych drogach skonczonosci i po-
zostawia w instrumentalnym uzyciu rozumu znaczenia ogdlne, majace miec¢
pozahistoryczny wymiar.

Oznacza to, ze metafizyka wyraza dla Adorna podstawowe quantum zro6-
dlowego doswiadczenia skoficzono$ci i oddaje jedynie nasze pragnienie wyar-
tykulowania do$wiadczenia, bedacego takim, jakie przekroczy¢ mialoby to,
co dane.

Metafizyka, zgodnie z jej wtasng definicjg, nie jest mozliwa jako fancuch dedukcyjnych
sadow o tym, co istniejace. Nie mozna jej tez pojmowac na wzor czegos absolutnie od-
miennego, co wyjatkowo uragaloby mysleniu. Bytaby ona mozliwa zatem jedynie jako
czytelna konstelacja tego, co istniejace. Od niego uzyskalaby tworzywo, bez ktérego
by jej nie moglo by¢, ale nie transfigurowataby istnienia swoich elementéw, a tylko
sprowadzitaby je do konfiguracji, w ktorej elementy ztozylyby si¢ na pismo. W tym
celu musi wiedzie¢, czym jest zyczenie. To, Ze Zyczenie jest kiepskim ojcem mysli, jest
od czasu Ksenofanesa jedng z generalnych tez europejskiego o$wiecenia, i mozna ja
zastosowa¢ bez wahania takze do préb restaurowania ontologii®’.

Pozorna wydaje si¢ by¢ rehabilitacja metafizycznego doswiadczenia, o jaka
wnosi nie§mialo Adorno, wraz ze zderzeniem z podwalinami ontologicznymi,
kryjacymi sie za projektem jego Dialektyki negatywnej. Doswiadczenie nietoz-
samosci podmiotu, ktére stanowi bezgrunt gruntu do$wiadczenia — uzywajac
frazeologii Heideggerowskiej — zdaje si¢ przekresla¢ wszelkie prawomocne
metafizyczne rezultaty poznawcze, czynigc z nich tylko material badawczy
dla rejestracji ztudnych pragnien. Soteriologia tym samym zostaje w projek-
cie Adornowskim, jako realna mozliwo$¢, przesunieta dyskretnie z wymiaru
religijnego (status religii, idac konsekwentnie tropem Adorna, nalezy uznac za
ideologie) na wymiar wolno$ciowy - decyzyjny, ktéry to wymaga od podmiotu
konkretnej pracy intelektualnej i umiejetnosci korygowania swych zapedow
poznawczych. To blizej nieokreslone doswiadczenie metafizyczne, ktére pod-
szyte zostaje przez wspdélng wszystkim podmiotom nadzieje, zosta¢ moze su-
mma summarum okraszone jako powloka skrywajaca li tylko che¢ pocieszenia
i zarazem zapowiedz nowej formy zniewolenia.

¥ T.W. ADORNO, Dialektyka negatywna..., s. 572.

,178,

‘ ‘ Slowo_Krzyza_07_2013.indb 178 @ 2015-08-27 22:24:25



MicHAt KAZIMIERCZUK - Cierpienie w nowoczesnym spoleczeristwie wymiany

Co wiecej, warte podkreslenia jest to, iz Absolut uyjmowany w metafizycznych
dociekaniach filozoficznych, jak chociazby intelektualne ujecie Boga w narracji
tomistycznej, nie roéci pretensji do catkowitego semantycznego wypelnienia
i zarekwirowania sensu tego pojecia. Warto pamigta¢, ze Bog nie jest — jak sig
zwyklo przyjmowac - Onto-teo-logicznym spirit movens systemu myslenia.
Dobyty w intelektualnym akcie poznania, jako pierwsza przyczyna, nieporu-
szony poruszyciel, nie jest wypelnieniem tresci metafizyki, lecz jej zwiencze-
niem. Sprawa Absolutu-Boga metafizyki, ktéra Adorno poddaje krytyce, nie
wydaje si¢ w Zaden sposob zasadna, za$ ukazuje jedynie sposob traktowania
metafizyki, jakiego rozumienie dziedziczyt gtéwnie Hegel. To bowiem wobec
dialektycznej fortecy spekulatywnej i jej mglistych quasi-teologicznych wycie-
czek w kraine transcendencji sensu, zdaje si¢ by¢ wymierzona krytyka Adorna,
nie za$ wobec klasycznej wykladni metafizyki reprezentowanej przez Stagiryte
czy chociazby $w. Tomasza z Akwinu.

Dla Adorna potwierdzeniem takiego stanu rzeczy, w ktérym realna nadzieja
metafizyczna zostaje finalnie zaprzepaszczona, jest oczywiscie antywydarzenie,
jakim byta gehenna Auschwitz. Hekatomba cierpienia, czynigca z ludzi, egzem-
plaryczne modele programowej eksterminacji, stanowi kulminacje i zarazem
cmentarzysko wszelkich kulturowych projektéw, majacych w sobie fadunek
emancypacyjnych tendencji. Pozorne wyzwolenie, jakie ma by¢ zapodmio-
towane w kapitalistycznej przestrzeni dobrobytu, jest li tylko tkliwg obietni-
cg i zarazem zgubna iluzja. Nawet przestrzen estetyki, czyli zywiot sztuki, nie
obiecuje w swych dzietach zadnego upustu rozpaczy dla ich odbiorcy. Sztuka,
ktdra jeszcze w genealogicznym projekcie Nietzschego stanowila przestrzen
pozytywnej realizacji, nie moze w projekcie Adorna nosic etykietki wyzwalaja-
cej, gdyz sprzeciwiataby si¢ spofecznemu thu ucisku, z ktérego wyrosta. ,,Dzieta
sztuki nie moga uchyli¢ si¢ przed tym, by zdominowujacego przyrode rozumu
z uwagi na moment jego jednosci, ktéry organizuje calo$¢, nie kontynuowac
w sobie”®.

Poglad, ze kapitalizm moze przybierac forme jawnej badz ukrytej religii, nie-
zaleznie od tego, jak ja okreslimy, czy bedzie to religia sukcesu, samogospoda-
rowania etc., refleksja filozoficzno-teologiczna zdazyta juz w swych opracowa-
niach zawrzec¢ i doglebnie zanalizowa¢. Adornowskie analizy rynku, traktujace
go jako chimere wtlaczajacg indywidualnos¢ jednostek w karby redystrybucji,
mimo swej lirycznej atrakcyjnosci, finalnie nie gospodaruja zadnego projektu
pozytywnego rozwigzania, pozwalajgcego na realng emancypacje¢ jednostki.
Religia bedzie wigc w soczewce refleksji autora Minima Moralia obostrzona

8 Tenze, Teoria estetyczna, Warszawa 1994. s. 555.
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etykietka ideologicznej totalizacji, ktora polega na alienujacej wyjatkowosé
jednostki obietnicy zbawienia, dosieznej w oparach zaswiatéw. Ten Nietzsche-
anski zrab krytyki Adorna, bez wskazania zadnej wariacji mozliwego amor fati,
pozostawia czlowieka w opium rozpaczy, ktéra nie daje zadnych racji na utrzy-
mywanie bycia, poza niemym oddechem animalnej checi podtrzymania swej
egzystencji. Oskarzenie chrzescijanstwa o podobng ideologii forme kruszeje
wobec naczelnych przestanek teologii chrzescijanskiej.

Pierwszym zarzutem, wysnutym pod adresem religii, bytaby jej systemo-
wos¢, ktora na drodze kodyfikacji narzuca kolektywowi pewien staty, kul-
tywowany obraz $wiata. Taki argument, ktéry posadzalby ,,Dobra Nowine”
o ideologie, nie jest jednakze w zaden sposéb trafiony, gdyz ,kodyfikacja” jest
wtérnym procesem wzgledem prymarnego wobec niej objawienia. To bowiem
sam Bog wychodzi w swym zbawczym oredziu do ludzi, ktérzy poszukuja zba-
wienia, a nie jest On filozoficzng hipostaza, zabezpieczajacg tad danego pro-
gramu. ,,Ruch Bozego Objawienia’, zeby przywota¢ tylko klucze - interwaty
Heilsgeschichte, jak Rajski dialog, Gorejgcy Krzew czy Zwiastowanie Maryi, do-
wodzi ludzkiej wolnosci, ktéra otwarta jest takze na ,,nie”. Co wigcej, mylace
jest tutaj, bardzo czesto praktykowane w nowoczesnych filozoficznych dywa-
gacjach, zréwnywanie religii i ideologii, ktére oscyluje wokdt przekonania o ich
synchronicznym charakterze, majacym wyrazac si¢ w bezkrytycznej wyktadni
racji i celu istnienia. Nawet pobiezna refleksja musi wobec takiej tezy stanaé
przed pewnym istotnym problemem, a mianowicie naczelnym faktem o dia-
metralnie innym charakterze obydwu zjawisk.

Ironicznym w tym aspekcie stwierdzeniem wydaje si¢, iz Adornowska wi-
zja dialektyczna odpowiada w znacznej mierze idei teologii negatywnej, ktorej
busola narratywng jest niemozno$¢ adekwacyjnego orzekania o Bogu, z racji
skonczonosci ludzkiego intelektu i stosowanych przez niego pojec. Bég w re-
fleksji teologicznej pozostaje w istocie niedopowiedziany, nieodgadniony,
niedopisany, co nie zwalnia zreflektowanego czlowieka z poszukiwania meta-
fizyczno-moralnych kolebek Jego oredzia. Zreszta, klam namigtnej pasji kra-
zenia w hermeneutycznym kole przestrzeni horyzontalnej, w refleksji teolo-
gicznej zadaje Tajemnica Wcielenia, przez ktérg Chrystus odkupit stworzenie,
stajac sie w swej cztowieczej naturze jednym z nas. W perspektywie Wciele-
nia wyprowadzona zostaje logika milto$ci, ktéra uwydatniajac indywidualng
histori¢ jednostek, absorbujac ich wolnos¢, nie dokonuje w zaden sposoéb ich
niwelacji, pozostawiajac tym samym ich tozsamos$¢ w perspektywie zadania -
wysitku moralnego, nie zas gotowej planszy odwzorowan.

Wprowadzajac kondycje cztowieka w czas egzystencji, chrzescijanstwo wy-
korzenito tym samym bycie w $wiecie z cyrkularnego horror methaphysicus
wszelkich religii ziemskich (mitologia, czy p6zniej kapitalizm, socjalizm etc.).
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Faktycznie, od tej pory wkraczamy w czas iscie historyczny. Nic bowiem, ani
wcielenie, ani ukrzyzowanie, nasze prywatne bledy i sukcesy, nie wydarza si¢
ponownie, zyskujgc znaczenie dla naszego rozwoju. Cytujac zreszta samego
Adorna: ,,Nieodwracalno$¢ czasu stanowi obiektywne kryterium moralne...”®.
Sowa Minerwy pozostaje mimo wszystko czula na znaczace podmuchy, majace
korygowac jej lot.

Stowa-klucze: Herschechaft, filozofia wspolczesna, T.W. Adorno, dialektyka
negatywna, teoria krytyczna, emancypacja, cierpienie.

Suffer in modern society. Mythological emancipation in the margins
of the Dialectical proposal by T.W. Adorno

Summary

The article examines the issue of suffering in modern society in the philosoph-
ical thought of Theodor W. Adorno. The problem of suffering is still valid espe-
cially for societies postmodernism in the in the early twenty-first century. The
main currents of philosophical avoid trying to answer to his real severity. The
author makes use of dialectical thought postulates T.W. Adorno. The author
makes use of dialectical thought postulates T. W. Adorno, in search of points of
contact, which may critically refer Theology. The Adorno’s thought on the issue
of modern capitalism may prove useful in the analysis of so-called modern
religion market success.

Key words: Herschechaft, contemporary philosophy, Theodor W. Adorno,
Negativ Dialektic, critical theory, emancipation, suffer.

(oprac. i ttum. Michat Kazimierczuk)

8 Tenze, Minima moralia..., s. 87.
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Ewelina Drzewiecka, Smier¢ Judasza w Biblii
i tradycji chrzescijatiskiej (Biblioteka Stowa Krzyza 2),
wyd. Verbinum, Warszawa 2012, ss. 236.

Recenzowana ksigzka jest owocem pracy magisterskiej napisanej pod moim
kierunkiem i obronionej w 2010 r. na WT UKSW w Warszawie. Dokonanie tej
oceny jest wiec w jakiej§ mierze recenzja samego siebie. Pozwala jednak na to -
jak sadze - jej nieco rozszerzona wersja do publikacji (zob. s. 19). Juz na semi-
narium magistersko-doktoranckim autorka data si¢ pozna¢ jako osoba dobrze
przygotowana do precyzyjnego myslenia i zabierania glosu nie tylko w kwestii
zagadnienia przez nig opracowywanego, lecz takze na inne tematy omawiane
przez uczestnikow zaje¢. W czasie studiéw na WT UKSW byta réwnoczesnie
doktorantka bulgarystyki na UW w Warszawie, gdzie niedawno obronila pra-
ce doktorska. Nastepnie zostala zatrudniona w PAN na etacie adiunkta. Ma
wszelkie predyspozycje, zeby by¢ dobrym naukowcem.

Przygotowujac swoja prace do druku, zapewne pod wplywem sugestii re-
daktora serii wydawniczej, a jednocze$nie recenzenta jej pracy magisterskiej,
E. Drzewiecka dokonala zmiany tytutu ksigzki. Nie mam nic przeciwko samej
zmianie, ale wydaje mi sig, ze tak sformulowany tytul sugeruje znacznie szersze
spojrzenie, niz ma to miejsce w ksiazce, przede wszystkim w od niesieniu do
tradycji chrzescijanskiej. Wprawdzie na poczatku dzieta znalazta si¢ informa-
cje, ze zakres badan zostal zawezony do wybranych autoréw tejze tradycji, ale
czytelnik dowiaduje si¢ o tym dopiero pod koniec Wstepu; w tej sytuacji moze
warto bylo doda¢ tytut lub podtytul, wskazujacy na owo zaciesnienie pola ba-
dan, np. Smier¢ Judasza w Biblii i u wybranych autoréw tradycji chrzescijatiskiej.
Jest to chyba jedyny zarzut dotyczacy strony merytorycznej tresci zawartej
w ksigzce. Recenzujgc niniejszg pozycje, trzeba koniecznie mie¢ na uwadze, ze
jest to dopiero pierwszy stopien na drodze naukowej autorki.

Juz na poczatku dzieto E. Drzewieckiej budzi respekt liczbg stron (236). Nie-
czesto zdarzajg si¢ tak obszerne prace magisterskie, cho¢ w 2012 r. réwniez
pod moim kierunkiem napisal i obronil jeszcze obszerniejsza prace (279 stron)
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inny magistrant, takze studiujacy réwnoczesnie na UW. Mam nadzieje, ze
efekt jego staran zostanie wkroétce opublikowany, bo na to zastuguje. Uzna-
nie w ksigzce E. Drzewieckiej budzi tez rozbudowana bibliografia. Autorka
nie tylko zaprezentowala ja alfabetycznie w ramach poszczegolnych dzialow,
lecz takze ponumerowala. Recenzent jest dzigki temu zwolniony z ustalenia
liczby przestudiowanych przez autorke dziet (facznie 171 pozycji + 8 elektro-
nicznych). Niejednokrotnie nawet prace doktorskie nie maja wiecej pozycji bi-
bliograficznych. Zastrzezenie budza jedynie zbyt szczegétowo podane zrddia
(az 45), z ktorych sporg czes$¢ nalezato zaliczy¢ do opracowan. W $cistym zna-
czeniu zrédtem powinno by¢ tylko Pismo Swiete i ci ojcowie Kosciola, ktérymi
autorka zamierzala zajac sie ze wzgledu na podjety temat i ktorych wskazata
we Wistepie. Fachowo jednak podata wykaz skrotow i spis tresci. Bardzo wyso-
ko oceniam sam Wistep, w ktorym znalazly si¢ wszystkie elementy, niezbedne
w tego typu publikacjach. Moze on stanowi¢ wzdr dla magistrantéw, a takze
dla 0séb piszacych prace na dalszych etapach kariery naukowej. Wida¢ jednak
wyraznie, Ze byl on pisany z perspektywy juz gotowej ksiazki, podczas gdy jego
tres¢ nalezalo formutowac w czasie przyszltym.

Autorka stusznie zaczeta od analizy tekstow biblijnych na temat $mierci Ju-
dasza w pierwszym rozdziale swojej pracy. Wprowadzeniem do tematu stato
sie spojrzenie autoréw ST na samobojstwo, ukazane na przykladzie trzech wy-
branych postaci (Samson, Saul i Achitofel). Przechodzac do analizy egzegetycz-
no-teologicznej tekstu Mt 27,3-10, najpierw dokonala zwiezlej, ale poprawnej
krytyki historyczno-literackiej Judasza, by stwierdzi¢, ze omawiana peryko-
pa »jest dobrze osadzona w kontekscie pasyjnym” (s. 34), a jednocze$nie da¢
wyraz znajomosci zasad krytyki tekstu. Na koniec podaje jej strukture. Moja
drobna uwaga dotyczy problemu autorstwa pierwszej Ewangelii. Najpierw
E. Drzewiecka zdaje si¢ opowiadac za tym, ze napisal ja Mateusz (s. 32), ale
juz na stronie 34 i wielokrotnie w dalszej czesci ksigzki stosuje okreslenie ,,re-
daktor”, z czego mozna wnosi¢, ze ma watpliwosci w tej kwestii. Z ogromnym
znawstwem, w oparciu o tekst grecki, w pracy zostala przeprowadzona bar-
dzo solidna egzegeza, ktéra stanowi kolejne potwierdzenie dobrej orientacji
autorki w sprawach krytyki i umiejetnosci wyrazania wlasnego zdania: ,,Po-
waga $wiadectw sklania jednak do uznania frazy «krew niewinna»..” (s. 42).
Do rzadkosci naleza drobne niedociggniecia w uzyciu greki, takie jak brak
przydechu czy niewtasciwie postawiony akcent (np. s. 43). Jednak z ogromnym
uznaniem i przyjemnoscia czytatem tak dobrze przeprowadzong egzegeze, i to
na poziomie pracy magisterskiej. Spotkalem si¢ bowiem z o wiele stabszymi
nawet w pracach doktorskich. Oprécz tego autorka dokonuje $wietnej syntezy,
prezentujac teologie¢ omawianego fragmentu. Przedstawiajac pochodzace
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z roznych zrédel proby wyjasnienia Judaszowego samobojstwa, stwierdza: ,,In-
terpretowanie §mierci zdrajcy z punktu widzenia psychologii, socjologii lub tez
$wiatopogladu grecko-rzymskiego, literatury rabinistycznej, a nawet moralno-
$ci starotestamentalnej, stanowi jednak redukeje i btad anachronizmu. Strate-
gia ta wylacza bowiem czyn Judasza z pierwotnego kontekstu Mt, a w konse-
kwencji z calego NT” (s. 58n).

Wedlug tej samej zasady (krytyka historyczno-literacka, egzegeza, teologia)
E. Drzewiecka analizuje kolejny tekst NT o samobojstwie Judasza (Dz 1,16-20).
Zeby nie przedtuzaé recenzji, ogranicze sie do stwierdzenia, ze takze w tym
przypadku nalezy odnies¢ si¢ z duzym uznaniem dla profesjonalizmu autorki.
Réwniez tutaj mozna znalez¢ jej osobista opinig: ,,Blad kopistéw dokumento-
walby wigc teze stuszng” (s. 71).

W drugim rozdziale znajduje si¢ analiza wypowiedzi wybranych ojcéw Ko-
$ciola na temat $mierci Judasza, poczawszy od opinii Papiasza. Po niezbed-
nym wprowadzeniu literacko-historycznym, dotyczacym jego osoby i dzieta
Wyjasnienie stéw Panskich, autorka przyjmuje na potrzeby swojej pracy wa-
riant B (sposréd mozliwych A i B) u Apolinarego z Laodycei (wspomina tez
o mozliwym trzecim wariancie u Papiasza). Mowa tu o $mierci Judasza, ktéra
nie nastapila przez powieszenie sie¢, okresla si¢ go natomiast jako bezboznika
i bluznierce, ktéry umart wskutek dtugotrwatych tortur.

Jako reprezentanta tradycji wschodniej autorka wybrata §w. Jana Chryzosto- @
ma. Przedstawila najpierw kontekst historyczno-spoteczny jego zycia i dzialal-
nosci, nastepnie role Judasza w misterium meki Panskiej w ujeciu tegoz ojca
Ko$ciota, by na konicu oméwi¢ samobdjstwo zdrajcy (wida¢ konsekwencje i lo-
gike w prezentacji materialu w poszczegoélnych rozdzialach). Po rzetelnej ana-
lizie obszernego materiatu napisanego przez Chryzostoma doszta do wniosku,
ze samobojcza $mier¢ Judasza byla - wedtug ojca Kosciota - efektem szatan-
skiego podstepu (przy tej okazji zachecal on do ufnosci w Boze milosierdzie
i podjecia pokuty - s. 128). Dokladnie wedlug tego samego klucza E. Drzewiec-
ka przedstawia nauke $w. Augustyna (przedstawiciela ojcéw zachodnich) na
temat $mierci Judasza i jego roli w misterium meki Paniskiej. Mimo ze $w. Au-
gustyn nie poswiecit odrebnego dziela ani Ewangelii Mateusza, ani Dziejom
Apostolskim, to autorka ksigzki dotarla do jego wypowiedzi w antymanichej-
skim traktacie Przeciw Feliksowi, zawierajacym interpretacje samobojstwa Ju-
dasza przez powieszenie, w konsekwencji czego mial spas¢ gtowa w dot, pe-
kajac na dwie czgséci. Analizujagc doktadnie wypowiedzi tego ojca Kosciofa,
autorka stwierdza, ze takie nawigzania podejmuje on w kontekscie sporu ze
zwolennikami samobdjstw (donatystami i zwolennikami poganskiego systemu
wartosci), a cytujac jego Paristwo Boze, stusznie doszla do wniosku, ze Judasz
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swoim czynem zawinil wobec Prawa i mitosci Bozej, wykroczyl przeciwko
przykazaniu ,,Nie zabijaj”, przyznajac sobie prawo do wymierzenia sprawiedli-
wosci, a na koniec zwatpit w milosierdzie Boze (s. 150).

Trzeci i ostatni rozdzial E. Drzewiecka po$wigca prezentacji $mierci Judasza
w apokryfach $redniowiecznych. Wedlug przyjetej zasady w kwestii tekstow
biblijnych i ojcéw Kosciola takze tu wyjasnia pojecie apokryfu, przedstawia
obraz zdrajcy w nich zawarty i dokonuje solidnej (poprzedzonej wprowadze-
niem historyczno-literackim) analizy Ewangelii Nikodema (spojrzenie Wscho-
du) i Ztotej legendy (gtos Zachodu). Takze w tym rozdziale na bardzo wysoka
oceng zastuguje fachowo$¢ przeprowadzonych analiz. Autorka z duza swoboda
porusza si¢ réwniez po literaturze apokryficznej. Calo$¢ konczy bardzo dobrze
napisane zakonczenie.

Ksigzka Eweliny Drzewieckiej przyda si¢ nie tylko studentom teologii. Sg-
dze¢, ze moga z niej korzysta¢ takze wykladowcy. Powinna znalez¢ miejsce na
potkach bibliotecznych, jak réwniez w prywatnych bibliotekach ludzi zaintere-
sowanych poruszonym w niej zagadnieniem. Na koniec nalezy jeszcze podkre-
§li¢ poprawnos¢ jezykowa recenzowanego dzieta.

ks. Jan Zateski
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»Ranigce” obrazy [Kamila Baraniecka-Olszewska,
Ukrzyzowani. Wspolczesne misteria meki Pariskiej w Polsce,
Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2013, ss. 317]

Stowo ,,misterium” gczy si¢ przede wszystkim z najwazniejszym $rednio-
wiecznym gatunkiem teatralnym, przedstawiajacym sceny ze Starego i Nowe-
go Testamentu. Spektakle misteryjne opowiadaly czesto o losach Chrystusa
i $wietych. Trwaly kilka dni, rozgrywano je symultanicznie w mansjonach na
otwartej przestrzeni. Wspolczesnie przed Wielka Noca, zwlaszcza w Wielkim
Tygodniu, w mediach pojawiajg si¢ obrazy z miejsc kultu, klasztoréw i miej-
skich placéw, gdzie wystawia si¢ wielkanocne przedstawienia. Czy dzisiaj
misterium oznacza dokladnie to samo, co grane w $redniowiecznej Europie @
$wiete historie? Zapewne nie. Obecne spektakle nie mieszczg si¢ w grani-
cach wyznaczonego niegdy$ gatunku, nie sa prostg kontynuacjg religijnego
teatru wiekdw $rednich. Scidle potaczone z historig Meki Patiskiej, odgrywane
sa3 w wyjatkowym okresie wielkopostnym i paschalnym. Czas trwania wido-
wiska, przestrzen sceniczna, sposob gry to tylko kilka elementéw odbiegaja-
cych od $redniowiecznych korzeni. R6znice mozna by mnozy¢. Warto jednak
spojrze¢ na misteria nie okiem historyka teatru, lecz wspolczesnego odbiorcy.
Jesli przyjmiemy, ze misteria sg trwatym elementem kultury obrazu, to moze-
my umiesci¢ je w szerokim polu wizualnym - dynamicznej przestrzeni mie-
dzy czltowiekiem, obrazem a rzeczywistoscia'. W centrum tego pola sytuuje
sie cztowiek, ktory ma wtadze nad widzeniem i poddaje si¢ wladzy widzenia,
ktéry ulega emocjom, jakie wywoluja w nim obrazy. Parafrazujac pytanie Wil-
liama J.T. Mitchella?, czego pragna zamknig¢te w wielkanocnych spektaklach
obrazy? Co chcg nam powiedzie¢?

Dla chrzescijan misteria s3 niewatpliwie wyrazem wspdlczesnej religijnosci.

' I Kurz, ,Wobec obrazu — wobec $wiata. Projekt antropologii kultury wizualnej” w: Antropo-
logia kultury wizualnej. Zagadnienia i wybor tekstéw, oprac. L. Kurz, P. Kwiatkowska, L. Zaremba,
Warszawa 2012, s. 12.

> W.J.T. MITCHELL, ,Czego chca obrazy?” w: Antropologia kultury wizualnej..., s. 185-189.
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Miedzy innymi z tej perspektywy patrzy na nie Kamila Baraniecka-Olszew-
ska, ktora w ksigzce Ukrzyzowani dokonala analizy misteriow Meki Panskiej
w Polsce’. O nowatorstwie badan §wiadczy fakt, ze autorka wykorzystata kon-
cepcje performance do interpretacji zaréwno formy wielkanocnych spektakli,
jak i sposobdw uczestniczenia w nich. Uzywajac narzedzi z teorii performance,
zastosowala je do antropologicznych badan nad wspoélczesng religijnoscia na
przykladzie misteriéw. Autorka uznala ten rodzaj widowiska za wydarzenie
niezwykle réznorodne, mieszczace si¢ miedzy liturgia a rozrywka, pomiedzy
kultura wysokg a kulturg popularng, co uprawomocnito ja do odczytania mi-
steriow poprzez kategorie performance. Efekt wydaje si¢ wysoce zadowalajacy.
Powyzej wspominana teoria kaze juz na poczatku badan bardzo jasno okre-
§li¢, jak rozumie si¢ niejednoznaczne pojecie performance. Baraniecka-Ol-
szewska, po lekturze publikacji wyznaczajacych gléwng mysl performatywna
(Turner, Schechner, Goffman, Carlson, Schieffelin i inni), proponuje tluma-
czy¢ performance jako ,wykonanie’, nie za$ ,wystep, ,,spektakl’, ,widowisko”,
»przedstawienie”. Wykonanie nie ogranicza si¢ bowiem do waskiego obszaru,
np. przestrzeni teatru, ale miesci w sobie wszelkie rozumienia stowa perfor-
mance*. Oznacza dzialanie, ekspresje, tworzenie znaczen. Odnosi si¢ do wyda-
rzenia aktualnego, jednostkowego. Z teorii performance autorka wykorzystuje
do swoich badan nad misteriami gtéwnie performance teatralny i performance
w rozumieniu Johna Austina - brytyjskiego filozofa, tworcy teorii aktéw mowy. @
Podkresla tym samym, ze wielkanocne spektakle nie sg tylko teatrem, olbrzy-
mie znaczenie odgrywa w nich takze wywolywanie okreslonych zachowan
wsrod ich uczestnikdw: aktoréw i publicznosci. Gléwne cele misteriéw dotycza
wszak obszaru religii: maja odpowiednio przygotowaé do $wigt Wielkiej Nocy,
wywolaé pytania natury teologicznej, przyczyni¢ si¢ do rozwoju duchowego.
Autorka opiera swoje badania na analizie réznych pod wzgledem miej-
sca, organizacji i wykonania misteriow. Bierze pod uwage wybrane wielka-
nocne spektakle i dzieli je na cztery grupy: misteria kalwaryjskie (Kalwaria
Pactawska, Wejherowo), przedstawienia parafialne (Zawoja Przystopie, Byd-
goszcz-Fordon), przedstawienia klasztorne (Miejsce Piastowe), misteria miej-
skie (Poznan, Inowroctaw). Jak podkreslitam, Kamila Baraniecka-Olszewska
przyktada narzedzia performatywne do participatum — formy spektakli i par-
ticipans — uczestnikoéw. Korzysta przy tym z typologii zaproponowanej przez

> K. BARANIECKA-OLSZEWSKA, Ukrzyzowani. Wspétczesne misteria meki Panskiej w Polsce,
Torun 2013.

' Z pojeciem tym miat problem miedzy innymi Tomasz Kubikowski, ktory, by nie pozbawia¢ se-
mantycznej roznorodnoéci oryginalnego wyrazu, proponowal wprowadzi¢ do jezyka polskiego spol-
szczona jego wersje — ,performans”. Zob. T. KUBIKOWSKI, ,,Performans wedlug Marvina Carlsona”
w: M. CARLSON, Performans, Warszawa 2007.
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Edwarda Schieffelina, uzupelniajac ja o wlasne przemyslenia. W pierwszej
czesci interpretuje nie tylko scenariusze spektakli wielkanocnych (niektore
w niezmienionym ksztalcie realizowane sg od lat, wigkszo$¢ rokrocznie po-
wstaje od nowa), ale takze wszelkie srodki wyrazu czy stosowane strategie per-
formatywne - elementy, ktére pomagaja osiaggna¢ wpisany w wykonanie cel.
Gléwng kategorig jest tu ,uciele$nienie” — ozywienie elementéw wykonania.
Ucielesnienie, podczas ktdrego tekst przemienia si¢ w zywy obraz, dzieje si¢
w okreslonym czasie i miejscu.

Baraniecka-Olszewska dowodzi, ze wlasciwie wszystkie misteria opierajg sie
na dwoch scenariuszach: scenariuszu przedstawienia i scenariuszu kulturo-
wym, ,,czyli istniejacym w kulturze wzorcu wydarzenia oraz odpowiadajacych
mu zachowan, ktéry w okreslonych momentach, odpowiednio dopasowany
do sytuacji wyznacza sposob postrzegania zjawiska oraz sposéb uczestnicze-
nia w nim™. Misteria skladajg si¢ z wielu ,,odnowionych zachowan” (pojecie
Schechnera czesto ttumaczone jako ,,zachowane zachowania”), czyli takich,
z ktérymi mieliSmy do czynienia w odmiennych sytuacjach, w innym czasie,
np. podczas pielgrzymek czy odpustéw. Mozna je przywola¢ i wykorzystac
w nowym kontekscie.

Wisrdd participatum znalazt sie takze autorytet — w przypadku misteriéw
Mgki Panskiej jest to Kosciot katolicki — ktéry nadaje wykonaniom wyjatkowy,
sakralny charakter. Organizatorami wielkanocnych spektakli s3 jednak zazwy- @
czaj osoby $wieckie. Pokazuje to realizacje¢ wspolczesnego postulatu o obecno-
sci $wieckich w Kosciele. Warto zastanowi¢ si¢ nad ciekawg tezg badaczki, kto-
ra dostrzega w aktywnosci laikatu pewien socjologiczny proces. Wspdiczesna
religijno$¢ nie tyle przenosi sie ze sfery publicznej do sfery prywatnej, ucieka
od skostniatych, zinstytucjonalizowanych form, jak przekonywalo juz wielu
analitykéw kultury ponowoczesnej, ile raczej stara si¢ negocjowac z instytu-
cjami wlasne sposoby uczestnictwa we wspodlnocie i wyrazania wiary, czego
dobrym przykladem sg misteria.

O sile i oddzialywaniu wielkanocnych spektakli decyduje w duzej mierze
zywy obraz, ale wazne znaczenie ma tu takze dzwiek. Na podstawie obejrza-
nych misteriow i zebranego materiatu autorka dowodzi, Ze sam obraz nie sta-
nowi juz dzi$ wystarczajaco silnego bodzca dla uczestnikéw. ,,Obraz, zeby prze-
moéwi¢ do czlowieka, musi do niego «zagadaé». O dziwo jednak nie stowami™.
Zmysl stuchu atakowany jest odmiennymi efektami dzwiekowymi: biciem
serca, grzmotami, fragmentami muzyki, wyimkami z homilii Jana Pawta II.
Dopiero obraz polaczony z przemyslang $ciezka dzwickowa zapada w pamiec

> K.BARANIECKA-OLSZEWSKA, Ukrzyzowani..., s. 124.
¢ Tamze, s. 139.
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uczestnikow misteriéw, przejmuje wladze nad ich widzeniem i emocjami.
Wielkanocne przedstawienie musi oddzialywa¢ i dotyka¢. Misteria maja po-
moc zblizy¢ si¢ do Boga, majg ukierunkowywac wiare uczestnikdw. Nie chodzi
tylko o wywolanie emocji i empatii, ale o wzbudzenie refleksji i podjecie wysit-
ku do pracy nad wlasng religijnoscia.

Druga kluczowa cz¢$¢ rozwazan Baranieckiej-Olszewskiej poswigcona zo-
stala uczestnikom. Odwolujac si¢ ponownie do mysli Schieffelina, autorka
najwazniejsza kategorig czyni ,wylanianie” Kategoria ta kaze pyta¢ o to, co
ewokujg misteryjne spektakle, co zostawiaja w pamieci. Baraniecka-Olszew-
ska odchodzi jednak od zalozen teorii performance, wedtug ktorej nie nalezy
oddziela¢ wykonawcéw od ogladajacych, uznajac, ze w misteriach mamy do
czynienia z wyraznym podzialem na aktoréw i publicznos¢. Obie grupy, co
potwierdzaja zgromadzone wywiady, inaczej przezywaja udzial w wielkanoc-
nym spektaklu. Aktorzy poprzez tworzenie roli jednoczesnie ksztaltuja wias-
ng tozsamos¢ religijng. Gra w misterium, zgodnie z Austinowska teorig per-
formatywnosci, oddziatuje na wykonawce, niejednokrotnie przydaje nowych
wlasnosci religijnych. Budowanie postaci, opracowywanie roli zarazem rozwija
duchowos¢. Dzieje si¢ tak nie tylko przy przygotowywaniu roli Chrystusa (pa-
radoksalnie najbardziej sformalizowanej postaci), apostotéw czy Maryi, czyli
bohateréw pozytywnych, lecz takze przy tworzeniu rdl negatywnych: Judasza,
Pilata. ,,Zle jest w tym przypadku psychologicznie bardziej zlozone i wymaga @
o wiele wigkszego zaangazowania, ktére potem przeklada si¢ na budowanie
wlasnej religijnosci”’. Autorka odwoluje si¢ tu do bardzo ciekawych przypad-
kéw. Na przyktad Judasza w misterium z Kalwarii Pactawskiej od lat gra jeden
z mieszkancéw, ktoéry sam zglosil sie do tej roli. To osoba z problemami al-
koholowymi, nie zawsze Zyjaca zgodnie z prawem. Swodj udzial w misterium
uznaje za forme praktyki religijnej ,,na wlasng miar¢”. Poprzez posta¢ wyraza
siebie. Trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze granie jakiejkolwiek roli w misterium
Meki Panskiej, dobrej czy zlej, jest dla aktoréw aktem poboznosci.

Jak udowadnia autorka UkrzyZowanych, widzowie misterium tworzg swoista
wspdlnote, czujg jedno$¢ nie tylko z obecnymi podczas misterium uczestnika-
mi, ale takze z tymi, ktorzy wczesniej brali udzial w ceremoniach. Wychodza ze
zwyklego biegu czasu, by wejs¢ w bezczas faczacy terazniejszos$¢ z przeszloscia.
Dos$wiadczenie bycia razem to jedno z zasadniczych przezy¢ uczestnikéw mi-
steryjnych spektakli. Owa communitas, jak zapewnia autorka, odnalez¢ mozna
chyba tylko w przezyciach doswiadczajacych jej ludzi. Nie da sie jej wychwycié
w jakichs zewnetrznych objawach.

Po zebraniu materialéw badawczych i poddaniu ich analizie z perspektywy

7 Tamze, s. 225.
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teorii wykonan autorka przekonuje, ze przedstawienia wielkanocne s3 wyrazem
wspolczesnych form religijnosci. Organizujg je $wieccy dla innych $wieckich,
w celu wzbogacenia Zycia religijnego. Za pomocg obrazu, dzwigku i sfowa na
nowo ,,ozywiajg~ Pasje Chrystusa, by poprzez empatie oddziala¢ na konkretna
biografi¢. To rodzaj aktywnej duchowosci budujacej tozsamos¢ religijna. Mi-
steria sg nie tylko wzorcem kulturowym, ale i wzorcem prywatnym. W czasach
dominacji kultury wizualnej i wladzy obrazu spektakle wielkanocne odpo-
wiadaja na zapotrzebowanie wiernych. Przy uzyciu srodkéw audiowizualnych
i elementow technicznych ukazujg Meke Panska. Stanowig polaczenie kultury
tradycyjnej z bliskg wspdtczesnemu odbiorcy kulturg popularng. Lacza w sobie
przezycie liturgiczne z przezyciem ludycznego widowiska masowego. Sa zna-
kiem wspolczesnej religijnosci. Ich celem, co warto ponownie podkresli¢, jest
nie tylko unaocznienie w zywych obrazach cierpienia, $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa, ale takze zawladnigcie emocjami, przezyciami uczestnikow,
ktore prowadzi od biernosci do dziatania, od marazmu do religijnego rozwoju.
Obrazy misterium rzadko kiedy sg przyjemne. Czgsto ,,klujg”. Postugujac si¢
myslg Jozefa Ratzingera — Benedykta XVI, mozna stwierdzi¢, ze zadajg rane,
ktora prowadzi do oczyszczenia. Wydaje sie, iz wspdlczesne misteria Meki
Panskiej wolno umiesci¢ w chrystocentrycznej estetyce teologicznej papieza.
Pod wplywem wstrzasu w spotkaniu ze sztuka, w tym przypadku w spotkaniu
z artystyczng wizualizacja Meki Chrystusa, czlowiek ma szanse wejs¢ na droge @
pogtebiania wiary. ,Doswiadczajac pigkna, zostajemy do glebi zranieni, a to
zranienie porywa nas w gore, ponad nas samych, budzi tgsknote i w ten sposéb
prowadzi w kierunku tego, co prawdziwie pigkne, w kierunku samego dobra™.
Poznajacy zostaje dotkniety poprzez poznawang rzeczywisto$¢. Ranigcy ob-
raz przynosi ozdrowieniczy bdl i staje si¢ impulsem wewnetrznej przemiany.
Przypuszczalnie réwniez w tym kryje si¢ zamknieta w stowie ,,misterium” ta-
jemnica.

Katarzyna Flader-Rzeszowska

8 J. RATZINGER, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 115.
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Ireneusz Ziemiriski, Zycie wieczne. Przyczynek do eschatologii
filozoficznej, Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanéw
W drodze, Poznani-Krakow 2013, ss. 635.

Nie mozna byto chyba znalez¢ lepszego momentu na publikacje ksigzki o zy-
ciu wiecznym dla teologicznej refleksji, niz czas obecny. Filozofia wspdtczesna
w wigkszosci swych odston nie tyle odrzuca samg zasadno$¢ zycia wiecznego,
dokonujac jej intelektualnej kontestacji, ile wyrugowuje owo zagadnienie ze
spektrum swych analiz, traktujac je jako problem zgota metafizyczny, a wigc -
zgodnie z dogmatem szeroko rozumianego postmodernizmu - nierozwigzy-
walny'. Wraz z upadkiem metafizyki, cho¢ trafniej byloby napisa¢: gruntow-
nym spadkiem zainteresowania nig ze strony przodujacych filozoféw drugiej @
polowy XX wieku, wszelka problematyka majaca chociazby cien tzw. metafi-
zycznosci osadzona zostaje na tawie spraw przegranych, ktdre moga pozostac
jedynie przyczynkiem do zbierania antykwarycznego kurzu, miast roznieca¢
ogien ludzkiego pragnienia poznania prawdy>.

Wartym zastanowienia jest bowiem fakt, iz nawet w optyce teologicznej
temat wieczno$ci zdaje si¢ ucieka¢ coraz wyrazniej z piedestalu namystu, zas
~teologalne” dywagacje, gubig sie czesciej w kontekstowych problemach bibli-
styczno-hermeneutycznych, zamiast podejmowac ,,stare’, lecz egzystencjalnie
»nie§miertelne” tematy. Wraz z teologia i filozofig, a moze bardziej adekwat-
nym sformulowaniem byloby wespét, zmienia si¢ Geist — jesli uzy¢ quasi-He-
glowskiego warsztatu semantycznego — epoki, w jakiej przychodzi jej tworzy¢.
Ponowoczesno$¢ to w optyce refleksji wielkich metafizycznych systeméw To-
masza z Akwinu, Dunsa Szkota, nie wspominajac juz o Bonawenturze czy cho-
ciazby Augustynie, istny karnawal kontekstualnosci, w ktérym dawny porza-
dek budowli metafizycznych wykladni wielkich systeméw wydawac si¢ moze
co najwyzej karfowaty w swych intelektualnych aspiracjach.

! Por. I. Boxwa, Teologia a ponowoczesnosé, Sandomierz 2010, s. 515.
2 Por. V. PosSENTI, Filozofia po nihilizmie, Lublin 2003, s. 47.
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Ponowoczes$ni, $wiadomie, cho¢ niedowodliwie, rezygnuja z tworzenia wizji
catosciowych, wynoszac na swéj sztandar nietozsamy charakter poznawanego
przedmiotu i podmiotu, stawiajagc na pierwszym planie problematyke zapo-
$redniczenia poznania, rzekomo uniemozliwiajacego pozytywne aspekty po-
znawcze. Sprawia to tym samym, iz refleksja filozoficzna, a co za tym idzie -
teologia czerpigca jak zawsze z namystu madros$ciowego, gubi swéj wymiar
egzystencjalny, na rzecz postkantowskich dywagacji epistemologicznych, trak-
tujacych problem wiecznosci z podobna powaga, z jaka mieliby podja¢ prébe
racjonalnego opisania ,ksztaltu” Ding an sich. Jednakze wieczno$¢ nie znika
z wokandy ludzkich pytan, tak samo jak pytania o sens zycia czy $mier¢. Pomi-
mo utraty swej atrakcyjnosci dla naczelnych kontynentalnych mito$nikéw ma-
drosci, tematy te wolaja o refleksje jeszcze glosniej w epoce bazaru poje¢, niz
wydaje si¢ to oredownikom horyzontalnego zaczarowania’. Najnowsza mono-
grafia Ireneusza Zieminskiego stanowi wiec nie tylko przyczynek do refleksji
nad zasadnoscig teoretycznego gruntu eschatologii filozoficznej, lecz moze sta¢
sie krytycznym zaczynem dla ponownego przemyslenia zgubionej wazno$ci
teologii naturalnej.

Chociaz jesteSmy $miertelni i wiemy o tym, to jednak nikt z nas w to nie
wierzy — tym zdaniem Ireneusz Zieminski, autor takich monografii jak Metafi-
zyka $mierci czy chociazby Niesmiertelnos¢ w zyciu Wittgensteina, rozpoczyna
swe Przyczynki, w ktérych dokonuje racjonalnej analizy warunkow realnosci
zycia wiecznego. Z uwagi na to, ze autor odzegnuje si¢ juz we wstepie od sza-
blonowanego potraktowania problematyki eschatologii filozoficznej i nie pra-
gnie popelnic kolejnej historyczno-filozoficznej analizy idei minionych, stawia
sobie za cel probe opisania form doswiadczen wiecznosci, ktére mogtyby by¢
dostepne w horyzoncie naszej skonczonosci.

Cala monografia podzielona jest na dwie wzajemnie dopetniajace si¢ czesci.
Pierwsza, zatytutowana Mozliwos¢ Zycia wiecznego, to rzetelna proba filozo-
ficznych analiz dotychczas pojawiajacych sie hipotez zycia wiecznego. Poszcze-
golne rozdzialy zawierajg rzetelny opis filozoficznej weryfikacji mozliwosci
jego istnienia w ramach problematyki oscylujacej wokdt wyniktych z wieczno-
$ci aporii ontologiczno-aksjologiczno-epistemologicznych. Czytelnik zostaje
kolejno poprowadzony przez myslowe aporie czasu i wiecznoéci, tozsamosci
wiecznego podmiotu czy problematyki etycznej zwigzanej z wiecznym wymia-
rem bycia jako celem moralnosci zycia doczesnego. Autor w swych analizach
nie daje jednoznacznej (pozytywnej) odpowiedzi, co zresztg zaznacza skrupu-
latnie na pierwszych kartach ksiazki, lecz wazy racje stanowisk, podtrzymujac,

> Por.]. SOCHOX, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 33.
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iz stricte filozoficzny charakter aporii, zwigzany z kwestiami ontologicznymi,
aksjologicznymi oraz epistemologicznymi, nie uniemozliwia czynienia idei
wiecznosci czyms absolutnie bezprzedmiotowym.

Naczelne rysy architektoniczne monografii, jakie autor nadal publikacji
w pierwszym rozdziale, pokierujg trajektori¢ narracji i merytoryczny plan to-
pografii podejmowania kwestii wiecznosci, ktdra towarzyszy¢ bedzie czytel-
nikowi az do ostatniej strony Przyczynkow. I tak, problematyka tozsamosci
osobowej bedzie oscylowala przede wszystkim wokdt zagadnienia utrzymania
samos$wiadomosci wlasnego ,,Ja”, w perspektywie ,,przejscia” w stan wiecznego
trwania. Oczywiscie sztandarowym zagadnieniem tegoz pola tematycznego,
ktérego autor nie stara si¢ w zaden sposob omijac, jest problematyka integracji
podmiotowej, jaka moze nies¢ za sobg nowy status bytu wiecznego. Ciagtos¢
narracyjna Przyczynkéw Ireneusza Zieminskiego pozwala zachowac calej mo-
nografii klarowng forme spoisto$ci dyskursu, ktéry wodzi czytelnika po biegu-
nach intelektualnych jednej aporii natury ontologicznej ku nastepnym warun-
kom, jezeli wskazana przez nig problematyka dotyka innej grupy zagadnien.

Pierwsza cze$¢, zatytutowana Mozliwos¢ Zycia wiecznego, stanowi swoisty
papierek lakmusowy calej monografii i dzigki klarownemu rozrysowaniu pro-
blematyki jest doktadnym przewodnikiem po szlakach aporii mozliwosci ist-
nienia wiecznosci. Jej naczelny rys to ujecie rdznych tzw. modeli wiecznosci,
jakim obdarzyla nas szeroko rozumiana ,tradycja’, poczawszy od klasycznej
koncepcji niesmiertelnosci duszy, ukutej juz w systemie Platona, poprzez rein-
karnacje, az po koncepcje zmartwychwstania.

Wartym odnotowania jest fakt, iz Zycie wieczne w pierwszej czeéci zawie-
ra czgsto pomijang w refleksjach filozoficzno-teologicznych analize tzw. epi-
stemologicznych probleméw zwigzanych z wiecznoscig. Autor wnikliwie
bada spektrum zastrzezen do racjonalnej argumentacji, opowiadajacej si¢ za
mozliwoscig rozpoznania wiecznosci przez osobe dostepujaca owego stanu.
Sa to argumenty, oscylujace wokot lapidarnego przeformutowania czasu line-
arnego i nowozytnej koncepcji $wiadomosci, ktérej podwaling byly systemy
XVIII-wieczne. Ireneusz Zieminski celnie zbija stricte nowozytne kontrargu-
menty, wykazujac ich aksjomatyczne przed-rozumienia, rzutujace na niescisty
obraz bycia w wieczno$ci.

Bardzo interesujace s3 tez analizy z pogranicza aksjologii, gdzie adwersa-
rzem jest Emil Cioran, dla ktoérego idea wiecznego bycia po $mierci nosi na
sobie znamiona istnego przeklenstwa. Ireneusz Zieminski, odpowiadajac au-
torowi Ztego Demiurga, analitycznie rozbiera jego ukryte twierdzenia, tycza-
ce sie sensu poje¢ ,wieczno$¢” i ,$mierc”, wykazujac tym samym, iz ukrywa-
jace sie za nimi przekonania suponujg pejoratywnie ujmowany modus zycia
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pozagrobowego. Tym samym dokonuje krytycznej reinterpretacji zatozen
Ciorana oraz A. Camusa, wykazujac ich niedowodliwe i zarazem subiektywne
ujecie statusu egzystencji’.

Réwniez zawarta w pierwszym rozdziale analiza laickich-swieckich kon-
cepcji wiecznosci, oscylujaca wokdt koncepcji nie$miertelnosci w kulturze (jej
dziefach), czy ta tyczaca sie krytyki technologicznej mozliwosci maksymali-
zacji diugosci egzystencji, warta jest odrebnego odnotowania. Problem nie-
$miertelnosci w kulturze, pomimo iz swe korzenie ma na dobrg sprawe juz
w starozytno$ci, wraz z nowoczesng narracjg postmetafizyczng, kanalizuje sie
nowymi $ciezkami. Jak zaznacza Ireneusz Zieminski, rekojmig umozliwiajaca
snucie dywagacji nieSmiertelnosci biologicznej, osadzonej w kontekscie hory-
zontalnym, s3 coraz bardziej zaawansowane mozliwosci naukowo-techniczne,
ktore nie tyle polepszaja jakos¢ zycia, ile kry¢ moga w sobie iscie profetyczne
zamiary wzgledem wymiaru skonczonosci®. Pod rozwage autora Przyczynku
zostaja wziete galezie nanotechnologii, mozliwos$ci klonowania czy powieksza-
jace si¢ pole osiagnie¢ w dziedzinie inzynierii genetycznej, ktérym w osobnych
podpunktach poswieca szczegdtowg analize.

Druga czesci monografii Ireneusza Zieminskiego, poswigecona nie tyle spe-
kulatywnej, jak okresla to sam autor, ile podmiotowemu doswiadczeniu trwa-
tosci bytu ludzkiego, ktére mogtoby wskaza¢ na pozaczasowy charakter czaso-
wej przestrzeni, w jakiej rozgrywa si¢ dramat ,,Ja”. Autor dokonuje wiec opisow @
poszczegolnych ,,przeswitéw”, parafrazujac Heideggera — czasowosci, ktora
znamionowa¢ moze doznanie wiecznego charakteru fenomendéw egzysten-
cjalnych, jak uczucie nudy, doznanie piekna, doswiadczenie dobra moralnego.
Szereg tych fenomendw, poddanych opisowi Zieminskiego, nie znamionuje
w mniemaniu autora jedynie kruchosci ich charakteru, lecz zawiera mozliwos¢
doswiadczenia pewnej ,,postaci” wiecznosci juz w skoniczonym wymiarze cza-
su. To oczywiscie dla autora nie jest jednoznaczna przestanka potwierdzajaca
teze realnodci Zycia wiecznego, ktore jest ttem dla prowadzonej narracji, lecz
czeg$ciowo anihiluje stuszno$¢ postulatéw skonczonosciowego traktowania ,,Ja”

Dwa ostatnie rozdzialy drugiej czesci, mianowicie Zycie wieczne po Smierci
oraz Aporie eschatologii filozoficznej, ktore spajaja klamra szkielet monogra-
fii, zawieraja prébe przemyslenia przeprowadzonej dotychczas analizy i po-
dzielone s3 na podrozdzialy, na ktére sklada sie pie¢ warunkéw ,,zasadnosci’,
jakie teoretycznie musza wystapi¢, aby mogly by¢ wykorzystane w dalszych
analizach filozoficznych i teologicznych. Sa to kolejno warunki ontologiczne,

4 Tamze,s. 57.
5 Por. I. ZIEMINSKI, Zycie wieczne. Przyczynek do eschatologii filozoficznej, Krakéw 2013, s. 126.
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epistemologiczne, aksjologiczne, etyczne oraz teologiczne. Druga cz¢$¢, analo-
gicznie do pierwszej, zwieniczona zostaje sumarycznymi wnioskami.

Podczas lektury monografii udziela si¢ czytelnikowi, zaznajomionemu juz
z tworczoscig naukowa profesora Zieminskiego, zamilowanie do podejmo-
wania refleksji z pogranicza problematyki tozsamosciowo-egzystencjalnej
oraz czgste przytaczanie analogii ze wspoltczesnej literatury, ktdre tylko doda-
ja kolorytu publikacji Zieminskiego. Wsrdd przykladéw z literatury czytelnik
znajdzie chociazby Faulknera, Hemingwaya, Dostojewskiego, Camusa czy
»hiesmiertelnego” i nieodzownego w omawianiu tematyki szeroko pojetej cza-
sowosci Prousta, zeby wymienic¢ tylko tych gléwnych.

Calg monografie autor kwituje ostrozng konkluzja, w ktérej zaznacza, iz lo-
giczna mozliwos¢ istnienia tzw. Zycia po $mierci nie przesadza o jego realnosci,
daje za$ jedynie hipotetyczny substytut prawdziwosci. Oczywiscie dla teolo-
gicznej refleksji, ktéra organizuje namyst z perspektywy hermeneutyki soterio-
logicznej, wynik taki jest w istocie - mowigc stowami Ireneusza Zieminskie-
go — ,,znikomy”*, Zeby nie uzy¢ sformulowania ,,zaden” Sama spdjnosc¢ logiczna
omodwionych w pierwszej czesci monografii modeli wiecznosci, jak wzmianko-
wane juz przeze mnie koncepcje zmartwychwstania czy reinkarnacji, oprdécz
poprawnosci teoretycznej nie sg w stanie ukaza¢ swego charakteru faktyczne-
go obowigzywania. Autor jest w pelni swiadomy ograniczenia, jakie przyjmu-
je wytyczona przez niego narracja metafizycznego ,Ja’, z ktérego wierzchotka
analizuje liczne aporie problemu wiecznosci. W tym punkcie warto podkresli¢
intelektualng szczeros¢, jakiej wiernie trzymat sie Zieminski w catej wykladni
Zycia wiecznego, nie wiklajac sie w problematyke zasadno$ci ogolnej wizji rze-
czywistosci, ktorg preferowataby dana wykladnia metafizyczna.

To jednakze, co jest w optyce spdjnosci Zycia wiecznego zaleta, w perspek-
tywie stricte teologicznej stanowi wade, ktéra w krytycznej ocenie calosci mo-
nografii musi si¢ ujawni¢. Mianowicie, zastosowanie konkretnego modelu on-
tologicznego — w perspektywie koncepcji Zieminskiego odnosnie podmiotu
»Ja — nie jest jako takie pozbawione arbitralnosci wzgledem okreslonego nurtu
filozofii wspdlczesnej. Argumenty autora, ktére maja zbywac pelng zasadnos¢
uznania czasowosci za wymiar skonczony, wieniczone s3 sformulowaniem, iz
kazdorazowo podmiotem do$wiadczenia jest blizej nieokreslone ,,Ja”, ktére ma
postac stalosci. To oczywiscie fakt niezbywalny, jednakze abstrakcyjny ,,za-
imek” nie moze by¢ uznany za wiodacg busole odtracania skoniczonosci oraz
pozytywnego przyjmowania nieSmiertelnosci. Powyzej naszkicowany problem
jest jednakze nieunikniony z racji przyjecia przez Zieminskiego podmiotowe;j

¢ Por. tamze, s. 597.
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perspektywy ujecia problematyki wieczno$ci. Tym samym dopetnia to nieusu-
walnosci problematycznosci stawiania na oltarzu filozofii tzw. wielkich pro-
bleméw, ktére mimo tego, ze jednoznacznie pozytywnie rozwigzane by¢ nie
moga, jak slusznie stwierdza Zieminski we Wistgpie, powinny ukazywa¢ pro-
blematyczno$¢ samej metody prowadzenia dyskursu racjonalizacji’.

Michat Kazimierczuk

7 Por. tamze, s. 23.
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