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KrzyszTor ZyamunNT CP

Konsekracja zakonna slugi Bozego ojca Bernarda
Kryszkiewicza w kontekscie Roku Zycia Konsekrowanego

W Roku Zycia Konsekrowanego rozwazamy tajemnice ofiarowania sie osoby
Bogu poprzez sluby zakonne czy tez inne przyrzeczenia. Konsekracja to droga
uswiecenia, poswiecenia, dobrowolnego ofiarowania si¢ Bogu. Jednakze siegajac
do poczatkéw konsekracji osoby nalezy uznac, ze to sam Bog dziata uswiecajaco
na czlowieka, czyniac z niego swoja wlasnos¢, uzdalnia go do wiernego wypetnie-
nia Jego woli i osiagniecia doskonatosci na wzor Chrystusa. Jest to odpowiedz Boga
na akt osoby oddajacej sie, czyli konsekrujacej'. Do konstruktywnych elementow
konsekracji zakonnej naleza: catkowite oddanie si¢ Bogu w celu oddawania Mu
czci 1 budowania Kosciota, nasladowanie Chrystusa w sposob bardziej radykalny,
poddanie sie dziataniu Ducha Swietego, zachowanie rad ewangelicznych oraz
pewnych norm prawnych obowiazujacych w danym Instytucie, dazenie do dosko-
nalszej mitosci w stuzbie Krolestwa Bozego, glebsze zwiazanie si¢ ze wspdlnota
Kosciota, dawanie $wiadectwa profetycznego i eschatologicznego®.

Papiez Franciszek w Liscie Apostolskim napisanym z okazji Roku Zycia
Konsekrowanego zacheca do spojrzenia w przesztos¢ z wdzigcznoscia, do przej-
rzenia historii swego zakonu i uswiadomienia sobie, jak przezywano charyzmat na
przestrzeni dziejow. Ro6zne postawy, btedy, wzloty i upadki moga by¢ pouczeniem
dla zyjacych dzisiaj konsekracja i jednoczesnie wezwaniem do nawrdcenia’.
Jednoczesnie jest to wezwanie do pytania o wiernos$¢ misji osob konsekrowanych,
do patrzenia w przysztos¢ z nadzieja oraz nieulegania pokusie wydajnosci i zaufa-

' Por. Encyklopedia Katolicka, t. 9, TN KUL, Lublin 2002, s. 676.

2 Por.tamze,s. 677-678.

3 Por. Franciszex, List apostolski do wszystkich osob konsekrowanych z okazji Roku Zycia Konsekro-
wanego, Watykan 2014, nr L. 1.
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nia wlasnym sitom®. Papiez-zakonnik, uzywajacy czesto w tym liscie pierwszej
osoby liczby mnogiej, odnosi stowa zachety rowniez do samego siebie. Wzywa
przede wszystkim do radosci, do radosnego przezywania swojej konsekracji, bo
jedynie taka postawa moze przyciagac innych, mtodych, oraz owocuje skutecznos-
cia apostolska’. Osoby konsekrowane powinny nie$¢ rados¢ wszystkim jako wyraz
pocieszenia Bozego, stanowi ona bowiem potrzebe i fundament zycia ludzkiego®.
List skierowany do o0sob zakonnych przez Kongregacje w Roku Zycia Konsekro-
wanego wzywa do ruchu, do pielgrzymowania, do wyruszenia w droge duchowego
rozwoju jako konsekwencji odpowiedzi na wezwanie Boga, ktory jest dawca po-
wolania: Zycie chrzescijanskie jest zdeterminowane czasownikami oznaczajgcymi ruch,
jest nieustannym poszukiwaniem [...]". Chodzi tu o niespokojne poszukiwanie pro-
wadzace od spotkania z Chrystusem do zrozumienia prawdy®. Droga ta nazna-
czona jest rowniez Krzyzem, cierpieniem i wytrwaniem az do Golgoty, a wewnetrzna
pielgrzymka trwajaca przez cate zycia zaczyna si¢ w sercu czlowieka, w jego
rozmowie z Bogiem, w stuchaniu Mistrza, uczeniu si¢ od Niego, tak by potem
glosi¢ Go z radoscia jako zmartwychwstatego wlasnym zyciem, Swiadectwem
w codziennosci’. Waznym elementem na tej drodze jest kontemplacja Boga,
dzieki ktorej mozemy patrze¢ na otaczajaca rzeczywistos¢ oczyma wiary, stawac
sie znakiem profetycznym i uczestniczy¢ w dziele milosci, ktore jest ciaglym
procesem'. Kwestie wskazane do refleksji dotycza zrodta radosci zycia konsekro-
wanego, wolnosci od kultury tymczasowosci, stanu niepokoju o sprawy Boze, nie-
pokoju o mitos¢ w konkretnych sytuacjach, jakosci braterstwa i zycia wspdlnego,
poddania sie na wzor Maryi w oczekiwaniu na jutro, ptodnosci duchowej i dusz-
pasterskiej oraz Smialego i odwaznego pragnienia i wizji na przysztosc'.
W kontekscie tych wytycznych, nauczania papieskiego i dokumentu Kongregacji
mozna spojrze¢ na kwestie konsekracji zakonnej w zyciu stugi Bozego o. Bernarda
Kryszkiewicza (1915-1945). Stuga Bozy w swoich notatkach, kazaniach, rozwaza-
niach nie poswieca wiele miejsca slubom zakonnym, a tym bardziej - samej
konsekracji. O jego stosunku do wlasnego powotania zakonnego i do sktadanych
Slubow zakonnych dowiadujemy sie jedynie z listow pisanych do bliskich mu
0sob, z niektéorych modlitw majacych charakter ofiarowania sie, a takze juz
posrednio ze wspomnient os6b bedacych swiadkami jego zycia. Te ostanie jednak

4 Por. tamze, nr [, 3.

Por. tamze, nr 11, 1.

Por. KONGREGACJA DS. INSTYTUTOW ZycClaA KONSEKROWANEGO 1 STOWARZYSZENIA ZYCIA APOSTOLSKIEGO,
Rallegratevi. List z okazji ogloszenia roku 2015 Rokiem Zycia Konsekrowanego, TUM, Wroctaw
2014, nr 3.

7 Tamze, nr 5.

Por. tamze.

Por. tamze, nr 6.

Por. tamze.

Por. tamze, nr 12.
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dotycza konkretnych sytuacji zwigzanych z praktykowaniem rad ewangelicznych
i realizacja przez niego slubow zakonnych.

Brak jakichkolwiek rozwazan na temat konsekracji zakonnej mozna ttuma-
czy¢ tym, ze o. Bernard Kryszkiewicz zyt w okresie, w ktorym zycie zakonne byto
rozpatrywane jako rzeczywistos¢ statyczna w Kosciele, badana w ramach teologii
ascetycznej; brakowato zas specjalistycznych badan z zakresu teologii zycia kon-
sekrowanego, ktéra wchodzita w zakres ascetyki badz teologii zycia wewnetrznego.
Zycie zakonne pojmowano nieustannie za Akwinanta jako ,stan doskonatosci”
i jeszcze do pierwszych obrad Soboru Watykanskiego Il uzywano tego terminu
jako obowiazujacego. Jeszcze zwotany w 1950 roku Miedzynarodowy Kongres
Instytutow Zakonnych zostat nazwany kongresem stanow doskonatosci'> - uznat on,
ze stan zakonny jest najdoskonalsza droga do swietosci. Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1917 roku okreslat zycie zakonne jako staty sposéb zycia wspélnego, w ktorym
wierni oprocz wszystkich przykazan przyjmujq nadto obowiqzek zachowania rad ewan-
gelicznych przez sluby czystosci, postuszetistwa i ubéstwa', sluby zakonne pojmowano
wiec w sposob jurydyczny, dyscyplinarny, okreslajac je jako forme wyrzeczenia,
ascezy, podkreslajac ich negatywny aspekt duchowy.

Mozna sie zastanowi¢, w jaki sposob mlody Zygmunt Kryszkiewicz (potem
jako ojciec Bernard) rozumial swoje powotanie do zycia konsekrowanego i jak
rozumial swoja konsekracje. Uformowany w 6wczesnych warunkach zapewne
przyjmowal jako norme zasady, ktore wowczas obowiazywaly, poddawat si¢ za-
réwno normom partykularnym, jak i ogélnym wowczas obowiazujacym i odnosza-
cym sie do zycia zakonnego. Byty to Regula i Konstytucja, Zwyczajniki (Syllogia)
oraz obowiazujace prawo kanoniczne. Sledzac droge zycia i powotania stugi Bozego,
opierajac sie na jego pisanych listach, moze réwniez w niektérych wspomnieniach
0s6b odnajdujemy pewne elementy $wiadczace o pozytywnym sposobie przezy-
wania przez niego rad ewangelicznych, a tym samym o pozytywnym rozumieniu
swej konsekracji. Po okresie swoistej proby, jaka byto niezdanie do czwartej klasy
szkoly podstawowej, znalazt si¢ w Szkole Apostolskiej Ojcow Pasjonistow w Przas-
nyszu i juz w 1928 roku w liscie pisanym do matki stwierdza, ze zycie w tym
nowym domu jest zupelnie inne niz w domu rodzinnym, wyraza rados¢ z pobytu
w nowym miejscu oraz - co zadziwiajace - wyraza praghienie pozostania tu na
zawsze, jesli zechce tego Pan Bog'*. Mozna sie zastanawia¢, na ile trzynastoletni
mlodzieniec mogt mie¢ swiadomos¢ swego powotania do zycia zakonnego,
z drugiej jednak strony mozna si¢ domysla¢, ze wowczas mtodziez wczesnie podej-
mowala decyzje odnoszaca sie do swego zycia dorostego, wybierata droge powo-
tania malzenskiego, a tym bardziej kaptanskiego i zakonnego.

12

Por. M. kacek, Teologia Zycia zakonnego, PIZW, Warszawa 2000, mps.
KPK, kan. 487, cyt. za: M. Lacek, Teologia Zycia zakonnego, dz. cyt.
4 Por. List do matki z dn. 18.09.1928, LOB, s. 1.

13
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Innym waznym wydarzeniem na drodze do konsekracji bylo przywdzianie
habitu ,zakonnego”, co wyrazato akt wlaczenia mtodego cztowieka do alumnatu.
Zygmunt przypomina sobie stowa swej matki, ktora wyrazita zal, ze jej syn nie
bedzie calowal habitu jak sSwiety Gabriel, ten jednak z satysfakeja jej odpisuje, ze
stato sie inaczej'”. Rok pozniej, bo w 1929 roku swiadomos¢ powotania zakonnego
i kaptanskiego jest juz wyrazna. Zygmunt daje temu wyraz w liScie do swego ojca,
ktory, jak mozna sie domyslac, jest przeciwny takiemu wyborowi. Zygmunt pisze
o najlepszej czastce, jaka wybrat. Podaje argument eschatologiczny, mowi o przy-
gotowywaniu sie na $mier¢ kazdego dnia, o gromadzeniu sobie bogactwa nieprze-
mijajacego i dodaje, ze latwiej mu to czyni¢ w klasztorze. Pisze o szczesciu
zwiazanym z przebywaniem w tym miejscu i dziekuje swej matce, ktora wskazata
i zachecata go do wstapienia do klasztoru, gdzie jest tyle radosci i rozkoszy,
a o ktorych ludzie swiatowi bardzo mato wiedzq'®. Te rados¢ opisuje w dalszej czesci
listu, gdy mowi o szczesSciu duszy powotanej do zacisza klasztornego i chetnie
odpowiada na gtos Bozy. Im dluzej osoba przebywa w klasztorze, tym bardziej
jest szczesliwsza, gdyz jeszcze bardziej poznaje taske powotania, a przez to okazuje
Bogu jeszcze wieksza wdzigcznosc. Sam wigc o sobie pisze, ze cho¢ krotko jest w
klasztorze, to juz poznaje te taske powotania, serce zas znajduje spokdj
wewnetrzny. Stowa te kieruje szczegélnie do swego ojca, pragnac go przekonac
o wartosci zycia zakonnego, konsekrowanego, odwotujac si¢ do argumentacji
o0 szczesciu, ktorego on miatby by¢ pozbawiony'. Te rados¢, jak wida¢, moze
jeszcze naiwna i mtodziencza przejawia w pierwszych listach na poczatku pobytu
w Szkole Apostolskiej, jeszcze nie jako osoba konsekrowana, ale alumn zdoby-
wajacy wiedze. Kolejny krotki list z 22 lipca potwierdza jego postanowienie: Ja
chce pozostaé uczniem mistrza Najwyzszego i jego mechanikiem. Warsztatow dusz
ludzkich, a nie nikczemnej materii, ktéra ulegnie doszczetnemu zniszczeniu'®. Wpraw-
dzie mowi tu o powotaniu kaplanskim, stuzebnym, lecz rozumie je w ramach
zycia konsekrowanego. O swej radosci w zyciu klasztornym (a wiec i zakonnym)
wspomina réwniez w zyczeniach bozonarodzeniowych, gdy pisze o odczuciu, ze
weselej spedzi te Swieta, gdyz bedzie blizej Tego, ktéry swym narodzeniem ma
zaspokoi¢ wszelkie pragnienia ludzkie”. Jesienia 1930 roku pisze dtugi list do
ojca, ktory zapewne pogodzit sie juz z wyborem drogi zyciowej dokonanym przez
syna, gdyz ten wspomina z wdziecznoscia i miloscia swego ojca i czujac sie
niegodnym, wyraza nadzieje na skutecznos¢ swej modlitwy za niego i ze wzgledu
na wielkie mitosierdzie Boga, ktory niegodnego powotat do grona swych najser-
deczniejszych przyjaciot. W jednym z listow wyraza nadzieje, ze modlitwa matki

15 Por. List do matki z dn. 22.12.1928, LOB, s. 2.

' List do ojca z dn. 25.04.1929, LOB, s. 3-4.

Por. tamze, s. 4-5.

8 Por. List do matki z dn. 22.07.1929, LOB, s. 6.

9 Por. List do rodzicow z dn. 22.12.1929, LOB, s. 7.
2 Por. List do ojca z dn. 24.10.1930, LOB, s. 11.
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przyniesie pozytek i pomoze mu w wiernym stuzeniu Bogu*'. Z pewnoscia te
stuzbe rozumiat w ramach powotania zakonnego i kaptanskiego.

Na mlodego kandydata do zakonu przychodzi réwniez proba, pokusa
wystapienia i rezygnacji z wybranej drogi. Ma tego pelna Swiadomos¢, skoro
opisuje swoj wewnetrzny stan duchowy w liscie kierowanym do matki w czerwcu
1931 roku. Nazywa to cierpieniem wyrazajacym sie przez tesknote za szczesli-
wszym zyciem w rodzinnym domu. Uznaje je za pokuse szatana, ktory wzbudza
w nim wstret do klasztoru i jego otoczenia, znika w nim nawet wesotosc, serdecz-
nos¢. Swiadomy takiego stanu, szuka ratunku w przeczekaniu tego zlego nastroju
oraz w mysli, ze wystapieniem swym zasmucatby przede wszystkim swoja matke®.
Taka argumentacja za pozostaniem w klasztorze i podtrzymaniem w sobie
powolania do zycia zakonnego moze wydawac sie zadziwiajaca, wskazuje ona
bowiem, ze mtody Zygmunt ma na uwadze takze dobro swej matki i nie chce jej
sprawiac¢ klopotu. Jednakze dotychczasowe znane nam wypowiedzi potwierdzaja
stabilnos¢, trwatosc¢ jego wyboru i swiadomo$c¢ zagrozen, jakie sie z tym wyborem
wiaza. Proba rozwiazania tego problemu dokonywata sie przy wsparciu spowied-
nika, a zwlaszcza kierownika duchowego, zapewne dyrektora szkoty, ojca Jacka
Garimoldi, ktory przeprowadzal z nim szczere rozmowy. Sam uznat te proby,
pokusy za zwykly sposéb Jezusa doswiadczenia Jemu oddanych”. Tym bardziej, ze
kryzys mija wraz z rozdaniem Swiadectw, a miodego, juz szesnastoletniego
Zygmunta nawiedza refleksja o szybkim przemijaniu zycia oraz o przygotowy-
waniu sie do nowicjatu, o czym wspomina w liscie lipcowym z 1931 roku*.
W kolejnych listach wspomina o przygotowaniu do obrzedu obtoczyn - widag, ze
gleboko przezywa to wydarzenie, jakie miato go spotka¢ w niedalekiej przysztosci.
Przypomina tez o przystaniu mu pewnych niezbednych rzeczy na czas nowicjatu.

We wrzesniowym liscie z 1933 roku Zygmunt Kryszkiewicz wyznaje, ze
mial okazje poznac zycie pasjonistow przez ostatnich piec¢ lat pobytu w Szkole
Apostolskiej, ale to poznanie byto dalekie od poznania prawdziwego zycia klasz-
tornego:

,Kiedy samotnie pozostaje si¢ w ciszy celi, kiedy sie jest tak blisko
Boga, ze niejako oddycha si¢ Nim to tak przyjemnie, tak mito duszy
ludzkiej, ze naprawde czuje si¢ ona zadowolona zupelnie - szczesli-
wa. O jakiz to kontrast do zycia koszarowo-miejskiego! Trzeba jednak
samemu osobiScie je poznaé, aby potem bezstronnie je porownac

i ocenic”.

2L Por. List do matki z dn. 5.02.1931, LOB, s. 14.

2 Por. List do matki z dn. 12.06.1931, LOB, s. 15-16.

3 Por. tamze.

* Por. List do najdrozszych z dn. 01.07.1931, LOB; s. 17.
% List do rodzicow z dn. 02.09.1933, LOB, s. 33.
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Jesienia tego roku o. Bernard rozpoczyna roczny nowicjat, najpierw w Przas-
nyszu, potem w Sadowiu i przezywa go z pelnym przekonaniem, ze jest to dla
niego czas wyjatkowy. Ma swiadomos¢ swego powolania do wyjatkowego zycia,
skoro w liscie kierowanym do ojca pisze o swoim szczesciu, ze pomimo niegodzi-
wosci Bog jego wlasnie wybral, i pragnie, aby zyczenia wytrwania na tej drodze,
ztozone w dniu obtoczyn, zrealizowal sam Stworca*. List ten podpisuje juz
nowym imieniem, ktorego zmiana miala wyraza¢ porzucenie starego, swieckiego
stanu, a wybranie nowego. Nowicjat jest dla niego czasem szczegdlnym, skoro
prosi swoich bliskich o modlitwe trzykrotnie bardziej intensywna niz do tej pory,
gdy przebywal w alumnacie”. Swoje zadowolenie i szczescie z powodu pobytu w
klasztorze okazuje wobec swej babci, do ktérej pisze stowa:

,Pokoju mego ducha dotychczas nic nie maci. Jezus na niewiernosci
moje patrzy przez palce, zapomina ze powinien by¢ sprawiedliwy,
pamigta tylko o tem, ze jest Mitoscia nieskonczona i tak kazda, naj-
mniejsza moja wiernosc Jego tasce, rosnie w Jego oczach do rozmia-
row, czy ja wiem jakich i wedle tego ptaci™®.

Swiadomy jednak jest tego, ze dzielo rozpoczete musi skonczy¢, musi byc
wierny swoim obowiazkom i Bogu do konca. Pod koniec nowicjatu pisze o tej
sytuacji jako czasie duchowego wzrastania, jako czasie najszczesliwszym w calym
swoim dotychczasowym zyciu, gdyz zaczat wlasnie poznawac tajniki Serca, ktore
tak bardzo ukochato ludzi, i sam tez kocha to Serce calymi sitami i do szalen-
stwa®. Po paru miesiacach od zakonczenia nowicjatu pojawia sie refleksja nad
mijajacym czasem, ojciec Bernard Kryszkiewicz pisze, ze dal mu ten czas nowy
poglad na zycie, poznal w nim, co to zycie oznacza, zycie oddane Bogu w ofierze,
i co jest przyczyna jego szczescia. O zyciu klasztornym pisze znamienne stowa:

,Nigdy bym nie przypuszczal, ze tak stodko jest stuzy¢ Bogu. [...] co
za roznica miedzy tym klasztorem jaki istnieje w pojeciu ludzi
Swieckich, a tym, w ktérym zyje zakonnik. Byli zakonnicy, ktorzy
mowili, ze gdyby ludzie poznali co znaczy zycie zakonne, przez mury
weciskaliby sie do klasztoréw, ja zas moge dodac, ze i kominami. [...]
Od roku statem si¢ entuzjasta i to wielkim zycia zakonnego i wszyst-
kich, ktorym dobrze zycze, chciatbym w niem widzie¢. Naprawde
najlepsza czastke ten sobie obral, kto z przekonaniem wstepuje do

klasztoru, albo w nim zdobywa je sobie™.

Stowa dziewietnastoletniego studenta-kleryka sa symptomatyczne, Swiadcza
0 nieustannym zaangazowaniu w nowe zycie, jakie wybrat pare lat wczesniej, oraz

%6 Por. tamze, s. 36.

27 Por. List do matki z 1933 r., LOB, s.37.

2 List do babci z dn. 20.12.1933, LOB, s. 41.

2 Por. List do rodzicéw z dn. 22.10. 1934, LOB, s. 45.
3 Listdo ciociz dn. 25.12.1934, LOB, s. 51.

12



KRrzysztoF ZYaMUNT CP - Konsekracja zakonna stugi Bozego ojca Bernarda Kryszkiewicza...

o coraz glebszej sSwiadomosci zycia konsekrowanego przezywanego z entuzjazmem
i radoscia. Mowi o swoim szczesciu bycia zakonnikiem, ktorym chciatby sie dzieli¢
z innymi, z tymi, ktorzy tego szczescia nie zaznali, bo Bog nie dat im tej taski.

Zlozenie pierwszej profesji przez Bernarda (11 listopada 1934 roku) jest
momentem, w ktorym rzeczywiscie staje sie on ofiarowanym Bogu, konsekrowa-
nym, danym na wylaczna i nieodwotalna stuzbe Temu, ktéry go wezwal. Porow-
nuje on te sytuacje do paramentow liturgicznych, ktore sa w sposob wylaczny
uzywane przez kaptana do sprawowania obrzed6éw. Przynosi mu ten stan ogromna
godnos¢, ale z drugiej strony stawia wysokie wymagania. Docenia to, ze od
mtodosci zostal wtajemniczony w sprawy Boze, ma wrazenie, ze od poczatku pije
czarowny puchar, dajacy petnosc szczescia, szczescia prawdziwego, nigdy nie dajqcego
odczu¢ zadnej pustki, Zadnego rozczarowania, |...] dajacego jedynie rekojmie pewnq, Ze
bedzie ono trwato wiecznie, tylko w wyzszej, doskonalszej formie’'. Ofiarowanie sie
Bogu, czyli konsekracje poprzez sluby zakonne rozumie jako szczytna misje pole-
gajaca na ukochaniu z catych sil, do szalenstwa Serca Bozego, jako dawanie innym
mozliwosci poznania Tego Serca, aby coraz wiecej ludzi Je ukochato®. Ztozona
przez Bernarda profesja zakonna byla tez okazja do tego, by listownie zachecic
swego ojca do skorzystania z sakramentu pokuty i do przystapienia do Komunii
Swietej, 0 czym pisze w jednym z listow jesienia 1934 roku®.

Po ztozeniu slubow zakonnych juz jako osoba konsekrowana wyraza swoje
pelne zadowolenie, szczescie, dume z tego, ze ma powolanie, cieszy si¢ z noszenia
serca - emblematu pasjonistowskiego - na habicie i na pelerynie oraz z noszenia
rozanca przy pasie. W pelni te znaki identyfikuja go z pasjonistami, choc¢ sa to
tylko znaki zewnetrze zlozonej profesji zakonnej. Podpisuje sie jako ,Konfrater
Bernard od Matki Pieknej Mitosci™*. W jednym zas z listow kierowanych do
mliodszego brata Jaska w 1935 roku podpisuje sie jako ,Konfrater Bernard Pasjo-
nista”, a w nawiasie dodaje: ,Kryszkiewicz umart 11-XI-34 w Sadowiu™. Ztozenie
slubow zakonnych oznacza wiec dla niego zupeilne porzucenie dawnego zycia,
okresla wrecz Smierc dla zycia Swieckiego i nowe narodziny dla zycia ofiarowanego
Bogu. Konsekracja zakonna pojmowana w sposéb radykalny byta rozumiana
wilasnie jako odrzucenie dotychczasowego zycia prowadzonego w Srodowisku
Swieckim, czego zewnetrznym znakiem miata by¢ zmiana chrzcielnego imienia na
imie zakonne.

Student z Przasnysza patrzy na zycie zakonne jak na stuzbe wobec Boga,
wrecz krolowanie z Krolem Niebios. Udziela rad swej rodzonej siostrze, myslacej
wowczas o zyciu zakonnym. Pragnie ja do tego stanu zachecac, gdyz warto kupic to

31 Tamze, s. 44.

Por. tamze, s. 45.

3 Por. List do ojca z dn. 22.10.1934, LOB, s. 46.
3 Por. List do matki z dn. 21.11.1934, LOB, s. 48.
3% Por. List do Jaska z dn. 2.12.1935, LOB, s. 74.
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szczescie jakiego ja kosztuje w mej celi chocby za cene odmowienia reki ksieciu®®. Bedac
u stop Jezusa, odkrywajac wielki dar w swoim powotaniu, z kazdym dniem czuje
sie coraz bardziej szczesliwy. Potwierdza przekonanie siostry Heli, ktéra sadzi, ze
moze jako jedyny z rodziny jest naprawde szczesliwy, w liscie do niej z 1938 roku.
Bernard odpowiada jej, ze jest bezwzglednie szczesliwy’’, bo miatl te taske, aby
wczesnie spocza¢ w Sercu Boga dobrego, i dlatego musi by¢ szczesliwy?®.

Swoja formacje zakonna pojmuje bardzo szczerze, powaznie, o czym swiad-
czy szczere podejscie do przetozonych oraz do swoich obowiazkow zakonnych.
Gdy ma odbywac rekolekcje zakonne, traktuje je jako rzecz najwiekszej bodaj
wagi®, prosi innych o modlitewne wsparcie w tych ¢wiczeniach duchowych. Jego
celem nie jest jednak samo tylko spetnianie zasad zycia zakonnego i Reguly, ale
traktowanie tych elementow jako narzedzi dojscia do Swietosci. Pragnie jeszcze
bardziej odpowiada¢ Bogu na Jego plany, aby stac¢ sie swietym ku chwale Jego mito-
sierdzia®. O pragnieniu Swietoéci w zyciu zakonnym wspomina juz jako dwu-
dziestolatek w liscie do matki, w ktdrej ,interesie” jest to, by jej syn byt swiety, ale
wielki, jakiego jeszcze nie bylo*'. Jest to jego marzenie juz od dziecinstwa, a skoro,
jak uwaza, Jezus kocha dzieci, a one maja klucz do Jego wszechmocy, do Jego
Serca, ktore spetnia dzieciece pragnienia, to spetni i jego pragnienie $wietosci*.
Szczerze traktuje swoje powolanie zakonne, skoro przestrzega rodzine przed nad-
miernym narzucaniem sie, mogacym spowodowac¢ wewnetrzny niepokéj duchowy,
gdyz on jako zakonnik pragnie by¢ zadowolony z kazdego zrzadzenia Opatrznos-
ci®, co cechuje osobe konsekrowana.

W listach do brata pisze nieraz o swoim powotaniu, o wybraniu drogi zycio-
wej, 0 szczesciu, jakiego zaznaje jako zakonnik. Jednoczesnie pragnie go ustrzec
przez niebezpieczenstwami, ,zasadzkami” i prowadzi¢ w ramach swoistego, bra-
terskiego kierownictwa duchowego*. W liscie do swego ojca, ktdrego serdecznie
namawia do poglebienia zycia duchowego, do skorzystania z sakramentow
Swietych, pragnie dla niego szczescia takiego, jakiego on sam doznaje w zyciu
zakonnym, a ktorego zrodtem jest Bog. To szczescie udziela sie kazdemu cztowie-
kowi poprzez zachowanie przykazan Bozych i korzystanie z tych srodkow, ktore
Bog daje cztowiekowi do dyspozycji®.

6 List do Maryski z dn. 25.12.1934, LOB, s. 52.

37 List do siostry Heli z dn.12.07.1938, LOB, s. 113.

¥ Por. tamze.

¥ List do matkiz dn. 6.02.1935, LOB, s. 55.

40 List do NN z dn. 8.02.1935, LOB, s. 56.

' Tist do matki z dn. 8.05.1935, LOB, s. 61.

# Por. tamze. Wida¢ tu nasladowanie postawy sw. Teresy od Dzieciatka Jezus i jej matej drogi.
4 Por. List do matki z dn. 24.12.1935, LOB, s. 70.

# Por. List do Jaska z dn. 4.1935, LOB, s. 59. Ma wowczas 20 lat i jest szczesliwy jako zakonnik.
# Por. List do ojca z dn. 24.12.1935, LOB, s. 76.
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Gdy osiaga dwudziesty pierwszy rok zycia, konfrater Bernard staje sie
wedtug prawa cywilnego osoba petnoletnia. W liscie do rodzicow dokonuje kolej-
nej refleksji, pisze o wrazeniach, jakie pozostaja z przesztosci, z lat minionych,
o0 tym, ze przychodzi teraz okres mysli ,rozumniejszych” i najpiekniejszy pod kazdym
wzgledem okres Zycia zakonnego*. Prawie osmioletni pobyt u pasjonistow formacji
alumnackiej, nowicjackiej i kleryckiej nie zniszczyl w nim entuzjazmu i mitosci do
takiego wlasnie sposobu zycia, prowadzacej do catkowitego oddania sie¢ Bogu po-
przez konsekracje zakonna. Jako dwudziestojednoletni cztowiek, juz petnoletni,
jest swiadomy swoich wyboréw, okazuje peten radosci entuzjazm wobec zycia
zakonnego i nie moze juz sobie wyobrazi¢ siebie w innym miejscu i czasie.
Podobne stowa kieruje do swej babci, sSwiadomy, ze moze juz sie z nia nie zobaczy
na tym Swiecie, prosi wiec ja o goraca modlitwe, aby byl swietym zakonnikiem,
a niedtugo - kaptanem®. Refleksja na temat swego powotania zakonnego przy-
chodzi réwniez z pobytu w Rzymie, juz w pierwszych dniach studiéow. Gdy ojciec
General wygtasza przemowe na cze$¢ prymicjanta i przybytych klerykow z Polski,
konfrater Bernard przypomina sobie stowa Pana Jezusa o opuszczeniu dla Jego
osoby wszystkiego i wszystkich oraz stawia pytanie:

,Za zewnetrzne opuszczenie taka juz tu zaptata, a co bedzie tam?!!
Kt6z pojmie dobro¢ Serca naszego dobrego Boga? Jakze mozna
odmoéwic Mu czegokolwiek, jesli wszelka ofiara taki ma koniec, jesli
za krople wody jakiej sobie odmawiamy, by napoi¢ pragnacego Boga
bedziemy styszec z Jego Boskich ust wieczne «Dzieki ci»?™*.

Bernard jest $wiadomy, ze wybor zycia zakonnego, konsekrowanego pociaga
za soba ofiare sktadana Bogu, ale Swiadomy jest zaptaty jaka obiecana jest tym,
ktorzy sa Bogu wierni do konca. Pisze o zatozycielu i innych swigtych Pasjonistach,
ktorzy zyli w Rzymie, i nakazuje sam sobie, ze w tym miescie sam tez ma zostac
Swietym, o ile oczywiscie dostatecznie dlugo i natarczywie bedzie niepokojone w tej
sprawie Serce Jezusowe przez tych, ktorzy [...] dobrze zyczql!l®.

Formacja wstepna konczy sie na slubach wieczystych ztozonych przez
niego w Rzymie 11 listopada 1937 roku. Konfrater Bernard w liScie do ojca pisze
ze wzruszeniem o calym dotychczasowym zyciu, wyrazajac gleboka wdziecznos¢
Bogu, ze doprowadzit go az do tego momentu:

,Za to, zem doszedt do tej chwili niewystowionej mam jedynie bez-
graniczna wdzigecznos¢ dla dobrego Boga i Jego Najswietszej Matki
i tych wszystkich, ktérzy mi w jakikolwiek sposéb pomogli do tego.

4 Por. List do rodzicow z dn. 09.04.1936.

47 Por. List do babci z dn. 9.04.1936, LOB, s. 80.
®  Tist do rodzicow z dn. 6.10.1936, LOB, s. 85.
4 Por. tamze, s. 85-86.
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O, gdyby wiedziano czem jest zycie Bogu oddane!! Raczej zrozumiec
i odczug, jak to wyrazi¢ na zewnatrz!!"™.

Dla dwudziestodwuletniego zakonnika tajemnica powotania i ofiarowania
sie Bogu w konsekracji zakonnej jest niewyjasniona, skoro zadaje pytanie o to, co
on uczynit Bogu, skoro Bog mu tyle dal. Czuje swoja niegodnosc i jednoczesnie
wdzigcznos¢, tym bardziej, ze byli tacy, ktorzy powatpiewali w jego decyzje
i oceniali je jako bezrefleksyjne. Kontekstem dodatkowym dla tych rozwazan na
temat profesji wieczystej byto srodowisko i otoczenie rzymskie, a wiec cata historia
chrzescijanstwa, rowniez historia zakonu i niedaleka obecnos¢ nastepcy swigtego
Piotra. Podkresla on w swoim liscie, ze ma dostapi¢ tego wydarzenia, doczekac
tego momentu wlasnie w tym miescie, centrum zycia katolickiego, i jest z tego
powodu gleboko wzruszony®. Z listu pisanego przez dwudziestotrzyletniego
Bernarda do matki dowiadujemy sie, ze Bernard zawdziecza swe powolanie do
zycia konsekrowanego i kaptanskiego jedynie Bogu. 10 lat wczesniej nie zdat do
czwartej klasy, co byto w jego ocenie opatrznosciowe, gdyz to pociggneto za sobq
[...] powotanie’>. Wedtug Bernarda Pan Bog uzywa swoich dziwnych sposobéw do
spelnienia odwiecznych planoéw i tego réowniez dokonal wobec niego samego.
Ostatnich 10 lat, a zwlaszcza 5 lat w formacji zakonnej byto dla niego bogatych
w faski, Bog za$ zmusza do ich przyjmowania, jak mowi mata Teresa, cytowana
w liscie. Dlatego mtody zakonnik chce odpowiedzie¢ na pragnienie Serca Bozego,
skoro Ono zasypuje go swoja mitoscia. Pragnie, by jego serce bito tylko dla Chrys-
tusa, i odnosi wrazenie, ze niepostrzezenie, nieustannie Bog dokonuje tego dzieta
mitosci w jego duszy. Duch zakonny przejawia si¢ w dalszych stowach zapisanych
w tym liscie:

»l...] jak mato ma dla mnie powabu wszystko to, w czem nie mogg
dostrzec Boga! Serce moje nigdzie poza Nim nie znajduje zadowole-
nia. Przeciez dobry Bog pozwala poznac¢ mi $wiat o wiele szerzej niz
innym, a mimo to... jedyna tres¢ znajduje w wielkiej ciszy wielkiego
kochania - w sercu, w ktorym jest On. Z ludZzmi nie umiem rozma-
wiac. Wszystko to co mi moga powiedzie¢ stanowi dla mnie pustke,
a nawet kiedy mowie o Bogu trudnosc znajduje: co innego chciatoby
sie powiedziec¢, a co innego wychodzi ze stow. [...] dopiero w niebie,
gdzie innego nauczymy si¢ jezyka mozna bedzie wyrazi¢ to, co sie

w sercu dzieje, kiedy w nim mieszka On, Bog mitosci™.

Podobna refleksja pojawia si¢ w liScie z 9 wrzesnia tego samego roku, z dnia,
w ktérym przypada dziesigciolecie przyjazdu do Szkoty Apostolskiej w Przasnyszu,
5 lat od dnia obtéczyn (tj. 14 wrzesnia). Bernard pisze o gtebokim pokoju w swoim

% List do ojca z dn.24.10.1937 r., LOB, s. 94.

5L Por. tamze, s. 94-95.

52 List do matki z dn. 3.02.1938 r., LOB, s. 100.
5% Tamze,s. 101.
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sercu, gdyz zycie przejawia mu si¢ jako pickne, skoro Bog jest dla niego jedynym
mistrzem, uczacym w cichosci prawdziwego poznania i zrozumienia zycia. Nawia-
zuje on do stow sw. Teresy i mowi o drodze prowadzacej po rézach wydajacych
silny zapach, ale i dlugie kolce. Kolce rania, przychodzi cierpienie, krew i bdl,
jednakze to Bog rozktada réze na drodze, a pragnieniem mtodego zakonnika jest
jeszcze wiecej cierpie i wiecej kochac™. To cierpienie rzeczywiscie staje sie realne,
gdyz z czasem pojawia sie ono w zyciu Bernarda, pojawiaja sie informacje o coraz
czestszych i niewyjasnionych boélach gtowy, powodujacych odsuniecie mtodego
kaptana od niektorych zaje¢ i modlitw™. Coraz bardziej zaczyna wigc on rozumiec
cierpienie mieszczace sie¢ w planach Bozych, nazywajac to szkota Ukrzyzowanego
i Matki Bolesnej, w ktorej to szkole przekonuje sie coraz bardziej, iz bez trudu
i cierpienia nie ma Mitosci. W Krzyzu Chrystusa czlowiek znajduje rozwiazanie
wszystkich trudnych do zrozumienia tajemnic zycia, zrozumienie wartosci krzyza®.
Jeszcze z Przasnysza zapisze stowa o pragnieniu cierpienia zwiazanego z zyciem
zakonnym, konsekrowanym:

,Od chwili [..] przywdziania habitu mam zasadniczo jeden ciagly
kontakt, ze mianowicie za dobrze, za wygodnie jest mi na $wiecie, za
mato mam przeciwnosci ... Im dalej ide w zycie, tym glebiej si¢ prze-
konuje, ze jedyna rzecz ktorej warto pragnac na tej ziemi - to ofiary,
cierpienia dla Boga - a tych tak mato nawet w Przasnyszu™’.

Rozbudzony entuzjazm do zycia zakonnego pojawia si¢ po wizycie w rzym-
skich katakumbach i przejsciu rozswietlonymi ulicami Wiecznego Miasta, gdy
pisze swemu ojcu:

,Nie oddatbym pig¢ minut spedzonych w katakumbach za piec lat
na tym wielkim $wiecie. I ten méj gust znajduje 100-procentowe
zaspokojenie w ciszy mego klasztoru. Czyz wigc moge nie czuc sie
zadowolony wiecej niz 24 godziny na dobe. Jak dobry jest Bog dla
mnie! Na tej ziemi krwia meczennikoéw przesigknietej, zrozumiatem
tak jasno jak moze nigdy przedtem, ze zycie jedyny sens wtedy ma
tylko, kiedy si¢ je odda catkowicie Temu, od ktorego je wzigliSmy:
przez wierne do heroizmu spetnianie Jego Woli, na stanowisku na
jakim On nas postawit™®.

Sa to ostatnie fragmenty wypowiedzi o. Bernarda na temat swego powotania
do zycia konsekrowanego, umieszczone w listach kierowanych do najblizszych
mu os6b.

3 Por. List do rodzicow z dn. 09.09.1938 r., LOB, s. 116-117.
3 Por. tamze.

% Por. List do rodzicow z dn. 4.1935r., LOB, s. 58.

7 List do Joanny z dn. 9.04.1945, LOB, s. 147.

* Listdo ,Papy” zdn. 22.10.1938 1., LOB, s. 118.
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Odniesienie do zycia konsekrowanego znajdujemy w pewnym stopniu we
fragmentach notatek i modlitw przez niego utozonych. Majac 15 lat oddaje sie
Woeielonej Madrosci Jezusowi Chrystusowi przez rece Maryi, w mlodzienczym
tekscie napisanym w Szkole Apostolskiej, jest to jakby ponowienie slubow
chrzcielnych a takze pierwsze zwierzenie si¢ Maryi, i obranie Jej za swoja Matke
Pania®. Jednakze te dziecinne ofiarowanie zostanie potwierdzone w pozniejszych
latach kolejnymi aktami. W dniu I1.-go odnowienia sSlubow zakonnych (25.02.1936)
Bernard uktada modlitwe ,Boze, kocham Cie¢”, korzystajac glownie z tekstow
sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, w ktorej to modlitwie pewna cze¢s¢ utozona jest
przez niego samodzielnie. Ten wybrany fragment méwi o heroicznej ofierze
sktadanej z samego siebie dla uczczenia doskonatosci Bozej, Mitosci Mitosierne;.
Mtody, bo 21-letni zakonnik pragnie oddac si¢ Bogu, aby spetnifa sie Jego Wola,
pragnie zaspokoi¢ zadania NajsSwietszego Serca. Nazywa sie biednym, ale umito-
wanym stworzeniem, oddaje si¢ Bogu na calopalna ofiare mitosci, bez zadnych
warunkow, tak aby mitos¢ czynita z nim cokolwiek zechce. Na koniec tego autor-
skiego fragmentu wyznaje ponowie mitos¢ do Boga®. Po ofiarowaniu sie Bozej
Mitosci, w Swieto Zwiastowania Najswietszej Marii Panny w 1936 roku, oddaje sie
takze Maryi jako dziecko wobec Matki, jak niewolnik wobec pana, wszystko czym
dysponuje i czym jest, oddaje Maryi, aby to Ona z kolei oddata go Bogu. Nazywa
Ja Matka Pieknej Mitosci i czuje sie Jej wtasnoscia®.

Z kolei w 10. rocznice ztozenia pierwszych slubow zakonnych, przypada-
jaca na 11 listopada 1944 roku ponownie oddaje sie Matce Pigknej Mitosci i prosi
Ja, aby pozwolita mu kocha¢ Boga calym sercem, i serc milionami, bez granic
i miary a takze by pozwolila mu cierpie¢ oraz wyniszczac si¢ tak, jak Ona sie
wyniszczata. Nasuwa sie tu mysl o ,wyzuciu sie”, rezygnacji z tych sfer zycia Swiec-
kiego, ktore sa sprzeczne, nie do pogodzenia z zyciem konsekrowanym, a dla
ktorych odpowiedzia sa trzy rady ewangeliczne, czystosci, ubostwa i postuszen-
stwa. Dodac nalezy, iz modlitwe te napisana na kartce atramentem bezposrednio
pod tekstem modlitwy z 1936 roku, ztozona na 4 czesci znaleziono po $mierci
0. Bernarda w facinskim tekscie Nowego Testamentu, umieszczonym w kieszeni
habitu blisko serca®.

Konsekracja w zyciu o. Bernarda realizuje si¢ w pragnieniu Boga, zanurzeniu
sie w Nim catkowicie, a odrzuceniu spraw $wieckich, swiatowych, a ofiarowania
sie Bogu jako catopalny dar z samego siebie. Rozumie ja w sposob niejako
naturalnie przyjeta rzeczywistos¢, dar, w ramach formacji zakonnej prowadzonej
wobec mtodego cztowieka na etapie wstepnym w ramach obowiazujacego wow-

*  Por. Modlitwy - rozwazania - rachunki sumienia - pedagogikum - dedykacje, mps, Archiwum

Polskiej Prowincji Pasjonistow (APPCP), Warszawa 1989, s. 3.
8 Por. tamze, s. 7.

Por. tamze, s. 8.

Por. tamze, przypis na s. 25.
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czas prawa kanonicznego i partykularnego. Trudno tu mowic¢ o jakiejkolwiek
formacji permanentnej rozumianej i realizowanej wedtug wspotczesnej teologii
zycia wewnetrznego czy konsekrowanego. Wypowiedzi i mysli bernardowe ida
jednak za posoborowym sposobem myslenia o zyciu zakonnym, gdyz fundamenty
takiego powotania sa niezmienne: konsekracja osoby zakonnej powoduje, ze zyje
ona wytacznie i bezposrednio dla Boga, przynalezy do Boga, a wybor ten, jako
dobrowolny, jest motywowany wytacznie mitoscia do Oblubienca. W postawie
Bernarda przejawia sie wielokrotnie taka wtasnie motywacja, z poczatku ukryta w
dziecinnych marzeniach, potem juz dojrzewajaca, jako postawa coraz bardziej
swiadoma w formacji zakonnej i w zyciu dorostym. Konsekracja zakonna to
réowniez nasladowanie doskonatej konsekracji Maryi, gdyz Ona peina faski,
obdarzona darem macierzynstwa, wyjeta ze Swiata grzechu przez Niepokalane
Poczecie praktykowata rady ewangeliczne i cala oddala sie Bogu, dlatego stata sie
réwniez punktem odniesienia dla mtodego Zygmunta - Bernarda, nazywajac Ja
~Matka Picknej Mitosci” i obierajac Jej tytut do zakonnego przydomku.
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SUMMARY:

The paper focuses on the importance of the monastic consecration in the religious life of the
Servant of God father Bernard Kryszkiewicz. The provided analysis is based on the
epistolography to the family members and relatives covering the period of ten years of the
father’s Bernard life starting from his teenage education in the Apostolic School run by
Congregation of the Passion of Jesus Christ in Pszasnysz and finishing few years after his
consecration in the same congregation. The paper shows an outstanding contrast between the
significance of the vows in the religious life of the letters author and a restraint manner in
which this topic is addressed in his writings.



WaALDEMAR LINKE CP

,Dialogi z Ukrzyzowanym” o. Bernarda Kryszkiewicza CP
jako modlitwa i przejaw troski o czlowieka
w czasie trudnym

W spusciznie pisarskiej Stugi Bozego o. Bernarda Kryszkiewicza CP (1915-
1945) znajdujemy liczne kazania, zapiski osobiste (ze stynnym Pedagogicum na
czele)'. Praktycznie nie pisat on tekstow przeznaczonych do publikacji w formie
drukowanej, za wyjatkiem cyklu rozwazan znanych jako ,Dialogi z Ukrzyzowa-
nym™. Ten witasnie fakt, ktorego do tej pory raczej nie zauwazano w opracowa-
niach dotyczacych osoby autora’, czyni z nich pozycje wyjatkowa wsrod pism

' K. Dasrowskl, Asceza Zycia zakonnego na podstawie osobowosci i tworczosci o. Bernarda Kryszkiewi-

cza, pasjonisty. w: Asceza: odcztowieczenie czy uczlowieczenie (Homo meditans 3), red. W. Stombka,
Lublin 1985, s. 221-261, zwt. s. 250-255; K. StrzELECKA, Ojciec Bernard Kryszkiewicz (1915-1945),
Poznan 1976, s. 76-81; K. GorzeLok, Pomaganie wychowawcze wedtug Ojca Bernarda Kryszkiewicza,
pasjonisty. w: Wychowanie jako pomoc. Dialogi pedagogiczne, t. 2, Warszawa 1993, s. 35-46; J.J. KorEc,
Stuga Bozy o. Bernard Kryszkiewicz (1915-1945) jako wychowawca nowego cztowieka w Chrystusie
ukrzyzowanym. RT KUL 1997, nr 46, z. 6, s. 63-94; J. Tarnowski, Dialog w wychowaniu. w: Dialog
w katechezie, red. S. Kulpaczynski, Lublin 1998, s. 13-40; A. Potocki, U zrodet ‘Kodeksu Etyki
Nauczycielskiej” czyli o ‘Pedagogicum’ o. Bernarda Kryszkiewicza. w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia
wybrane, red. A. Rynio, Stalowa Wola 1999, s. 403-4009; J.I. Apamska, O takim jak wy - mlodzi. Bernard
Kryszkiewicz Pasjonista (1915-1945) i jego ,,Pedagogicum”, Krakow 1999; S. Marczak, Wychowanie i sa-
mowychowanie wedtug Ojca Bernarda Kryszkiewicza, Warszawa 2019.

> Jest to tytul uzyty w publikacji 1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”. Ojciec Bernard Krysz-
kiewicz Pasjonista 1915-1945, Krakow 1982, 386-404. Jak sie wydaje, wlasciwy i pochodzacy od
autora tytut brzmiat ,Dialogi Chrystusa z cztowiekiem” (Summarium procesu informacyjnego, t. 25,
s. 438) W Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis, Roma 2010 potraktowano te rozwazania
jako wypowiedzi o charakterze kaznodziejskim, cho¢ wykraczajace poza normalne kaznodziejstwo
(oltre la normale predicazione, tamze, s. 80). Nie wydaje si¢ to posunieciem stusznym, bowiem nie
uwzglednia sposobu publikacji (jako tekst do czytania, a nie stowo zywe), a wigc tez formy odbioru
tych tekstow przez tych, dla ktérych byty przeznaczone.

> Zob.1]J. Apawmska, ,, Wszystkim dla wszystkich™..., dz. cyt., s. 25, 207.
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Stugi Bozego. Jednak nie tylko dlatego chcemy poswieci¢ im nieco uwagi. Najwaz-
niejszym powodem jest cel, jaki stawial sobie autor, tworzac te rozwazania. Byly to
przede wszystkim teksty kierowane do ludzi znekanych okupacja, niejednokrot-
nie przezywajacych glebokie kryzysy religijne spowodowane cigzka sytuacja ogélna
i osobistymi dramatami. Rozpoczynajac wraz z poczatkiem Wielkiego Postu 1943
(od Pierwszej Niedzieli Wielkiego Postu, a wiec od 08.03) ich publikacje w formie
maszynopisow* eksponowanych przy ottarzu Krzyza Swietego w kosciele pasjo-
nistow w Rawie Mazowieckiej®, o. Bernard chcial przyjs¢ z pomoca osobom, dla
ktorych czas ten byt nie tylko dojmujacym doswiadczeniem egzystencjalnym, ale
tez pytaniem kwestionujacym sens i zasadnos¢ wiary.

1. Rawa Mazowiecka - ,miasto ucieczki” czy ,,ziemia wygnania™?

W okresie Il wojny swiatowej Rawa Mazowiecka stala si¢ waznym miejscem
zarowno w zyciu polskich pasjonistow, jak i wielu rodzin z Wielkopolski (Rejen-
cja Poznanska, Okregu Warty, dotaczonej po kampanii wrzesniowej do Prowincji
Prus Zachodnich) czy Rejencji Ciechanowskiej (Regierungsbezirk Zichenau), czesci
Prowingji Prus Wschodnich dotaczonej w tym samym czasie. Aby stworzy¢ miejsce
(,przestrzen zyciowa”) dla osadnikéw z terenow Rzeszy, ludnos¢ tych rejonow
deportowano w pewnej czesci na obszar Generalnego Gubernatorstwa (General-
gouvernement), na miejsce przeznaczonej do eksterminacji ludnosci zydowskiej.
Pewnie znacznej liczbie obywateli wyznania mojzeszowego Rawa zawdzigczata to,
ze dla wielu mieszkancow obszaréw wtaczonych bezposrednio do Rzeszy stata sie
z jednej strony ,ziemia wygnania”, ale z drugiej - miastem ucieczki.

Statusowi tych ziem zawdziecza¢ nalezy takze szczeg6lna role Rawy w wo-
jennej historii pasjonistow. Klasztory w Przasnyszu i Sadowi, zalozone wczesniej
(odpowiednio w 1923 i w 1932) znalazly si¢ na terenach bezposrednio wtaczo-
nych do Rzeszy (w przypadku Przasnysza w ramach Rejencji Ciechanowskiej,
a w przypadku Sadowia - Rejencji Poznanskiej). Klasztory te zostaly zamkniete,
wspolnoty zmuszono do ich opuszczenia, a w przypadku przasnyskiej - ekstermi-
nowano®. Tylko Rawa Mazowiecka stata si¢ miejscem, w ktérym pasjonisci mogli

*  Archiwum Prowincjalne Pasjonistow w Warszawie. Czcionki maszynowe i rodzaj papieru roznia

sie miedzy soba znacznie. Tekst zawsze miesci si¢ na jednej kartce formatu A4.

> ,Dla uzytku wiernych pisat rozmyslania i wywieszal w kruchcie czy przed ottarzem P. Jezusa
Ukrzyzowanego w kosciele naszym w Rawie”. Wspomnienie o. Jana Wszedyréwnego CP, za
1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 80.

6 T. PurcyN, Do nieba przez Dziatdowo, Warszawa 2000, zwt. s. 17-18, 23-24, 28-31, 36, 45;
K. Synowczyk, Milosierdzie w Zyciu i meczenstwie bt. kapucynki Marii Teresy Kowalskiej, Warszawa 2003,
s. 36-37. H.D. Woytyska, Historia Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce, t. 2: Hekatomba wojenna i oku-
pacja (1939-1945), Przasnysz 2007, s. 62-130; tenze, , Krzyz przez nich zwyciezyt”. Polscy Pasjonisci
- Meczennicy drugiej wojny swiatowej, Przasnysz 2008; W. Linke, Rok Meczennikow w Polskiej Prowincji
Pasjonistow, ,,Stowo Krzyza” 2010, nr 4, s. 7-10.

’
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zy¢ jako wspdlnota i postugiwac. Trzeba wigc powiedzie¢, ze nie udato si¢ zacho-
wac ciagtosci pobytu wspoélnoty w klasztorze rawskim. Cho¢ na poczatku wojny
(3-4 wrzesnia 1939 r.) stal si¢ on schronieniem z innych klasztorow, to juz
5 wrzesnia. wladze powiatowe zalecily zakonnikom ucieczke, poniewaz bez-
wzgledne postepowanie Niemcow wobec duchowienstwa budzito obawy o bez-
pieczenstwo zakonnikow. Ustalono, ze na czas dzialan wojennych zakonnicy
rozprosza sie, a nastepnie kaptani wroca do macierzystych klasztorow, klerycy
pozostana w swych rodzinnych domach, a bracia zakonni wybiora jeden z tych
wariantow’.

Powroty zakonnikéw do Rawy rozpoczely sie na poczatku pazdziernika
1939 1., ale klasztor pozostawat zajety przez wojsko niemieckie i uzytkowany jako
lazaret do 15 pazdziernika tego roku®. Po tej dacie zaczyna sie¢ tworzy¢ wspolnota
zakonna, ktorej kierowanie o. Juliusz Dzidowski, wiceprowincjal, powierzyt pod
koniec pazdziernika pierwszemu konsultorowi Wiceprowingji, o. Stanistawowi
Michalczewskiemu. O. Bernard Kryszkiewicz dotaczyt do wspoétbraci stosunkowo
pdzno, 28 kwietnia 1940 r.° Atmosfera w miescie nie byta dobra, co ilustruje
chocby przypadek dziekana i proboszcza fary rawskiej, bt. ks. Wactawa Zienkow-
skiego (1885-1940), ktory zostat aresztowany przez gestapo 17 czerwca 1940 r.
Stato sie to w wyniku serii donoséw znanej z inicjatow (E.K.) mieszkanki miasta,
ktora widzac opieszatos¢ niemieckiego burmistrza wymusita na nim zajecie sie
sprawa ksiedza i zwiazanych z nim oséb. Wywieziony do Sachsenhausen kaptan
zginat w tym obozie 5 sierpnia tego samego roku'.

W dniach 6 i 28 pazdziernika 1942 r., tuz za klasztornym murem, dokony-
wala sie zaglada rawskiego getta. O. Bernard przezywat los tej czesci mieszkancow
Rawy bardzo zywo. Pomagat uciekajacym, ktorzy pojawiali si¢ w kosciele szukajac
ratunku''. Wsrod jego trosk byly jednak na pierwszym planie te, ktore dotykaty
saryjska” czes¢ mieszkancow: Wszyscy mamy tych przyjemnosci wojennych po uszy!
Ja osobiscie moze tak tragicznie tego nie odczuwam, za wyjqtkiem nerwow od czasu do
czasu szarpanych biezqacymi wypadkami - na 0got jednak panuje u mnie zupetny spokdj.
Ale co ludzie znosi¢ muszq! I glodno i chlodno i niepewno... a to ostatnie moze najgorzej
przybija... (...) Poza tym ciqgle wywozenie na roboty, tez wesoto nie nastrajajq'*. Te
wlasnie wydarzenia i procesy zachodzace w najblizszym otoczeniu o. Bernarda
czynily z Rawy Mazowieckiej miejsce, w ktorym cierpienia w jego najrozniejszych
formach doswiadczato si¢ na co dzien. Przelom w dziataniach wojennych nie byt
w czasie powstawania Dialogow z Ukrzyzowanym jeszcze oczywisty, a fakt dokona-

7 H.D. Woytvska, Historia Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce, t. 2, dz. cyt., s. 32.

Tamze, s. 151.

°  Tamze,s. 152.

' O. BrupzyNska, Duchowienistwo Parafii Niepokalanego Poczecia NMP w Rawie Mazowieckiej.
Dziekani i proboszczowie 1900-2011, wikariusze 1939-2011, ,Notatnik Rawski” 2011, nr 15, s. 30-76.
""" H.D. Woytyska, Historia Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce..., t. 2, dz. cyt., s. 174.

B. Kryszkiewicz, List z 17.12.1942 1., za: 1J. Apamvska, ,, Wszystkim dla wszystkich™..., dz. cyt., s. 362.
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nia si¢ tego przetomu na froncie wschodnim budzit mieszane uczucia. W trakcie
publikacji Dialogéw pojawita si¢ w publikatorach, takze tych oficjalnych, wiado-
mos$¢ o zbrodni sowieckiej w Katyniu, co bynajmniej nie budowato zaufania do
wolnosci przychodzacej ze Wschodu. Wojna zdawala si¢ nabiera¢ charakteru
ciaglego, a zwiazane z nia problemy zdawatly si¢ nie mie¢ konca. Byt to czas
mroczny i beznadziejny, gdzie znalezienie $wiatla i nadziei rownalo si¢ ze znale-
zieniem powodow, by zy¢.

2. Autor ,,Dialogow z Ukrzyzowanym”

Osobista sytuacja o. Bernarda w czasie wojny nie nalezata do najtatwiejszych.
Po powrocie do Rawy mazowieckiej prowadzit dziatalnos¢ duszpasterska w kos-
ciele klasztornym, polegajaca glownie na kaznodziejstwie, spowiednictwie z kie-
rownictwem duchowym i postudze ottarza. Trwaly jego problemy zdrowotne,
ktorych podtoze trudne byto do ustalenia. Oprocz migrenowych prawdopodobnie
bolow glowy, doskwieraly mu liczne przeziebienia®, przewlekte stany zapalne'
i inne dolegliwosci. Starat si¢ jednak jako kaptan pozostawac jak najaktywniejszy
w niesieniu pomocy. W takim tez duchu ksztaltowal swych podopiecznych:
trzech klerykow, ktorzy powrocili do klasztoru w Rawie Mazowieckiej (po okresie
nauki u pallotynow w Ottarzewie od konca wrzesnia 1941 r.) w dniu 3 grudnia
1941 .. Zadania wychowawcy przygotowujacego ich do sluboéw wieczystych
i swiecen kaptanskich powierzono o. Bernardowi. Swiecenia otrzymali oni 14 listo-
pada 1943 r. Jako autor Dialogow z Ukrzyzowanym o. Bernard byt wiec ich wycho-
wawca 1 to w czasach, w ktorych zadanie to staje sie zrodtem wielkiej troski, bowiem
nadszedt czas podejmowania kolejnych decyzji o nieodwracalnym charakterze:
dopuszczenie do profesji i do swigcen. Nie byly to relacje tatwe. Miat powody, by
pytac: Czy moge by¢ pewny zlej woli u wychowanka?'®. Mitygowat siebie: Powiedzenie
‘mam zal do kogos’ - nie moze mie¢ miejsca posrod zasad Ewangelii'’. Swe starania
o poprawe wychowankéw opieral o zasade szacunku dla nich, bowiem kazdy
z nich to przyszly towarzysz nieba'®. Sens pomagania wychowawczego widziat nie
tyle w skutecznosci swego oddziatywania na innych, ile w ksztalttowaniu siebie
samego: Prace nad innymi pojmowac przede wszystkim jako prace nad osobistym uro-
bieniem". Dlatego gdy pisat o swej postudze wychowawcy do swego ojca, ukazywat
tylko pozytywne strony tego doswiadczenia: 3 klerycy, z ktorymi od przyjazdu
z Whoch dzielitem po czesci dole i niedole stoja juz u celu swoich oczekiwar (...). Napel-

B Tenze, List z 16.09.1940 ., za: 1.]. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 354.
' Tenze, List z 1940 1., za: .J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 353.

H.D. Woytyska, Historia Zgromadzenia Pasjonistow w Polsce..., t. 2, dz. cyt., s. 197.
Pedagogicum 31.

Tamze, nr 29.

Tamze, nr 30.

Tamze, nr 20.
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nia mnie to zrozumialq radosciq, tym wiecej, Ze mog%em im w tym troche pomagac’zo.
To pomaganie wychowawcze okupit wielkim wlasnym cierpieniem. Staral sie
jednak nie przektada¢ go na komunikaty do innych, ale jako wychowawca prowa-
dzit swych wychowankow do tego, by z jednej strony budowac na takim przed-
stawianiu dobra, aby [wychowanek - W.L.] sam tego zapragnagt®', a z drugiej - pod-
kreslal, ze wychowanie to dzielo samego Boga: Element nadprzyrodzony w formie
modlitwy jest tu decydujqcy”®. Wierzyt, ze przemiana czlowieka zachodzi tylko
przed obliczem mitujacego Boga.

Nie tylko w kazaniach rawski pasjonista ozywial Zrodta chrzescijanskie;
wiary. W oparciu o Stowo Boze umiat Ojciec Bernard niejako prowokowaé, by ludzie
na gruzach starych wartosci odkrywali nowe w wymiarze ducha. Umiat tak przedstawic
wartosci nadprzyrodzone, ze istotnie widziano w nich wyzwolenie i podporzadkowy-
wano zycie, nadajqc mu w beznadziejnosci i chaosie wojny nowy, organizujqcy Zycie
sens. Te wartosci ukazywat przede wszystkim swoim Zyciem*.

O. Bernard mial swiadomosc, ze najwieksza cena, jaka zaptacic trzeba bedzie
za przetrwanie wojny, beda spustoszenia w ludzkich wnetrzach. Doswiadczaty
tego osoby, ktore znal, i ktére bylty mu bliskie. Serdecznie wspotczuje Mamusi, ze
wojna tak glebokie zostawita slady w duszy drogiej Mamy. Prosze robi¢ wszystko, by
nie dopuszczaé do swego wnetrza tych przykrych wrazen, w jakie dni obecne tak bardzo
obfitujq niestety! Wiem, ze mowic to nietrudno, inaczej jednak wyglada to w praktyce.
Mimo wszystko jednak smiem twierdzic, Ze z pomocq laski bozej, i szczegolnie swiatta
wiary, wrazliwos¢ te mozna w duzej mierze uja¢ w karby. Mamo droga, Duch Sw. mowi,
ze ‘mitujgcym Boga wszystko pomaga ku dobremu®, wszystko - a wiec nawet i okrop-
nosci wojny - chodzi tylko o nasze osobiste ustosunkowanie sie do nich...””.

3. Struktura literacka , Dialogow z Ukrzyzowanym”

Dialogi z Ukrzyzowanym mialy ograniczony przez sposéb publikacji format.
Musialy si¢ zmiesci¢ na gesto zapisanych dwoch stronach maszynopisu. Prace
sekretarki przy ich sporzadzaniu wykonywata Anna Frydrychs, pdozniejsza t6dzka
polonistka®. Dlatego maja zawsze te sama dtugosc (ok. 4500 znakéw ze spacjami).
Jest to tekst na tyle krotki, ze dos¢ tatwo da sie¢ przeczyta¢ nawet w mato komfor-

20 B. KryszkiEwICz, List z 28.10.1943 1., za: 1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 366.
B. Kryszkiewicz, Pedagogicum 33.

Tamze, nr 38.

1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 43.

# Jestto cytatz Rz 8, 28.

B. KryszkiEwicz, List z 3.02.1943 1., za: 1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 364.

J. StaBINSKa, Zycie pigknej mitosci. Ojciec Bernard Kryszkiewicz pasjonista (1915-1945), Krakow 1992,
s. 56; K. Zvamunt, Charyzmaty w 2yciu ojca Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty i préba oceny ich przeja-
wow w Polskiej Prowincji Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa, Wroctaw-Sadowie Golgota 2013, mps,
s. 149, 337-330.
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towych warunkach (nie trzymajac go w rece, przy czcionce, ktéra nie byta zbyt
wielka). Ich mottem i zarazem tytutem jest zawsze cytat biblijny: z reguty z Nowe-
go Testamentu (4 z Ewangelii i 4 z pism sw. Pawla Apostota), tylko raz pojawia si¢
cytat z Ps. Cytaty biblijne nie sa rozbudowane, przewaznie jednozdaniowe, ale
czasem przywoluja cala scene lub obszerniejszy fragment, gdyz nawiazuja do
znanych perykop. Dzieje si¢ tak w przypadku cytatu z Mt 17,4 (przemienienie
Jezusa na gorze, rozwazanie 2 ,Blizej krzyza - jasniej”), Lk 5,5 (cudowny potow
ryb, rozwazanie 3 ,Czemu jestem smutny?”), w cytacie J 6,56 (mowa Jezusa
o chlebie zywym, rozwazanie 9 ,Ojcu na ofiare - ludziom na pokarm”) czy tez
w Flp 2,8% (tzw. hymn o wyniszczeniu Chrystusa, rozwazanie 7, ,Odkupienie
cudem mitosci”). Cytaty nie zawsze sa ciagle, co ilustruje ostatni ze wspomnia-
nych, a czasem wrecz jest to parafraza adaptujaca tekst do potrzeb rozwazania, jak
w Rz 8,28-29% Podstawa cytatow jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamen-
tu w ttumaczeniu o. Jakuba Wujka SJ*.

Mozna powiedzie¢, ze motta te wraz z zakonczeniem sktadajacym sie z po-
stanowienia i westchnienia (aktu strzelistego) stanowia metatekst, poprzez ktory
wirtualny dialog Chrystusa i Ucznia w sposob bezposredni dotykaja czytelnika
i jego sytuacji. W jednym tylko przypadku brak westchnienia (rozwazanie nr 4
Jak rozmyslac o Mece Chrystusa”). Jest to by¢ moze brak przypadkowy, ale
pokazuje, ze intencja autora byto przede wszystkim wptywanie na konkretne
postawy odbiorcow jego tekstu. Chcial, by tekst ten stuzyt innym, mimo, ze
pozostawal w kosciele, aby kazdy czytelnik ,brat ze soba” to, co w nim najistot-
niejsze, aby tekst ten pracowal w umysle i przekiadat sie na konkrety zycia. Po-
kazuje to, ze rozwazania te miaty na celu co$ wigcej, niz krzewienie wiedzy religij-
nej czy tez prezentacje teologicznej refleksji nad trudnymi czasami. Na plan
pierwszy w tym cyklu rozwazan wysuwa sie ich cel pragmatyczny. Wazne jest, co
czytelnik zrobi po ich przeczytaniu. Jesliby zadowolit sie zrozumieniem argumen-
tacji autora, to cel komunikacji nie zostatby osiagniety.

Postanowienia odnosza sie¢ do dzialan zwiazanych z wtasna poboznoscia,
czego wyrazem jest zwiazek postanowienia z aktem strzelistym (rozwazania 2, 3,
7) lub z rachunkiem sumienia (rozwazania 5, 6), komunia duchowa (rozwaza-
nia 9 i w sensie szerszym 8). Pragmatyka tego cyklu jest wiec zorientowana na
ksztattowanie pewnego typu poboznosci, ktora jest osadzona na glebokiej wiezi
osobistej wierzacego z Jezusem Chrystusem.

7 'W tekscie rozwazania btednie podano Flp 2, 6. Por. 1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich™...,

dz. cyt., s. 398.

*#  Tu znowu cytat oznaczony niescisle (Rz 8, 29). Por. 1J. Apamska, , Wszystkim dla wszystkich”...,
dz. cyt, s. 394.

¥ Najprawdopodobniej o. Bernard Kryszkiewicz uzywal tekstu przektadu Wujka uwspotczesnio-
nego przez S. Stysia i J. Rostworowskiego, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Krakow 1935.
O przekladzie J. Wujka w ujeciu syntetycznym zob. M. WojciecHowskl, Przeklady. Jezyk polski. w: Sto-
wnik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1966, s. 648-654, 649-652.
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Mozna powiedzie¢, ze zasadniczy tekst rozwazan dialogowanych pelni
funkcje drugorzedna, stanowi niejako facznik miedzy przedmiotem rozwazania
(tekstem biblijnym) a punktem dojscia (zastosowaniem do zycia). Jednak to
rozbudowane przejscie byto starannie przemyslane. Rozmowa z Jezusem nie jest
wyborem okreslajacym wytacznie konwencje literacka. Rozmowa ta inicjowana
jest przez Ucznia (rozwazania 1, 2, 4, 5, 6) lub przez Chrystusa (rozwazania 3, 7,
8, 9). Mozna powiedzie¢, ze punktem wyjscia sa ludzkie problemy przedstawiane
Chrystusowi, a punktem dojscia - pouczenia, ktére daje Wcielony Bog. Zakoncze-
nie dialogu nalezy do Ucznia (rozwazania 1, 2, 6, 7, 8, 9) lub Chrystusa (rozwaza-
nia 3, 4, 5). Co prawda ta wirtualna postac¢ reprezentujaca czytelnika czesciej
formutuje wnioski konicowe z danego rozwazania, ale nie sa one konieczne, co
wskazuje, ze to metatekstowy element stanowi wiasciwe zakonczenie kazdego
tekstu.

Poszczegolne rozwazania uktadaja sie w pewien ciag. Widac to zwtaszcza na
poczatku rozwazania 2%, gdzie uczen przedstawia swoj stan ducha po zastosowa-
niu tresci rozwazania 1. Podobnie tez rozwazanie 4 nawiazuje do poprzedniego®,
a rozwazanie 5 rozwija mysl o prostocie rozwazania zasygnalizowanej w poprzed-
nim?*?, rozwazanie 7 jest natomiast kontynuacja problematyki odkupieniczej ofiary
Chrystusa®, w rozwazaniu 8 ukazuje sie eucharystyczne przedtuzenie tej Ofiary™,
a rozwazanie 9 méwi o wlasciwym uczestnictwie we Mszy Swietej*. Caly cykl zdaje
sie konczy¢ w sposéb planowy, bowiem konczaca rozwazanie 9 modlitwa do
Jezusa-Hostii ma szczegodlnie solenny charakter. Przejawia sie on w serii trzech
okreslen tworzacych uroczysty wstep. Nawiazuje on do rozwazan o zwiazku
miedzy ofiara krzyza a Eucharystia. Po nim nastepuje zapewnienie o mitosci
i tesknocie zilustrowane aluzja do Ps 42(41),2, ktéry przechodzi w nawiazania do
Nowego Testamentu: do rozmowy Jezusa z Samarytanka (J 4,15) i do mowy
o chlebie zywym J 6,51 oraz cytatu z J 17,21. Ta wiazanka tekstow z J splata sie
w prosbe o jednosc¢ Ucznia z Chrystusem, pelne wewnetrzne zjednoczenie. Jest to
temat przewodni calego cyklu, dla ktérego problemy ludzkie, aktualne wydarzenia
zwiazane z wojna, byly tylko punktem wyjscia. Przestanie ,Dialogow” jest ponad-
czasowe, poniewaz dotyczy problemu oddalenia cztowieka od Boga oraz mozli-
wosci zblizenia sie do Niego az po zjednoczenie z Nim.

0 B. Kryszkiewicz, Dialog I1, za: 1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 388.

Tenze, Dialog IV, za: 1.]. ApAwmska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 392.

32 Tamze, s. 394.

3 B. Krvszkiewicz, Dialog VII, za: 1.]. ApAmska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 398.
Tenze, Dialog VIII, za: 1.]. Abamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 400.

Tenze, Dialog IX, za: 1.]. Abamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 402.
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4. Jak zy¢?

Punktem wyjscia dialogowanych rozwazan jest pytanie ptynace z porowna-
nia przez wirtualnego Ucznia jego wlasnego doswiadczenia oraz tego, co postrzega
jako doswiadczenie innych. Zaskakujace jest, ze w sytuacji, w ktorej wydawac by
sie mogtlo, ze wspdlne nieszczescie rodzi szczegdlna solidarnosc, to wlasnie swoista
niesprawiedliwos¢ w podziale cigzarow zycia rodzi refleksje cztowieka. Widzi on
wokot siebie ludzi pogodnych, ze spokojem wypisanym na twarzach®. Za tym
spojrzeniem skupionym na wilasnym cierpieniu idzie surowa ocena ludzi,
poniewaz oni tacy mali, tak nieczuli i tak mato rozumiejqcy’’. To nie obiektywne,
zewnetrzne trudnosci czy groza czasu wojennego powoduja cierpienie Ucznia, ale
jego egocentryzm izolujacy go od wszystkich, z Bogiem wtacznie. Dlatego Chrystus
odpowiada mu pokazujac dowody swej milosci: rany zadane w czasie zbawczej
Meki. Nie sadzi tego ciasnego i zasklepionego w swych problemach egoisty, ttu-
maczac poniekad jego sposob patrzenia: ,wiem, ze bol twdj tak ci mowic kaze”.
Cztowiek nie moze tatwo wyrwac si¢ z kregu swych problemow, skoro jeszcze
przy trzecim spotkaniu przezywa dylemat: wie, ze nalezatoby skoncentrowac sie
na Jezusie, ktory ponosi cierpienie obiektywnie wieksze, ale odczuwa przymus
mowienia o wlasnych problemach?®.

Ukrzyzowany Chrystus chce najpierw nauczy¢ przychodzacego do Niego
cztowieka, jak na przykrosci otrzymane patrze¢ nalezy”. Nauka (wszak czltowiek
wystepuje tu jako Uczen) rozpoczyna si¢ nie od wpajana wysokiego ideatu, ale od
oswajania sie z wlasnym doswiadczeniem, ktére w pierwszej chwili okazuje sie
zywiotem niszczacym poprzez zazdros¢ wobec innych, rzekomo szczesliwszych.
Zngkany czlowiek ma przyjs¢ do Chrystusa, bowiem On jeden go zrozumie.
Szukanie w takiej sytuacji kontaktu z ludZzmi nie jest czyms$ ztym, ale zbolaty
czlowiek nie jest w stanie wejs¢ w dobra relacje z innymi, widzac w nich tylko to,
czego jemu w zyciu brakuje, czego mu nie dano. To wtasciwe podejscie do cierpie-
nia przezywanego wewnatrz, czasem wrecz w sposob egocentryczny, o. Bernard
zauwazyl u swojej matki i probowat jej pomoc cytowanym wyzej listem.

W kolejnym spotkaniu z Ukrzyzowanym bardzo istotne i $wiadczace o roz-
woju jest to, ze Uczen przychodzi najpierw dla Chrystusa (by Tobie, o Jezu, przy-
nies¢ pocieche), a dopiero potem mysli o tym, co bylo dla niego celem pierwszego
spotkania (by sobie trwaly pokédj zapewnic)*. Doswiadczenie oparte na relacji
z Bogiem wyprzedza zrozumienie i racjonalizacje: Nie rozumiesz, a jednak juz tak

36

Tenze, Dialog I, za: 1.]. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 386.

37 Tamze, s. 387.

% B. Kryszkiewicz, Dialog 111, za: 1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich™..., dz. cyt., s. 390.
Tenze, Dialog I, art. cyt., s. 387.

Tenze, Dialog II, art. cyt., s. 388.
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postepowates*' - mowi Jezus do Ucznia, gdy ten nie moze pojac, co znaczy trwac
ciagle przy krzyzu. Prymat zycia, doswiadczenia i aktow woli ukazuje swoisty
egzystencjalizm o. Bernarda, ktéry jest swego rodzaju kompromisem miedzy
chrzescijanskim woluntaryzmem Augustyna* i antychrzescijanska filozofia woli
Friedricha Nietzschego®. Bieg wydarzen pcha czlowieka jak lawina w strone
samozaglady i samotnosci. Wobec fatalizmu wydarzen czlowiek nie jest jednak
bezwolny, moze okazac si¢ zdolnym do sprostania probie czasow i okolicznosci.
Ale nie moze tego uczynic tylko i wylacznie w oparciu o wlasna wole, choc¢by naj-
silniejsza, poniewaz ogrom cierpien, watpliwosci i innych przykrosci** mozna udzwig-
nac tylko i wylacznie dzigki doswiadczeniu mitosci absolutnej, jakiej wyrazem jest
krzyz Chrystusa.

Dlatego pytanie ,jak zy¢?” nie ma u o. Bernarda prostej odpowiedzi sprowa-
dzajacej sie do recepty, instrukeji, formutki do zastosowania. Przeobraza si¢ ono
w pytanie: ,gdzie zyc?”, gdy Swiat staje sie nieludzki i przygniata cztowieka ztem
cierpienia i bezsensem zfa. Tym ,miejscem”, ktore pozwala przezyc¢ zycie po ludzku,
jest miejsce u stop Chrystusowego krzyza.

5. Przypominanie o Mece Jezusa

Specjalny slub krzewienia nabozenstwa do Meki Panskiej sktadany przez
pasjonistow*’ byt w przezyciach o. Bernarda Kryszkiewicza bardzo waznym ele-
mentem jego tozsamosci®. O. Bernard miat watpliwosci, z ktérych zwierzyt sie
mlodszemu wspotbratu, ze nie wypetnia nalezycie czwartego naszego slubu rozkrze-
wiania nabozeristwa do Meki Pariskiej, lecz te zniknety, gdy otrzymat jurysdykcje do
stuchania spowiedzi*’. Waznym dla zrozumienia celu, jaki stawial sobie o. Bernard
piszac Dialogi jest zapis z jego notatek noszacy date 8 Il 1943 r.: Akcja czwartego
slubu - poczatek tablic®. Dla tego pasjonisty byto wiec to sposobem na realizacje
jego zobowiazania ptynacego z profesji zakonnej. To wlasnie osobiste i wspolno-

4 Tamze, s. 389.

“2 R, Haight, Sw. Augustyn: laska i autonomia czlowieka. ZK 1986, nr 11-12, s. 39-56; R. WARCHAt,
Zarys augustynskiej filozofii wolnosci. TiC 2015, nr 4,s. 91-103.

# P. IBex, Nadcztowiek Fryderyka Nietzschego i chrzescijanin. Studium porownawcze. StStFil 20009,
nr 8, s. 99-109; M. Baranowska, Nietzsche o wolnosci jednostki. Czyli o niespetnionych i spetnionych ma-
rzeniach. RFil 44(2016),nr 1,s.93-111.

# B. Kryszkiewicz, Dialog 11, art. cyt., 5.389.

Sformutowanie z Regut 1 Konstytucji sw. Pawta od Krzyza. W obecnych Konstytucjach Zgroma-
dzenia Meki Jezusa Chrystusa mowi sie o konsekracji mece Panskiej, zob. Reguty i Konstytucje Zgro-
madzenia Meki Jezusa Chrystusa, Rzym 1984, s. 107.

6 1J. Apamska, , Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 205-208; . StasiNska, Zycie pigknej mitosci ...,
dz. cyt, s. 72-73; K. Zvemunt, Charyzmaty w 2yciu ojca Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty..., dz. cyt.,
s. 146-155.

7 Wspomnienie o. M. Stolarczyka CP, za 1.]. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 77.
Zal]J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 207.
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towe uwarunkowania o. Bernarda sprawity, ze kieruje sie do krzyza i do Tego,
ktory na nim wisi, jako do Zrodta madrosci, w ktérym mozna szuka¢ rozwiazania
zyciowych problemow. Krzyz w ujeciu rawskiego duszpasterza to przede wszyst-
kim najskuteczniejszy sposob, w jaki Bog szuka i przyciaga do siebie cztowieka®.
Zarazem jednak staly kontakt z krzyzem to najlepszy sposob, w jaki cztowiek moze
szukac i spotkac Boga: Synu, pozwél, by cie krzyz moj pociagnat, przychodz tu czesto,
popatrz na mnie, a potem wstan, idz do domu swego. Sam juz nie bedziesz, z tobq
bedzie twoj Bog dla ciebie cierpigcy. Przy czym autor rozwazan zachowuje bardzo
trzezwy i jednoczesnie duchowo pogtebiony poglad na ten staty kontakt z krzyzem
Pana. Ciagle przy nim trwac to czerpac z niego site i inspiracje do sumiennego wy-
konywania (...) obowiqzkow.

Wazna role w formowaniu Ucznia wyznaczyt o. Bernard rozwazaniu Meki
Panskiej. Nie zawahat si¢ ukazac¢ go jako summy madrosci: Meka moja rozwazana
szczegolnie nauczy cig wszystkiego. Ona bowiem jest najkrotsza do mnie drogg’.
Rozwazanie to nie jest jednak sztuka dla sztuki, jak sama M¢ka Pana. Ich celem
i owocem jest spotkanie, zjednoczenie cztowieka z Bogiem. Dlatego rozwiniecie
tych rozwazan w kierunku Eucharystii, otwarcie przed czytelnikiem perspektywy
wspotudziatu® w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa poprzez Najswietsza Ofiare
jest bardzo logicznym rozwinigciem jego idei zycia u stop krzyza. Msza sw. (...) jest
tq samaq ofiarq, jakq ztozytem z siebie Ojcu memu na Kalwarii. Ofiara jest ta sama, inny
jest tylko sposob w jaki zostata ztozona - mowi Jezus Uczniowi™. To stwierdzenie
katechizmowe nabiera nowego znaczenia w kontekscie catosci rozwazan. Samot-
nos¢ i jalowosc ziemskiego doswiadczenia napetnionego bolem, jakie nekaja
Ucznia, moga zosta¢ przezwyciezone, jesli zobaczy on, ze jego zycie nie zamyka
sie w doswiadczeniach codziennosci/historycznosci, ale ma perspektywe nieskon-
czonej mitosci, ktora wnosi do ludzkiego zycia Chrystus Ukrzyzowany. Czynna
mitos¢, jaka okazal Jezus, to jedyna mozliwos¢ przywrocenia ludzkiemu doswiad-
czeniu blasku i sensu: Postanowitem zlo naprawic: Ojcu memu wynagrodzié¢ krzywde,
a czlowiekowi wroci¢ prawo do utraconego szczescia. A wszystko to za cene ofiary
Z siebie, za cene zupetnego wyniszczenia™.

Bardzo ciekawa mysla obecna w Dialogach jest idea wspolnototwoérczej roli
krzyza w zakresie uniwersalnym i Mszy Swietej w zakresie eklezjalnym?®. Msza
Swieta jako osrodek Kosciota, ktory Chrystus ustanowil ,jako rodzine”, ktorej jest
Glowa, to skonkretyzowanie rozumienia krzyza jako wyrazu mitosci pokonujacej

B. Kryszkiewicz, Dialog I, art. cyt., s. 387.

Tenze, Dialog II, art. cyt., s. 389.

' Tenze, Dialog III, art. cyt., s. 391-392.

,bys taczyt sie z kaptanem skladajacym Ofiare, odmawiajac te same modlitwy, rozwazajac te
same tajemnice, jakie on we Mszy sw. rozwaza”. (B. Kryszkiewicz, Dialog VIII, art. cyt., s. 401).

»  Tenze, Dialog VI, art. cyt., s. 397.

> Tenze, Dialog VII, art. cyt., s. 399.

> Tenze, Dialog VIII, art. cyt., s. 400.
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wszelki grzech i ograniczenie plynace z ludzkiej stabosci. Ostatnie z rozwazan
poswiecone jest wlasciwie w catosci goracemu pragnieniu Chrystusa, by oddac sie
z mitosci. Nie cierpienie, Smierc czy niesprawiedliwosc sa tematem tego podsumo-
wania, ale petna zaru mitos¢. Mowi¢, w czasie totalnej wojny wszystkich przeciwko
wszystkim, o Chrystusowym pragnieniu zjednoczenia wszystkich, to - zdawac by
sie¢ moglo - utopia w czystym wydaniu. O. Bernard nie wykazuje jednak ani cienia
sktonnosci utopijnych. Dla niego to pragnienie Chrystusa jest wciaz zywe. To
wlasnie che¢ zaptoniecia ta sama, jednoczaca mitoscia™, jest droga ocalenia przed
zzerajacym cztowieka smutkiem wojennej depresji.

Zdawac by sie mogtlo, ze przypominanie Meki Jezusa Chrystusa w czasach,
gdy pogarda, cierpienie i $mier¢ pustosza Swiat, jest dolewaniem oliwy do ognia
wypalajacego w cztowieku nadzieje i wszelkie dobro. O. Bernard pokazuje co$
przeciwnego, poniewaz inspiruje si¢ stowami sw. Pawta od Krzyza, ze M¢ka Jezusa
Chrystusa jest najwiekszym dzietem Bozej mitosci®”. Ukazanie, ze mitosc jest
mozliwa w Swiecie nienawisci i w czasie pogardy, wiecej nawet - ukazanie, ze
zrodlo tej mitosci nie wyschto, ale bije ciagle obficie, byto sposobem, w jaki rawski
pasjonista chciat odnowi¢ ducha swych czytelnikow.

6. ,,Dialogi z Ukrzyzowanym” jako wyraz osobistej poboznosci
1 wiary

Na osobowos¢ Stugi Bozego patrzy sie czesto przez pryzmat sugestywnej
analizy psychologicznej obecnej w pierwszej jego ksiazkowej biografii napisane;j
przez s. Kinge Strzelecka OSU*® i z perspektywy wypracowanej teoretycznie
i zilustrowanej przyktadami konkretnych postaci przez prof. Kazimierza Dabrow-
skiego, Swiatowej stawy psychologa i psychiatre®”. Te dwie bardzo sugestywne
wizje mocno podbudowane sa psychologicznie. Inne podejscie maja piszacy o nim
z pozycji hagiograficznych®, poniewaz siegaja do elementéw jego duchowosci
(czerpania z taski Bozej), a nie tylko rozwoju opartego na immanentnych
zasobach jego wlasnej osobowosci. Psychologiczne podejscie do tej postaci jest
oczywiscie bardzo cenne, jednak w Dialogach to nie ono dominuje. Wedtug autora
tych rozwazan to Bog dziala dla podniesienia i umocnienia cztowieka, o czym

6 Tenze, Dialog IX, art. cyt., s. 404.

°7 Paoro pELLA CROCE, Lettere, t. 2, Roma 1924, s. 499 (List do s. C.G. Gandolfi z 21 sierpnia 1756 1).
K. StrRzELECKA, Ojciec Bernard Kryszkiewicz..., dz. cyt., s. 29-38.

Swa teori¢ wylozyt w pracach K. Dasrowski, Osobowos¢ i jej ksztattowanie przez dezyntegracje pozy-
tywng, Warszawa 1975; tenze, Trud istnienia (Omega 286), Warszawa 1986. Postacia o. Bernarda
zajal sic w eseju Asceza zycia zakonnego na podstawie osobowosci i tworczosci o. Bernarda Kryszkiewicza,
pasjonisty, w: Asceza: odcztowieczenie czy ucztowieczenie (Homo meditans 3), red. W. Stomka, Lublin
1985,s.221-261.

% 1J. Apamska, ,Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 39-45; J. STABINSKA, Zycie pieknej mitosci ...,
dz. cyt,s. 61-71.
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Swiadcza chocby akty strzeliste na koncu kazdego z nich. Modlitwa nieustajaca
realizowana poprzez akty strzeliste, tak wazne w doswiadczeniu duchowym
Sw. Pawta od Krzyza®, oraz forma modlitwy myslnej opartej na pytaniach® to
elementy duchowosci zakonnej Pasjonistow, ktore o. Bernard gleboko sobie
przyswoit.

Przeanalizujmy wiec owe akty strzeliste w Dialogach. Autor zwraca si¢ w nich
do Jezusa Ukrzyzowanego jako do sprawcy wzrastania: pociqgnij mnie ku Sobie®,
wzmochij mnie®, dopomoz mi®, daj mi te mitos¢, jakq Ty sam widzie¢ we mnie prag-
niesz®. Ciekawe jest zestawienie poboznych westchnien w dwoch ostatnich rozwa-
zaniach: zbaw lud swéj, Panie® jest ujeciem celu tego ¢wiczenia duchowego, jakim
sa analizowane rozwazania, w perspektywie wspolnoty szerszej nawet niz Kosciot.
Ostatnie z rozwazan zas pokazuje, ze zbawienie o. Bernard rozumiat wewnetrznie,
jako przebywanie Boga w duszy, dlatego wota: przyjdz i zamieszkaj w sercu moim®.
Jego osobowy rozwoj oraz jego rozumienie ludzkiego rozwoju poddane sa, jako
idei i rzeczywistosci nadrzednej, powotaniu i prowadzeniu przez Boga do $wig-
tosci®. Swietos¢ zas to nie forma ludzkiej doskonalosci czy heroizmu, ale przede
wszystkim charakterystyczna soteriologia oparta na czasowniku pévw (,przebywac”,
,zamieszkiwac”, trwac”), jaka znamy z pism zaliczanych do Corpus Johanneum™.
Stowo Boze powinno przebywac¢ w ludziach (J 5,38), cho¢ przebywac nad nimi
moze i gniew Boga (J 3,36). Duch Swiety zamieszkat na Jezusie (J 1,32), a zamiesz-
ka tez w Jego uczniach (J 14,17). Uczniowie przebywaja u Jezusa w sensie dostow-
nym (J 1,38-39), ale to tylko zapowiedZ wzajemnego przebywania Jezusa w spozy-
wajacym Jego Ciato i vice versa, ktdre jest jednym z istotniejszych elementow tzw.
~Mowy eucharystycznej” w Czwartej Ewangelii (J 6,56; 14,17, por. 14,25), osadzo-
nym na fundamencie wzajemnego przebywania w sobie Ojca i Syna (J 14,10)"".
Motyw ten rozwiniety zostal bardzo zwlaszcza w obrazie krzewu winnego
(J 15,4nn), gdzie uwypuklony jest zwiazek miedzy trwaniem w Jezusie a zyciem”.

81 E. ZorroLy, S. Paolo della Croce. Storia critica, t. 2, Roma 1965, s. 540.
62 Tenze, S. Paolo della Croce. Storia critica, t. 3, Roma 1968, s. 798-807; tenze, ,Czynic to, czego
nauczy mitos¢”. Metoda medytacji wg sw. Pawla od Krzyza. w: Medytacja; spotkanie ze Stowem Wcielo-
nym, Sadowie-Golgota 1996, s. 34-41. O roli nauczania medytowania meki Jezusa w apostolacie
sw. Pawla od Krzyza zob. M. BiaLas, La Passione di Gesti in s. Paolo della Croce, S. Gabriele 1982,
s.90-97.
6 B. Kryszkiewicz, Dialog I, art. cyt., s. 388.
Tenze, Dialog III, art. cyt., s. 392.
Tenze, Dialog V, art. cyt., s. 397.
Tenze, Dialog VI, art. cyt., s. 398.
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67 Tenze, Dialog VIII, art. cyt., s. 402.
% Tenze, Dialog IX, art. cyt., s. 404.

J. StaBINSKA, Zycie pigknej milosci ..., dz. cyt., s. 66.

0 J. GniLka, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 364-366.

7t J. JaromiN, Chrystologia, w: Teologia Nowego Testamentu, red. M. Rosik, t. 2: Dzieto Janowe,
Wroctaw 2008, s. 39-81, zwl. s. 58-59.

72 J. GniLka, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 365-360.
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Jest to jezykowy sposob opisywania petnej jednosci miedzy Ojcem i Synem, miedzy
Bogiem i ludzmi”. Takie rozumienie zbawienia jest wiec gteboko biblijne, oparte
na osobistym i gtebokim zrozumieniu Janowej teologii. Nie byto jednak teoretyczna
konstrukcja, ale wyznacznikiem wilasnego zycia duchowego i, mamy podstawy by
to powiedziec™, mistyki.

Osobiste zycie modlitwy o. Bernarda zostato udokumentowane w wyborze
tekstow opracowanym przez o. Dominika Buszte CP, promotora postaci swego
wychowawcy”. Stalo sie tez przedmiotem bardzo cennych studiow’. Nie ma wigc
potrzeby tworzenia kolejnej. Biblijny punkt wyjscia Dialogéw nie byt przypadkowy.
Wspotbrat zakonny wspomina, ze o. Bernard nosit tekst Nowego Testamentu
przy sobie, by w kazdej wolnej chwilo go czytac¢”. Piszac Dialogi czerpat wiec ze
zrodla, ktore dla niego samego byto bardzo wazne i wiele znaczyto w jego osobis-
tym doswiadczeniu. Jego duchowos¢ byta biblijna nie tyle w sensie powolywania
sie na teksty Pisma Swietego, cho¢ czynit to czesto, np. w tekstach o charakterze
kaznodziejskim, ale przede wszystkim dlatego, ze na lekturze i medytacji Pisma
Swietego formowal swoje zycie i osobowos¢™, inspirujac sie postacia $w. Teresy
od Dzieciatka Jezus™. O. Bernard nie szczedzit wysitkéw, by moc czytac Psalmy
i inne ksiegi Pisma swietego w jezyku hebrajskim®. Jest to Swiadectwo o o. Bernardzie
tym wazniejsze, ze dane przez zawodowego bibliste, 0. Michata Stolarczyka CP
(1916-1981)*" ktory zajmowat sie Ksiega Psalmow*>. Mozna wigc powiedzie¢, ze
sylwetke swego zakonnego wspoétbrata postrzegat przez pryzmat swych zawodo-
wych doswiadczen. Podejscie o. Bernarda do Pisma Swietego uwazat za wyjatkowe.

7 G.R. BEASLEY-MURRAY, John (WBC 36), Nashville i in. 21999, s. 253-254.

™ K. Zyamunt, Charyzmaty w 2yciu ojca Bernarda Kryszkiewicza..., dz. cyt., s. 131.

Modlitwa w zyciu stugi Bozego ojca Bernarda Kryszkiewicza pasjonisty, opr. D. Buszta, Sado-
wie-Golgota 1996.

6 T. Witkowski, Miedzy walkq a modlitwa, ,Wiez” 1974, nr 11, s. 63-74; K. StrzeLEcka, Ojciec
Bernard Kryszkiewicz (1915-1945)..., dz. cyt., s. 88-119; E. Marszat, Stuga Bozy Bernard Kryszkiewicz.
w: Polscy swigci, t. 10, red. J. Bar, Warszawa 1987, s. 259-283; J. StaBINska, Zycie pigknej mitosci ...,
dz. cyt, s. 106-130; J. Koperek, Heroicznos¢ cnét Stugi Bozego o. Bernarda Kryszkiewicza (1915-1945)
w Swietle analizy jego pism. ,Materialy Homiletyczne” 1996, nr 158, s. 19-30; H.D. Woytyska, O.
Bernard Kryszkiewicz pasjonista (1915-1945) nauczyciel wiary w czasach trudnych. ,Zycie Duchowe”
1995, nr 4, s. 85-98; Z. Pisiatek, , Kto Krzyz odgadnie...” - Stuga Bozy o. Bernard Kryszkiewicz, CP.
LStowo Krzyza” 2012, nr 6, s. 45-55. Wiele ciekawego i usystematyzowanego materiatu znalez¢
mozna w doktoratach Z. Pisiatex, Duchowos¢ ojca Bernarda Kryszkiewicza w swietle charyzmatu Zgro-
madzenia Meki Pariskiej, Olsztyn 2014, mps czy w cytowanym juz, napisanym przez o. K. Zygmunta.
77 Wspomnienie o. T. Kotakowskiego CP, za 1J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 78.
Por. M. Zawapzki, Stuga Bozego zbawienia na podstawie pism o. Bernarda Kryszkiewicza. Studium
w zakresie soteriologii biblijnej, Ptock 1992, mps.

7 Wspomnienie o. M. Stolarczyka CP, za 1.]. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 77.
Tamze.

81 JJ. Kope¢, O. Michat Stolarczyk CP (1916-1981) - czlowiek, zakonnik i kaptan. ,Studia Plockie”
1984, nr 12, s. 235-240; A. Borkowsk1, Przasnyskie portrety, cz. 1, Przasnysz 2004, s. 113-116.

82 R. PieTKiEWICZ, Biblia Polonorum. Historia Biblii w jezyku polskim, t. 5: Biblia Tysiqclecia (1965-2015),
Poznan 2015, s. 358. Jego udziat w pracach nad Biblia Tysiaclecia zob. tamze, s. 121-123.
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Jest to zwiazane wilasnie z doswiadczeniem zbawienia, ktorym zyl. W kazaniu
wygloszonym w Rawie Mazowieckiej w Niedziele Palmowa (29 marca) 1942 r.
maluje dramatyczny obraz: Za chwile z warg konajacego Chrystusa wyrwie sie okrzyk
wyciestwa, tryumfu: ‘Wykonato si¢! Ojcze, wykonatem wszystko, wyniszczenie moje
dobiega koica. Piekto pokonane, grzech zniszczony, niebo otwarte, dusze ocalone. Ojcze,
pragne, by ci, ktorych mi dates, ze Mnq byli..., aby widzieli chwate, jakq mi dates, aby
wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni w nas byli jedno’.
Styszysz? O twojq dusze Jezus modlit sie do Ojca! Musisz Mu jq da¢ - musisz koniecz-
nie! Kupit jq za wszystka krew Swoja, wszystkq!®. Widzimy wiec w tej scenie z jedne;
strony centon® tekstow z J (okrzyk ,Wykonato sie” J 19,30, oraz J 17,2.5.21).
Chrystusowa modlitwa o zjednoczenie ludzi z Bogiem na mocy Jego ofiarnego
dopetnienia misji, jaka dat Mu Ojciec zostata przeniesiona na krzyz i potaczona
z figura odkupienia poprzez krew (por. Ef 1,7; Ap 5,9).

W Dialogach obecny jest ten sam wymiar rozumienia zbawczej misji Jezusa.
Dobrowolnosc¢ tej ofiary (postanowitem zlo naprawic), jej catkowitosc (a wszystko za
ceng ofiary z siebie, za cene zupetnego wyniszczenia si¢) maja na celu uzmystowienie
cudu mitosci, jakim jest odkupienie cztowieka®. Dziatajacy w okupacyjnej Rawie
pasjonista doskonalenie cztowieka widziat jako dzielo uswigcania dokonywane
przez Chrystusowa krew i prowadzace do zjednoczenia z Bogiem Ojcem i Jezusem
Synem Bozym. Jest to znaczne poglebienie tradycyjnej nauki o modlitwie myslnej
jako ksztattujacej wole sita uczuc®. Jego wiasne doswiadczenie to przezycie udziatu
w mece Jezusa poprzez bycie kochanym przez Boga Ukrzyzowanego. Nie dziwi
nas wiec, ze modlit si¢ chetnie przed wizerunkiem Jezusa Ukrzyzowanego, tam,
gdzie wieszal swe rozwazania®. Sa wiec one wedlug wszelkiego podobienstwa
efektem doswiadczenia jego codziennego rozmyslania o mece Panskiej, ktore od-
prawial w sposob dostoswany do swych mozliwosci ograniczonych choroba.

Gleboka byla jego duchowos¢ eucharystyczna i poszanowanie dla godnosci
sakramentu kaptanstwa (wtasnego i innych). Mozna bylo mowi¢ nawet o jego
kaptanskim majestacie, ktory godzit z pokora i skromnoscia®. Ta godnosc brata
sie z dzieta, do ktérego kazdy kaptan jest powotany: sprawowania ofiary Mszy
Swietej. Uwazal, ze tajemnica Krzyza w réwnym stopniu realizuje sie w liturgii jak
w historycznym wydarzeniu biografii Jezusa®. Kaptan w jego rozumieniu to osoba
zobowiazana do glebokiego zjednoczenia z Chrystusem, by Swiecki uczestnik

¥ Kazanie z 29 marca 1942, za 1. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 186.

W. Linke, Interteksualizm w badaniach biblijnych na przyktadzie Apokalipsy, RTW-P 2002, nr 2,
s.81-111, zwt. 5. 97, przyp. 50.

5 B. Krvszkiewicz, Dialog VII, art. cyt., s. 399.

Tenze, Dialog IV, art. cyt., s. 393.

Wspomnienie o. Jana Wszedyrownego CP, za 1J. Apawviska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt.,
s. 80.

¥ Wspomnienie ks. Tadeusza Opalacha, za 1.J. Apawvska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 83.
B. Kryszkiewicz, Dialog VIII, art. cyt., s. 401.
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Mszy Swietej mogl poprzez taczenie sie z nim uczestniczy¢ w ofierze Chrystusa®.
W rozumieniu Eucharystii widzimy wiec konieczne dopetnienie drogi mistycznego
zjednoczenia, ktora od medytowanego Stowa prowadzita o. Bernarda Kryszkiewi-
cza do jednosci jako komunii.

7. Podsumowanie

O. Bernard Kryszkiewicz w Dialogach z Ukrzyzowanym skoncentrowat sie na
problemach, ktére zaobserwowal zagladajac w ludzkie wnetrze. Cho¢ byt zywo
zaangazowany w pomoc potrzebujacym i ratowanie tych, ktorych zycie byto za-
grozone, najbardziej skoncentrowat sie na tym, co bylo zwiazane z przezywaniem
przez cztowieka fundamentalnej relacji z Bogiem, ktorej najbardziej zagrazato
skupienie si¢ na sobie.

Nie pocieszal, ale uczyl przezywac¢ trudnosci jako droge prowadzaca do
zjednoczenia z Bogiem. Byl wychowawca, ale przede wszystkim mistrzem ducho-
wym, ktory dzielac si¢ swym doswiadczeniem, prowadzit do gtebokiego zjedno-
czenia z Bogiem poprzez dazace do spdjnosci zycie moralne, duchowosc i praktyke
sakramentalna. Fundamentem jego zycia, duszpasterskiej dziatalnosci i tworczosci
byta osobista poboznosc i zycie duchowe. Niezwykta umiejetnos¢ przekazywania
doswiadczenia, ktore z natury swej jest nieprzekazywalne, sprawila, ze byt postrze-
gany jako osoba wielkiego formatu. Pamigtam dobrze, iz skutki modlitwy, rozmysla-
nia, ujawnialy si¢ wyraznie na jego obliczu, ktore tchneto nie tylko skupieniem, ale po
prostu pewnego rodzaju oghiem®".

“D1ALOGUES WITH GRUGIFIED” OF FATHER BERNARD KRYSZKIEWICZ AS A PRAYER
AND A GARE ABOUT PEOPLE IN DIFFIGULT TIMES

SEOWA KLUGZE:

Bernard Kryszkiewicz CP, Rawa Mazowiecka, Niemiecka okupagja Polski, teologia cierpienia,
Meka Chrystusa, analiza tekstéw

KEY WORDS:

Bernard Kryszkiewicz GP, Rawa Mazowiecka, German occupation of Poland, theology of suf-
fering, Passion of Christ, analysis of texts

% Tenze, Dialog IX, art. cyt., s. 403.
! Wspomnienie o. Zdzistawa Solaka CP, za 1.J. Apamska, ,, Wszystkim dla wszystkich”..., dz. cyt., s. 72.
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SUMMARY:

Contributions reveals the comprehensive view on the set of short texts “Dialogues with
Crucified” authored by Bernard Kryszkiewicz CP. Their form and content is analyzed in the
historical context of the German occupation of Poland (including the specific, local situation in
Rawa Mazowiecka), as well as, in the personal context of religious life and vows of the author.
The preparation and dissemination of the texts condsidered can be, therefore, seen in both
pastoral and personal terms as they are a valuable formation material for the local lay readers
and the form of a ‘written prayer’ of the author realizing the fourth Passionist vow devoted to
the apostolate in the Passion of Jesus.



KrzyszTor ZyamunNT CP

Mistyka ojca Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty

W zyciu kazdego chrzescijanina relacja z Bogiem ksztaltuje sie wedlug
okreslonych uwarunkowan, sytuacji, otrzymanych charyzmatéw. Mistyka jest wiec
sposobem poznania Boga i rzeczywistosci nadprzyrodzonej oraz przezywania
stanow zwiazanych z tym poznaniem i osiaganiem celu, ktérym jest zjednoczenie
mistyczne.

Gdy mowimy o mistyce w zyciu czlowieka wierzacego, mamy na mysli dar
szczegblny dany od Boga, ktéry nawiazuje w ten sposob z cztowiekiem wiez
o charakterze nadprzyrodzonym. Definicja mistyki méwi o tajemniczosci, nadprzy-
rodzonosci oraz catkowitej darmowosci stanu, w ktorym udziat ma cztowiek. Jest
to rzeczywistos¢ zakryta, niedostepna dla bezposredniego poznania, zbadania czy
przekazu. Doswiadczenie mistyczne dokonuje sie dzieki darmowej tasce Bozej,
jaka cztowiek otrzymuje od Chrystusa, ktory jest sprawcza przyczyna wewnetrz-
nych przezyc¢ o charakterze mistycznym.

Chrystus jest rowniez przedmiotem tych przezyc. Mistyka ma Scisle chrysto-
centryczny charakter, a wigc i sakramentalny, poniewaz zjednoczenie z Bogiem
dokonuje sie przez Syna Bozego, ktory przychodzi poprzez sakramenty, bedace
sercem, zrodltem i szczytem mistyki chrzescijanskiej w rzeczywistosci Kosciota.
Nalezy wigc mowic rowniez o charakterze eklezjalnym oraz trynitarnym przezyc
mistycznych. Z jednej strony maja one charakter statyczny, gdyz to czlowiek,
otwierajac si¢ na Boga, przyjmuje w sposéb pasywny dary pochodzace od Niego.
Z drugiej jednak strony cztowiek moze podjac¢ praktyki majace na celu usuniecie
przeszkod, ktore moglyby zahamowac poglebienie jego wigzi z Bogiem. Jest to
aspekt dynamiczny, polegajacy na usunieciu przeszkod natury zmystowej czy
duchowej w drodze ascezy, umartwienia. Nalezy jednak pamigta¢, ze taska Boza
przychodzi do cztowieka niezaleznie od jego duchowego stanu.
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W zyciu stugi Bozego ojca Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty (1915-1945)
nie znajdujemy na tyle jednoznacznych opiséw jego przezy¢ wewnetrznych, ze
mozemy z gory uznaé¢ go za mistyka. Mimo to pewne zachowane $wiadectwa,
wspomnienia z lat pobytu w Rawie Mazowieckiej oraz w Przasnyszu, a takze
z okresu formacji sklaniaja nas do osadu, ze ten stuga Bozy doswiadczat pewnych
wewnetrznych przezy¢, nawet o charakterze kontemplacyjnym czy mistycznym,
a co za tym idzie - ze byl na wskros skoncentrowany na Bogu, zwtaszcza na
tajemnicy Meki Panskie;.

W miodym wieku, z pewnoscia poznajac dzieta niedawno zmartej mtodej
zakonnicy francuskiej, Teresy od Dzieciatka Jezus, staje sie jej czcicielem, admira-
torem. W jego tekstach przewija sie watek drogi dziecigctwa Bozego. Mlody
Bernard ujawnia w nich swoja ufnos¢, zawierzenie tasce Bozej, mitosci Bozej,
a takze uznaje za Teresa, ze wszystko jest taska. Jako zwolennik ,matej drogi”
swietej Teresy od Dzieciatka Jezus pragnie w pokorze podaza¢ w zyciu wewnetrz-
nym przez wiernos¢ codziennym obowiazkom, ale w zjednoczeniu z Bogiem
pragnie spetni¢ wszystkie zadania Boga i mie¢ z Nim jak najscislejszy kontakt'.
Celem jego zycia bytlo bowiem zjednoczenie z Bogiem, o czym pisat do matki: Cel,
jakiw zyciu wytknagtem sobie, jest wysoki i wyzszego pomysle¢ sie nie da’.

Ojciec Bernard podobnie jak Zatozyciel, sw. Pawet od Krzyza, byt , mistykiem
pasyjnym”, jednak w innym znaczeniu i wymiarze. Nie byt obdarzony takimi
stanami mistycznymi jak Zalozyciel, ale obficie czerpat z jego charyzmatu pasyj-
nego, gdy wlaczajac sie w nurt formacji zakonnej, poddat sie réwniez formacji
duchowej, w tym takze pasyjnej. Uczyt sie rozmyslania dyskursywnego, z czasem
poglebial tajemnice Mitosci ukazanej na Krzyzu. Gdy zostal zobowiazany do
przestrzegania czwartego, dodatkowego slubu, czynit to z gorliwoscia i zapatem
jak gdyby neofity. Odkrywajac walor samotnego zycia, wyciszenia, mozliwosci
skupienia w celi zakonnej oraz mozliwos¢ ascezy osobistej, dostrzegl, ze te ele-
menty zycia zakonnego moze praktykowa¢ w aspekcie pasyjnym, to znaczy
w radosnej stuzbie ucznia Ukrzyzowanego®. Temat cierpienia pojawia sie czesto
w tekstach Bernardowych - cierpie¢ pragnie duzo, tyle ile Boski Przyjaciel pragnie
od niego®. Pragnie stucha¢ boskich wykladow codziennie, czyli uczy¢ sie od
Chrystusa cierpienia i poddawania sie¢ Ojcu we wszystkim. Wewnetrznie doswiad-
cza swej malosci, unizenia przed Bogiem, pragnie by¢ wrecz niewolnikiem Jezusa
poprzez osobe Maryi’.

' Por. List do matki, 4.02.1942, w: ,Listy O. Bernarda” (dalej skrot: LOB), mps, Archiwum Polskiej
Prowingji Pasjonistow (dalej skrot: APPCP) R254, s. 135.

2 Tamze.

> Por. JJ. Kope¢, Stuga Bozy o. Bernard Kryszkiewicz (1915-1945), ,Roczniki Teologiczne” 1997,
t. XL1V, z. 6: Teologia Pastoralna, s. 84.

4 ,Boze kocham Ci¢”, w: ,Modlitwy - rozwazania - rachunki sumienia - pedagogikum - dedyka-
cje”, mps, APPCP, Warszawa 1989, s. 6-7,

> Por. ,Ofiarowanie siebie Wcielonej Madrosci”, w: ,Modlitwy - rozwazania - rachunki sumienia

38



KRrzysztoF ZyaMUNT CP - Mistyka ojca Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty

Wiara stugi Bozego ma wymiar chrystocentryczny i maryjny. Swoim prywat-
nym aktem oddaje sie Jezusowi przez rece Maryi. Prosi o madros¢ Krzyza, prosi
o mozliwos¢, dar cierpienia wraz z innymi, czyli wspolcierpienia z cierpiacymi,
pragnie kocha¢ Boga sercem wiasnym i serc milionami, wyniszczac sie, tak jak to
czynita Maryja, Matka®.

Cnota wiary realizowala sie w zyciu Bernarda codziennie, wiara zyt w kazdej
chwili, promieniowal nia. Swiadkowie zeznaja o jego postawie zawierzenia, ufnosci
Bogu w zyciu codziennym. Podczas adoracji Najswietszego Sakramentu wystawio-
nego w Grobie Wielkiego Tygodnia zatapiat sie gteboko w modlitwie, byt pochto-
niety obecnoscia Boza. Swiadkowie mowia o glebokiej modlitwie osobistej
i adoracji, a takze o glebokim przezywaniu sprawowanej przez niego Mszy swiete;.

W centrum swego zycia postawil Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze to On
stat w centrum jego osobowosci. Obdarzony cnota mitosci Bernard pragnat
nieustanie transcendencji, przekraczania samego siebie, u stop Jezusa czut sie
z kazdym dniem coraz szczesliwszy’. Pisat o Mitosci Ukrzyzowanej, co jest szcze-
golna cecha charyzmatu pasjonistowskiego. W liscie pisat o czerpaniu ze skarbow
ukrytych przez cierpiacego Boga na krzyzu®.

W wyznaniach umieszczonych w listach pisat o swej wiernosci Bogu, nawet
gdy wszystko stoi na przeszkodzie, gdy pojawiaja sie szyderstwa, przesladowanie
ze strony otoczenia, w tym rowniez ze strony wspoétbraci. Pisal, ze szczesciem jest
cierpieniem dowodzi¢ naszej mitosci ku Bogu, ktory nas ukochat i zawist na Krzyzu’.
Mysl o Jezusie cierpiacym dla ludzkiej, naszej mitosci, daje nadzwyczajna moc do
cierpienia dla Niego, gdy serce jest zranione'. Takie Bernardowe spojrzenie po-
dobne jest do wyznania Teresy z Avila, ktora pisata o tym w Twierdzy wewnetrznej,
opisujac mieszkanie szoste. Wazne jest zapomnienie o samym sobie oraz
wewnetrzne pragnienie cierpienia dla Boga, a z drugiej strony - pragnienie
przyciagniecia innych dusz do Boga.

Stuga Bozy doswiadczyt zapewne przezycia Mitosci Bozej i ojcostwa Bozego,
gdy przestal ostatecznie teskni¢ za domem rodzinnym, gdy pisal o zaparciu sie
siebie samego, o zapomnieniu o sobie ze wzgledu na osobe Chrystusa, gdyz
Mitos¢ Boza wprowadzata go w stan duchowego uniesienia. Pisat w liScie do ojca
0 poznaniu mitosci, o przezyciu mitosci ojcowskiej, o wiernie kochajacym, potez-
nym sercu kochajacym na zawsze, a odnosit to do Mitosci Boga''.

- pedagogikum - dedykacje”, dz, cyt., s. 4.

6 Por. ,Modlitwa do Matki Bozej, prosba o taske krzyza i swietosci”, w: ,Modlitwy - rozwazania
- rachunki sumienia - pedagogikum - dedykacje”, dz. cyt., s. 11.

7 List do matki z dn. 21.03.1935, LOB, dz. ¢yt s. 57.

Tamze.

®  Listdo Jaska z dn. 25.11.1935, LOB, dz. cyt,, s. 66.

Tamze.

" Por. List do ojca z dn. 24.10.1932, LOB, dz. cyt,, s. 29.
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Najwieksza rozkosza wedtug wyznan Bernardowych jest peini¢ Boza wole.
Gdy pisat do rodzicow z okazji swiat Bozego Narodzenia, formutowal wnioski na
temat szczescia ludzkiego, ktore upatrywat w uwielbieniu, podziwie i dzigkczynie-
niu za niepojeta mitos¢ Boga. To dziekczynienie sktadane Bogu dokonuje sie przez
petnienie Jego woli, wywotywanie usmiechu na usteczkach Boga'?.

Jego wewnetrzne przezycia, na poczatku majace charakter dzieciecy, nabraty
pozniej dojrzatego ksztaltu. Swe przezycia wewnetrzne czesciowo opisywat
w listach do rodziny. Pisal, ze to Bog dokonuje dzieta mitosci w mej duszy®, a do-
piero w niebie, gdzie bedzie inny jezyk, bedzie mozna wyrazi¢ to, co dzieje sig
w sercu, kiedy w nim mieszka Bog mitosci'. W tym szczegdlnym liscie ojciec
Bernard wyraza swoje wewnetrzne przezycia wywotane dziataniem Mitosci Bozej,
gdy jego serce nie znajduje juz zadnej innej pociechy poza samym Bogiem,
a jedyna tres¢ znajduje w wielkiej ciszy kochania w sercu, w ktorym jest sam Bog,
pozwalajacy mu poznac $wiat szerzej niz innym osobom®.

Juz jako prawie dojrzaty kaptan, konczacy swa formacje seminaryjna w Italii,
uzewnetrznia swe przezycia w kolejnych listach kierowanych do swych najbliz-
szych. W tekstach tych przyznaje sie do tesknoty za stanem wyciszenia, spokoju,
mistycznego uniesienia. Jak sam sugeruje, byto mu to dane przez Boga w prostych
stowach, ktore dokonywaly w jego duszy wewnetrznej przemiany. W stowach
listu pisanego z Wtoch do siostry Heleny wyraza ten swoj stan uniesienia:

[..] ilez to razy spostrzegltem, Zze stowa najprostsze, kiedy indziej
bardzo mato moéwiace, w pewnym momencie staly si¢ kopalnia
tresci, otwierajacej przed oczyma duszy horyzonty nie majace granic.
Szczerze mowie Tobie, Helu, nie raz dostrzegtem to u siebie. Bog do
serca mowi bez wrzawy stow. Kto umie Go stucha¢ w milczeniu, ten
nosi w swoim wnetrzu $wiat nowy, peten pieknosci nieporéwnanych,
o ktorych ludzie, umiejacy stucha¢ jedynie odgloséw tej ziemi, nie
maja zadnego pojecia. Jak wielki jest duch nasz, skoro do takich
wysokosci umie si¢ wznosi¢. Malo jednak, zdaje mi sie, umie mu
pozwoli¢ na to, ludzie z cata swoja cywilizacja dzisiejsza sa bardzo
przyziemni i czyz moga si¢ czu¢ inaczej jak niewygodnie. Serca nasze
cokolwiek by sie chciato powiedzie¢ przeciw, ciagle daza do gory, do
Boga, od ktérego wyszly, ktorego sa obrazem. Jak wigc mozna dla
nich znalez¢ zadowolenie poza Nim'®.

Podobne stowa znajdujemy w liscie kierowanym do drugiej siostry, Marysi,
w ktorych prosi o modlitwe, aby Boski Przyjaciel pozwolil nasladowac siebie w cier-
pieniu, oraz dziekuje, ze On pozwolit zamknac go dla Siebie, aby mogt w ciszy celi

2 Por. List do rodzicéw z dn. 20.12.1933, LOB, dz, cyt,, s. 37.
3 List do matki z dn. 03.02.1938, LOB, dz. cyt, s. 101.
Por. tamze.

Por. tamze.
' List 0. Bernarda z Squarciarelli do Heli (12.07.1938), LOB, s. 113.
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pojac sens zycia i uczy¢ sie rozumienia tego zycia'’. Réwniez dtugi list pisany
w 1938 roku z Rocca di Papa do matki ukazuje Bernardowe przezycia
wewnetrzne, ujawniajace si¢ w jego stosunku do Swego Mistrza oraz w poddaniu
sie Jego szczegolnej, pelnej cierpienia i mitosci formagji:

Bog sam byt [...] mistrzem i uczyt [...] w cichosci prawdziwego zrozu-

mienia zycia. Nie, moge powiedzie¢, ze prawie wcale nie tudzitem sie

co do pojecia zycia. I dlatego tez z kazdym dniem uklada mi sie ono

pogodniej. Ide jak mata Teresa, po rézach, po swiezych rozach, ktore

maja bardzo silny zapach i jednoczesnie silne i diugie kolce. Jesli

kolce ranig to pigcknos¢ i zapach rozy a nade wszystko dton Boga

dobrego, ktora mi je pragnienie jeden tylko delikatny mam zal: za

mato cierpie i za mato kocham'.

W tym samym liscie informuje o swych glebokich przezyciach, o wzrusze-
niach jakich doznal, gdy zwiedzat katakumby i konfrontowat je z glosnym zyciem
Wiecznego Miasta. Zaréwno miejsce modlitwy i meczenstwa chrzescijan, jak
i sprawowana Msza swieta sklaniaja go do wyznania swego pragnienia wyciszenia,
milczenia i zanurzenia si¢ w nieskonczonej tajemnicy Boga i poddania si¢ Jego
Woli:

Msze jaka Spiewatem i to uroczyscie, Spiewatem w katakumbach sw.
Kaliksta, w kaplicy sw. Cecylii!!! co za wrazenie! Z doswiadczenia juz
wiem, ze chwile pigkne nalezy przezywa¢ sam na sam, w milczeniu.
O to tez pilnie si¢ staralem i doprawdy nie wiem, czy zapomne o tym
dniu [...]. Po potudniu zwiedzatem Rzym i wracalem do klasztoru
wieczorem przez ulice jedne z najpigkniejszych [...] rzesiscie oswietlo-
ne, reklamowane [..] jakiz [kontrast]! Nie oddalbym pie¢ minut
spedzonych w katakumbach za pigc¢ lat na tym wielkim Swiecie. I ten
moj gust znajduje 100 procentowe zaspokojenie w ciszy mego
klasztoru. Czyz wiec moge nie czu¢ si¢ zadowolony wiecej niz
24 godziny na dobe. Jak dobry jest Bog dla mnie! Na tej ziemi krwia
meczennikow przesigklej, zrozumiatem tak jasno jak moze nigdy
przedtem, ze zycie jedyny sens wtedy ma tylko, kiedy si¢ je odda
catkowicie Temu, od ktérego je wzieliSmy: przez wierne do heroizmu
spelnianie Jego Woli, na stanowisku na jakim On nas postawit. Zycie
inaczej pojete mija predzej niz to sobie mozna wystawic, a w duszy
czuje sie pustke, tym wigksza im mniej panowat tam Bog. Dla tych co
1400 lat temu ztozyli Mu najwigksza ofiare, bo z zycia, nic nie mineto
z wyjatkiem cierpienia! Ci ktorzy schodza w te Swiete podziemia czuja
sie dumni, o mile naleza czynem do tej samej rodziny, do ktorej
nalezeli oni, ze moga w nich widzie¢ swych braci-bohateréw. Dla
mnie byli oni tak bliscy [...] znaleZlismy si¢ lepiej, niz z wielu zyjacymi.

7 Por. List subdiakona do Maryski (Roma, 20.06.1938), LOB, s. 109.
'8 List 0. Bernarda do Matki (Rocca di Papa, 09.09.1938), LOB, s. 116-117.
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Jednym stowem dla Boga i tych ktérzy w Nim szukaja jednosci nie
istnieja granice czasu i przestrzeni'.

W jednej z ostatnich modlitw skierowanych do Maryi, wienczacej pozostate
modlitwy, ojciec Bernard wyraza usilne blaganie o wiecej mitosci, o zdolnos¢
nieskonczonego kochania, poswigcania si¢, upodobniania do Chrystusa Ukrzyzo-
wanego i do Matki Bolesnej. Mowi o bezmiarze bolesci i mitosci, nawiazujac do
pism Swietego Pawla od Krzyza, ktory w listach pisat o morzu cierpienia i morzu
mitosci. W wyznaniu z 11 listopada 1944 roku (w rocznice skiadania slubow
zakonnych) prosit Maryje, aby uczynita go Swietym, doprowadzita do zbawienia
i Swietosci bliskich jego sercu®.

Rowniez w Notatkach znajdujemy fragmenty mowiace o jego przezyciach
wewnetrznych. Pasjonista pisze o ogotoceniu wewnetrznym, o wyzuciu si¢ catko-
wicie samego siebie, o wyrzeczeniu si¢ wlasnych pragnien, zapatrywan, planow,
aby oddac sie i pograzy¢ bez zastrzezen w woli Bozej, co jest szczytem doskona-
tosci*'. W tym ogotoceniu upatruje droge cierpienia, ofiary a tym samym naslado-
wania Chrystusa Ukrzyzowanego. Widac¢ tu nawiazanie do postawy i nauczania
dwojga wielkich swietych Karmelu, Teresy z Avila oraz Jana od Krzyza. Ojciec
Bernard pisze w Rachunku sumienia o straceniu z oczu samego siebie, o wpatry-
waniu si¢ w wole Boza, o przestonieciu swych upodoban i pragnien pragnieniami,
upodobaniami ukochanego Ojca Niebieskiego. Sam stwierdza, ze przychodzi jemu
samemu to tym ochotniej, im bolesniej sie to dokonuje. Gdy pisze o komunii
duchowej, ma na mysli pragnienie, aby promieniowac Jezusem, Jego milczeniem,
pokora, stodycza, spokojem, ofiara, by wzrasta¢c w Nim, przyodzia¢ sie Jego
osoba®*. W swoich rozwazaniach - notatkach o milczeniu, wyciszeniu, cytuje
zarowno $wieta Terese z Avila, jak i swietego Jana od Krzyza, pragnie uciekac
w sfere milczenia, wyciszenia wewnetrznego, by¢ tym ,nic” w swoim zapomnieniu
o sobie”. Mowi o stodyczy wewnetrznej, by promieniowac¢ dobrocia i mitoscia
Jezusa wobec tych, ktorzy sa uciazliwi w zyciu codziennym. Nazywa siebie tez
meczennikiem obowiazku woli Bozej. Poddanie sie tej woli dostrzega w codzien-
nych zdarzeniach i obowiazkach, uswieconych przez drobne umartwienia, za ktore
nigdy nie zalowal, gdyz widziat w nich wrecz namacalne owoce duchowe®.

Teksty Bernardowe, na ktorych sie opieram, moga w niewielkim stopniu
ujawnic jego stan wewnetrzny, jego pragnienie szukania i wypetnienia woli Bozej
w zyciu, potaczone z darem cierpienia i oddaniem sie¢ w niewole Jezusowi i Maryi.
Mistyka Bernardowa, cho¢ w pelni nieodkryta, niezbadana, ale raczej szczatkowo

' List 0. Bernarda do ojca (Roma, 22.10.1938), LOB, s. 116-118.

* Por. ,Modlitwa do Matki Bozej, prosba o taske krzyza i swietosci”, art. cyt,, s. 11.

21 Notatki (14.10.43), w: ,Notatki Ojca Bernarda Kryszkiewicza CP”, 1989, mps, APPCP-R251, s. 24.
2 Por. tamze, s. 23.

Por. tamze.

Por. tamze, s. 24.
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poznana, wydaje sig, ze bliska byta prostej drodze do doskonatosci matej karme-
litanki z Lisieux, ale rowniez czerpata z doswiadczen doktorow Karmelu, swietej
Teresy z Avila i Swietego Jana od Krzyza. Wydaje sie to tym bardziej naturalne, ze
poznajac zycie i duchowos¢ Zalozyciela, sw. Pawta od Krzyza, czerpiacego
z duchowosci obojga sSwigtych, Bernard sam musiat natrafic na pewne pojecia
zwiazane z duchowoscia karmelitanska oraz z dzietami Teresy i Jana.

Inna postacia, ktora pojawia sie jego pismach, jest Swieta Gemma Galgani.
Pojawia si¢ ona zwlaszcza w tekstach kazan oraz rozwazan przeznaczonych dla
laikatu. Ta wloska mistyczka mogla by¢ rowniez inspiratorka jego spojrzenia na
wilasne zycie wewnetrzne, na wiasciwa interpretacje mistyki pasjonistowskiej.
Ojciec Bernard byl wyraznie zafascynowany duchowoscia tej mistyczki, corki
bolesci. Potwierdzaja to znalezione w Notatkach modlitwy do tej swietej, w postaci
maszynopisu umieszczane pozniej przy ottarzu Krzyza w Rawie Mazowieckie;.

Warto tez zauwazy¢, ze w Dialogach z Ukrzyzowanym, utozonych rozmowach
ucznia stojacego pod krzyzem z Jezusem, przejawia si¢ temat zjednoczenia
z Bogiem i wydawac sie moze, ze sam autor stawia siebie w roli tego ucznia
stojacego na Golgocie i rozmawiajacego z Mistrzem. Od postawy zaniepokojenia
0 sens zycia, cierpienia w dialogu z Jezusem dochodzi do stawiania coraz
wiekszych wymagan wobec samego siebie, aby pograzy¢ sie w modlitwie, medy-
tacji nad Ukrzyzowanym i nad tajemnica odkupienia. W Dialogach (7 i 8) wida¢
pewne przejawy duchowosci ignacjanskiej, gdy uczen mowi o okresie smutku,
strapienia w zyciu codziennym, a z drugiej strony o stanie pocieszenia, radosci
wewnetrznej, pokoju u stop Chrystusa. Rozwazanie Me¢ki Chrystusa ma by¢
najkrotsza droga do Zbawiciela, wprowadza czlowieka-ucznia w stan pocieszenia
w obcowaniu z Chrystusem?®.

Niektorzy badacze spuscizny o. Bernarda Kryszkiewicza dostrzegaja jednak
W jego zyciu wewnetrznym przezycia mistyczne. Ojciec profesor J.J. Kopec¢ sadzi,
ze o. Bernard osiagnat mistyczne zjednoczenie z Bogiem i ze na tym polegata jego
Swietos¢, skoro pragnatl catkowitego ogotocenia, wyniszczenia, wyrzeczenia sie
wszelki egoistycznych plandw i spraw, aby uciec si¢ pod opieke Opatrznosci Bozej,
poddac sie woli Bozej. To poddanie sie jest dla niego szczytem doskonatosci®.
Pragnat by¢ meczennikiem mitosci Bozej, wedtug tej miary wszystko oceniat i tak
starat sie postepowac?’. Bernardowym idealem bylo trwanie z Jezusem we wszyst-
kich sprawach, nasladowanie Go i spetnianie z mitosci upodobania Ojca®. Miat to
by¢ proces upodobnienia do Chrystusa i mial on stanowi¢ kryterium uswiecenia

»  Por. ,Dialogi z Ukrzyzowanym”, w: ,Modlitwy - rozwazania - rachunki sumienia - pedago-

gikum - dedykacje”, dz. cyt., s. 33, 37.

* Por. JJ. Kopec JJ., Stuga Bozy O. Bernard Kryszkiewicz (1915-1945), art. cyt., s. 85; por. takze List
to ,Papy” z dn. 22.10.1938, LOB, dz. cyt., s. 118.

7 Por. List do Ojca (i Matki), z dn. 24.10.1937, LOB, dz. cyt,, s. 95.

*  Por.]J. Korec, Stuga Bozy..., art. cyt,, s. 85.
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osobistego i apostolskiego, bedacego przedmiotem dziatania Ducha Swietego®.
Ojciec Kope¢ mowi o tasce kontemplagji, ktora ogarniata o. Bernarda i nie zmniej-
szata jego wrazliwosci na ludzkie potrzeby®. Mozna powiedzie¢, ze o. Bernard
Kryszkiewicz w jakim$ stopniu czerpat z charyzmatu Zalozyciela przez swoje
wewnetrzne pragnienie ogotocenia siebie dla Chrystusa. Byta to swoista ,metoda
sztuki duchowej”, zakladajaca oczy utkwione na Chrystusie, na ideale, ktory
cztowiek pragnat odwzorowac w swoim zyciu’!.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze stuga Bozy o. Bernard Kryszkiewicz w ba-
daniach teologicznych, hagiograficznych opisywany jest przede wszystkim jako
gorliwy duszpasterz, wychowawca oraz kierownik duchowy. Te wszystkie spetnia-
ne przez niego funkcje wymagaly mocnego fundamentu - bogatego zycia
wewnetrznego, przezywanego w intymnym zwiazku z Bogiem. Badania dotych-
czas prowadzone, wydane opracowania, prace naukowe, inne publikacje dotyczace
tej postaci oraz prace na temat jego osobowosci nie pozwalaja jednoznacznie
i jasno stwierdzic, ze ojciec Bernard byt obdarzony nadzwyczajnymi darami, ktore
charakteryzuja osoby objawiajacymi si¢ stanami mistycznymi, jednakze dostepne
zrodla, zwlaszcza listy, notatki i inne materialy pozwalaja na wniosek, ze mamy do
czynienia z osoba gleboko rozmodlona, zanurzona w tajemnicy Meki Chrystusa
i Jego Mitosci oraz Scisle zwiazana z charyzmatem zakonnym, réwniez przez
swoje osobiste cierpienie. Jako kaptan byt zapatrzony w Serce Jezusa, szedt droga
Dobrego Pasterza oraz nasladowat sw. Terese w jej drodze Swigtosci. Ta ,mata”
Swieta reprezentujaca prosta droge do Swigtosci byta dla niego wskazowka
w codziennym zyciu w zakonie oraz w postudze kaptanskiej w trudnych czasach
wojennych.

Bibliografia
Kopec¢ JJ, Stuga Bozy O. Bernard Kryszkiewicz(1915-1945), ,Roczniki Teologiczne” 1997,
t. XLIV.
,Listy O. Bernarda”, mps., APPCP- R254.

,Modlitwy - rozwazania - rachunki sumienia - pedagogikum - dedykacje”, mps, Archiwum
Polskiej Prowingji Pasjonistow (APPCP), Warszawa 19809.

»Notatki Ojca Bernarda Kryszkiewicza CP”, mps, APPCP- R251, 1989.

2 Por. tamze.

Por. tamze.
Por. tamze.
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MysTIGISM OF FATHER BERNARD KRYSZKIEWIGZ — PASSIONIST

SEOWA KLUGZE:

Ojciec Bernard Kryszkiewicz, Kongregacja MekKi Jesusa Chystusa, zycie mistyczne, teologia
cierpienia, ,,mata droga” Teresy z Lisieux, hiszpaniski mistycyzm karmelitariski

KEY WORDS:

Father Bernard Kryszkiewicz, Gongregation of the Passion of Jesus Christ, mystical life,
theology of suffering, “little way” of Thérese of Lisieux, Spanish/Garmelite mysticism

SUMMARY:

It is proved that while father Bernard Kryszkiewicz is in both theological and hagiographic
studies recognized as a devoted pastoralist, tutor and spiritual director his mystical
experiences was till an important but not so well recognized (and not so prominently
addressed in his writings) part of his religious life. These should be addressed not only in the
light of his congregation charism based on the heritage of its founder - Paul of Gross but, as
well, should be considered in a wider context. The latter includes both the highly venerated in
his times “little way” of Theresa of Lisieux but, as well, the legacy of Spanish Garmelite
mysticism related to Theresa of Avila and John of Gross.
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StaNISEAW URBANSKI

Mistyka przezyciowa $w. Pawla od Krzyza (Pawel Danei)

Sw. Pawet od Krzyza (1694-1775) jest przedstawicielem mistyki przezycio-
wej we Wtoszech XVIII wieku. Urodzit sie w miescie Ovado (Wtochy). Zasadniczo
jego zycie duchowe zaczelo sie od otrzymania natchnien wewnetrznych w latach
1717-1720. To ostatnie natchnienie ujrzenia siebie samego w czarnym habicie za-
decydowalo o powotaniu Zgromadzenia Ubogich Klerykéw Bozych pod wezwa-
niem Najswigtszego Krzyza i Meki Jezusa Chrystusa.! Po tej wizji Swietego habitu
Pawet postanawia spetni¢ Boze natchnienie, gdyz jest przekonany o Jego prosbie.”
Od tego tez momentu Bog prowadzi go droga zycia mistycznego.

Rozwoj zycia mistycznego Pawta poznamy tylko na polskich ttumaczeniach
fragmentow pism jakie pozostawil swoim braciom zakonnym: Relacja z ¢wiczen
duchowych w Castellazo, dzietko ,Smier¢ mistyczna” i Listy.

1. Noc ciemnosci

Noc ciemnosci u Pawta byta procesem wewnetrznego oczyszczenia. P. Plet
stwierdza, ze trwata ona 50 lat’, za$ ks. K. Zygmunt pisze, ze przez 40 lat znosi
wewnetrzne cierpienia, okreslane jako doswiadczenie biernej nocy ducha®. Podob-
nie wypowiada si¢ F. Giorgini. Autor rowniez stwierdza, ze nawrocenie Pawtla
nastapito po okresie silnego oswiecenia co do tajemnic wiary, w momencie, gdy
staly sie dla niego prawie oczywiste’. Autor cytuje jego stowa, ze jest bardzo szczesli-

' Por. F. GioraINy, Swiety Pawet od Krzyza, zatozyciel Pasjonistow, 1664-1775, w: Przezy¢ wlasng smierc.

Sylwetka duchowa i wybrane pisma sw. Pawta od Krzyza, red. W. Linke, Warszawa 1999, s. 5, 10.

2 Por. tamze,s. 7-8.

Por. P. PLeT, Od penthos do krzyza: Duchowos¢ penthos i pamie¢ o Mece Panskiej u sw. Pawla od
Krzyza i jego brata Jana Chrzciciela, ,Stowo Krzyza” 2011, nr 5, s. 121.

* Por. K. ZvamunT, Meczenstwo u $w. Pawla od Krzyza, ,Stowo Krzyza” 2010, nr 4, s. 150.

Por. F. GiorGiN, Sw. Pawet od Krzyza, zatozyciel Pasjonistéw, w: Przezy¢ wlasng smierc, dz. cyt., s. 17.
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wy wierzac w ciemnosc¢, w jakiej jest, cho¢ jasniejszej niz storice.® Juz na poczatku, pod
data 23 listopada, w sobote, Pawet notuje, ze to byt jego pierwszy dzien skupienia
w kosciele sw. Karola i $w. Anny w Castellazzo, w czasie ktorego przyjat ,niegod-
nie” Komunie $w., poniewaz byt w stanie niezbyt duzego skupienia, ale i tez nie
byt w catkowitym rozproszeniu. Zaznacza, ze w ciagu dnia odczuwat wewnetrzny
smutek z melancholia szczegolnego rodzaju, ktéra jest inna od tej, jakiej doswiad-
cza cztowiek wsrod niepokojow swiata. Oznacza ona pewne cierpienie w sercu
i w duchu zamieszane z tajemnymi pokusami, ktére chrzescijanin ledwo rozpoz-
naje i z tego powodu przezywa wielki smutek w duszy. W tym stanie cztowiek nie
wie gdzie jest i nie dostrzega zadnej zewnetrznej oznaki modlitwy. Jest Swiadomy,
ze Bog go poucza, i ze te cierpienia oczyszczaja dusze. Tylko pragnie byc ukrzy-
zowany z Jezusem.’

Te bierne oczyszczenia ducha, jakie doswiadcza Pawel, sa istotne dla pelnego
zjednoczenia mistycznego, gdyz wyzwalaja w cztowieka ,gtebie” duszy, przez ktora
sie on z Bogiem. Sw. Jan od Krzyza wyjasnia nastepujaco przyczyne tych oczysz-
czen: dwie te sprzecznosci zatem: dobro najwyzsze i nedza najwieksza nie mogq sie
pomiesci¢c w jednym podmiocie, tzn. w duszy. Z koniecznosci zatem dusza odczuwa
meke i cierpienie, skoro zwalczajq sie w niej te dwie przeciwnosci.* Wobec tego noc
ciemnosci jest walka duchowa, w ktorej Bog pragnie zniszczy¢ to, co przeszkadza
czlowiekowi w zjednoczeniu z Nim.

W tym stanie chrzescijanin nosi w sobie ustawiczna pamie¢ o Bogu i pragnie
zy¢ Jego mitoscia, aby zjednoczy¢ si¢ z Nim. Dlatego sw. Pawet od Krzyza w na-
stepnie dni, mimo oziebtosci i rozproszenia na modlitwie, braku skupienia, odczu-
wa pokoj wewnetrzny, z uwaga mitosna skupia sie na Bogu, na Jego wlanej mitosci
do duszy, doznaje skupienia w czasie Komunii sw. W tym czasie doswiadcza daru
lez” Pawet w dalszym ciagu doznaje oschlosci, melancholijnego przygnebienia,
pokusy wspotczucia dla rodziny, wstretu do ludzi, dzwieku ich kroku, do muzyki,
dzwonow; doznaje ogotocenia jakby ,pogrzebanego serca”, czyli stanu pozbawienia
wszelkiego uczucia, nawet uczucia modlitewnego. Jednak jest gotowy na wszelkie
cierpienia zwigzane z petnieniem woli Bozej. Dlatego doswiadcza zadowolenia ze
spelnienia woli Bozej, w glebi swego ducha, gdyz zostaje uwolniony z ludzkiego
sposobu dziatania ,pogrzebane jakby pod popiotem” i wchodzi nowe dzialanie,
na sposéb boski. Wowczas odczuwa zadowolenie z tego, ze nie odczuwa zadowo-
lenia w umysle ani w woli. Czuje entuzjazm dla Boga oraz zadowolenie z cierpienia
dla Jego woli."

Cyt. za: tamze.

Por. Relacje z ¢wiczen duchowych z Castellazzo, w: Przezy¢ wlasng smier¢, dz. cyt., s. 126-127.
Jan op Krzvza, Noc ciemna 1, 8, 3.

Por. Relacje z ¢wiczen duchowych z Castellazzo, art. cyt., s. 128-1209.

10 Por. tamze, s. 130-131.
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Te stany oschlosci, zwlaszcza na modlitwie, sa przerywane u $w. Pawta od
Krzyza przez Swiatlo i mitos¢ Boga, aby da¢ mu moc do zniesienia. Dlatego od-
czuwa subtelna i delikatna stodycz wewnetrzna, pokoj i mitosna przyjazn z Nim.
W momentach obdarowywania taska Boza, po przyjeciu Komunii sw., dusza jego
zbliza sie do Boga do tego stopnia, iz Pawel doznaje szczegdlnego ,uniesienia”
w Bogu z bardzo wzniosta stodycza i pewnym cieptem w sercu, ktére odczuwat
takze zotadek. Ten stan Pawel uznaje za nadprzyrodzony, ktory dat mu wielka
pocieche. Rowniez rozmawia z Nim o Mece Jezusa Chrystusa.'' Ale ten stan ekstazy
,2uniesienia” po Komunii §w. przeradza sie w zjednoczenie z Bogiem, ze duch Pawta
zostaje w tak Bogu z Jego cierpieniami wlanymi w dusze, a niekiedy czuje sie, Ze serce
si¢ rozptywa." Pawet wiec doznaje czegos niezwyktego, wewnetrznego ,upojenia”
mitoscig Boga, ktorego nie potrafi wyrazi¢. Po tych momentach radosci, zazytosci
z Bogiem Pawel znow przezywa chwile braku Jego mitosci. Przywykly do otrzy-
mywania tych task Bozych, bolesnie teraz odczuwa ich nieobecnos¢. To bolesne
przezycie smutku, jakiego$ niepokoju mysli, pokusy wyptywa z braku doswiad-
czania mitosci Boga, do ktdrej byt przyzwyczajony."

W nastepnych dniach po Komunii $w. Pawet doznaje ,uniesienia” przepojo-
nego wzniosla stodycza zmieszanego ze tzami. Rados¢ i pragnienie cierpienia byty
tak wielkie, ze zimno, $nieg, 16d wydawaly si¢ stodycza i dlatego ich pragnie.
Przebywa w trwalym zachwycie z Jezusem we wzniostym pokoju i stodyczy,
w ciszy, bez chwilowego dziatania wiadz zmystowych. W tym zachwycie nastepuje
zatopienie w Bogu, czego zrédlem sa mitos¢ i podziw. Ten stan oschtosci na
modlitwie nadal przeplata si¢ ze stanem wielkiej czulosci i czestym darem tez.
Dusza jest zawsze zwigzana z Bogiem w Jego pokoju, ktére jest niewyczuwalne
i ukryte. Naturalne dziatanie wtadz zostaje jakby ograniczone, gdyz nie moga one
nawet zajmowac sie zewnetrznymi rzeczami, poniewaz sa bardzo skupione na Bogu,
jednocza sie z mitoscia Boga.* Ten stan powyzej opisany obejmuje czas od
23 listopada do grudnia.

Od 1 grudnia sw. Pawet od Krzyza przezywa ozigbtos¢, smutek, rozprosze-
nie, dreczenie réznymi myslami, nie odczuwa mitosnego zjednoczenia z Bogiem
po Komunii $w., ktére nagle znika, czuje si¢ obojetny na Jego mitos¢ jak ktoda,
z ciagla zmiennoscia; przezywa wielkie utrapienia jakich nigdy tak gwattownie nie
doznawal. Do cierpien tych dolfacza si¢ silne poczucie wlasnej nedzy, cztowieka
najnedzniejszego i najbardziej strapionego. Oschlosci te nie maja nic wspolnego
z ozigbtoscia, gdyz pochodza glownie stad, ze Bég odmawia jemu task dziatajacych
na wladze uczug¢, a zamiast tego udziela obficie task doskonalszych, ktore poddaja

Por. tamze, s. 132.

2. Tamze, s. 133.

13 Por. Tamze, s. 134.

4 Por. tamze, s. 135-137.
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go coraz silniejszemu dzialaniu Boga. Dlatego, zaznacza Pawel, Zze tym stanie
przyjmuje te oschtosci, gdyz wie, iz sa z woli Bozej."”

Sw. Pawet od Krzyza pod data 4 grudnia pisze, ze w zjednoczeniu z Bogiem
w milosci odczuwa pragnienie oddzielenia si¢ od ciata. Albowiem przyzwyczajony
do odrywania si¢ od zmystow i do nie zwracania si¢ do nich, dzigki mitosci Boga
coraz bardziej zbliza sie mistycznie do zjednoczenia z Nim, a dusza coraz lepiej
odczuwa Jego obecnosc. Dusza widzi si¢ w nieskoriczonej mitosci swego Boga.'® Dlatego
odczuwa ciato jako przeszkode w tym mitosnym zjednoczeniu. Dusza wowczas,
widzqc, pisze $w. Teresa z Avila, e skregpowana ciatem, nie moze, tak jakby chciata,
cieszy¢ sie Bogiem, wielkie czuje do tego ciata obrzydzenie, widzi w nim jakby mur prze-
grody, stojacy na drodze do uzywania tego, czym rozumie, ze cieszy si¢ sama w sobie,
gdy ciato nie staje jej na przeszkodzie."” Dusza czuje jeszcze blizsza obecnos¢ swego
Oblubienca w sakramencie Eucharystii pisze Pawet. Rowniez dostepuje doktad-
nego poznania siebie samego, wielkiego pokoju, stodyczy i bardzo mitych uczuc.
Doznaje nadprzyrodzonego poznania cierpien Jezusa i pragnie doskonatego zjed-
noczenia z Nim. Albowiem jego uczestnictwo w ofierze eucharystycznej przynosi
coraz doskonalsze zjednoczenie z Chrystusem, a tym samym wtacza bardziej
w Chrystusowa ofiare na krzyzu. Na koniec dnia wracaja oschtosci, oziebtosc,
dreczenie myslami, ale Pawel trwa w wewnetrznym pokoju.'®

W dalszych dniach $w. Pawet od Krzyza doznaje pewnego wewnetrznego
pokoju, skupienia, daru tez i wzmocnienia duchowego po przyjeciu Komunii sw.,
a przede wszystkim poznanie samego siebie. Do niego dotacza sig¢ silne poczucie
wilasnej nedzy, grzesznosci, poczucie si¢ gorszym od demona, ohydnym rynszto-
kiem. To poznanie potaczone jest z najwiekszym upokorzeniem i udreczeniem.
Dzieje sie tak, gdyz nadzwyczajne swiatto Boze przenika dusze az do jej ,glebi”,
ujawniajac jej wewnetrzny stan. Mimo tego stanu oschtosci nie poddaje sig, ale
nieustannie zwraca sie z wiara o pomoc do Oblubienca w Eucharystii. Ten proces
falowania oschtosci i uczucia pokoju trwa nadal. Pawet 8 grudnia doswiadcza
wielkiego mistycznego zjednoczenia, ktore nie jest w stanie opisac. Charakteryzuje
je jako rogptywanie duszy z powodu wznioslej stodyczy polaczonej ze tzami
i meczarniami Oblubienca. Dusza jest pograzona w sercu i w bolesci swego
Przestodkiego Oblubienca Jezusa. Ten stan ducha charakteryzuje jako ostabienie,
czyli trwanie w kontemplacji mitosci Boga. Bedac zjednoczonym z Bogiem przezy-
wa miltosne zjednoczenie i bolesne oczyszczenia, ale zaznacza, ze to jest trudne do
wyjasnienia. Autorzy mistyczni poréwnuja to bolesne cierpienie do stanu ciezkie-
go konania. Dlatego przez nastepne dni sw. Pawet od Krzyza byt oschly, rozpro-
szony, kuszony pokusami takomstwa, zmuszat si¢ do modlitwy, byt tez kuszony

5 Por. tamze, s. 139-140.

16 Tamze, s. 140.

TErEsA z AviLa, Sprawozdania duchowe V, 13.

Por. Relacja z ¢wiczen duchowych w Castellazzo, art. cyt., s. 141-142.
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przez szatana. Gdy Bog pragnie cztowieka przenies¢ na najwyzszy poziom zycia
mistycznego cierpi on, poniewaz nie moze wytrzymac tego napiecia. Dzieje sie tak,
gdyz nastepuje zetknigcie pierwiastka Bozego i ludzkiego. Pierwiastek Bozy oczysz-
cza wladze cztowieka, by je udoskonali¢, pierwiastek ludzki natomiast przezywa
jakby unicestwienie, zniszczenie skazonej natury. Ale w tym stanie oczyszczenia
Pawel odczuwa zaréwno udreczenie, jak i dowody taski Bozej. To dziatanie Boga
zmierza, aby dusze uczyni¢ biatym gronostajem czystosci, poniewaz Bog w tym
stanie zapala dusze mitoscia. Sw. Pawel od Krzyza poleca, aby dusza w tym stanie
bolesnym nie wycofala sie z modlitwy, gdyz zwigkszyloby sie duchowe cierpienie
i dazenie do obojetnosci wobec spraw Bozych. Jezeli B6g podnosi cztowieka do
wzniostej unii ze Soba, to on musi przejs¢ bolesnie obawe przed nieumiejetnoscia
modlenia si¢. Wszystko to Bég czyni z jedynie w celu wyprobowania ufnosci
cztowieka, udzielajac mu jednoczesnie taski wytrwania w modlitwie. Gdy wytrwa
dostepuje zjednoczenia ze swym stodkim Oblubienicem na modlitwie."

Sw. Jan od Krzyza w dniach od 14 do 20 grudnia w dalszym ciagu przezywa
noc ciemnosci, ktéra wyzej opisano. W dalszym ciagu doswiadcza napigcia
miedzy duchem a cialem. Dzieje sie tak dlatego, ze z jednej strony Pawet zdobywa
sie na akty milosci wobec Boga, a z drugiej natomiast strony odczuwa swoja nie-
doskonatos¢. A w rzeczywistosci jego mitos¢ do Boga wzrasta. Boles¢ ta sie wzmaga,
kiedy dochodza pokusy przeciwko cierpliwosci. Te wewnetrzne zmagania wyczer-
puja Pawla i czynia go wrazliwego na réznorakie przeciwnosci jak porzucenie
modlitwy, pokusy jedzenia z uczuciem wzmozonego apetytu. W ciagu tych dni
nagle doznaje poruszenia serca do ptaczu, ale zasadniczo trwal w stanie oschtosci.
Jedynie prosit o pomoc Jezusa, aby go przeprowadzit przez te utrapienia, pokusy,
smutki wewnetrzne, uczucie nie czynienia zadnego dobra. Mimo tych cierpien
trwal w pokoju z Bogiem. Pragnat przezywac meke Jezusa, albowiem Jego boles¢
moze doprowadzi¢ do ostabienia i do omdlenia.*

21 grudnia $w. Pawet od Krzyza opisuje klasyczna noc ciemnosci. Zaznacza,
ze doswiadczal atakow 1 walk w opisanej powyzej postaci. Im bardziej wznosit si¢
ku Bogu, w tym wiekszym stopniu czynnik ludzki ustepuje miejsca dziataniu
Boga. Nastepuje podporzadkowanie sfery nizszej cztowieka, czyli ciala witadzy
rozumu i woli. Dzieje sie tak, poniewaz cztowiek nie jest zdolny zrozumie¢ dobr
duchowych, ktorych doswiadcza, bowiem zmystowa czes¢ czlowieka nie moze
objac tego, co jest czystym duchem. Stad tez, Pawet opisuje, ze cialo stawia opor,
odczuwa glod, gdy jest zmeczone praca lub modlitwa, po dlugim trwaniu na
kolanach, chciatoby odpoczag; jesli zmarznie, chciatoby sie rozgrzac itd. Zaznacza,
ze tego dnia byt dreczony gwattownie tego rodzaju oschloscia, czut si¢ zasmucony
i zrozpaczony, cialo stawialo opdr, wzburzone namigtnosci wywotaty gwattowny
smutek serca, ktory ogarnat cate jego ciato, ze czut bol nawet w kosciach i obawe,

¥ Por. tamze, s. 143-148.
20 Por. tamze, s. 148-149.
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iz nie wytrzyma tegoz cierpienia. To jednak kierowat si¢ wiara i ufnie przyjmowat
wszystko z rak Boga. Poklada cala nadzieje w Bogu i kocha Go dla Niego samego.
Byta w nim ustawiczna pamie¢ o Bogu potaczona z troska o to, zeby nie cofnac sie
na drodze mistycznego zjednoczenia z Bogiem, gdyz podkresla, ze duch opierat sie
i chciat zostac na swietej modlitwie z Bogiem.?!

W tym czasie $w. Pawet od Krzyza doswiadcza silnych pokus szatana. Byly
to pokusy przeciwko ksiezom, ktérzy przyszli odprawiac Msze Swigte, aby im
powiedzie¢ obrzydliwe bzdury. Dlatego postanawia by¢ na wszystkich Mszach sw.,
aby pokonac te pokusy, to jednak nadal odczuwa jakby ktos zmuszat go do wyjscia.
Po skonczonej Mszy sw. szatan atakuje najsilniejsza pokusa bluznierstwa przeciw
Bogu i wstretem do rzeczy Bozych. Te stowa szatana masakrujq serce i dusze. Jest to
pokusa bluznierczych mysli przeciwko samemu Bogu, a takze uczucia gniewu
i nienawisci. Charakteryzuje te pokuse jako styszane stowa, iz ktos mowi w jego
wnetrzu ohydne fotrostwa. Innymi stowy, dotyczy ona cnoty mitosci Boga. Szatan
chce czltowieka zwies¢ obranej drogi zycia Bozego i nastepnie doprowadzi¢ do
rozpaczy. W tej sytuacji Pawet broni sie modlitwa o pomoc do Maryi.2 Sw. Jan od
Krzyza te pokuse szatana nastepujaco opisuje: Kiedy indziej przypada na dusze
duch blugnierstwa. Neka ona dusze we wszystkich jej myslach i pojeciach strasznymi
blugnierstwami, ktorych gwattownos¢ i wplyw na wyobraznie bywa czasem tak wielki,
iz dusza sqdzi, jakoby je wymawiata. Jest to bardzo cigzka meczarnia.

Sw. Pawel od Krzyza opisuje ten stan oczyszczenia ks. biskupowi, ze dusza
znajduje sie jakby w wielkim opuszczeniu, nie odczuwa juz poruszen serca zwréconych
ku Bogu, nie przypomina sobie nic z rzeczy duchowych, zdaje sie by¢ rzucona w otchtan
nedzy.** Ten klasyczny opis nocy ciemnosci powoduje jeszcze, jak podkresla Pawet,
pragnienie Boga. Chociaz przezywa on stany cierpienia, ktore poteguja si¢ wraz
z rozwojem zycia mistycznego, to jednak wzrasta pragnienie Boga, wyptywajace
z odczucia wewnetrznego, nierozerwalnego z Nim zwiazku. Powoduje to, ze Pawet
posiada gotowos¢ spetniania Jego woli i odwage do znoszenia wszelkich cierpien.
Rowniez Bog nie pozwala, aby dusza pozostawata diuzej wystawiona na tak
okropne pokusy. Poza tym Pawel odczuwa pewne sekretne, jakby niewyczuwalne
pragnienie doznawania zawsze cierpien. W przypadku pokus szatanskich, stwierdza
Pawel, ze dusza nie moze cierpiec¢ czujac, ze doznaje pokus przeciw samemu Bogu.
Poniewaz przez ten opor, ktory podejmuje dusza i w tych cierpieniach, wedtug
natchnienia otrzymanego od Boga, jednak Bog doznaje uwielbienia, a szatan
zawstydzenia. Szatan nie moze jednak woli cztowieka wprowadzi¢ w biad tak
dalece, zeby uznat jego dzialanie za $wiatto nadprzyrodzone. W tym stanie cierpie-
nia Bog opiekuje si¢ cztowiekiem, mimo iz on przezywa wielkie opuszczenie

2L Por. tamze, s. 150.

2 Por. tamze, s. 150-152.
» Jan op Krzyvza, Noc ciemna, dz. cyt., 1, 14, 2.

** Relacje z ¢wiczen duchowych w Castellazzo, art. cyt., s. 151.
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i wielka nedze. W przeciwnym przypadku te powyzsze cierpienia moga przerazic.
Dlatego Pawet doznajac tego stanu kilka razy i przez dtuzszy czas, prosi Jezusa nie
tyle, aby go chronil, lecz zeby mogt cierpiec¢ i przezywa pewna obawe, aby nie
minely z wyjatkiem pokus szatanskich, o ile Bog zezwala na nie dla wigkszego
umartwienia. Powyzszy stan leku pochodzi z pragnienia, by nasladowac Jezusa
w cierpieniach. Pawel pisze, ze w momencie otrzymania od Boga w tym stanie
duchowych korzysci (pociech), dusza nie powinna sie do nich przywiazywac ani
ich egoistycznie pragnag, tylko wszystko czyni¢ dla chwaty Boga. Natomiast prze-
zywa lek, z obawy utraty tych cierpien, ale ten lek nie zasmuca go, pozbawiajac
pokoju wewnetrznego. Te cierpienia zestane przez Boga i ktore sa bez ulgi, oczysz-
czaja dusze jak zloto w ogniu. W ten sposob jego dusza staje si¢ pigkna i lekka, by
wzlecie¢ ku Bogu, czyli szczesliwie przemienia sig, nie dostrzegajac cierpienia.
Niesie krzyz z Jezusem i nie wie o tym, gdyz liczne cierpienia spychaja ja w wielkie
zapomnienie, iz nie pamieta nawet, ze cierpi. Przynosza one wielkie owoce dla
duszy i podobaja si¢ Bogu, gdyz doprowadzaja dusze do osiagniecia stanu obojet-
nosci wobec przywiazywania sie do nich, jak i do radowania si¢ z nich. Jedynie w
tym stanie trwa w Scistym zwiazku z Jezusem, chcac by¢ z Nim ukrzyzowanym.*

Sw. Pawel od Krzyza wieksza uwage poswieca pokusom szatana. Opisuje je
pod data 23 grudnia. W tym dniu na nocnej modlitwie doznat wielkiego pokoju,
stodyczy i daru tez, ale przez reszte dnia byt pograzony w smutku i w zewnetrznym
niepokoju z powodu mysli spowodowanych przez szatana, a dotyczacych rzeczy
przysztych. Pisze, ze te mysli przychodzity jak wody morskie w czasie burzy wzdy-
mane przez wiatr, tworzqce wielkie fale, ktére zblizajac sie do skal, uderzaja w nie,
jakby chcialy rozbic je i strzaskac na kawatki. Lecz tak si¢ nie dzieje. Uderzaja w nie,
owszem, nawet oderwq Rkilka kawatkow, ale wbrew wszystkiemu, ze wzgledu na
twardos¢ skaty, nie ma niebezpieczenistwa, Ze fale, jakby wielkie nie byly, nie skrusza
jej. Tak tez i dusza, gdy jest na modlitwie, ktéra w tym przypadku jest skatq, gdyz Bog
ogarnia jq swym nieskoticzonym mitosierdziem i dlatego moze si¢ nazywac skalq nie-
wzruszong, bo tym jq obdarza Najwyzsze Dobro.*® To piekne poréwnanie uswiadamia
nam, ze szatan wzmaga swoje dziatanie, gdy czlowiek osiaga najwyzsze stany zjed-
noczenia z Bogiem, ale nie moze porwac go z nieskoriczonych rqk Nieograniczonego.
Dlatego zwodzi niegodziwymi zmysleniami, aby oderwac od uwagi skupionej na
Bogu. Poniewaz dusza jak skala jest przywiazana do Boga, dlatego te fale szatana
nie odnosza sukcesu. Dazy szatan do pozbawienia na jakis czas tego wyjqtkowego i
wzniostego ciqglego ogladania” Boga. W rzeczywistosci pokusy szatanskie nie od-
nosza zadnej korzysci, jedynie duszy wydaje sie, ze jest nedzna; ze ostabia swoja
mitos¢ do Boga; ze nie jest w Jego ramionach. Jednak jest przeciwnie i o tym
pouczyt Pawla sam Bog, ze pozostaje w duszy, gdyz upodobat sobie ogladanie jej
Zmagan i te zmagania przynosza dla niej owoce, gdyz cierpienia w czasie zmagan

2 Por. tamze, s. 152-154.
%6 Tamze,s. 154-155.
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dusza oczyszcza si¢ jak skata, ktora kiedys byta troche zanieczyszczona przed
burza, a teraz staje sie czystsza, poniewaz ruch fal ja obmywa. Dlatego w tym
czasie burzy Pawel zwraca si¢ do Boga o pomoc i wszystko przyjmuje z Jego
woli.?’

Sw. Pawel od Krzyza pisze, ze w noc Bozego Narodzenia przezywat wieksze
skupienie, obfitsze izy, skupienie i spoczynek w Bogu. W dzien Bozego narodze-
nia byt oschly jak kloda. Zas w dzien sw. Szczepana doznaje wzniostego stanu
ducha, petnego stodyczy; pragnienie meczenstwa, zrozumienie nieskonczonego
mitosierdzia Bozego, nieskonczonej mitosci Boga. Rowniez w dzien sw. Jana
Apostota odczuwa wielki duchowy spoczynek, stodycz, wiele pociech duchowych,
a takze spoczynek zmieszany z cierpieniami Odkupiciela, w ktérych dusza sobie
upodobata. Przezywa stan mitosci mieszanej z bolem cierpienia Jezusa. W czasie
Mszy $w. widzi Jezusa uczynionego Sakramentem, ktorego prosi o zestanie serafinow,
aby przebili go strzalami mitosci. W tym stanie przezywa tez porywy mitosci
i pragnie pi¢ z niewyczerpanego zrodla Przenajswietszego Serca. W dzien Swietych
Mtodziankow przezywa oschtosci, bole gtowy. Po Komunii $w. doznaje wzniostego
skupienia, wielkich porywoéw mitosci, rozmoéw z Oblubienicem. Byt to stan w duszy
bolu i milosci ze tzami i stodycza. Stan wzniostego zjednoczenia z Bogiem,
w ktorym dusza znajduje w Nim upodobanie. Zas wieczorem odczuwat bolesnie
swoja nedze, otchlan niewdziecznosci. W niedziele, 29 grudnia przezywa stan
oschtosci oraz pokoju. Po Komunii $w. doswiadcza nieczutosci i rozproszenia.
Wieczorem skupienie i pragnienie meczenstwa za Najswietszy Sakrament, wy-
nagrodzenia za brak szacunku do Niego.”®

Dalsze dni byly doznaniem oschtosci dla $w. Pawla od Krzyza. Szatan
rozpraszal myslami dotyczacymi przysztosci. Doznawat smutku, rozproszenia.
Chociaz doznawal wewnetrznego pokoju, to jednak byt prawie pozbawiony
uczug, oschty ®

F. Giorgini przytacza opis tego stanu wedtug Pawta, ktory mowi o bardzo
wielkim opuszczeniu, pewnego rodzaju bolu potepienia; odrzuceniu przez Boga - to jest
odczucie, jakie miatem. Czutem sie Jego najwieckszym nieprzyjacielem. Miatem gwat-
towne pokusy przeciwko cnotom teologalnym, pokusy niecierpliwosci, blugnierstwa, roz-
paczy i nawet strasznych duchowych doswiadczen, niemozliwych do opisania.®® Ta
proba oczyszczen, podkresla Autor, ma charakter przemiany w Boga przez mitosc,
ktora jest realizowana w czystej milosci BoZej i moze by¢ osiagnieta tylko przez
cierpienie bezustanne, bez zadnego pocieszenia nadprzyrodzonego, czy naturalnego, tak
jak Chrystus na Krzyzu.*!

¥7 Por. tamze, s. 156-166.

B Por. tamze, s. 157-163.

¥ Por. tamze, s. 164.

F. GioraiNg, Sw. Pawet od Krzyza, zalozyciel Pasjonistéw, art. cyt., s. 17-18.
Cyt. za: tamze, s. 18.

30
31

| 56



Stanistaw URBANSKI - Mistyka przezyciowa sw. Pawta od Krzyza (Pawet Danei)

F. Giorgini twierdzi, ze uczestnictwo w opuszczeniu Jezusa w Getsemani
i na Krzyzu bylo tak silne, ktore Pawet nazwal cierpieniem bezustannym. W tym
cierpieniu nie doznawat pociechy, a odczuwat catkowite opuszczenie przez Boga.*”
W Liscie ten stan sw. Pawel od Krzyza opisuje: Ta dusza cieszyta sie taskq nieba,
a teraz jest chwilowo przynaglana, by pozbawic sie wszystkiego. Nawet wigcej, jest
poprowadzona do momentu, gdzie odnajduje sama siebie - jak si¢ wydaje - opuszczonq
przez Boga. Ma wrazenie, Ze Bog nie chce niczego wiecej z niq uczynic, nie jest juz niq
zainteresowany, bardzo gniewa si¢ na niq. Wskutek tego, odnosi wrazenie, ze wszystko
co czyni, jest czynione Zle. Chciatbym powiedziec, ze to jest rodzaj bélu potepienia, ktory
przewyzsza wszelkie inne bole* A wiec przywykly do otrzymywania nadzwyczaj-
nych task Bozych, Pawet bolesnie odczuwa ich nieobecnos¢. Ten bol i smutek jaki
przezywa, roznia sie¢ od czysto ludzkich. Nie sa to objawy pustki uczuciowej, ale
oschtosci wyjatowienia majacego charakter duchowy, pochodzacego nie z braku
odczuwalnego pocieszenia, lecz z braku faski, do czego jego dusza byta przyzwy-
czajona. Ponadto odczuwa ,bdl potepienia”, gdyz dusza odczuwa nieustanny zal
i wstyd, ze tak mato czyni dla Stworcy, ktéremu tak wiele zawdziecza.

Autor analizujac to cierpienie bezustanne w $wietle Listow, pisze, ze ma ono
tez charakter obnazenia ducha, zwlaszcza, gdy realizuje si¢ catkowite ubdstwo
prowadzace do odczucia nicosci, czyli $wiadomosci catkowitej zaleznosci od
Stworcy. Dlatego nie odczuwa Pawet zadnej ulgi, a jedynie w cichosci wiary
przezywa stowa Jezusa w Getsemani, by cierpie¢ udreki w objeciach Swietej Mitosci.
Wobec tego poswieca si¢ jako ofiara, wypetniajac wole Boza, i umiera tq drogocenng,
mistyczng $mierciq, polecajac, jak Jezus, swa dusze Ojcu. To opuszczenie towa-
rzyszy Pawlowi, gdyz pisze o nim w Dzienniku i wspomina w wielu Listach.**
Pisze w Liscie do Grazi: Mdj nieszczesny stan jest niewiele mniej szczesliwy od tego,
w ktérym znajdujq sie potepieni, poniewaz doswiadczam naprawde rzeczywistego
opuszczenia przez Boga i nie zostaje mi nic innego, jak mate swiatetko nadziei, ale
bardzo male, ktére jeszcze nie zgasto, o ile nie jestem catkowicie zagubiony. O, jakiz
bicz Bozy jest nade mnq - trudno wyjasnic.*® Dalej pisze: Tego wieczoru, prawie juz
w nocy, otrzymatem Pani list napisany w poniedziatek i przykro mi, Ze nie moge odpo-
wiedzie¢ tak, jak bym chcial. Nie pochodzi to z braku checi, ale z braku mozliwosci,
poniewaz coraz bardzie trapi mnie straszliwe opuszczenie i straszna nedza, i prawde
mowiqc, nie mam zadnego Swiatta od Boga, i czuje w tym zatrwazajqcym stanie, Ze nie
jestem zdolny do najmniejszej nawet dobrej mysli*® Doswiadczywszy tego stanu
opuszczenia $w. Pawet od Krzyza radzi s. A. Calcagnini: Juz obecny stan Siostry jest

32 Por. tamze, s. 19.

# Cyt. za: tamze, s. 19-20.

3# Por. tamze, s. 20.

Cyt. za: A. Liepy, Sylwetka duchowa sw. Pawla od Krzyza, w: Przezy¢ wlasnqg smierc, dz. cyt., s. 83.
Cyt. za; tamze.
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drogocennym meczeristwem milosci, ktore si¢ dokonuje w Swigtej mitosci przez ubdostwo
i nagos¢ ducha, ktérym zawsze towarzyszq miecze niepokojow i opuszczenia.”’

2. Zjednoczenie przeksztalcajace

W Nowy Rok 1721 roku Pawet byt uniesiony bardzo wysoko przez nieskon-
czona mitos¢ Boga do wielkiego skupienia i tez w obfitosci. Zdawalo mu sie, ze
,fozptywa sie” w Bogu, z wielka ufnoscia, bez zmeczenia, ale ze stodycza mowi
Jezusowi o swojej nedzy. Jego serce rozptywato si¢ bardzo w czulych tzach zmie-
szanych z wielkim uczuciem mitosci. Towarzyszy mu swiadomosc zjednoczenia
z Czlowieczenstwem Jezusa, rozptyniecie duszy i wyniesienie jej do wzniostej
i zmystowo wyczuwalnej swiadomosci Bostwa. ™

Mozemy stwierdzi¢, ze $w. Pawel od Krzyza osiagnal zjednoczenie prze-
ksztalcajace, realizowane przez taske Boza i polegajace na najpetniejszym uczest-
nictwie w zyciu Boga. Jest to bardzo Sciste i trwate zjednoczenie. O jego Scistosci
Sw. Teresa z Avila méwi, ze jest ono niby woda spadajaca z niebios do rzeki - tak sie
obie tacza - Ze nie mozna ich oddzieli¢ ani rozpoznaé, ktéra z nich jest woda z rzeki,
a ktéra z nieba.” Pawel ten stan okresla stowem: dusza rozptywa sie w Bogu. Mitos¢
wytwarza Sciste wigzy pomiedzy dwiema kochajacymi sie istotami. Obie istoty zyja
wiec w sobie dzigki milosci. Milos¢ Boga wypelnia dusze wedle jej catkowitej
miary. Ale, widzimy u Pawla, ze milo$¢ nieustannie sie rozwija, jednak nie jest jej
intensywnosc jednakowa i mozna wrecz mowic¢ o falowaniu mitosci. Przyczyna
tego zjawiska tkwi w stabosci natury ludzkiej. Dlatego wilasnie wola nie jest
w stanie utrzymywac przez dluzszy czas najwigkszego natezenia aktu mitosci.
Stwierdza Pawel, Ze sq to rzeczy, ktorych doswiadcza sie i rozumie w jednym momencie.
Przynajmniej duszy tak si¢ wydaje, poniewaz gdyby trwaty chocby tysiac lat, wydawato-
by sie to jej - jak sadze - jedna chwile, poniewaz dusza jest w swym nieskoriczonym
Dobru.® W tym stanie Pawet odczuwa gleboki wewnetrzny pokoj, ktorego nawet
odczuwane przez niego cierpienia nie zdotaja zamaci¢. W tym uczuciu pokoju
panuje wielkie pragnienie oderwania si¢ od wszystkiego, co przeszkadza jednosci
z Bogiem. Ponadto Pawet odczuwa wielkie, a przy tym spokojne pragnienie cierpie-
nia, niemacace wewnetrznego pokoju duszy, poniewaz dominuje w niej chec spet-
niania we wszystkim woli Boga. Dlatego odczuwa rados¢, ze spotyka go cierpienie.
Rowniez Pawet chce zy¢ jak najdtuzej dla Boga, znoszac wszelkie cierpienia, aby
oddawa¢ Mu chwate poprzez stuzenie Chrystusowi Ukrzyzowanemu. Dlatego
stan te uzdalnia Pawta do pracy apostolskie;.

7 Cyt. za: tamze, s. 85.

Por. Relacja z ¢wiczen duchowych w Castellazzo, art. cyt., s. 164-165.
3 TerEsA z AviLa, Twierdza V11, 2, 4-5.
0 Relacja z ¢wiczen duchowych w Castellazzo, art. cyt., s. 167.
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Sw. Pawel od Krzyza stwierdza, ze byto to doswiadczenie bardzo stodkie i prze-
kraczajace najwznioslejsze dziwy, poniewaz Bezmierny mu to objawia, ale méwic o tym
pozniej jest niemozliwoscig.*' Innymi stowy, Pawet doswiadcza najwiekszych roz-
koszy duchowych. Cieszy sie Bogiem i w Nim znajduje stodycz. To zlaczenie
z Bogiem daje mu ,niezachwiane szczescie” z powodu niezwyklych radosci prze-
wyzszajacych wszystko, co spotyka si¢ na ziemi. Jest tak wielkie, jak mowi Pawel,
ze ten wzniosly i zadziwidjqacy fenomen nie daje sie¢ przedstawi¢, wyjasni¢, nawet
przez tego, kto go doswiadcza. To tylko dusza rozumie, poniewaz Bog ja obdarza
swoja nieograniczona mitoscia.*

Sw. Pawel od Krzyza nieustannie podkresla uczestnictwo w mece Jezusa,
ktora On przyjmuje, by zadoscuczynic za grzechy ludzi i wystuzy¢ im zycie wieczne.
Ten akt mitosci mial wigksza wartos¢ niz wszystkie razem wzigte zastugi ludzi.
Dlatego Pawet oddaje sie Jemu i uczestniczy w Jego krzyzu. Bedac z Nim zjedno-
czony, zyje tylko Nim i tylko z Nim pragnie cierpie¢. Oznacza to, ze Pawetl osiagnat
zjednoczenie mistyczne z Bogiem.

F. Giorgini twierdzi, ze Pawel osiagnat zjednoczenie przeksztalcajace przed
1727 rokiem, ale nie jest mozliwe podanie doktadnej daty. W tym stanie prze-
bywat krotki czas, po ktérym nastapita noc ciemnosci. #

Autor nazywa mistyczne doswiadczenie sw. Pawta od Krzyza mistykq sakra-
mentalng.** Swoja opinie opiera na bazie opisow przezy¢, jakie Pawet doswiadcza
do Komunii $w. Prawie kazdy zapis poszczegdlnego dnia w ,Relacji z ¢wiczen
duchowych w Castellazza” zaczyna sie od przezy¢ duchowych po przyjeciu Komu-
nii $w. Najczesciej, jak czytamy powyzej, po przyjeciu Komunii sw. towarzyszyto
uczucie pokoju, skupienia, szczegdlnego uniesienia w Bogu z bardzo wzniosla sto-
dycza i pewnym cieptem w sercu, przezycia daru tez, uczucie radosci, bardzo mite
uczucia, uczucie ku mojemu Jezusowi Sakramentalnemu, uczucie wzniostego stanu
ducha, wzniostych pociech, porywéw milosci, pokory, pragnienia meczenstwa,
pragnienia Bozej Milosci, pragnienie uczestnictwa w mece Jezusa. Dlatego Pawet
Eucharystie okreslit stowami: Jezus Oblubieniec w Najswietszym Sakramencie.* Do-
znawane uczucia nieraz byly tak silne (wznioste), ze mozna nazwac zjednocze-
niem ekstatycznym w mitosci.

F. Giorgini analizujac Listy sw. Pawta od Krzyza podkresla, ze jednoczac sie
z cierpieniami Jezusa, powinnismy otrzymac dar zjednoczenia przeksztatcajacego,
czyli intymnego zwiazku z Bogiem w przebostwionym zyciu* To zjednoczenie
mistyczne Pawel opisuje w Liscie: Jego Boski Majestat objasni Wam to, gdy zechce.

4 Tamze, s. 167.

4 Por. tamze, s. 166-167.

“ Por. F. GiorGIng, Sw. Pawet od Krzyza, zalozyciel Pasjonistéw, art. cyt., s. 17.
Tamze, s. 21.

Tamze, s. 22.

Por. tamze, s. 23.
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To dzieto w calosci Boskie; dusza catkowicie pograzona w czystej mitosci, bez wyobra-
Zeni, w wierze czystej i nagiej (z upodobaniem Najwyzszego Dobra), rownie nagle
okazuje sie zanurzona w oceanie cierpien Zbawiciela. Przez spojrzenie wiary pojmuje
ona je wszystkie, nie rozumiejqc. Jako ze Meka Jezusa jest w catosci dzietem mitosci,
dokonuje si¢ poprzez zmieszanie mitosci i cierpienia. Duch, ktory pozostaje caty nim
przenikniety, zanurzony zupetnie w bolesnej mitosci, w mitosnym cierpieniu.*’ Doko-
nuje sie przez mitos¢. Pawet wiec pisze, ze swieta mitosc jest cnotq jednoczaca: czyni
swoimi cierpienia tego, ktorego prawdziwie mituje.*® Zatem tak dzieje sie, bowiem
cala mistyczna droga chrzescijanina do Boga jest oczyszczeniem przez mitosc nad-
przyrodzona (wlana). W miarg jak cztowiek zostaje oczyszczony w nocy ciemne;j,
poznaje coraz lepiej Boga, ktory objawia si¢ jemu przez dzialanie swej mitosci.
Mitos¢ pobudza czlowieka do tego, by mysla trwal przy Bogu, a poprzez wiare
wnikal w prawdy Boze. Powstaje akt mitosnego wpatrywania sie w prawdy Boze.
Cztowiek zyje mitoscia Boga, w milczeniu pograza sie w doswiadczalna adoracje
Bostwa. Wowczas oddaje sie¢ Bogu w heroicznej mitosci. Mistycy mowia, ze dusza
staje sie przebostwiona, jakby w Bogu przemieniona, w Nim zatopiona, a jak pisze
Pawel uniesionq, poniewaz Bozy Oblubieniec przebdstwia ja przez swigty zwiqzek
Z Bozym Majestatem®, a najwieksza doskonatos¢ polega na byciu karmionym w duchu
czystq wiarq i mitosciq, wedtug Bozej Mitosci.”

W zjednoczeniu przeksztalcajacym chrzescijanin wypetnia zamiary Boga
z mitosci upodobania. Jesli mituje Boga, bedzie starat si¢ by¢ postusznym Jego
wymaganiom. Czlowiek mitujacy i oddany dazy do spelnienia woli Bozej.
Sw. Pawet od Krzyza piszac o zgodnosci woli ludzkiej z wola Boga, powoluje sie
na samego Jezusa, ktory dat przyktad catkowitego postuszenstwa woli Ojca (por.
Mt 6, 10). A wiec wszystkie wydarzenia z Jego zycia, a zwtaszcza meka i krzyz,
byly realizacja woli Ojca. Nasladowanie Jezusa powinno spowodowa¢ taki stan
duszy, ze kazda czynnos¢ bedzie przezywana z Nim i w Nim, zgodnie z Jego wola.
Oznacza to, ze trzeba zjednoczy¢ wole swoja i Ojca, na wzor jednosci Syna Bozego.
Nie moze si¢ to jednak sta¢ bez zjednoczenia z wola Jezusa. Dlatego Pawet pisze,
ze Jezus powiedziat swym uczniom, iZ jego pokarmem jest wypetnic wole swego Ojca
w niebie.”! Dlatego Pawet stwierdza, ze zyje w catkowitym opuszczeniu w ramionach
naszego Niebieskiego Ojca jak malutkie dziecko, pragnac karmic sie Jego Swieta Wolg
w Chrystusie i przez Chrystusa Jezusa.”> Te zgodnos$¢ z wola Boza sw. Pawel od
Krzyza realizuje poprzez przyjmowanie Komunii $w., poniewaz w Komunii sw.
zostaje on przyswojonym przez Jezusa i przeobrazonym w Niego, w ptomieniach

7 Cyt. za: tamze, s. 24.

*#  Cyt. za: tamze.

¥ Cyt. za: tamze.

%0 Cyt. za: tamze, s. 25.

>t Cyt. za: tamze.

2 Cyt. za: tamze, s. 25-260.
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Jego mitosci. Posiadajac Serce Jezusa, mozna jak On, uczyni¢ wole Ojca swoim
pokarmem w synowskiej mitosci.”®

Pelniejszy wyklad o zgodnosci woli ludzkiej z wola Boza sw. Pawet od
Krzyza przedstawia w Liscie do Tomasza Fossi w 1772 roku. Jest o wiele prawdziw-
sze, ze brac to, co Bog zsyla i pozwoli¢ sie catkowicie prowadzi¢ przez Jego nieskorn-
czong Dobro¢>* Zas piszac do s. Cherubiny Bresciani stwierdza: Problem gtowny
sprowadza si¢ do tego: jest wielkq doskonatosciq poddaé sie we wszystkim Bozej woli;
wiekszq doskonalosciq jest Zy¢ w opuszczeniu, w wielkiej obojetnosci, w Bozej taskawosci;
najwieksza wzniostq doskonatosciq jest zywienie si¢ wolq Boga w czystym duchu wiary
i mitosci... Prosze sobie przypomniec, ze On, umitowany Zbawiciel, rzekt swym drogim
uczniom, Ze Jego pokarmem jest czyni¢ wole wiecznego swego Ojca.® Do Marianny
Girelli stwierdza: Tak posrdd burz, ktorymi nam grozq grzechy nasze i $wiata, szukaj-
my schronienia w zlotej chacie woli BoZej, znajdujqac w tym upodobanie i swietujqc, Ze
spetnia sie we wszystkim Boza taskawosc.™

Sw. Pawetl od Krzyza w Liscie do markizy Del Pozzo 1730 roku podaje opis
zjednoczenia przeksztalcajacego. O, duszo moja, jakze to zapominasz o twoim Bogu?
Ach, méj Boze, ktory jestes przy mnie, caty zyje w Tobie i Tobg. O, duszo moja, patrz
wzrokiem wiary na twego Bogal Bog mieszka w tobie; jestes swiqtyniq Boga. W tobie
jest Bdg, poza tobq jest Bog, oddychasz w Bogu, przechadzasz sie w Bogu. O, radosci!
O, mitosci! O, ogniu! O, mitosciP” Réwniez w Liscie do Marianny Girelli przedstawia
istote zjednoczenia: Prosze utrzymywac umyst oczyszczony i wolny od wszelkich obra-
20w i prosze uciekac od tych problemow, ktore sq na swiecie, ku niebieskiemu tonu Ojca
przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana. Tam si¢ prosze zatraci¢ catq w nieogarnionym
Béstwie, jak zatraca si¢ kropla wody w wielkim oceanie: w takiej formie nie bedzie Pani
nigdy juz zy¢ swoim zyciem, ale Zyciem boskim i swietym.>®

W tym stanie mistycznego zjednoczenia chrzescijanin jest catkowicie pod-
dany dzialaniu Boga. Dlatego $w. Jan od Krzyza w Liscie do zakonnikow pisze:
Boska praca dokonuje si¢ w wewnetrznym domu duszy waszej, w czystej i nagiej wierze
i swietej milosci, w prawdziwym oderwaniu od wszelkiego stworzenia, ubdstwie ducha
i doskonatej samotnosci duchowej, ale ta tak wzniosta taska jest udzielana jedynie tym,
ktorzy studiujq jak by¢ kazdego dnia pokorniejszym, prostszym i mitowac doskonalej.”
Innymi stowy, glebia duszy przyjmuje specjalna aktywnos¢ Boga. Jest zdolna do
przyjecia szczegdlnego udzielania sie Boga. A wigc czlowiek doswiadcza bez-
posredniej obecnosci Boga sama swoja mitoscia, czyli na najwyzszym ,szczycie”

53 Por. tamze, s. 26.

> Cyt. za: A. Liepi, Sylwetka duchowa sw. Pawta od Krzyza, art. cyt., s. 66.
> Cyt. za: tamze, s. 65-66.

% Cyt. za: tamze, s. 67.

7 Cyt. za: tamze, s. 34.

¥ Cyt za: tamze, s. 67,

*  Cyt. za: tamze, s. 69.
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duszy w stanie mistycznego zjednoczenia. Dlatego, jak pisze Lippi, sw. Pawet od
Krzyza nazywa te glebie duszy najwyzszq czescia duszy, sanktuarium duszy, glebiq
lub srodkiem duszy, w ktorej dusza jest sama ze swoim Bogiem.®

Wtasciwe zjednoczenie cztowieka z Bogiem rodzi sie z mitosci. Jest ona sitq
jednoczacq chrzescijanina z Nim. Czlowiek bierze wowczas w Zyciowe posiadanie
Boga. Jest on stale i intensywnie zjednoczony z Bogiem w mitosci. Mitos¢ wytwarza
Sciste wiezy pomiedzy dwiema kochajacymi sie istotami, oddaje jedna drugiej
i pozwala im przenika¢ si¢ wzajemnie. Obie istoty zyja wiec w sobie dzieki mitosci
do tego stopnia, ze nawet odczuwane cierpienia nocy ciemnosci nie zdotaja
zaklocic tej jednosci w mitosci. Rowniez przezywanie cierpienia Jezusa. Wyraz tej
mysli znajdujemy w LiScie napisanym przez Pawta do Gandolfi w 1743 roku. Jesli
czuje si¢ Siostra cala przeniknigta wewnqtrz i zewnqtrz cierpieniami Oblubietica, prosze
Swigtowac. Ale moge powiedziec, ze to swieto obchodzi si¢ w piecu Bozej Milosci, ponie-
waz ogien, ktory przenika az do szpiku kosci, przeksztatca kochajgcego w kochanego
i mieszajac we wspaniaty sposob mitos¢ z bolem, bol z mitoscig, powstaje mieszanina
mitosna i bolesna, ale tak bardzo zlaczona, ze nie sposéb odrozni¢ ani mitosci od
cierpienia, ani cierpienia od mitosci tak, ze kochajaca dusza raduje sic w swym bolu
i swietuje w swej bolesnej mitosci.!

Sw. Pawet od Krzyza mocno podkresla przemiane i zjednoczenie z Jezusem
wedtug planu Bozego. Ta przemiana w Jezusa dokonuje sie poprzez wewnetrzne
oczyszczenie natury czlowieka i prowadzi do upodobania sie do Niego. W wyniku
tej przemiany Jezus zyje w cztowieku, a cztowiek pragnie przezywac Jego meke
i Smier¢ na krzyzu. Na skutek zjednoczenia chrzescijanin moze uczestniczy¢ w od-
wiecznym mitowaniu, czyli w aktach immanentnych Boga. Dlatego tez otrzymuje
udziat w tajemnicach Jezusa, a szczegolnie w Jego mece na krzyzu. Stad tez mitos¢
cierpienia przeplata sie z mitoscia radosci, jak i jednos¢ kochajacego z kochanym,
w glebi mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Pawetl to wyraza w Liscie skierowa-
nym do Jana Cioni w 1756 roku. Punkt, ktérego Ojciec nie rozumie, by uczynié¢ swymi,
na mocy milosci, najswietsze cierpienia stodkiego Jezusa, pozwoli Ojcu zrozumie¢ sam
Boski Majestat, kiedy Mu si¢ spodoba. Jest to praca w catosci nalezaca do Boga, a dusza,
cata pograzona w czystej mitosci, bez obrazow, w czystej i nagiej wierze (gdy spodoba
sie Najwyzszemu Dobru), w jednym momencie znajduje sie takze zanurzona w cierpie-
nia Zbawiciela i z jednym spojrzeniem rozumie je wszystkie, nie rozumiejqc, poniewaz
meka Jezusa jest cata dzietem mitosci. Gdy dusza cala zagubiona jest w Bogu, ktory jest
wszystek mitosierdziem, wszystek mitosciq, powstaje mieszanind mitosci i cierpienia,
poniewaz duch pozostaje caty nim przenikniety i stoi caty pograzony w bolesnej mitosci
i w mitosnej bolesci.*®

% Por. tamze.

' Cyt. za: tamze, s. 80-81.
62 Cyt. za: tamze, s. 81-82.
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Sw. Pawel od Krzyza dzieli si¢ w Listach swoim doswiadczeniem zjednocze-
nia z Bogiem. Pisze na Wielkanoc 1767 roku: Calq swq pilnos¢ prosze wlozyé w prze-
bywanie w samotnosci, na tej wewnetrznej pustyni, zamykajac drzwi dla wszelkiego
stworzenia i na tej pustyni prosze pozwoli¢ swemu duchowi odpocza¢ w boskim tonie
Ojca niebieskiego, w swietej ciszy wiary i Swigtej mitosci. Tam odrodzicie sie¢ w Bozym
Stowie, Jezusie Chrystusie do nowego Zycia milosci, Zycia boskiego, Zycia $wigtego.
Wszystko to dokonuje si¢ w czystej i nagiej wierze, bez obrazéw podsuwanych przez
wyobraznie, ale w adoracji Boga w duchu i w prawdzie: tam kocha si¢ na catego
i poznaje si¢ nauke swietych.”® Rowniez piszac do A. Graziego w 1739 roku na Boze
Narodzenie dzieli si¢ opisem swojego doswiadczenia pograzenia w Bogu. Chciatbym,
aby zwlaszcza w tych dniach dusza wzniosta si¢ ku kontemplacji niewystowionego
misterium nad misteriami... i by czasem ulecie¢ duchem..., aby wejs¢ do tej komnaty
milosci, jakq jest najswietsze serce, by tam kochac boskiego Oblubienica... Wszystko to
czynic trzeba z czystq wiarq, w duchu, bez form zewnetrznych, lecz cata pograzona
w Bogu, w ktérym wszystko si¢ rozumie. Tam pozwdlcie duszy pozostaé pograzong
w tym wielkim zdziwieniu i mitosnym zachwycie, postrzegajac wiarq Niezmiernego,
ktory sie pomniejszal, nieskoriczong wielkosé unizong z mitosci do cztowieka.®*

Tresci mistycznego zjednoczenia z Bogiem znajdujemy tez w traktacie
$w. Pawla od Krzyza pt.: ,Smier¢ mistyczna czyli calopalenie czystego ducha pewnej
duszy zakonnej”. Znakomitym komentarzem opatrzyt ten traktacik ks. W. Linke,
ukazujac Pawla jako teologa mistyki i jego powiazania z europejska teologia mis-
tyczna.” Pawet pisze to mistyczne dzietko, aby ukaza¢, co Bog obecnie od niego
zada i jego droge postuszenstwa wobec Niego.® Smier¢ mistyczna Pawet przedsta-
wia jako cel zycia mistycznego oraz stan osiagniecia zjednoczenia z Bogiem.
Zaznacza, ze Bog zada od niego, by ja osiagnac¢. Aby dojs¢ do mistycznego zjedno-
czenia z Bogiem dusza przez wypelnianie Jego woli unicestwia siebie. Do tej pracy
pobudza ja sam Bog, poczatek i ostateczny cel. Dlatego dusza zdaje si¢ na wole
Boza, nie pozadajac i nie odmawiajac niczego, bedac zadowolona ze wszystkiego,
co On chce. A wiec nastepuje proces ogotocenia ze wszystkiego zgodnie z Jego
wola. Dusza catkowicie zdaje si¢ na Niego i powierza sie Jego trosce. Tylko Bog
wie, co dusza potrzebuje. Stad tez dusza przyjmuje caly proces oczyszczenia nocy
ciemnosci, czyli Swiatto jak i ciemnos¢, pociechy jak i oschtosci, krzyze, cierpienie
jak 1 rozkoszowanie si¢ Jego mitoscia. W tym stanie bedzie Jego blogostawic,
zwlaszcza za zsytane cierpienia duchowe, gdyz catkowicie Jemu ufa.®’

6 Cyt. za: tamze, s. 89-90.

¢ Cyt. za: tamze, s. 90-91.

Por. W. Linkg, Wprowadzenie, w: Przekroczyé wlasng Smierc, dz. cyt., s. 195-232.

Por. Smier¢ mistyczna czyli calopalenie czystego ducha pewnej duszy zakonnej, w: Przekroczy¢ wlasng
Smier¢, dz. cyt., s. 23.

7 Por. tamze, s. 233-234; por. W. Linkg, Wprowadzenie, art. cyt., s. 212-216.
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Mistycy podkreslaja, ze cecha mistycznego zjednoczenia jest ,duchowe
wrazenie”, przez ktore Bog daje poznac czlowiekowi swoja obecnosc jako co$
wewnetrznego. Jest to uczucie jakby catkowitego zatopienia si¢ w Bogu. Chrzesci-
janin zdolny jest jedynie stwierdzi¢, ze Bog znajduje sie w jego duszy. Sw. Teresa
z Avila stwierdza, ze dusza wie i czuje, zZe styszata wezwanie Boga swego, i tak wyraznie
to czuje, Ze nieraz - w poczqtkach zwlaszcza - przerazona tym niespodziewanym
wezwaniem drzy cata. Umitowany jasno daje poznac duszy swaq obecnos¢.®* Z opisu
Pawtla wynika, ze Bog czasem raczy mi wyswiadczy¢ laske swej obecnosci poprzez
same skutki lub przez jakis$ ciagly akt praktyczny, ale nie bedzie przywiazywat
uwagi do doznawanej duchowej przyjemnosci, ani tez nie bedzie si¢ smucit z obawy
jej utracenia. Za to dusza bedzie gotowa do przyjecia Jego odejs¢, sktadajac dar
z woli czystej i nagiej oraz ofiarujac Jego samego Jemu; ofiarujac ukrzyzowana
i martwa dusze ukrzyzowanemu i martwemu Jezusowi, gdyz On tego chce. Jednak
dusza doswiadcza jednoczesnie zadowolenia i zrezygnowania, gdyz powraca
w stan agonii, nocy ciemnosci, proszac Jezusa, by mogla po tych ciemnosciach
mie¢ nadzieje ujrze¢ swiatto (Jego). Stad tez Pawet wychwala $mier¢ mistyczna,
chociaz umiera w agonii (w cierpieniu), to jednak jednoczy ona z Jezusem.
Umiera, by nie umrze¢.”

Ten proces oczyszczen bolesnych jak zmartwienia, opuszczenia, smutku
jest dla sw. Pawta od Krzyza czasem wiernego nasladowania Jezusa w Ogroijcu,
za$ doznawanie zniestawienia i przeklenstw bedzie czasem towarzyszenia
w Pretorium, zalamanie i ciezkie cierpienia beda towarzyszyc Jezusowi w drodze
na krzyz. W rzeczywistosci jest to stodkie umieranie, ktére prowadzi do ogoto-
cenia sie z wszelkiego szukania wtasnej korzysci i do oddawania chwaty Bogu.
Ten stan charakteryzuje Pawet jako przebywanie miedzy dwoma kresami: z jedne;j
strony pragnie konac tak dtugo, jak Bog zechce, z drugiej strony umierac dla Jego
czystej mitosci. Dlatego pragnie uzbroi¢ sie w Swieta i zajadla nienawis¢ do
wszystkiego, co oddala od Boga i bedzie niczego nie kochal poza Bogiem. Jedynie
chce by¢ wierny i silny dla Niego, gdyz On bedzie wszystkim w jego zyciu; unikac
tego, co Mu sie nie podoba; unika¢ wtasnej woli. Jezeli popetnitby jakis btad, to ze
skrucha bedzie si¢ modlit z twarza na ziemi, ze tzami w oczach, proszac o prze-
baczenie.

Dlatego $w. Pawet od Krzyza pragnie, aby jego serce bylo mieszkaniem
Jezusa i by uczynic je bolesna kalwaria;, by Jezus byl jego wtascicielem; by jego
serce bylo tylko sercem Jezusa, gdyz on juz nalezy tylko do Niego. Chce jedynie
zy¢ w Bogu i dla Boga.” Jest to juz stan zjednoczenia z Bogiem. Cztowiek mitujacy
i oddany dazy do spelnienia woli Bozej i wyraza gotowos¢ poddania sie jej

88 Por. Twierdza V1, 2, 2.

®  Por. Smieré mistyczna, art. cyt., s. 234; por. W. LINke, Wprowadzenie, art. cyt., s. 126-228.

Por. Smier¢ mistyczna, art. cyt., s. 235-236; por. W. LINKE, Wprowadzenie, art. cyt., s. 204-212.
Por. Smier¢ mistyczna, art. cyt., s. 236-237; por. W. Linke, Wprowadzenie, art. cyt., s. 226.
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w kazdej chwili. Mitos¢ bowiem sprawia, ze Bog i dusza jednocza si¢ w jedno
dzieki temu, ze Bog zlewa na dusze pelnie swojej dobroci, a dusza przebdstwiona
w najglebszej swojej istocie, staje sie obrazem Boga. Bog staje sie wiec jej jakby
wlasnoscia, a dusza w tym zjednoczeniu mistycznym, wyniesiona przez mitosc,
nalezy catkowicie do Boga. Zyje Bogiem przez uczestnictwo w Jego naturze.

Zakonczenie

Sw. Pawel od Krzyza przestawil swoj proces dochodzenia do mistycznego
zjednoczenia z Bogiem. Chociaz nie trzymat si¢ klasycznie trzech droég: oczysz-
czenia, oSwiecenia i zjednoczenia, to jednak posiadat ich znajomosc.” Analizujac
rozwdj zycia mistycznego Pawla, zauwazamy, ze najwiecej uwagi poswigca poste-
powi na drodze oswiecenia i zjednoczenia. Ale najwiecej uwagi poswigca nocy
ciemnosci jako oczyszczeniu ze wszystkiego co oddala od Boga, ktorego tworca
jest sam Bog. Szeroko omawia bolesne doswiadczenie oczyszczen, ale takze ich
pozytywne skutki, ktére dokonuja duchowej przemiany duszy, upodobniaja dusze
do Jezusa, a przede wszystkim do Jezusa Ukrzyzowanego. Uczestnictwo w Jego
cierpieniach prowadzi go do catkowitego oddania si¢ woli Boga na wzér Syna
Bozego. Pragnienie ukrzyzowania z Nim prowadzi go do coraz silniejszej identy-
fikacji. Stad meka Jezusa stata sie najsilniejszym motywem jego mitosci, ktora po-
woduje proces przemiany, upodobnienia, zazytosci z tajemnica Czlowieczenstwa
Jezusa w Jego cierpieniu. Albowiem przezywane cierpienia przez Pawla maja
charakter oczyszczenia, usuniecia wszystkich przeszkod, ktore uniemozliwiaja
mistyczne zjednoczenie. A wigc Pawel otrzymat dar cierpienia, ktory zblizat go do
zjednoczenia z Bogiem.

Wedtug sw. Pawla od Krzyza przemiana w Chrystusa dokonuje sie za po-
Srednictwem sakramentu Eucharystii. Moca Eucharystii chrzescijanin staje si¢
wiec z Jezusem ,jednym ciatem i jednym duchem”, a ofiara Jezusa jest réwniez
ofiara cztowieka. Przyjmujac Komunie $w. chrzescijanin otrzymuje coraz pelniej-
sze uczestnictwo w ofierze eucharystycznej. To z kolei przynosi coraz doskonalsze
zjednoczenie z Jezusem, wszczepia czlowieka w Niego, w tym samym wiacza
bardziej w Jego ofiare. Dlatego Pawel jednoczac sie z ofiara Jezusa pragnie by¢
ukrzyzowany jako zywe odbicie Jego meki. Jednoczesnie zjednoczenie z Jezusem
w Komunii sw. wywotuje u Pawta uczucie skupienia, pokoju, wyciszenia, radosci,
mitosci i dar tez.

Szczytem procesu zycia mistycznego u sw. Pawla od Krzyza jest smierc
mistyczna. Pawel przedstawia ja jako wynik wspotpracy czlowieka z taska Boza
w procesie catkowitego oczyszczenia wnetrza cztowieka z wszelkich rzeczy, ktore

2 Por. G. Lenzen, Rozeznawanie duchowe w Dzienniku Duchowym sw. Pawla od Krzyza (1694-1775),

£o6dz 2003, s. 9.
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utrudniaja mitosne zjednoczenie z Bogiem. Skutkiem tego catkowitego oczyszcze-
nia jest uczestniczenie w mece Jezusa. A wiec Smier¢ mistyczna z jednej strony
oznacza catkowite ogotocenie duszy, czyli umieranie dla siebie oraz z drugiej
strony zycie dla Boga, uczestniczenie w tajemnicy Paschalnej Jezusa.

Zgodnie z opinia teologéw opracowujacych mistyke przezyciowa sw. Pawla
od Krzyza mozna powiedzie¢, ze jest to mistyka pasyjna, eucharystyczna, nocy
ciemnosci i zjednoczenia mistycznego. Znakomitym opracowaniem genezy i tla
teologii mistycznej Pawta, jak juz wspomniano, sa badania obszernie omawiajace
jego inspiracje europejska mysla mistyczna.”

EXPERIENTIAL MYSTIGISM OF ST. PAuL oF Gross (PauL DANEI)

SrOWA KLUGZE:

mistyka przezyciowa, $w. Pawel od Krzyza, epistolografia, ciemna noc duszy, zjednoczenie
przeksztalcajace, mistyczna teologia cierpienia

KEY WORDS:

experiential mysticism, St. Paul of Cross, epistolography, dark night of the soul, transformative
unification, mystical theology of suffering

SUMMARY:

Mystical life of St. Paul of Cross is analyzed in terms of the experiential mysticism. He is found
to represent this mystical trend in the XVIIIth century Italy. The development of his mystical
experiences leads him through the dark night of the soul being a process of the internal
purification. This stage, unless passive in its nature, is an important step towards his complete
mystical unification what conforms his experiences with those of St. John of Gross. During this
period he faces alternating states of ecstasy and coldness accompanied with severe
temptations towards blasphemy. These finally result in a state of a transformative unification
strongly related to the sacrament of Eucharist.

7 Por. W. Linkg, Wprowadzenie, art. cyt., s. 198-229.
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Egzystencja chrzescijanina
jako swiadectwo Zmartwychwstalemu Panu
w Swietle Teologii Misterium Paschalnego
Hansa Ursa von Balthasara

W kazdej epoce konieczne jest wypelnianie przykazania Chrystusowego,
aby gtosi¢ Krolestwo Boze. Wspotczesne, czesto gwattowne przemiany kulturowe
i spoteczne, ktore oddziatuja takze na Kosciot, potrzebuja jednoznacznego ukazy-
wania prawdy Ewangelii, szczegolnie dzisiaj, gdy wobec rodzacych si¢ trudnosci
tatwo jest ulega¢ pokusie porzucenia gloszenia Dobrej Nowiny na rzecz jedynie
osobistego rozwoju wiary, a z drugiej strony, zewnetrznej akcyjnosci w przemie-
nianiu swiata. Istnieje jednak potrzeba zachowania tych dwoéch wymiarow jako
jednosci, na ksztatt Chrystusowego przykazania mitosci Boga i blizniego, bez ich
rozdzielania.

W tej sytuacji wciaz aktualne sa stowa tekstu Soboru Watykanskiego II za-
warte w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspoétczesnym ,Gaudium
et spes”™: zadaniem bowiem Kosciola jest uobecniac¢ i czyni¢ niejako widzialnym Boga
Ojca i Jego Syna wcielonego, przez nieustanne odnawianie si¢ i oczyszczanie pod kie-
runkiem Ducha Swigtego. Osiaga sie to przede wszystkim swiadectwem Zywej i dojrzalej
wiary, usprawnionej do tego, aby mogla jasno widzie¢ trudnosci i przezwyciezac je.
Wspaniate swiadectwo takiej wiary dawali i dajq liczni meczennicy. Ta wlasnie wiara
winna ujawniac¢ swq plodnosc, przenikajac cale Zycie wiernych, takze i Zycie swieckie,
i pobudzajac ich do sprawiedliwosci i mitosci, zwlaszcza wobec cierpiqcych niedostatek.
Do okazywania obecnosci Boga przyczynia sie wreszcie najbardziej mitos¢ braterska

67



Srowo Krzvza 9(2015)

wiernych, ktorzy jednomysini w duchu, wspotpracuja dla wiary Ewangelii i stajq sie
znakiem jednosci'.

Wobec tych wezwan stojacych przed wspotczesnymi nasladowcami Chrys-
tusa wciaz aktualna jawi sie teologia Hansa Ursa von Balthasara, jednego z naj-
bardziej rozpoznawalnych teologow katolickich XX wieku®. Sposrod jego bogatej
tworczosci warto zatrzymac si¢ nad nieco mniejszym, chociaz znaczacym tekstem,
ktorego linie myslenia zostaly powtorzone w jego pézniejszych dzietach. Theologie
der drei Tage (1969)° rozwija teologiczne doswiadczenia wielkopiatkowe i wielko-
sobotnie Adrienne von Speyr*. Wsrdéd waznych rozwazan teologii paschalnej za-
wartej w tej ksiazce odnalez¢ mozemy réwniez temat nasladowania w podazaniu
za Chrystusem i Swiadczenia we wspolnocie Kosciota na przyktadzie uczniow
Chrystusa. Teolog tematyke te realizuje w dialogu nie tylko z wieloma myslicielami
wiekow wczesniejszych, ale tez w dialogu z sytuacja wierzacych jemu wspotczes-
nych. Zycie chrzescijanskie, pomimo zmieniajacych sie okolicznosci kulturowo-
-historycznych, posiada jednak trwaly wyznacznik w nasladowaniu Jezusa Chrys-
tusa, ktory dla chrzescijanina stanowi archetyp swiadka’.

1. Uczniowie przed meka, Smiercia
i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa

Misja od Ojca u podstaw egzystencji Jezusa Chrystusa

Tajemnica egzystencji Jezusa Chrystusa zostaje podjeta przez Hansa Ursa
von Balthasara w perspektywie trynitarnej, a kluczem tego ujecia jest kategoria
kenozy®. Teolog poszerza rozumienie kenozy o zycie wewnatrztrynitarne wskazu-
jac, ze jego skutkiem jest najpierw wcielenie, nastepnie cata ludzka egzystencja Jezusa.
Chociaz osoba, ktora uniza sie do postaci stugi, jest osobq Boskiego Syna - dlatego tez
Jego cate zycie jako stugi pozostaje wyrazem Jego boskiej wolnosci, a tym samym Jego

' Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002; KDK 21.

* Zob. M. KenL, Wstep, w: H.U. voN BaLThAsar, W petni wiary, Krakow 1991, s. 9-77; 1. Bokwa, Try-
nitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Radom 1998;
M. Pyc, Chrystus Piekno - Dobro - Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trylo-
gicznym uktadzie, Poznan 2002; E. Piotrowskl, Hans Urs von Balthasar, Krakéw 2005; F. Kerr, Kato-
liccy teolodzy XX wieku, Krakow 2011, s. 142-169; Hans Urs vON BALTHASAR STIFTUNG, Eine Theologie
fur das 21. Jahrhundert, Freiburg 2014.

W tlumaczeniu polskim: H.U. von BaLTHasar, Teologia misterium paschalnego, Krakow 2001.
H.U. von Balthasar w tym dziele ujmuje tajemnice paschalna w kluczu trzech dni: Wielkiego Piatku
jako drogi na krzyz, Wielkiej Soboty jako drogi do zmartych, i Wielkanocy jako drogi do Ojca.

*  Zob. M. Kent, Wstep, art. cyt., s. 63-67; E. Protrowski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 17-34 .

5 Por. G. DziewuLski, Swiadek, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, K. Kaucha,
LS. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakow 2002, s. 1193.

6 Por. H. VORGRIMLER, Kenoza, w: tenze, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s. 149.
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jednomyslnosci z Ojcem - to z drugiej strony, postuszenstwo, ktore okresla calq Jego
egzystencie, jest nie tylko funkcjq tego, kim si¢ On stat, a wigc byciem ku smierci, lecz
kim On chcial by¢, wywlaszczajac i unizajqc sie przez porzucenie swojej boskiej
postaci’.

Dla Jezusa Chrystusa fundamentem Jego egzystendji jest pelnienie zbawczej
woli Ojca i nieustanne trwanie w synowskiej jednosci z Nim. W tej perspektywie
wydanie sie Jezusa na $mier¢ jest tym momentem Jego egzystencji, w ktorym staje
sie On w pelni swiadkiem i swiadectwem Ojca. Jak pisze teolog z Bazylei, tylko
wtedy, gdy sam Bog staje sie uczestnikiem tego najgorszego doswiadczenia swojego
Swiata - ktory w ludzkiej wolnosci ma mozliwosé wypowiedzenia postuszeristwa Bogu
i tym samym utraty Boga - wowczas nie jest juz dla swojego stworzenia sedziq tylko
Z zewnqtrz czy z gory, lecz dzigki swojemu doswiadczeniu swiata od wewnqtrz, jako
wcielony, ktory zna z autopsji wszystkie wymiary bytu swiata (az po piekielne
otchtanie), staje sie wzorem dla ludzi - o ile Ojciec (jako Stworca) przekazat Synowi
(jako Zbawicielowi) caly sad (] 5,22; por. Hen 51), ktory polega wlasnie na tym, ze On
nadchodzi z obtokami, i ujrzy Go wszelkie oko i wszyscy, ktorzy Go przebili®.

Realizacja zbawczej misji przez Jezusa Chrystusa

Wypelniajac wole Ojca o zbawieniu ludzkosci, Jezus gromadzi wokot siebie
grono uczniow, ktorych najpierw przygotowuje, a pozniej posyta dla gloszenia
Krolestwa Bozego®. Teksty biblijne przyblizaja nam sytuacje Jego spotkan z kon-
kretnymi ludZmi i powotywania ich, by szli za Nim. Balthasar stwierdza, ze Zycie
Jezusa jest nie do pomyslenia bez bycia z innymi, wrecz bez zabrania innych, wybranych
w sposob wolny i arbitralny (Mk 3,13n), w Jego wyjatkowq droge, w czasie ktorej z gory
daje im udzial w swoim petnomocnictwie (Mk 1,17; 3,14; 6,7), wprowadza ich w swoje
tajemnice (Mk 4,11), przede wszystkim w tajemnice swojej meki (8,31 i in.)".

Powotlanie Jezusowe jest szczegdlnego rodzaju, zwlaszcza w zestawieniu
z innymi szkotami rabinistycznymi wspoétczesnymi Jego czasom. Charakteryzuje
sie ono wezwaniem do radykalnej i natychmiastowej decyzji, bez jakiegos szcze-
golnego okresu przygotowania, a znajduje swoje odbicie w wypowiedzi zawarte;
w Ewangelii wg sw. Mateusza: Péjdz za Mnaq, a zostaw umartym grzebanie ich umar-
tych (Mt 8,22). Uczniem Jezusa nie zostaje si¢ na mocy wlasnej decyzji, lecz dzieje
sie to na mocy Bozego wyboru''. Jak zauwaza H. Seweryniak, Jezus Chrystus

H.U. voN BaLTHAsAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 83.

8  Tamze,s. 12-13.

Zob. Krdlestwo Boze a Kosciot, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A.A. Napiorkowski, Krakow 2012.
H.U. voN BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 87.

Por. H. WaLpeNFELs, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 279. Warto pa-
micetac, ze rowniez przy uzupelnieniu grona apostotéw opisanego w Dz 1, 21-26, dokonato sie ono
przez losowanie poprzedzone modlitwa, aby Pan wskazal jednego z kandydatow, ktorego sobie
wybral (por. Dz 1, 24-25); losowanie stawalo sie w tym przypadku znakiem, przez ktéry objawita
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w kategoryczny sposob swoim wezwaniem ,P6jdz za Mna”, powotuje ich nadzwy-
czajna moca do uczestniczenia w Jego postannictwie wobec $wiata, by glosi¢
i przybliza¢ panowanie Boga'*.

Idac za Jezusem, zaden z uczniéw nie pretendowat do tego, by zosta¢ na-
uczycielem, co charakteryzowato uczniow szkot rabinackich. H. Waldenfels pod-
kresla, ze jezeli kto$ kroczy za Jezusem, ma zdobywac dla Niego nowych uczniow
(Mt 28,19; Dz 14,21n). Ich stylem zycia bylo nie tyle uczenie i nauczanie, jak to
bylo w przypadku szkoét rabinackich, ale chodzenie za Mistrzem i nasladowanie
Jego stylu zycia (por. Mt 11,29)".

Wyznacznikiem podazania za Jezusem byto przyjecie Jego wezwania i prze-
miana zycia: stac si¢ uczniem Jezusa oznaczato przede wszystkim przyja¢ wezwanie
do nawrdcenia't. Ci, ktoérzy chodzili za Nim, byli stopniowo wprowadzani
w tajemnice Jego misji. Jak stwierdza Ch. Augrain, pdjs¢ za Jezusem - to znaczy nie
tylko uznawac Jego pouczenia moralno-duchowe, lecz takze dzieli¢ z Nim Jego prze-
znaczenie. Tymczasem uczniowie gotowi sq przede wszystkim uczestniczyé w Jego chwale®.

Idacych za Jezusem bylo wielu, ale - jak podaja Zrédta nowotestamentowe
- nie wszyscy wytrwali w tej drodze. Wielu opuszczato grono uczniow, poniewaz
nie byli w stanie sprosta¢ Jezusowemu nowemu spojrzeniu na Boga i cztowieka
(por. J 6,66). Ale nawet ci, ktorzy przy Nim wytrwali, w momencie proby krzyza
okazali sie stabymi. W ujeciu Balthasara wydarzenie zabrania uczniow w droge
i zwiazana z tym Ostatnia Wieczerza sa momentami szczegolnego znaczenia, przy
czym Eucharystia oznaczata jednoczesnie granice jak i przekroczenie tej granicy.
Az dotad uczniowie szli razem z Jezusem (Ek 22,28), odtad beda rozproszeni (Mt 26,31),
a mimo to - poniewaz jedli Go i pili jako Tego, ktory si¢ wydat - zostang w Nim prze-
niesieni ponad swoimi ograniczeniami; albo odwrotnie: stanq si¢ przez to naczyniami,
w ktorych On (jako w swoich cztonkach) moze cierpiec¢ wedtug swego uznania'.

sie wola Boza); wlasciwie losowanie - w przekonaniu apostotow - byto jedynie ujawnieniem wyboru
dokonanego juz przez Boga. Warto tez podkreslic, ze sposéb powotywania mowi rowniez wiele
o samos$wiadomosci samego Jezusa.

12 Por, H. SEwerYNIAK, Swiadectwo i sens, Ptock 2001, s. 232n. Terminem ,uczen” Nowy Testament
okresla tych, ktorzy uznali Jezusa za swojego Mistrza i krocza za Nim. Nazwani sa tak przede
wszystkim najblizsi Jezusowi tworzacy kolegium apostolskie. Z czasem termin ten poszerzono na
innych nasladowcow Jezusa towarzyszacych Mu w Jego misji (okresla si¢ tak siedemdziesieciu
dwoch wystanych przez Jezusa na misje. P6Zniej termin ,uczen” zyskat szerszy sens znaczeniowy,
i tak, jak podaje szosty rozdzial ksiegi Dziejow Apostolskich, tytut ,uczen” odnosi sie do kazdego
chrzescijanina, bez wzgledu na to, czy znat czy nie znat Jezusa podczas Jego doczesnego zycia (Dz 6,
1In); 9, 10-26...).

B Por. H. WarLpenreLs, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, dz. cyt., s. 280.

Por. tamze.

Ch. AucraiN, Nasladowaé, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1990, s. 527.
H.U. voN BaLTHAsAR, Teologia misterium paschalnego, s. 88.
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Takze godzine odejscia Chrystusa z tego Swiata teolog z Bazylei ujmuje naj-
glebiej trynitarnie. Chrystus musi by¢ Bogiem, by oddac si¢ do dyspozycji dzietu mitosci
- ktore pochodzi od Ojca i chce pojednac Swiat ze sobq - aby w Nim zostata osqdzona
i wycierpiana cala ciemnos¢ mocy przeciwnych Bogu. W tym wydarzeniu wydajqce
dziatanie ludzi moze by¢ tylko podporzadkowane; to wlasnie przeciwieristwa - ludzka
zdrada i wydajaca mitos¢ Boga - muszq zostac zwiqzane ze sobq w sprzecznosci krzyza,
a tym samym zniesione. Dlatego wydanie, uwiezienie, zwiqzanie i odprowadzenie przez
siepaczy muszq byc traktowane z absolutnq historyczng powaga'’.

2. Uczniowie po zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa

Obecnos¢ Zmartwychwstatego posrod uczniow

Punktem zwrotnym zycia uczniow stala si¢ wies¢ o zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa, poswiadczona Jego pustym grobem i ukazywaniem sie Zmartwych-
wstatego'®. Jak zauwaza A. Grabner-Haider ukazywanie si¢ oznacza w jezyku biblijnym
Z jednej strony odstoniecie czegos absolutnie ukrytego, a z drugiej ludzkie spotkanie
i doswiadczenie. Spotkanie oznacza dla Zmartwychwstatego odejscie od samego siebie.
Zmartwychwstaty jako Ten, ktory jest poza ludzkq wltadzq dysponowania i okreslania,
otwiera samego siebie na ludzki jezyk i na ludzkie Zycie. Zmartwychwstanie Jezusa wy-
darza si¢ na sposoéb samoposwiadczenia Zmartwychwstatego w doswiadczeniu i historii
cztowieka - wlasnie tak, jak dabar Jahwe wychodzac od Boga realizuje si¢ w ludzkim
Zyciu". Balthasar stwierdza, ze zmartwychwstanie Jezusa jest Jego przejsciem do
takiej formy egzystencji, ktora pozostawila Smier¢ raz na zawsze za sobq (Rz 6,10),
a tym samym raz na zawsze przekroczyla granice tego eonu zmierzajac ku Bogu
(Hbr 9,26; 1 P 3,18). Jezus w przeciwieristwie do Dawida, a takze do wskrzeszonych
przez Niego samego, zostat zachowany od rozktadu (Dz 13,34); zyje dla Boga (Rz 6,10),
Zyje na wieki wiekow i ma klucze smierci i otchtani (Ap 1,17n). Ta sytuacja, jak stusznie
ciagle si¢ to powtarza, nie ma analogii®®. W dalszej czesci swojego wywodu teolog
stwierdza, ze niepowtarzalny, nigdy nieoczekiwany fakt, ze umarly zmartwychwstaje
do definitywnego, niesmiertelnego zZycia, jawi si¢ jako przekroczenie czegos znanego,
czegos w jakis sposéb wczesniej oczekiwanego®'.

Perspektywa pustego grobu, zauwaza Balthasar, zwiazana jest z pierwszym
aspektem oredzia wielkanocnego o zamknieciu otchtani i pozwala rozbrzmiewac
samej (przemienionej juz) przestrzeni otchlani i podkresla najsilniej prawdziwie escha-

7 Tamze, s. 105.

" M. RuUsEcki, J. MasTe), Zmartwychwstanie, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 1367n.

A. GRraBNER-HAIDER, Zmartwychwstanie, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
Warszawa 1994, k. 1491.

* H.U. von BattHasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 185.

2 Tamze, s. 188.
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tologiczny charakter drugiego brzegu®. Z kolei, gdy Zmartwychwstaty ukazuje sie
uczniom, to odstania przede wszystkim siebie jako zyjacego i obecnego. Spotkania
ze Zmartwychwstatym prowadza wiec uczniow nie tylko do rozpoznania Jezusa
jako Umartego Zyjacego, ale tez do bycia rozpoznanym przez Zmartwychwstatego
Mistrza. Uczniowie uswiadamiaja sobie, ze porzucili swego Mistrza w najtrudniej-
szych dla Niego momentach. Charakter tych spotkan przenika uczniow do glebi,
gdyz oczyszcza ich z pokusy samowystarczalnosci, wyrywa ze skupienia na sobie
i prowadzi do wiary. W refleksji teologa z Bazylei podkreslona zostaje rola stowa
Jezusa, zarowno zapowiadajacego $mierc i zmartwychwstanie jak i jego spelnienie.
Balthasar stwierdza, ze w swoim stowie jest On toZsamosciq obietnicy i spetnienia.
Patrzac z perspektywy uczniow, jest On przerzuceniem mostu pomiedzy ich catkowitym
niezrozumieniem przed [Pascha] i klarownym rozumieniem po [niej]*.

Wiara uczniéw zwiazana byta z zyciem i dzielem Jezusa Chrystusa jako
osoba. W zyciu uczniéw byt jednak ten moment, w ktorym natrafili oni na takie
przeszkody dla swojej wiary, iz wydawaty si¢ one nie do przekroczenia. Opusz-
czenie Jezusa pozostalo w nich, a wraz z Jego ukazywaniem sie - jak stwierdza
teolog z Bazylei, stato si¢ jeszcze wigksze**. Z kolei spotkanie ze Zmartwychwstatym
bylo niezwyklym przezyciem, ktére wrecz rzucato na ziemie. Balthasar wylicza
etapy doswiadczen uczniow zwigzanych z wiescia o zmartwychwstaniu Jezusa:
przerazenie, nagane, smutek, mieszaning leku i radosci, w koncu czysta wielka-
nocna rados¢. Daje sie to zauwazy¢ szczegdlnie wyraznie w momencie spotkania
z Panem na drodze do Emaus®.

Poréwnywalne przezycie stalo si¢ udzialem sw. Pawla zdazajacego do Da-
maszku (por. Dz 9,4). Jak zauwazaja M. Prat Mal i P. Grelot, postannictwo Pawla
zostato okreslone tymi samymi terminami: na drodze do Damaszku zostat on ustano-
wiony swiadkiem Chrystusa dla wszystkich ludzi (Dz 22,15; 26,16). Znajdujqc sie
wsrod pogan, wszedzie daje swiadectwo o zmartwychwstaniu Jezusa (1 Kor 15,15),
a przez przyjecie tego swiadectwa rodzi si¢ wiara w pierwotnych gminach (2 Tes 1,10;
1 Kor 1,6)*.

Radosc¢ i pokdj Wielkanocnego doswiadczenia zostaty przekazane do dys-
pozycji Kosciota, ktory - jak mowi teolog z Bazylei - stale odstania w spotkaniu
z Panem ksztatt zycia napotkanych ludzi i przekonuje o Bozym mitosierdziu
i koniecznosci przemiany. Chrystus staje wobec ludzi jako wywyzszony Pan wobec
swojego Kosciota. Balthasar sugeruje, ze Jego tozsamosc [Jezusa Chrystusa] nie
ujawnita si¢ nigdzie glebiej niz tu, gdy jako zZyjaca osoba jest jednoczesnie

2 Tamze, s. 65.

Tamze.

2 Tamze,s. 217.

% Tamze,s. 217-218.

M. Prat Mat, P. GreLot, Swiadectwo, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 952.
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upersonifikowanym mieczem Boga®’. Warto zauwazy¢, ze w perspektywie biblijnej
- co stwierdza A. Baum - mowi sie o mieczu Boga i Mesjasza jako znaku walki ze
swoimi wrogami i z wrogami Izraela (Joz 5,13nn i In). Miecz jest obrazem wojny*.

W tym kontekscie Swiadectwa nowotestamentowe - co podkresla Balthasar
- zachowuja pamiec o ostrych stowach, ktére wypowiedziat Chrystus. Nowy Testa-
ment przedstawia np. Tomasza, jako typ ucznia niedowierzajacego, ktory dreczony
watpliwosciami domagat sie zobaczenia i dotkniecia ran Zmartwychwstatego
(J 11,16; 14,5; 20,24-29). Balthasar podkresla, ze spotkanie uczniow z Jezusem
Uwielbionym stanowi kontynuacje bycia z nim posrod ziemskich drog, odstania
i przekonuje, ze nasladowca Chrystusa jest powotany ku zbawieniu i uzdrowie-
niu”. A wedtug A. Grabnera-Haidera Jan przedstawia Tomasza jako typ ucznia®,
ktory przechodzi etapy od watpliwosci i braku wiary do uznania w Jezusie Pana
(por.]J 21,1nn).

Balthasar w spotkaniach Zmartwychwstatego z uczniami, upatruje drogi do
wyznania Jego bostwa. Ten nowy wymiar doswiadczen, to nowy etap w pozna-
waniu zywego Chrystusa. Zdaniem Balthasara sam fakt, ze przebywa On jako zywy
miedzy nimi, potwierdza uczniom dwie rzeczy: usprawiedliwienie Jego absolutnego
roszczenia zlaczonego w minionych latach z Jego osobq oraz obecnos¢ w Nim Zywego
Boga®'. Taka interpretacja nawiazuje do starotestamentowego tytutu Boga, ktory
wtraca do szeolu i zen wyprowadza (nalezy czynic¢ taczna lekture tych dwoch
aspektow)*.

W tym ujeciu Jezusa Chrystusa wazna role pelni tytut Kyrios i Mesjasz,
ukazujacy Jego wywyzszenie i godnos¢. Podstaw uzasadniajacych uzycie tego
okreslenia nalezy szuka¢ w historii wiary Izraela w Boga. Chrystus staje si¢ nie
tylko objawicielem Boga, ale tez imieniem Boga®. P. Ternant stwierdza, ze wiara
uczniow wyraza sie¢ w modlitewnych wezwaniach Kosciota: Marana tha, Panie
nasz przyjdz! (1 Kor 16,22; Ap 22,20)*. Tytul mara/kyrios przynalezy do Jezusa
intronizowanego w niebie. Jest to poczatek Jego krolestwa, ktory znajdzie swoje
wypelnienie. Wspolnoty zebrane na Eucharystii, oczekujac tego wypetnienia, przy-
wotuja Chrystusa w oczekiwaniu na Jego powtorne przyjscie jako wywyzszonego
Pana wobec Jego Kosciota (Ap 2-3)*.

7 H.U. von BaLtHasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 218.

A. Baum, Miecz, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., k. 728.

Por. H.U. voN BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 219.

A. GraBNER-HAIDER, Tomasz, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., k. 1321.
H.U. voN BaLTHAsAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 218.

32 Tamze,s. 218-210.

3% Tamze,s. 219.

**  Por. P. TErNANT, Pan, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 643.

Por. H.U. voN BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 218.
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Spotkania liturgiczne sa czasem, w ktorym przypomina si¢ najwazniejsze
fakty z zycia Jezusa, najpierw gloszone przez bezposrednich swiadkow, a poznie;
spisane. Balthasar podkresla jednomyslnos¢ ewangelistow dotyczaca poznania
Jezusa przez uczniow, ktorzy dopiero po Wielkanocy zrozumieli sens wczesniej-
szych wydarzen, stow i zycia Jezusa Chrystusa. Perspektywa uwielbienia wprowa-
dzita spojnosc. Wszystkie te opisy tworza catos¢®®. Harmonia ta - jak stwierdza
teolog z Bazylei - musiata wrecz oslepi¢ duchowe spojrzenie pierwszej wspdlnoty i przy
ponownej lekturze Pism prowadzi¢ od odkrycia do odkrycia’. Pierwsze pokolenia
chrzescijan, sytuujac lekture Starego Testamentu wokot Zmartwychwstatego, roz-
poznawaly z zadziwieniem, jak bardzo jest ona skupiona wokot tej osi, ktora
stanowi Jezus Chrystus. Jezus Chrystus taczyl w sobie wszystkie sensy fragmenta-
ryczne Pism i wypelnial je jako Pan dziejow. Jak stwierdza teolog z Bazylei,
duchowe doswiadczenie harmonii Stowa, jego absolutnej koherencji ponad hiatusem
piekla - to ostatnie jest niezbedne dla tej harmonii - jest tu solidnym fundamentem
zrozumiatego przepowiadania, ktdre jest juz tylko wspierane widzialnymi znakami
(pusty grob i ukazywania si¢ Jezusa). Przepowiadanie zas bedzie przez Jezusa Chrystusa,
Zyjacego w historii, umartego i zmartwychwstatego Boga, przepowiadajqcego siebie w
swoim zywym, harmonizujqcym stowie®®.

Przyjecie postania od Zmartwychwstalego

Teolog z Bazylei prezentuje ukazywanie si¢ Zmartwychwstalego w bez-
posredniej tacznosci z postaniem uczniéw. Poczatkow tego postania uczniowie
doswiadczali jeszcze podczas publicznego zycia Jezusa, gdy rozsytat on Dwunastu,
ale tez innych siedemdziesieciu dwoch (Ek 10,1). Hans Urs von Balthasar zauwaza,
ze jakkolwiek juz w czasie przedwielkanocnym uczyniono wiele dla przygotowania
zatozenia Kosciola - w pojsciu za Jezusem i ksztalceniu uczniow - to wlasciwy akt
zatozenia miat jednak nastqpic¢ dopiero wtedy, kiedy Zmartwychwstaly dopetnit swego
dzieta i moca swojej smierci i swojego zmartwychwstania maogt tchnac¢ swojego Ducha
na powstajacy Kosciot®.

6 Tamze, s. 191. Balthasar podkresla, ze ,w wydarzeniu zmartwychwstania wypelniaja sie, a jedno-

cze$nie krusza sie o nie wszystkie dotychczasowe schematy; powinny by¢ wykorzystane w prze-
powiadaniu, jednak akurat ich kulminacyjne zastosowanie pokazuje, ze kazdy moze mie¢ tylko
fragmentaryczny wktad w trascendentna catosc: to, co wyznawali uczniowie, przekraczato mozliwos-
ci umystu. Dla pewnego samo rozumienia Kosciota trzeba bylo ponowie stworzy¢ nowe schematy;,
dlatego bliskie oczekiwanie wczesnego Kosciota tak bardzo rézni si¢ od oczekiwania prorockiego,
czy nawet samego Jezusa, poniewaz wraz ze zmartwychwstaniem sad wlasciwie juz sie zaczat i ocze-
kiwana moze by¢ tylko jeszcze jego ostateczna aktualizacja. Gotowe kategorie dopasowuja sie do
obrazéow i sSrodkoéw wyrazu, ktore dlatego - nie konkurujac ze soba - moga byc¢ uzyte rownoczesnie.
Tak wigc juz w najwczesniejszych warstwach nie da si¢ rozdzieli¢ schematu Smier¢ - zmartwych-
wstanie od schematu unizenie - wywyzszenie”.

37 Tamze, s. 220.

3% Tamze, s. 65n.

¥ Tamze,s. 255.
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Po zmartwychwstaniu ukazujacy si¢ swoim uczniom Jezus obdarowuje ich
swoim Duchem posyltajac ich do gloszenia i dawania Jemu Swiadectwa. Przedmio-
tem wigc Swiadectwa chrzescijanskiego jest osoba Jezusa Chrystusa, Jego dzieto,
a szczegolnie fakt Jego Zmartwychwstania. X. Leon-Dufour podkresla, ze aposto-
towie majq by¢ swiadkami Chrystusa, to znaczy majq zaswiadczac, ze Chrystus zmar-
twychwstaty to ten sam Jezus, z ktorym oni pozostawali za zycia (Dz 1,8.21). Jest to
Swiadczenie bardzo specyficzne, zapewniajace ich apostolatowi (pojmowanemu tu
w sposob najbardziej dostowny) charakter unikalny. Grono Dwunastu pozostanie na
zawsze fundamentem Kosciota: mur miasta ma dwanascie warstw fundamentu, a na
nich dwanascie imion dwunastu apostotow Baranka (Ap 21,14)*.

Misja apostolska nie jest celem samym w sobie, ale stuzy poczatkowi Koscio-
ta, ktory posrod swiata ma glosi¢ Ewangelie. Tak wiec $wiat jest miejscem w ktorym
urzeczywistnia sie postanie Kosciota i kazdego chrzescijanina. Wyraza si¢ to
w wezwaniu idZcie na caly swiat (Mt 28,19). Dzialalnos¢ apostolska jest zatem
zawsze naznaczona obecnoscia Chrystusa. Widzialnym podmiotem $wiadectwa
jest jednak Kosciot, w ktérym i przez ktory dziata Duch Swiety*!.

[stotnym wiec elementem popaschalnego $wiadectwa uczniow Jezusa
Chrystusa staje sie Duch Swiety, ktorego swiadectwo dopelnia objawiona prawde
Jezusa. Duch Swiety prowadzi uczniéow do glebszego poznania tajemnicy osoby
i zycia Chrystusa oraz nieomylnego jej rozumienia i gloszenia (J 14,16). W sporze
ze $wiatem bez wewnetrznego $wiadectwa Ducha Swietego nie jest mozliwe
wyznawanie wiary i sktadanie swiadectwa zycia chrzescijanskiego (J 14,17; 14,26;
16,13)*.

Chrystus jeszcze za ziemskiego zycia zapowiadal uczniom, ze pojawia sie
takie sytuacje, ktore beda dla nich momentem proby: wyznawanie wiary, a nawet
sama przynaleznos¢ do grona Jego uczniow, bedzie przyczyna przemocy, ktora
wobec nich beda stosowac przeciwnicy Jezusa. Bedzie to dla was sposobnos¢ do skia-
dania swiadectwa (Lk 21, 13). Dalsze czesci Ewangelii przekazuja, iz Zmartwych-
wstaly Pan naktada na apostotow obowiazek dawania swiadectwa (por. Lk 24,48;
Dz 1,8), a Dzieje Apostolskie w swej catosci ukazuja, w jaki sposéb uczniowie
Jezusa to polecenie realizuja. Postuga jednania z Bogiem przez $mierc i zmartwych-
wstanie Chrystusa niesione w koscielnym dzialaniu w dziele pojednania ma by¢
Ltotalnym zaangazowaniem egzystencji az do przelania krwi na ofiare (por. Flp
2,17;2 Tm 4,6)™%.

W tym postannictwie wazne miejsce od samego poczatku zajmuje Piotr,
ustanowiony w swoim urzedzie, dla szczegélnego nasladowania Jezusa Chrystusa

X. LeoN-DurouR, Apostolat, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 56.
H.U. voN BaLTHAsAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt.,, s. 255, 261.
2 Tamze, s. 262.

 Tamze, s. 263.
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i skupiania wokot siebie pozostalych uczniow, bowiem juz za ziemskiego zycia
Jezus powierza Piotrowi troske o wspdlnote. Po swoim zmartwychwstaniu
Chrystus ukazat si¢ najpierw Piotrowi, a potem pozostatym uczniom*. Piotrowa
misje nalezy pojmowac w swietle przypowiesci o Dobrym Pasterzu, co P. Lamarche
nazywa postuga nasladowania Dobrego Pasterza. P. Lamarche pisze o tej postudze:
Dobry Pasterz ocala swoje owce zebrane w jedno stado (10,16; 11, 52). Owce posiadaja
Zycie w obfitosci, On zas oddaje nawet wlasne zycie (10,11). Dlatego przepowiadajac
Piotrowi jego smier¢ meczetiska, dorzucit Chrystus: pojdz za mng!*. Lamarche dodaje,
ze zapoczatkowujqc sprawowanie urzedu bardzo istotnego dla Kosciota, jest Piotr na-
prawde zastepca Chrystusa. W tym wlasnie kryje sie jego postannictwo i wielkosc*®. Jak
zauwaza Balthasar, Piotrowi, wraz z poleceniem pasienia trzody, zapowiedziana zostaje
w pojsciu za Panem meczeniska smierc za owce. W ten sposob zostaje przypieczetowana
w nim jednos¢ mitosci i urzedu®.

3. Swiadectwo Jezusowi Chrystusowi we wspoélnocie Kosciola

Swiat przestrzenia dawania $wiadectwa

Jezeli Apostot ma péjs¢ w slady swego Mistrza, ma Go nasladowac, przeka-
zujac swym owcom zycie wieczne, tak aby nigdy nie zginety (10,28), to ma to
czyni¢ w sposob ciagly. W realizacje swiadectwa wpisane jest rowniez oddanie
zycia az do przelania krwi. Takie nasladowanie Chrystusa chrzescijanie rozpoznaja
i przyjmuja jako przejaw wiasnej tozsamosci. Realizowane jest ono od czasu ist-
nienia pierwszych wspolnot, poprzez pozniejsze wieki, az do wspotczesnosci®.

Wobec przemian kulturowych dokonujacych sie we wspotczesnym Swiecie
mozemy moéwic o dwoch dziejacych sie rownoczesnie procesach. Z jednej strony,
w wielu miejscach swiata dostrzegalny jest kryzys religii, z drugiej strony w innych
czeéciach globu zauwazy¢ nalezy wiele znakéw nadziei i odradzania sie wiary®.
Kazde zaangazowanie chrzescijan w réznorodne dziedziny zycia (zwtaszcza kul-
tury, polityki, nauki, dzialania na rzecz pokoju) jest obowiazkiem wynikajacym
z przyjetej wiary i sakramentow. Jak stwierdza Balthasar, bez zaczynajqcej sie
w Wielkanoc Zywej obecnosci Pana nie ma Kosciota™. Sam Kosciot - jako pochodzacy

4 Tamze, s. 259.

#  P. Lavarchg, Piotr, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 670.

Tamze.

H.U. voN BaLTHAsAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 260.

Por. M. Jacopzixski, Swiadectwo i meczeristwo chrzescijan we wspétezesnym Kosciele i jego teologii, w:
D. SwenD, P. Borto, Chrzescijariskie swiadectwo dzisiaj, Radom 2012, s. 227-249.

¥ Por. A. JEprRzEJEWSKI, Europa i Polska. Sekularyzacja czy nowa religijnos¢, w: D. SwWenD, P. Borto,
Chrzescijaniskie Swiadectwo dzisiaj, dz. cyt., s. 13-36.

0 H.U. voN BarTHAsAR, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 181.
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Z ogromnej milosci Boga do swiata - jest w istocie swej milosciq. Czym jest, tym byc
takze powinien; jego istota jest jedynym przykazaniem (J 15,12)".

Teolog z Bazylei wylicza soteriologiczne aspekty Misterium Paschalnego
sytuujac wsrod nich: pojednanie wszelkiego stworzenia z Bogiem; wyniesienie Posred-
nika ponad wszystkie kosmiczne i historyczne moce swiata, poniewaz On zostat ustano-
wiony dziedzicem catego Ojcowskiego dziela stworzenia (Hbr 1,2); wypelnienie w Nim
zawartego wczesniej z Izraelem przymierza’®. W kontekscie tych konsekwencji
czlowiek ma odpowiedzie¢ na Boze wezwanie, wlaczajac sie w Jezusowe postan-
nictwo. Duch Chrystusowy, ktory Kosciot prowadzi, daje swiadectwo o Jezusie,
a wespot z nim Swiadectwo daja uczniowie realizujac uzdolnienia i funkcje, pod
przewodnictwem pasterzy, nastepcow apostotow, dla zachowania nieustannie
dokonujacego sie procesu przekazu™.

Dawanie Swiadectwa o Jezusie Chrystusie
jako powszechne powolanie w Kosciele

Powotanie do dawania $wiadectwa w Kosciele ma charakter powszechny.
Sobor Watykanski II w swoim nauczaniu stwierdza, iz wszyscy wyznawcy
Chrystusa gdziekolwiek sie znajduja, sa zobowiqzani tak ukazywac swiadectwem stowa
i przyktadem zycia nowego cztowieka przyobleczonego przez chrzest i dzialanie Ducha
Swietego, ktory umocnit ich w sakramencie bierzmowania™. Takie dawanie Swiadectwa
dotyczy wiec wszystkich chrzescijan zyjacych na Swiecie, by ukazywali zaréwno
prawdziwa glebie sensu zycia, jak tez fundament wiezi catej ludzkosci. Nie da sig
pomina¢ faktu, iz dla osoby wierzacej fundamentem zycia jest potwierdzanie
wlasnej wiezi z Bogiem i doprowadzanie innych do wiary w Jezusa Chrystusa.
Wewnetrzna gorliwos$¢ zycia z Bogiem nie przeczy zadaniu apostolstwa, a jest
wrecz pozywieniem dla apostolstwa i jego fundamentem. Mitos¢ i mitosierdzie
wobec blizniego potwierdzaja wiec zycie wewnetrzne wierzacego™.

Doswiadczenia wspoélczesnego swiata nie wykluczaja posrod obecnych
trudnosci nauczania Jezusa Chrystusa, ale sa przestrzenia gloszenia Jego Ewan-
gelii i miejscem na przemianeg zycia wedlug jej stowa. Rzeczywistos¢ swiata jako
przestrzen kroczenia za Chrystusem, zostata podkreslona w nauczaniu I Soboru
Watykanskiego. CatoSciowe zaangazowanie zycia chrzescijanskiego ukazuja stowa
Dekretu o misyjnej dziatalnosci Kosciota ,Ad gentes divinitus”: aby mogli dawac
skutecznie to swiadectwo o Chrystusie, powinni tym ludziom okazywac mitos¢ i sza-
cunek, uwazac si¢ za cztonkow spotecznosci ludzi, wsrod ktérych zyja, i bra¢ udziat
w zyciu kulturalnym i spotecznym przez rézne Zyciowe kontakty i zajecia. Powinni tez

St Tamze, s. 131.

2 Tamze, s. 263.

3 Por. G. Kraus, Nauka o tasce - zbawienie jako taska, Krakow 1999, s. 61.
SoBOR WatvkaNskl 1, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt.,; DM 11.
Por. X. LEON-DUFOUR, Apostotowie, art. cyt., s. 56.
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22y¢ sie z ich narodowymi i religiinymi tradycjami; niech z radosciq i z szacunkiem
odkrywajq drzemiqce w nich zarodki Stowa; réwnoczesnie zas niech zwracajq uwage na
glebokie przemiany dokonujqce si¢ wsrod narodow i starajq sie, aby ludzie naszej
epoki, zafascynowani zbytnio naukq i technikq dzisiejszego swiata, nie zaniedbywali
spraw Bozych, lecz owszem, aby obudzali w sobie goretsze pragnienie prawdy i mitosci
objawionej przez Boga. Jak Chrystus przenikat serca ludzi i przez prawdziwie ludzkie
rozmowy doprowadzat ich do swiatta Bozego, tak niech i Jego uczniowie, przejeci
gleboko duchem Chrystusowym, poznajq ludzi, wsrod ktorych zyja, i niech tak z nimi
przestajq, aby sie oni przez szczery i cierpliwy dialog dowiedzieli, jakimi bogactwami
szczodrobliwy Bog obdarzyt narody; réownoczesnie zas niech usitujq owe bogactwa
rozjasnic¢ swiattem Ewangelii, wydobywac na wierzch i oddawac pod wladze Boga Zba-
wiciela®. Obowiazek swiadczenia o Jezusie Chrystusie dotyka wiec calej wspdlnoty
Kosciola. Swiadectwo chrzescijan prowadzace $wiat i ludzkos¢ ku Chrystusowi,
pozwala niejako ucieka¢ swiatu ku przodowi: ku wypetnieniu i doskonatosci.
Balthasar w Corduli nazwat te ucieczke ucieczka nadziei ku przysztosci”'.

Zycie chrzescijan nie tylko oddaje chwate Bogu, ale rowniez powinno
intrygowac i zacheca¢ do podazania za Chrystusem, stanowiac znak wiary. Dzieje
sie tak, gdy mysli, stowa i czyny osoby wierzacej osiagaja zgodnosc¢ i stanowia
szczegblny znak wiarygodnosci chrzescijanskiej. Znajduje to takze przetozenie na
wspoélnoty chrzescijanskie, a orientacja chrzescijanstwa na godnos¢ cztowieka
ijego osoby zawsze stanowila element pociagajacy dla ludéw i narodow, swiadczac
o nieprzemijalnosci prawdy chrzescijanskiej i stajac u podstaw cywilizacji facinskiej.

* k%

Pomimo uplywu dziesi¢cioleci od powstania Teologii misterium paschalnego,
i poglebienia tematéw zawartych w tej ksiazce w innych dzietach H.U. von Baltha-
sara, linie myslenia zawarte w tym tekscie sa zywa i ozywiajaca zacheta dla
wspoétczesnych chrzescijan oraz miejscem ciagle nowych intuicji teologicznych.
Egzystencja chrzescijaniska jest najbardziej znaczacym swiadectwem Jezusowi
Chrystusowi. To swiadectwo realizuje si¢ zar6wno we wspolnocie Kosciota jak
i w zyciu poszczegdlnych wierzacych. Takie podazanie w nasladowaniu Jezusa
Chrystusa wpisywalo sie od samego poczatku w Jego misje zbawcza. Gromadzac
wokot siebie uczniow, budowat On zaczatki wspolnoty wierzacych, by z kolei
posytac ich dla gloszenia Ewangelii.

Moéwiac o zatozeniu Kosciota, Balthasar zauwaza, ze nie da si¢ w jego
dziejach pomina¢ czasu przedwielkanocnego Jezusa Chrystusa. Najwazniejszymi
faktami w tym okresie byto wybranie przez Jezusa uczniéw, ich pojscie za Nim
i ich ksztaltowanie. Jednak wtasciwy akt zalozenia miat nastapi¢ dopiero wtedy,

56

SoBOR WaTvKaKsKI 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt.,, DM 11.

7 H.U. voN BarTHAsAR, Cordula albo o $wiadectwie chrzescijanina, Krakow 2002, s. 88.
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gdy Zmartwychwstaly dopetnit swojego dzieta i mogl tchna¢ swojego Ducha na
powstajacy Kosciol. Wazne w tej perspektywie jest zbudowanie Kosciota na
Piotrze, co urzeczywistnia si¢ w powotaniu go na urzad. W ten sposéb ujawnia
sie, ze Kosciot od samego poczatku ujmowany byt hierarchicznie.

State zadanie dla Kosciola to nasladowanie Chrystusa i Jego nauki. Swia-
dectwo Chrystusowi jest wrecz elementem identyfikacji dla Kosciota pomimo
roznych kultur, posrod ktorych przychodzi mu dziata¢. Najbardziej zas znaczaca
forma nasladowania Chrystusa jest samo zycie Jego wyznawcoéw. To najbardziej
przemawia i przekonuje o prawdzie, zwlaszcza w czasach naznaczonych relaty-
wizacja.

A GHRISTIAN EXISTENGE AS A TESTIMONY OF THE RESURREGTED LORD IN THE GONTEXT
OF THE MYSTERY OF EASTER BY HANS URS voN BALTHASAR

SEOWA KLUGZE:

Hans Urs von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, nasladowanie, Swiadectwo Zycia,
zadanie Kosciotla, kenoza

KEY WORDS:

Hans Urs von Balthasar, Mystery of Easter, impersonation, testimony of life, role of Church,
kenosis

SUMMARY:

The paper reveals the ideas depicted by Hans Urs von Balthasar in his Mystery of Easter in the
context of the Gaudium et spes Gonstitution. A questions of the impersonation of Jesus and
through-life testimony are analyzed on the basis of the lives of the disciples of Christ. Author
find their meetings with the Resurrected Lord as the important steps towards avowing Him as
a God. Jesus reveling to his disciples donates them with His Spirit, and thus, enables them to
their Ghurch funding mission. He contemporary context is, on the other hand, addressing the
universal obligation of testimony giving crucial in the context of the dynamism observed
nowadays between the crisis and the revival of faith.
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KRrzYszTOF WESIERSKI

Drogi rozwoju dogmatu Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny w wybranej polskiej
teologicznej Tradycji Kosciola w latach 1850-1950'

Czlowiek jako istota rozumna, a jednoczesnie nieznana i nawet dla siebie
tajemnicza, szuka cata swoja natura racji dla swego istnienia®. I chociaz religia od
dziesiatkow lat podlega gwattownym przeksztalceniom?®, ktdre niejednokrotnie
doprowadzity do kryzysu pewnych wartosci?, to jednak ,korona stworzenia”, na
wszystkich swych poktadach osobowosci, dazy do osiagnigcia szczescia i dosko-
natosci’. W swoich réznorodnych dociekaniach dochodzi do wniosku, iz sens zycia
w pelni moze by¢ poznany tylko na ptaszczyznie eschatologicznego ujmowania
bytu ludzkiego® Taka postawa zacheca do wtasciwego odczytania i realizacji

' Przedmiotem badan jest droga naturalna i bezposrednia droga Objawienia (Pismo Swiete i Tra-

dycja) w czasokresie od 1850 r. (ogloszenie reguly Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego
Jezusa Chrystusa, ktorego zatozycielem jest Bogdan Janski. Por. M. Kazimierczyk, Mariologia w Zyciu
i regutach pierwszych Zmartwychwstaricow, w: Niepokalana. Kult Matki BoZej na ziemiach polskich
w XIX w., red. B. Pylak, Cz. Krakowiak, Lublin 1988, s. 343. W tym kontekscie warto wyjasnic, iz
dolna granica zgltebianego czasokresu nie zostata wybrana przypadkowo, gdyz Zgromadzenie, aby
oddac hotd Matce Bozej zobowiazato si¢ do uroczystego obchodu trzech swiat Maryjnych. Sa nimi:
»Swieto Jej Niepokalanego Poczecia, Swieto Jej Spolcierpienia z Synem i swieto Jej Wniebowziecia“.
Te $wieta wybrali nie tylko dlatego, ze naleza one do gltownych swiat Najswietszej Panny, ale wtasnie
dlatego, ze tajemnice jakie one wyrazaja, sa w szczegélnym stosunku z duchem, celem, i droga tego
Zgromadzenia. Por. Reguta Braci Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Paryz 1850,
[zakonczenie]) do 1950 r. (przed ogloszeniem dogmatu Wniebowziecia Najswigtszej Maryi Panny).

* Por. J. PEstka, Czowiek wierzqcy w kontekscie przemijania, ,Theologica” 2000, nr 1, s. 218.

Por. H. Krenczkowski, Srodowisko wychowania a religijnos¢ katolikéw na przykladzie parafii miej-
skiej Sw. Krzyza w Grudziadzu, Pelplin 2009, s. 17.

* Por. J. Pestka, Tozsamos¢ chrzescijanina wobec przemian wspotczeshego swiata, ,Ateneum Kaptanskie”
1989, nr 112, s. 80.

> Por. tenze, Cztowiek jako podmiot kulturotworczej dziatalnosci, art. cyt., s. 179.

Por. tamze, s. 218.
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swojej proegzystencji’. Przewodniczka na tej drodze jest Najswietsza Maryja
Panna Wniebowzigta. Wiara w te prawde byla wsparciem dla Polakow, ktorzy
wowcezas zyli w bardzo trudnych warunkach®, ktorych ekstremum stanowi czas
dwdch wojen swiatowych.

Warto takze zauwazy¢, iz pomimo niesprzyjajacego kontekstu historycznego,
ktory uzewnetrznia si¢ nie tylko w zakazie swobodnego wyrazania mysli, ale
i w postaci zamkniecia osrodkow naukowych’ polska mysl mariologiczna sie
rozwijata. I chociaz ilos¢ polskich teologicznych pozycji bibliograficznych z tamte-
go czasu jest niewielka, to jednak w oparciu o nie mozna odczyta¢ w jaki sposob
polscy mariolodzy, w latach 1850-1950, przeprowadzali analiz¢ Wniebowzigcia
pod katem znalezienia jej podstaw.

1. Droga naturalna a droga Objawienia

Poruszajac te problematyke, trzeba odpowiedzie¢ na pytanie: jaka droga
Kosciot dowiedziat sie o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny: czy na drodze
naturalnego odkrywania, czy tez na sposéb Objawienia? Zglebiajac to zagadnienie,
w okreslonych ramach czasowych, mozna zauwazy¢, iz badania nad ta kwestia
przeprowadzil m.in. ks. Maciej Sieniatycki. W swych teologicznych badaniach
doszedt on do wniosku moéwiacego o tym, iz tylko droga objawienia jest mozliwa.
Taki wniosek formuluje on w oparciu o dwie nastepujace hipotezy, ktore zostaty
przez niego odrzucone. Pierwsza dotyczy kwestii informujacej o tym, ze Apostoto-
wie znalezli gréb pustym, wnet po zlozeniu w nim ciata Najswietszej Panny; stqad mogli
wnosi¢, Ze cialo Maryi zostalo wzigte do nieba, prawda, mogli tak z wielkim prawdo-
podobieristwem wnioskowac, ale na pewno tego wiedzie¢, bez objawienia nie mogli, ani
tez tej pewnosci udzielic Kosciotlowi. Wszak rozne byly mozliwosci zniknigcia ciala.
Mogt je kto potajemnie zabrac, mégt Bog sam przeniesc je na miejsce ludziom nieznane,
jak to uczynit z ciatem Mojzesza. Inna hipoteza jest ta, ze Apostolowie widzieli ciato
Maryi unoszone ku niebu. Powiadamy, ze takie widzenie réwnatoby sie objawieniu; lub
gdyby Apostotowie, z okolicznosci mu towarzyszqcych, nie mogli na pewno wiedziec,
czyja mocq sig to stato, Boza czy inng, nie mogliby tez z takq absolutng pewnosciq tej
prawdy glosic, z jakq w Kosciele byta przyjetq i gloszong. Wszystkie inne mozliwe

7 Por. tenze, Proegzystencja chrzescijanina w polskiej mysli posoborowej, ,Studia Pelplinskie” 1988,

nr 19,s. 137-144.

®  Por. R. BEnner, Wladze zaborcze wobec kultu maryjnego w Krolestwie polskim w XIX w., w: Niepoka-
lana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX w., dz. cyt., s. 121-138; A. Witkowska, Osrodki kultu
maryjnego na ziemiach polskich w XIX w., w: Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX w.,
dz. cyt, s. 87-102.

?  Por. W. Lypka, Dogmat Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny w mariologii polskiej XIX w.,
w: Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX w., dz. cyt., s. 591 - 593.
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przypuszczenia dadzq sie do tych dwoch sprowadzi¢. Nie mogt tedy Kosciot, na drodze
naturalnej dojs¢ do znajomosci naszej prawdy. Pozostaje wiec jedynie droga objawienia'.

Podobny wniosek formutuje ks. Ignacy Rozycki. Zgltebiajac jego mysl teo-
logiczna, mozna zauwazy¢, ze co prawda dochodzi on - tak samo jak ks. Sienia-
tycki - do wniosku mowiacego o tym, iz Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny
jest prawda objawiona. Jego dedukcja jest jednak inna. Krakowski teolog w swych
badaniach wychodzi od poréwnania faktu Wniebowziecia Najswietszej Maryi
Panny ze Zmartwychwstaniem Chrystusa. Jesli chodzi o fakt Zmartwychwstania to
- wedlug ks. Rozyckiego - na jego poparcie mozna wskaza¢ dowody teologiczne
w postaci wyraznych tekstow Objawienia Bozego oraz dowody rozumowe, ktore
podaje teologia fundamentalna. Na jej polu rozumowo dowodzi sie Zmartwych-
wstania w oparciu o zeznania swiadkow, ktorzy widzieli zarowno $mierc¢ Chrystusa
jak i Chrystusa zyjacego po Zmartwychwstaniu i to ze znakami meki. Jesli chodzi
o Wniebowzigcie to sprawa wyglada inaczej, gdyz - jak stwierdza wspomniany
teolog - nie potrafimy nigdy przytoczy¢ swiadkow Wniebowzigcia Marii, a to z tego
powodu takze, iz Swiadectwa wyragnie za Wniebowzieciem Marii nie znajdujq sie
nigdzie przed wiekiem VI. Wiemy natomiast, ze aby argument ze Swiadectw magt
rozumowo dowodzic jakiegos zdarzenia, musimy doprowadzic¢ tradycje o tym zdarzeniu,
az do czasow wspotczesnych jemu. Przeciwnie stwierdzamy historycznie, Ze od czasow
wspotczesnych Wniebowziecia Marii, az po wiek VI zadnych wyraznych swiadectw
o Wniebowzieciu Marii nie posiadamy. Pozostajq zatem wylqcznie dowody teologiczne,
ktore - wedtug ks. Rozyckiego - opieraja sie na Pismie Swietym, Tradygji lub sa
budowane jako dowody teologiczne wtasciwe''.

2. Bezposrednia droga Objawienia

Pismo Swiete

Zglebiajac te problematyke, w badanym czasokresie, mozna zauwazyc, ze
wsrod materiatu skrypturystycznego, ktory postuzyt polskim teologom do wypro-
wadzenia nauki o przywileju Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny, jest tekst
Protoewangelii: Potoze nieprzyjazi miedzy toba, a migdzy niewiasta i miedzy nasieniem
twem, a nasieniem jej: ona zetrze glowe twojq, a ty czyhaé bedziesz na piete jej (Rdz
3,15). Jednym z teologdw, ktory z tego fragmentu wyprowadzit teze o Wniebo-

1 Por. M. SiEnmtycki, Teologiczne podstawy do dogmatycznego orzeczenia Whniebowzigcia z ciatem

Matki Bozej, w: Ksigga Pamiqtkowa Maryanska ku czci piecdziesieciolecia ogtoszenia Dogmatu o Niepo-
kalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, Lwow 1905, s. 19-20.

""" Por. I. Rozvcki, Traktat mariologiczny o Najswietszej Maryi Pannie, maszynopis 1949-1952,
archiwum prywatne ks. inf. J. Buxakowskiego w Pelplinie, zdeponowane w Archiwum Diecezjalnym
w Pelplinie, s. 202-203. ,Dowody teologiczne wlasciwe” nie stanowia przedmiotu badan tego arty-
kutu, gdyz dotycza posredniej drogi Objawienia (odczytania Wniebowziecia Najswietszej Maryi
Panny w kontekscie innych prawd).
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wzigciu Najswietszej Maryi Panny jest ks. Maciej Sieniatycki. Zauwaza on, iz
Maryja i Chrystus odniesli zwycigstwo zar6wno nad szatanem, jak i nad grzechem.
By ten triumf mogt by¢ catkowity musi jednak obejmowac¢ rowniez skutki
grzechu, wsrod ktorych w pierwszym rzedzie wylicza Smier¢. Co prawda Chrystus
umrze, chociaz Smier¢ Mu si¢ nie nalezy, ale uczyni to po to, by zbawi¢ ludzi.
Umrze takze i Maryja nie tylko by sie nie wywyzsza¢ nad Syna, ale by sie do niego
upodobnic, a przez to sta¢ si¢ wspotodkupicielka ludzi. A poniewaz pozostanie
ciata w grobie i rozpadnigcie sie go w proch nie przyczynia si¢ do dzieta
odkupienia, dlatego Chrystus Zmartwychwstal. W ten sposob ukazat On swiatu
nie tylko zwyciestwo nad grzechem, ale i jego skutkami. A skoro Zmartwychwsta-
nie jest dowodem takiego zwyciestwa to i Maryja juz musiata Zmartwychwstac'.

Badania nad Protoewangeliq przeprowadzit takze ks. Rozycki. Punktem
wyijscia jego analiz jest stwierdzenie mowiace o tym, ze wspomniany tekst biblijny
postuzyt niektorym teologom do wyprowadzenia zglebianego maryjnego
przywileju. Do takiego wniosku - jak zauwaza krakowski teolog - wspomniani
teolodzy doszli dzieki wnioskowi mowiacemu o wspotudziale Maryi w catkowitym
zwyciestwie Chrystusa nad szatanem. W skfad tego zwyciestwa - wedtug nich -
wchodzi nie tylko zwycigstwo nad grzechem i $miercia, ale i wolnos¢ od niewoli
szatana. Analizujac mysl wspomnianych teologow, ktorych ks. Rozycki nie wymie-
nia z nazwiska, zauwaza on, iz Maryi przystuguje wolnos¢ od jakiegokolwiek
grzechu, a takze od niewoli szatanskiej. Natomiast jesli chodzi o wolnos¢ od
$mierci to ks. Rozycki wyjasnia ja dwojako: z punktu widzenia zupetnej wolnosci
od Smierci (immortalizm), jak i w kontekscie Smierci Maryi (mortalizm), bedacej
upodobnieniem do Chrystusa. W tym przypadku ks. Rozycki rozumie ja jako
wolnos¢ od zepsucia ciala i moéwi o rychlym Zmartwychwstaniu. Wobec tego
Maryja czy umarta, czy tez nie umarta, musiata po swej Smierci rychto Zmartwych-
wstac do zycia niebieskiego. Tak wigc Maria zostata Wniebowzieta. Taki wniosek
ks. Rozycki formutuje w oparciu o podobienstwo do ciata Chrystusa, ktére nie
podlegato po $mierci zepsuciu i rychto Zmartwychwstato do chwalebnego zycia. Taki
sposob rozumowania jest wediug ks. Rozyckiego tylko pozornie mocny i dlatego
czyni go niepewnym. Jest to konsekwencja braku pewnosci co do tego, czy Pro-
toewangelia jest faktycznie ,proroctwem marianskim””. Pewne jest tylko to - jak

2 Por. M. Sieniatycki, Teologiczne podstawy do dogmatycznego orzeczenia Whniebowziecia z ciatem

Matki Bogej, art. cyt., s. 16-18. Ksiadz Maciej Sieniatycki przeprowadzajac dowod z Pisma Swietego
potwierdzajacy prawde Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny przypomina, ze biskupi w liczbie
dwustu wiasnie na Soborze Watykanskim I w 1870 r. opierajac si¢ na tekscie Protoewangelii (Rdz 3,
15), przedlozyli Stolicy Apostolskiej prosbe o ogloszenie dogmatu Wniebowzigcia z cialem Najswigt-
szej Maryi Panny. Por. tamze, s. 16-17.

P Ks. Rozycki prezentuje inne stanowisko, anizeli ks. Stanistaw Stys, ktory - opierajac sie na dwczes-
nym przekonaniu Kosciota, ktére ma swe Zroédlo w zgodnosci mysli dogmatykow i egzegetow kato-
lickich - opowiada si¢ za maryjnym tlumaczeniem Rdz 3, 15. Polega to na tym, ze w niewiescie widzi
on - oczywiscie w jakims Scisle biblijnym sensie - Maryje. Stanowi to podstawe dla ks. Stysia do
uzasadnienia sensu maryjnego Rdz 3, 15, ktére wyprowadza z nauczania Kosciota. Jest ono, oczy-
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stwierdza krakowski teolog - ze jest ono proroctwem mesjariskim'*. Taki wniosek
wyprowadza po analizie Rdz 3, 15 w znaczeniu stownym (sensus verbalis seu
litteralis)"® wynikajacym ze znaczenia stow odczytywanych w danym otoczeniu
wyrazowym (kontekscie)'®, a takze w sensie przedmiotowym (sensus realis)"”
oznaczajacym glebsza mysl, jaka Bog chcial wyrazi¢c w rzeczach opisanych
w Pismie Swietym.'®

Innym fragmentem, w ktorym polscy teolodzy doszukiwali sie biblijnych
podstaw Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny - jak zauwaza ks. Rozycki - jest
tekst Apokalipsy mowiacy o niewiescie obleczonej w stonce (Ap 12,1). Jednak
i ten argument - jak podkresla krakowski teolog - nie jest pewny. Taki wniosek
ks. Rozycki formutuje w oparciu o dwie sprawy. Pierwsza z nich jest brak pewnosci
czy niewiasta z Apokalipsy jest Maryja'’, natomiast druga jest konsekwencja tego,
ze Apokalipsa jest zawsze apokalipsa, czyli zbiorem obrazéw symbolicznych, a nie
ksiega dydaktyczna, czy tez przepowiednia. Obrazy symboliczne nie maja rangi
twierdzen ale moga si¢ odnosi¢ do licznych zdarzen pojawiajacych sie w historii
Kosciota. Wobec tego - jak stwierdza ks. Rozycki - gdyby nawet niewiasta w Apo-
kalipsie oznaczala faktycznie Marie, to jeszcze powstaje pytanie, co to widzenie symbo-
lizuje. Podobnie ma si¢ rzecz z wszystkimi innymi tekstami maryjnymi zaczerpnie-
tymi z Pisma Swietego®.

Reasumujac zagadnienie, mozna zauwazy¢, ze pomimo tego, iz prawda
0 Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny nie zostata zapisana w Pismie Swigtym?*!

wiscie, oparte na szerszym kontekscie Pisma Swietego. Oprocz tego ks. Stys podkresla, iz sens
L~biblijno-maryjny tego tekstu jest do pomyslenia tylko w jeden z tych trzech sposobow: ze «niewiasta»
w wersecie 15a jest albo wytacznie Maryja, albo w znaczeniu dostownym Ewa, a w znaczeniu typicz-
nym Maryja, albo wreszcie jest nia w znaczeniu dostownym zaréwno Ewa jak Maryja, mianowicie
pierwsza w sposob niedoskonaty, w pelni zas druga. Poniewaz zas dwie pierwsze ewentualnosci sa
niemozliwe [...], pozostaje tylko ewentualnosc trzecia, ze «niewiasta» w Rdz 3, 15 jest zaroéwno Ewa,
jak Maryja w ten sposob, ze nieprzyjazn Ewy z szatanem jest tylko poczatkiem realizacji tej petne;j
nieprzyjazni z szatanem, jaka znamionuje druga «niewiaste» Maryje”. Por. tenze, Egzegetyczne
podstawy ttumaczenia maryjnego Rdz 3, 15, Lublin 1949, s. 102.

Por. . Rozycki, Traktat mariologiczny o Najswietszej Maryi Pannie, dz. cyt., s. 203-204.

Por. tamze, s. 178.

Por. T. Penawr, Wstep ogolny do Pisma Swietego, Pelplin 1986, s. 67-68.

Por. . Rozvcki, Traktat mariologiczny o Najswietszej Maryi Pannie, dz. cyt., s. 178.

Por. T. Penar, Wstep ogolny do Pisma §wi¢tego, dz. cyt., s. 67-68.

Ks. Rozycki prezentuje inny poglad niz ks. Wojciech Grzegorzek, ktéry w analizowanym frag-
mencie biblijnym widzi Najswietsza Maryje Panne, ktorej Kosciot na znak nieskazitelnosci dodat biate
lilie, a pod jej stopami umiescit weza - symbol skruszonej mocy szatanskiej. Por. tenze, Dogmat
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Rozprawa historyczno dogmatyczna, Tarnéw 1855,
s. 150-151. Podobng mysl do ks. Grzegorzka mozna znalez¢ w mariologii ks. Juliana Piskorza. Por.
tenze, Bogarodzica. Nauka Najswigtszej Pannie na maj i inne nabozenstwa maryjne, t. 1, Tarnow 1927,
s. 236-237.

20 Por. I. Rozvcki, Traktat mariologiczny o Najswietszej Maryi Pannie..., dz. cyt., s. 204.

Por. J. Piskorz, Bogarodzica. Nauka Najswietszej Pannie na maj i inne nabozZenistwa maryjne...,
dz. cyt,, s. 233.

21
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to jednak ,zdaje sie”, ze zostala ona w nim ,implicite objawiona”. Wobec tego

nie posiadamy argumentu z Pisma Swietego przemawidjqcego za Wniebowzieciem
Marii. Wniebowziecie Marii zatem opiera si¢ gtownie na argumentach z Tradycji
dogmatycznej i dowodach teologicznych®.

Tradycja

Zglebiajac polska mysl mariologiczna, w latach 1850-1950, pod katem
wskazania Zzrédel Wniebowziecia Najswigtszej Maryi Panny, na polu Tradycji
dogmatycznej, mozna zauwazy¢, iz ta problematyka doczekata sie¢ wnikliwych
analiz. Jednym z teologow, ktory ja podjal, jest ks. Jacek Tylka. Wspomniany
teolog udowadniajac teze: Marya zaraz po Smierci z ciatem i z duszq wzieta zostala
do nieba wskazuje podstawy, z ktérych mozna czerpac¢ material do wyprowadze-
nia analizowanego przywileju Maryi. Dla potwierdzenia tego przywotuje poglady
miedzy innymi: Jana Damascenskiego, Grzegorza Turonenskiego, sw. Piotra
Damiani, a takze Sw. Bernarda. Swe wnioski opiera takze na liturgii, z ktorej - jak
stwierdza ks. Tylka - mozna dowiedzie¢ sig, ze juz przed VI w. to Swieto
obchodzono w Kosciele. Te prawde potwierdzaja takze synody, ktore odbyly sie
w Kosciele wschodnim. Chodzi mianowicie o Armenski z r. 1342 i Jerozolimski
zr. 1672*.

Z kolei ks. Maciej Sieniatycki, przeprowadzajac dowod z Tradycji, podkresla,
iz Kosciotl Katolicki w jego czasach jest przekonany o Wniebowzieciu Maryi
z clalem uwielbionym do nieba, czemu daje wyraz obchodzac corocznie 15 sierpnia
Swieto Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny®. Oprocz tego wiara w zgtebiana
mariologiczna prawde znajduje odzwierciedlenie nie tylko w katechizmach, ktore
aprobuja biskupi, ale i w kazaniach, ktére glosi sie w to $wieto®. Swiadcza o tym
takze modlitwy liturgiczne, czy tez wiara ludu?’.

Rowniez ks. Julian Piskorz, podejmujac teologicznie badana problematyke,
wyjasnia, iz prawda o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny przeszta do nas
droga ustnego podania czyli Tradycji. Jako zrodto wskazuje on Apostotow, ktorzy
ogtosili ja swiatu®.

* Por. M. SEnmaryck, Teologiczne podstawy do dogmatycznego orzeczenia Wniebowzigcia z ciatem

Matki Bozej, art. cyt., s. 18.

» Por. . Rozvcki, Traktat mariologiczny o Najswietszej Maryi Pannie, dz. cyt., s. 203-204.

Por. J. Tyika, Dogmatyka katolicka. Czesc¢ szczegotowa, Tarnow 1898, s. 228-229.

Por. M. Sieniatycki, Dogmatyka szczegotowa, Krakow 1920, s. 8; tenze, Dogmatyka katolicka,
Krakow 1925, s. 124.

%6 Por. K. Wesierski, Wiara we Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny pokrzepieniem dla przeslado-
wanych Polakéw w wybranych polskich kazaniach, w poezji i w sztuce ludowej od XIX w. do ogloszenia
dogmatu w 1950 r., ,Stowo Krzyza” 2014, nr 8, s. 165-173.

7 Por. M. SiENIATYCKI, Teologiczne podstawy do dogmatycznego orzeczenia Wniebowziecia z ciatem
Matki Bozej, art. cyt., s. 18-19.

*  Por. ]J. Piskorz, Bogarodzica. Nauka Najswietszej Pannie ha maj i inne nabozenstwa maryjne, dz. cyt.,
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Analize Tradycji pod katem wskazania podstaw poruszanego zagadnienia,
dotyczacego przywileju Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny, przeprowadzit
takze ks. Rozycki. Zglebiajac jego mariologiczne wnioski mozna zauwazyc¢, iz
w pierwszych pieciu wiekach nie mozna doszukac si¢ catkowicie pewnego swia-
dectwa potwierdzajacego Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny. W ten sposob
ks. Rozycki obala wnioski niektorych teologow, ktorzy doszukiwali sie poparcia
dla Wniebowzigcia u Epifaniusza, czy tez Pseudodionizego Areopagity. Wedtug
krakowskiego teologa catkiem pewne swiadectwo, o analizowanej prawdzie, mozna
dostrzec na Zachodzie dopiero w VI w. u Grzegorza z Tours, a na Wschodzie
u $w. Modesta, patriarchy Jerozolimskiego, a po nim u Jana z Damaszku (VIII w.).
W dalszym toku rozumowania ks. Rozycki wyjasnia, iz gtownym argumentem
z Tradycji dogmatycznej jest fakt mowiacy o istnieniu Swieta Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny. Potwierdza to wygloszona i spisana przez sw. Modesta
w 630 r. homilia. To Swigto - wedtug ks. Rozyckiego - rozpowszechnialo sie
szybciej i tatwiej anizeli $wigto Niepokalanego Poczecia Maryi. Byto to konsekwen-
cja tego, ze Niepokalane Poczecie napotkato na wiele kontrowersji, od ktérych byto
wolne Wniebowziecie. Uzewnetrznia sie to w tym, iz przez cate sSredniowiecze nie
mozna wskazac teologa scholastycznego, ktory by zwalczat ten przywilej. Nastep-
nie ks. Rozycki zauwaza, iz w XV w. wiara we Wniebowziecie byta tak silnie
rozpowszechniona i ugruntowana, ze pojawiaja sie gtosy, iz zaprzeczanie jej jest
grzechem ciezkim. Taki poglad - wedlug krakowskiego teologa - prezentuje
chociazby $w. Bernard ze Sieny. Na tym jednak rozwoj si¢ nie konczy, gdyz
Sledzac wnioski ks. Rozyckiego mozna zauwazyc, iz po Soborze Trydenckim wiara
w zglebiang prawde jest juz tak rozwinieta, iz niektorzy teologowie twierdzili, ze
Whiebowzigcie Marii nie bedac jeszcze dogmatem, jest prawda nie tylko teologiczng ale
i nieomylnie pewnq. Kosciot sam patronowat wierze o Wniebowzieciu Marii przez fakt,
Ze Swigto uczynit swietem obowigzkowym. Na sam koniec dowodu z Tradycji
ks. Rozycki stwierdza, iz Kosciot nakazujac wszystkim wiernym uczczenie pewne;
tajemnicy jednoczesnie uczynit z niej przedmiot wiary. Tradycja dogmatyczna
zglebianego przywileju jest zatem bez watpienia bardzo stara, catkowicie powszechna
i posiadajaca za sobq autorytet nauczycielski Kosciota (wlasnie przez Swieto Wniebo-
wzigcia). Skutkiem tego musi by¢ prawda o Wniebowzieciu Marii uznana za teologicznie
pewna, a oprocz tego za objawiona, gdyz Kosciot czyni z niej przedmiot kultu, a tym
samym i przedmiot wiary. Reasumujac mozna stwierdzi¢, iz ks. Rozycki zauwaza, iz
Whiebowzigcie Najswietszej Maryi Panny jest to chwalebne Zmartwychwstanie jej
ciata, ktore nastqpito nader rychto po Smierci. Przez to, iz powiadamy, ze Wniebo-
wzigcie jest chwalebnym Zmartwychwstaniem, odrozniamy Zmartwychwstanie Marii
od wszystkich znanych z historii swietych i historii Kosciota wskrzeszen zmartych.
W tym kontekscie ks. Rozycki wyjasnia, iz ewangeliczny Lazarz nie zostal wskrze-
szony do zycia niebieskiego co zaowocowato tym iz podlegal $mierci. Z kolei

s. 233.
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Matka Boza zostata wskrzeszona do zycia niebieskiego i dlatego smier¢ nad niq juz
wiecej nie panuje. Na sam koniec warto powtorzy¢, za ks. Rozyckim, iz Wniebo-
wzigcie Najswietszej Maryi Panny jest katolickq naukq objawiong, teologicznie pewng.
Przez to, ze jest objawiona, moze by¢ dogmatem wiary, ale nim jeszcze na razie nie
jest*

Podsumowujac trzeba stwierdzi¢, iz analizujac dorobek naukowy polskich
mariologéw mozna zauwazy¢, iz podejmowali oni temat Wniebowziecia Naj-
Swietszej Maryi Panny pod katem wskazania jego Zrédet. W oparciu o ich wnioski
dostrzega sie, iz prawde o Wniebowzigciu mozna odczyta¢ tylko na drodze Obja-
wienia. W ten sposob zostaje wykluczona mozliwos¢ naturalnego dowiedzenia
zglebianego mariologicznego przywileju. Chodzi o wskazanie swiadkow tego
wyjatkowego faktu. Jesli zas chodzi o droge objawienia to warto zauwazy¢, iz
polscy mariolodzy musieli zmierzy¢ si¢ z trudnoscia polegajaca na tym, ze nigdzie
Pismo Swiete nie nazywa Maryi Wniebowzieta. Ten fakt jednak nie przeszkodzit
im we wskazaniu Zrodet zglebianej prawdy, gdyz odczytali ja oni w kontekscie
Tradydji.

PATHS OF DEVELOPMENT OF THE DOGMA OF ASSUMPTION IN SELEGTED THEOLOGIGAL
TRADITION OF THE PoLisH GHURCH BETWEEN 1850 AnD 1950

SEOWA KLUGZE:

Zgromadzenie Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, polska tradygja
teologiczna, proto-dogmat o Wniebowzigciu, NajSwietsza Maryja Panna, Pismo Swiste,
Tradygcja KosSciota

KEY WORDS:

Congregation of the Resurrection of Our Lord Jesus Christ, polish theological tradition,
proto-dogma of Assumption, Blessed Virgin Mary, Holy Scripture, Church Tradition

SUMMARY:

The paper reveals the problem of the development of the ideas of the selected schools of
polish theologdical studies in the field of the Assumption of Blessed Virgin Mary in a period
roughly delimited to last hundred year before the dogma announcement. Not forgetting about
short description of the situation of Poland in these times author focuses on the output related
to Gongregation of the Resurrection of Our Lord Jesus Ghrist. The said is confronted with both
scriptural sources (Gen 3,15 Ap 12,1), as well as, with the traditional teaching of the Holy
Church. It is concluded that the truth upon the analyzed topic was inaccessible in terms of the
natural cognition and must have been revealed.

29

Por. 1. Rozycki, Traktat mariologiczny o Najswietszej Maryi Pannie, dz. cyt., s. 204-205.
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DomiNika BuDZzANOWSKA-WEGLENDA

Stoicy rzymscy - Seneka, Epiktet i Marek Aureliusz
- 0 Smierci samobojczej

Trudno si¢ nie zgodzi¢ z pogladem gloszacym, ze ,refleksja nad Smiercia towarzyszyta
cztowiekowi, odkad ten istnieje. Temat Smierci podejmowano od dawna, przez cata
historie mysli ludzkiej. Filozofia stoicka, reprezentowana przez Cycerona, Seneke czy
Marka Aureliusza, nawet sama filozofi¢ traktowata jako commentatio mortis, jako pr-
zygotowanie cztowieka na moment odejscia i przerwania wigzi jednosci z obecnym
swiatem”. Do wyliczanki wybitnych filozoféw rzymskiego (a zarazem trzeciego i os-
tatniego?) okresu istnienia Stoi nalezy doda¢ (moze bardziej niz Cycerona’) Epikteta z
Hierapolis we Frygii, ktéry wraz ze wspomnianym Seneka Mtodszym, czyli Lucjuszem
Anneuszem Seneka (tac. Lucius Annaeus Seneca), i z Markiem Aureliuszem (tac. Marcus
Aurelius Antoninus Augustus) tworzy swoisty filozoficzny triumwirat stoickich medrcow
czasow rzymskich. Wszyscy trzej (bogacz i wptywowy polityk - niewolnik, a p6Zniej wy-
zwoleniec - cesarz rzymski) glosza te sama nauke stoicka, cho¢ w rézny sposob*. W ich
doktrynie pojawia sie takze temat Smierci, w tym Smierci samobojczej, ktorej niniejszy
artykut jest poswiecony”.

1 M. Mroz, Doswiadczenie smierci a egzemplaryzm Chrystusa. Kilka uwag na kanwie mysli sw. Tomasza z
Akwinu, w: Filozofia a smier¢, red. naukowa M. Wojtowicz, W. Kania, Katowice 2007, s. 63.

2 Zenon, Kleantes i Chryzyp tworzyli tzw. stara szkote stoicka, a $redni okres Stoi rozpoczat Panajtios
z Rodos, ktory objat kierownictwo szkoty w 129 roku p.n.e., do srednich stoikow zalicza sie tez Boetosa i
Posejdoniosa.

3 Cyceron nie przynalezatl tylko do jednej ze szkot filozoficznych, wlasciwie byt eklektykiem: stuchat wy-
ktadow wygtaszanych przez epikurejczykow (Fajdrosa i Zenona), akademikow (Filona z Larysy i Antiocha
z Askalonu) czy stoikéw (Posejdoniosa i Diodota); nie mozna go jednoznacznie okresli¢ ani stoikiem, ani
perypatetykiem; negatywne stanowisko zajat wobec szkot cyrenejskiej i epikurejskiej (cf. np. Cicero: Tu-
sculanae disputationes 1, 55; 2, 15; 5, 88; Paradoxa Stoicorum 14; Laelius de amicitia 32; Academica 1, 6).

4 Cf L. Joachmowicz, Wstep, w: Seneka, Dialogi, Warszawa 1989, s. 108.

5 Autorka poruszata juz czesciowo to zagadnienie w artykutach (cf. D. Budzanowska, Seneka Mtodszy o
cnocie mestwa ~ fortitudo, czyli o pokonywaniu strachu i cierpienia, ,Stowo Krzyza. Rocznik poswiecony teolo-
gii krzyza oraz duchowosci i historii Pasjonistow” 3/2009, s. 234-261; eadem, Epikur o cierpieniu, ,Stowo
Krzyza. Rocznik poswiecony teologii krzyza oraz duchowosci i historii Pasjonistow” 6/2012, s. 220-239).
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Zagadnienie samobojstwa greccy stoicy, jak si¢ wydaje, poruszali od poczatkow istnienia
szkoly. Mozna w swiadectwach o ich doktrynie wyczytac¢ poglady, prowadzace do wni-
osku, iz: ,Cnotliwy stoik nie utraci swojej cnoty niezaleznie od tego, czy zyje, czy umrze.
Ma prawo jednak, gdy stanie wobec, jak by to okreslil nie-stoik, nieznosnego zta, podjac
racjonalna decyzje o rozstaniu sie z zyciem”™. Za Bochenskim mozna tu jeszcze dodac:
,Stoa uwaza nawet, ze samobojstwo jest dopuszczalne, o ile stanowi jedyne wyijscie
z bardzo wielkich cierpien, albo gdy smier¢ jest bardziej zgodna z natura od zycia, np.
w poznej starosci. Zenon, Kleantes i wielu innych odeszto w ten sposéb w mysl zasady
Seneki, ze «drzwi zawsze sg otwarte» (porta semper aperta est)””.

Niestety z setek pism, ktore po sobie zostawili, ani jedno nie dotarto do naszych czaséw
w calosci®. Niemniej Diogenes Laertios w I1I wieku n.e., w ksiedze siodmej swego biogra-
ficzno-doksograficznego dzieta, zapisat w rozdziale poswieconym Zenonowi z Kition, ze
stoicy rozrézniali trzy mozliwe rodzaje zycia: teoretyczne, praktyczne i rozumne, przy
czym ich zdaniem cztowiek jako istota rozumna (10 Aoyucov Cov) powinien wybierac
to ostatnie, poniewaz natura stworzyta go dla teorii i praktyki: Biwv 8¢ toi0v 6vtwv,
0ewENTIKOL KAl TEAKTIKOL KAl AOYIKOD, TOV TOITOV PAOLV AQETEOV" YEYOVEVALYOQ
UTO TG PUOEWS EmitnNdEg TO Aoykov (ov mEOg Oewolav kat mealv. Z tego zas
pogladu wynika kolejny, ze medrzec z rozumnych powodow, to jest dla ojczyzny, dla
przyjaciot czy tez powodu zbytniego cierpienia fizycznego, kalectwa, nieuleczalnych
choréb moze odebra¢ sobie zycie: evAOYwC Té paowv €€aey éavtov TOL Blov TOV
copov Kat UTeE MATEDOC kal VTTEQ PAwV, KAV &V OKANEOTEQQ YEVTITAL AAYTOOVL
] mnewoeaw 1) vooows aviatows’. Ten poglad stoicki swoim zyciem, a wilasciwie
odejsciem z niego, potwierdzil juz sam zatozyciel Stoi, Zenon z Kition, gdyz w wieku
siedemdziesieciu dwoch lat miat sie sam udusi¢ lub zagtodzi¢!®. Podobnie zagtodzit
sie osiemdziesigcioletni Kleantes". Przy czym samobdjstwo obaj ci stoicy popetnili,
cierpiac jedynie z powodu mniejszej sprawnosci fizycznej z racji podesztego wieku, nie
zas w wyniku powaznej choroby czy zewnetrznych przesladowan: Zenon si¢ potknat,
wychodzac ze szkoly, i ztamal palec, a Kleantes leczyl wrzéd na dziasle (i terapia juz
przynosita polepszenie stanu zdrowia, gdy filozof odmoéwit przyjmowania pokarmu).
Najwyrazniej jednak w tamtych czasach i w tamtym miejscu te przypadtosci wieku starc-
zego byty dla stoikow wystarczajacym powodem do odebrania sobie zycia.

6 A. Kenny, Krétka historia filozofii zachodniej, thum. W.J. Popowski, Warszawa 2005, s. 238.

7 J. Bochenski, Zarys historii filozofii, Krakow 1993, s. 75. Zdanie porta semper aperta est cf. np. Seneka,
Epistulae morales 26, 10: liberum ostium habet.

8 Np. Chryzyp, jeden z tworcow stoicyzmu, miat napisac¢ co najmniej siedemset traktatéow (cf. Diogenes
Laertios, Vitae philosophorum - Zywoty i poglady stynnych filozofow VI 189-202; dalej cytuje jako: Zywoty...).
Fragmenty dziet stoikow zebrano w: H. von Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, t. 1-1V, Leipzig 1905-1924
(wznowienie Stuttgart 1964). Thumaczenie niektorych tekstow stoickich oraz swiadectw o stoicyzmie w:
E.- Bréhier, PM. Schuhl (wyd.), Les Stoiciens, Paris 1964.

9 Diogenes Laertios, Zywoty... VII 130.
10 CI ididem, VII 28-31.
11 Cf. ibidem, VII 176.
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Przejdzmy jednak do rzymskiego stoicyzmu. Kiedy filozofia starozytnych Hellenow
przyjeta si¢ wreszcie na gruncie rzymskim (a stato sie to, odkad pod koniec Il wieku p.n.e.
mtodzi Rzymianie zaczelijezdzi¢ do osrodkow greckiej nauki, by tam stucha¢ wyktadow
filozoficznych, a takze szkoty filozoficzne osiedlity sie w samym Rzymie, gdzie w koncu
wrecz powstala swego rodzaju moda na filozofie!?), rowniez temat samobojstwa stat sie
obecny w tacinskich tekstach filozoficznych, poczynajac juz od Cycerona, ojca rzymskiej
mysli, ktory jako pierwszy podjal si¢ trudu wymyslania tacinskiej terminologii filozofic-
znej i przyblizenia greckiej filozofii rzeszom Rzymian.

Cyceron w dialogu O najwyzszym dobru i ztu (De finibus bonorum et malorum), przytacza
poglad stoikow, iz najwyzszym dobrem powinno by¢ zycie zgodne z natura (secundum
naturam vivere summum bonum esse"), a jedna ksiege wczesniej podaje tez zasade, ze
obowiazkiem cztowieka Zyjacego zgodnie z natura (in quo enim plura sunt quae secun-
dum naturam sunt), jest trwa¢ w zyciu (huius officium est in vita manere), a tego, ktory
zyje lub bedzie zyt przeciw niej (in quo autem aut sunt plura contraria aut fore videntur),
odejs¢ z zycia (huius officium est de vita excedere). Ponadto medrzec niekiedy (aliquan-
do) z obowiazku odchodzi z zZycia, cho¢ jest szczesliwy, a glupiec pozostaje pomimo
swej biedy (ex quo apparet et sapientis esse aliquando officium excedere e vita, cum beatus
sit, et stulti manere in vita, cum sit miser)". W nastepnym fragmencie czytamy, ze nawet
czesto (saepe) medrzec (wszak niezmiernie szczesliwy) musi na mocy swego obowiazku
umrze¢, jezeli moze to uczyni¢ we wiasciwym momencie, stosownej sposobnosci
(wlasciwej zyciu szczesliwemu) - w zgodzie z natura: et saepe officium est sapientis descis-
cere a vita, cum sit beatissimus, si id oportune facere possit, quod est convenienter naturae. sic
enim censent, oportunitatis esse beate vivere'.

1. Seneka, pierwszy chronologicznie z trzech wielkich filozoféw Stoi Mtodszej, nie
raz pisal o samobojstwie, m.in. w listach do swego przyjaciela, tez stoika, Lucyliusza.
Twierdzil, Ze dla medrca stoickiego bowiem dobrem jest nie samo zycie, ale piekne zycie.
Stad zyje on tyle, ile zy¢ powinien, a nie tyle, ile zy¢ moze. Kiedy natomiast natrafia na
zbyt wiele utrapien i okolicznosci macacych spokoj, usuwa sie. Za nieistotne uwaza, czy
sam sobie Smier¢ zada, czy tez doczeka sie innego konca oraz czy nastapi to pozniej,
czy wczesniej, nie obawia sie tez poniesienia wielkiej straty (bo to jakby strata, czyli
strata pozorna). Nie jest wazne, czy si¢ wczesniej czy pozniej umrze, ale czy dobrze,
czy zle, przy czym dobrze umrze¢ oznacza uniknac niebezpieczenstwa ztego zycia: non
enim vivere bonum est, sed bene vivere. Itaque sapiens vivet quantum debet, non quantum
potest. (...) Si multa occurrunt molesta et tranquillitatem turbantia, emittit se (...). Nihil ex-
istimat sua referre, faciat finem an accipiat, tardius fiat an citius: non tamquam de magno
detrimento timet (...). Citius mori aut tardius ad rem non pertinet, bene mori aut male ad

12 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2005, s. 173.
13 Cyceron, De finibus bonorum et malorum IV 14.

14 Tbidem, III 60.

15 Ibidem, III 61.
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rem pertinet; bene autem mori est effugere male vivendi periculum'®. Dalej Seneka te mysl
uzupelnia stwierdzeniem, ze nawet najplugawsza Smier¢ powinno si¢ postawi¢ wyzej
niz najwytworniejsza niewole: O virum fortem, o dignum cui fati daretur electio! Quam
fortiter ille gladio usus esset, quam animose in profundam se altitudinem maris aut abscisae
rupis immisisset! Undique destitutus invenit quemadmodum et mortem sibi deberet et telum,
ut scias ad moriendum nihil aliud in mora esse quam velle. Existimetur de facto hominis acer-
rimi ut cuique visum erit, dum hoc constet, praeferendam esse spurcissimam mortem servituti
mundissimae".

Rzymski stoik zapisal takze swoje poglady dotyczace starosci i samobojstwa
popetnianego w tym ostatnim okresie ludzkiego zycia. Warto zwréci¢ tu uwage na List
58. Poniekad Seneka stanal w nim w obronie starosci i wyglosit swoista pochwate, za
chlubny wzor starca stawiajac samego Platona, ktéry majac wprawdzie duzo sit fizy-
cznych i zdrowie, ale tez wiele trudoéw za soba i przezytych niebezpieczenstw, dozyt
starosci dzigki dbatosci o siebie, zachowywaniu umiaru, powsciagliwosci pragnien'®.
Przez taka roztropno$¢ mozna dojs¢ jak Platon do starosci, ktora wprawdzie nie jest
zbyt warta pozadania, ale tez nie nalezy jej odrzucac, gdyz mito jest ze soba jak najdtuzej
obcowac, gdy uczynito sie siebie godnym tego, z czego sie korzysta: Potest frugalitas pro-
ducere senectutem, quam ut non puto concupiscendam, ita ne recusandam quidem; iucundum
est secum esse quam diutissime, cum quis se dignum quo frueretur effecit’. Wczesniejsze
zatem zadanie sobie $mierci w takim przypadku nie jest wskazane. Albowiem staros¢
moze by¢ czyms najjasniejszym i niezwykle przejrzystym (liquidissimum ac purissimum
quiddam). Jest tak pod warunkiem, Ze ciato starca zachowalo wystarczajace do zycia
sily i zdrowie, sprawnie dziatajace zmysty i umyst (si modo mens sine iniuria est et integri
sensus animum iuvant nec defectum et praemortuum corpus est)*’. Sam Seneka nie chce
rezygnowac z takiej ,rozumnej” starosci, w ktorej nadal dziatac¢ bedzie jego umyst. Ode-
jdzie z zycia tylko wtedy, gdy jego cialo stanie si¢ jakby gnijacym i walacym sie domem,
czyli utraci zdolnos¢ myslenia: non relinquam senectutem, si me totum mihi reservabit,
totum autem ab illa parte meliore; at si coeperit concutere mentem, si partes eius convellere, si
mihi non vitam reliquerit sed animam, prosiliam ex aedificio putri ac ruenti*.

W stowach Seneki zapewne stycha¢ echa potocznych pogladéw o starosci, a doktadnie:
0 poznej starosci, ktora wzbudza wstret (oporteat fastidire senectutis extrema*). Filozof

16 Seneka, Epistulae morales 70, 4-6.
17 Ibidem, 70, 21.

18 Ibidem, 58, 30: Plato ipse ad senectutem se diligentia protulit. Erat quidem corpus validum ac forte sortitus
et illi nomen latitudo pectoris fecerat, sed navigationes ac pericula multum detraxerant viribus; parsimonia tamen
et eorum quae aviditatem evocant modus et diligens sui tutela perduxit illum ad senectutem multis prohibentibus
causis.

19 Ibidem, 58, 32.
20 Cf. ibidem, 58, 33.
21 Ibidem, 58, 35.
22 Ibidem, 58, 32.
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zgadza si¢ z takim stanowiskiem pod warunkiem, zZe jest to staro$¢ petna niemocy
cztowieka: bezczynny starzec (czekajacy juz tylko na wypetnienie si¢ jego losu) jest w
swej postawie zyciowej bliski czy tez podobny do cztowieka zalgknionego, ktory z kolei
przypomina pijacego wino wraz z osadem winnym do samego dna: Prope est a timente
qui fatum segnis exspectat, sicut ille ultra modum deditus vino est qui amphoram exsiccat et
faecem quoque exsorbet™. Jezeli ciato juz nie spetnia swych funkeji, nalezy uwolnic z niego
cierpiaca dusze, a nawet warto, zeby cztowiek uczynit to troche wczesniej, zanim utraci
fizyczne sity (konieczne do odebrania sobie zycia): At si inutile ministeriis corpus est, quid-
ni oporteat educere animum laborantem? et fortasse paulo ante quam debet faciendum est, ne
cum fieri debebit facere non possis**. Seneka wrecz za glupote uznaje zwlekanie, poniewaz
niebezpieczenstwo ztego zycia jest wicksze od zagrozenia szybka smiercia. Nie ma wiec
co zalowac tego krotkiego czasu swej starosci i lepiej nie ryzykowaé, ze poniesie si¢
szkode, zyjac bezczynnie i bezuzytecznie: et cum maius periculum sit male vivendi quam
cito moriendi, stultus est qui non exigua temporis mercede magnae rei aleam redimit. Paucos
longissima senectus ad mortem sine iniuria pertulit, multis iners vita sine usu sui iacuit®.

Na zakonczenie listu Seneka wyjasnia swoj stosunek do samobojstwa popetnianego z
powodu choroby czy cierpienia (a dodajmy, ze wiedzial z autopsji, czym jest choroba
i jej znoszenie, gdyz juz w mlodosci problemy zdrowotne odsunety go na jakis czas
od kariery?, zaczat wowczas mysle¢ o samoboijstwie, ale od tych planéw odwiodt go
wzglad na starego®’ juz wowczas ojca, ktory byt mu niezwykle oddany: Saepe impetum
cepi abrumpendae vitae: patris me indulgentissimi senectus retinuit*®). Twierdzi, ze nie
stanowia one motywu dla takiego czynu (oczywiscie o ile chodzi o chorobe uleczalna
i nie szkodzaca umystowi oraz o cierpienienie nie trwajace przewlekle), popetnienie
samobojstwa w takiej sytuacji s$wiadczytoby o stabosci i lekliwosci cztowieka (podob-
nie jak o glupocie trwanie w stalym bolu - byle tylko zy¢): Morbum morte non fugiam,
dumtaxat sanabilem nec officientem animo. Non afferam mihi manus propter dolorem: sic
mori vinci est. Hunc tamen si sciero perpetuo mihi esse patiendum, exibo, non propter ip-
sum, sed quia impedimento mihi futurus est ad omne propter quod vivitur; imbecillus est

23 Ibidem.
24 Ibidem, 58, 34.
25 Ibidem.

26 Choroba zaczeta sie pod koniec adulescentia, czyli prawdopodobnie okoto dwudziestego roku zycia,
moze troche pozniej. Objawiata sie przewleklym katarem i stanem podgoraczkowym, jakby natogowym
przeziebieniem, co poczatkowo bagatelizowano, z czasem jednak stan mtodzienca sie pogorszyt i doszto do
krancowego wychudzenia organizmu, o czym sam pisal w jednym z listow (cf. Epistulae morales 78, 1: Vexari
te destillationibus crebris ac febriculis, quae longas destillationes et in consuetudinem adductas sequuntur, eo mo-
lestius mihi est quia expertus sum hoc genus valetudinis, quod inter initia contempsi - poterat adhuc adulescentia
iniurias ferre et se adversus morbos contumaciter gerere - deinde succubui et eo perductus sum ut ipse destillarem,
ad summam maciem deductus).

27 Ojciec Seneki miat wowczas okolo siedemdziesieciu czterech lat.

28 Seneka, Epistulae morales 78, 2.
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et ignavus qui propter dolorem moritur, stultus qui doloris causa vivit*. Co ciekawe, jed-
no z zupelnie ostatnich zdan listu $wiadczy o tym, ze Seneka jest Swiadom wazkosci i
trudnosci omawianego zagadnienia. Stwierdza bowiem, ze jest to temat, ktéremu mozna
by poswiecic caty dzien dysput: est praeterea materia quae ducere diem possit™.

Seneka w dwunastym liscie do Lucyliusza przekazuje mu przeswietna® mysl, ze ztem jest
zy¢ pod wladza koniecznosci, ale nie jest koniecznoscia zycie pod wtadza koniecznosci:
Malum est in necessitate vivere, sed in necessitate vivere necessitas nulla est. A jest tak dlatego,
poniewaz cztowiek ma mozliwos¢ odebrania sobie zycia, a moze to uczyni¢ wszedzie i
na wiele sposobow, do tego szybko i tatwo dziatajacych: patent undique ad libertatem
viae multae, breves faciles. Seneka okresla taka moznos¢ szczegélnym darem bostwa dla
ludzkosci. Jest to bowiem dar umozliwiajacy cztowiekowi goérowanie nad losem, nad
tym, co konieczne: Agamus deo gratias quod nemo in vita teneri potest: calcare ipsas neces-
sitates licet.

Seneka zatem bynajmniej nie zacheca do dziatania posrod smutkéw, nie radzi znoszenia
wiladzy dreczycieli, lecz pokazuje, ze w kazdej niewoli jest otwarta droga ku wolnosci:
Non consolabimur tam triste ergastulum, non adhortabimur ferre imperia carnificum: osten-
demus in omni servitute apertam libertati viam’*. Kazdy ma takie prawo: zarowno cztowiek
chory na duszy i nieszczesliwy z powodu swojej przewiny ma prawo potozyc kres
swemu nedznemu zyciu, a przez to i cierpieniu, jak i ludzie rzadzeni przez okrutnych
wiladcow, ktorzy strzelaja do swych przyjaciol, a ojcow karmia wnetrznosciami dzieci:
Is aeger animo et suo vitio miser est, cui miserias finire secum licet. Dicam et illi qui in regem
incidit sagittis pectora amicorum petentem et illi cuius dominus liberorum visceribus patres
saturat”. W jednym ze swych listow filozof pisal, ze czym$ bezprawnym jest gwaltem
zapewniac sobie zycie i przeciwnie, czyms najpigkniejszym gwattownie umierac: Iniurio-
sum est rapto vivere, at contra pulcherrimum mori rapto>*.

Seneka zwraca rowniez uwage, ze czlowiek ma prawo do zakonczenia swego zycia w
czasie i w sposob, jaki mu sie podoba. Gdy Seneka otrzymat list od Nerona, nie zawahat
sie odebrac sobie zycia. Pragnienie Smierci wydawalo mu sie czyms$ najhaniebniejszym,
bo skoro cztowiek pragnie zy¢, to czemu prosi o $mier¢, jesli zas nie pragnie, to nie
powinien prosi¢ o nia bogéw, bo i tak juz mu to dali w chwili narodzin. Cztowiek musi
umrzec, zostato to ustanowione wbrew jego woli (i jest to koniecznoscia), ale wolno mu
umrze¢, kiedy zechce: Nihil mihi videtur turpius quam optare mortem. Nam si vis vivere,
quid optas mori? sive non vis, quid deos rogas quod tibi nascenti dederunt? Nam ut quando-
que moriaris etiam invito positum est, ut cum voles in tua manu est; alterum tibi necesse est,

29 Ibidem, 58, 36.

30 Ibidem, 58, 37.

31 Cf ibidem, 12, 10: Quid enim hac voce praeclarius quam illi trado ad te perferendam?
32 Seneka, Deira 111 15, 3.

33  Ibidem.

34 Seneka, Epistulae morales 70, 28.
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alterum licet™.

Czlowiek przeto moze odejsc ze Swiata w dowolnym czasie, ale takze w dowolny sposob.
Nikt tego cztowiekowi nie zabroni, moze on odejs¢, ktoredy tylko mu sie¢ podoba: Nemo
te tenet: evade qua visum est’®. Wlasciwie cata przyroda, wszystkie jej zywioly (woda,
ziemia i powietrze) stuza zarowno zyciu, jak i $mierci: elige quamlibet rerum naturae par-
tem, quam tibi praebere exitum iubeas. Haec nempe sunt et elementa quibus hic mundus
administratur; aqua, terra, spiritus, omnia ista tam causae vivendi sunt quam viae mortis>.

Czlowiek dzielny, ktory walczy ze zlym losem, zwlaszcza zas, jesli to on pierwszy rzucit
mu wyzwanie, jest widowiskiem godnym uwagi, spojrzenia samego Boga, wladcy swiata:
ecce spectaculum dignum ad quod respiciat intentus operi suo deus, ecce par deo dignum, vir
fortis cum fortuna mala compositus, utique si et provocavit®®. Wzorcowym przyktadem ta-
kiego cztowieka byt dla Seneki Katon, polityk i stoik, ktory po wielokrotnej klesce swego
ugrupowania politycznego stat wciaz niezmiennie wyprostowany na gruzach republiki
rzymskiej: Non video, inquam, quid habeat in terris Iuppiter pulchrius, si <eo> convertere
animum velit, quam ut spectet Catonem iam partibus non semel fractis stantem nihilo minus
inter ruinas publicas rectum. Seneka przypomina w jednym ze swych dialogow wszystk-
ie okolicznosci $mierci Katona, zawierajac w swym opisie jego chwalebnej Smierci wszel-
kie cnoty stoickie, takie jak ,determinacja, constantia, humanitaryzm, spokéj ducha,
wyzszos¢ umystu, ktory w chwili agonii spokojnie oddaje si¢ lekturze dziet filozofow™.

Seneka, przypomniawszy przegrana stronnictwa republikanskiego*, krotko przed-
stawia ustami swego bohatera sytuacje, w wyniku ktorej Katon postanowit popetnic
samobojstwo: pelnie wladzy zdobyt jeden cztowiek, Cezar, ktorego legiony beda teraz
strzec lady, a flota morza, wierni mu zotnierze zajma bramy miast - w tym przeciez
takze Utyki, gdzie zostal otoczony Katon** (omnia in unius dicionem concesserint, custo-
diantur legionibus terrae, classibus maria, Caesarianus portas miles obsideat®). Katon w
relacji Seneki mowi, ze znalazt szeroka droge wyzwolenia z owego osaczenia. Jest nia
miecz, trzymany w jednej rece, miecz niewinny, bo pomimo toczacej si¢ wojny domowej
niezbroczony krwia obywateli, ktory teraz dokona dobrego i szlachetnego dzieta, to jest
da Katonowi wolnosc¢ (ktorej nie zdotat przywrocic ojczyznie): Cato qua exeat habet: una
manu latam libertati viam faciet. Ferrum istud, etiam civili bello purum et innoxium, bonas

35 TIbidem, 117, 22.

36 Ibidem, 117, 23.

37 Ibidem.

38 Seneka, De providentia 2, 9.

39 Ibidem.

40 P. Grimal, Seneka, ttum. J.R. Kaczynski, Warszawa 1994, s. 285.
41 CL Seneka, De providentia 2, 9.

42 CI np. Plutarch, Cato Minor 75 nn.

43 Seneka, De providentia 2, 10.
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tandem ac nobiles edet operas: libertatem quam patriae non potuit Catoni dabit**. Nastepnie
stoicki bohater przyzywa swego odwaznego ducha (Aggredere, anime) do wykonania od
dawna juz zamierzonego zadania (diu meditatum opus), odwotujac go przy tym od spraw
ludzkich (eripe te rebus humanis)* - by¢ moze obecny moment wybiega juz ku wyzszym
niz ziemskie sprawom.

W tym opisie Katon wspomina réwniez smier¢ dwoch pompejanczykow, Petrejusza i
Juby (kréla Numidii), ktérzy mieli zadac¢ sobie nawzajem Smier¢ po przegranej bitwie
pod Tapsus (w 46 roku p.n.e.)*. Doceniajac 6w czyn dwoch przyjaciot i widzac w nim
mezny i zaszczytny uktad losu (fortis et egregia fati conventio), dla siebie samego wybi-
era inne rozwiazanie, lepiej przystajace do jego wielkosci, ktora nie zniostaby prosze-
nia kogo$ o zadanie Smiertelnego ciosu. Albowiem tak samo haniebne jest proszenie
o $mier¢, jak i o zycie: sed quae non deceat magnitudinem nostram: tam turpe est Catoni
mortem ab ullo petere quam vitam*.

Seneka dalej w dialogu De providentia pisze, iz jest dla niego oczywiste, ze na $mier¢ Ka-
tona, najsurowszego dla siebie msciciela, patrzyli bogowie z ogromna radoscia, kiedy to
on starat sie ratowac innych, udzielat wskazowek (zapewne glownie senatorom, ktoérzy
wraz z nim byli okrazeni w Utyce, a ktorym pomogt uciec przez morze®), czytat (ponoc
Fedona Platona®), wreszcie whijal miecz w swoja Swieta piers, szarpat wnetrznosci i
wtlasnorecznie wyprowadzit z ciata swoja wspaniata dusze™, zbyt dostojna, by splamit
ja miecz: Liquet mihi cum magno spectasse gaudio deos, dum ille vir, acerrimus sui vindex,
alienae saluti consulit et instruit discedentium fugam, dum studia etiam nocte ultima tractat,
dum gladium sacro pectori infigit, dum viscera spargit et illam sanctissimam animam indig-
namque quae ferro contaminaretur manu educit’'. Katonowi nie od razu udalo si¢ odebrac
sobie zycie. Seneka ten fakt wyjasnia pragnieniem bogéw, chcacych dtuzej czy whasciwie
nie tylko jeden raz zobaczy¢ Katona w tymze momencie. To bogowie zawiesili i odwotali

44 Tbidem.
45 (Cf. ibidem.

46 Ibidem: Iam Petreius et Iuba concucurrerunt iacentque alter alterius manu caesi. Marcus Petreius byt lega-
tem Pompejusza (razem z Afraniuszem) w Hiszpanii, o czym wspomina chocby sam Cezar w De bello civili
I (passim), opisujac swoje dziatania wojenne przeciw zwolennikom Pompejusza w 49 roku p.n.e. Juz w
starozytnosci byly znane nieco rézniace sie wersje opisu $mierci Petrejusza i kréla Juby I, np. autor De bello
Africo, prawdopodobnie jeden z oficeréw Cezara (cf. np. K. Komaniecki, Literatura rzymska. Okres cyceronski,
Warszawa 1977, s. 157-158), podaje, iz tylko Petrejusz zginat z rak Juby, ktéry zostat potem zabity przez
swojego niewolnika, ktéremu wydat taki rozkaz: Rex interim ab omnibus civitatibus exclusus desperata salute,
cum iam cenatus esset, cum Petreio, ut cum virtute interfecti esse viderentur, ferro inter se depugnant, atque firmior
imbecilliorem Iubam Petreius facile ferro consumpsit. Deinde ipse sibi cum conaretur gladio traicere pectus nec pos-
set, precibus a servo suo impetravit ut se interficeret, idque obtinuit (De bello Africo 94).

47  Seneka, De providentia 2, 10.
48 Cf. Plutarch, Cato Minor 83.
49 (Cf. ibidem, 86.
50 Cf. ibidem, 88.
51 Seneka, De providentia 2, 11.
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jego cnote, zeby poprzez wielokrotne proby pokazata sie w jeszcze cigzszej probie niz
tylko zapoczatkowanie $mierci: Inde crediderim fuisse parum certum et efficax vulnus: non
fuit dis inmortalibus satis spectare Catonem semel; retenta ac revocata virtus est ut in difficili-
ore parte se ostenderet; non enim tam magno animo mors initur quam repetitur’>. Seneka
nazywa Katona wychowankiem bogéw umierajacym stawna i godna pamigci $miercia,
na ktora zarowno bogowie patrzyli chetnie, jak i stawili ja ludzie, nawet ci lekajacy sie
Smierci: Quidni libenter spectarent alumnum suum tam claro ac memorabili exitu evadentem?
mors illos consecrat quorum exitum et qui timent laudant>. Liczba mnoga w ostatnim zda-
niu sugeruje, ze Katon nie jest i nie bedzie jedynym w ten sposéb konczacym zycie
cztowiekiem.

Podobnie umierat i sam Seneka, ktory popetnit samobojstwo w 65 roku n.e., w pewnym
sensie niedobrowolnie, lecz przynaglony rozkazem Nerona. Najpierw podcial sobie
zyly, a kiedy to nie odniosto skutku, zazyt trucizny, wreszcie zadusit si¢ w tazni. Zatem
podobnie jak jego mistrz, Katon, musial ponawiac (i to trzykrotnie) probe samobojcza,
nim zakonczyla sie¢ ona powodzeniem. Grimal wyjasnia, ze Seneka ,«rozmyslal nad
Smiercig» postugujac si¢ przykladem Katona. Oczywiscie nie mogt przewidzie¢, ze zbyt
dtugo przechowywana trucizna utracita swoja moc, ani ze krew z trudem wyptywac
bedzie z otwartych zyt i by umrzeg, trzeba bedzie uciec sie do duszacego zaru tazni, ale z
pewnoscia w portrecie Katona, ktory nosit w sercu, znalazt site potrzebna do pokonania
owej potrojnej proby. Zawdzieczal mu réwniez to, ze do ostatnich chwil kontynuowat
swoje filozoficzne rozwazania i wraz z przyjaciotmi zachowat ludzka godnose™*.

Piszac jednak pozytywnie o samobdjstwie, Seneka jako filozof przestrzega przed
lekkomyslnym pragnieniem $mierci: nie nalezy ucieka¢ przed trudami zycia. Zacheca,
zeby czlowiek prosit najpierw bogéw o zycie i zdrowie, i poucza, ze skutkiem prag-
nienia Smierci powinno by¢ porzucenie tego pragnienia (Deos vitam et salutem roga: si
mori placuit, hic mortis est fructus, optare desinere®). Przestrzega zatem przed uciekani-
em w $mier¢ od zycia. Madros¢ bowiem i bycie madrym polega na tym, by poprzez
rozwazanie waznych spraw (a nie przez roztrzasanie btahostek w proznej gadaninie)
ksztattowac ducha, rozwiazywac zadania, postawione przez los, chwytajac za powazna
bron rozstrzygajaca: Haec, mi Lucili, tractemus, his formemus animum. Hoc est sapientia,
hoc est sapere, non disputatiunculis inanibus subtilitatem vanissimam agitare. Tot quaestiones
fortuna tibi posuit, nondum illas solvisti: iam cavillaris? Quam stultum est, cum signum pug-
nae acceperis, ventilare. Remove ista lusoria arma: decretoriis opus est™.

52 Ibidem, 2, 12.

53 TIbidem.

54 P. Grimal, Seneka, s. 285.

55 Seneka, Epistulae morales 117, 24.
56 Ibidem, 117, 25.
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2. Podobne poglady miat Epiktet, ktory okoto roku 80 n.e. jeszcze jako niewolnik’” zaczat
uczeszczaé na wyktady Muzoniusza Rufusa - cynizujacego stoika, zas okoto dziesieciu
lat pozZniej (juz po wyzwoleniu przez swojego pana Epafrodyta®) sam zatozyt szkote
najpierw w Rzymie, a po wygnaniu filozoféw z Rzymu przez Domicjana - w Nikopolis w
Epirze, gdzie cieszyt sie wielkim powazaniem i gdzie miat go osobiscie odwiedzi¢ cesarz
Hadrian. Nauki Epikteta spisywat jego uczen, Flavius Arrianus®, dzieki ktéoremu dzisiaj
dysponujemy podrecznikiem - Encheiridionem i Diatrybami. Epiktet w gronie stoikow
doby rzymskiej wyrézniat sie ,namietna religia i Zywymi uczuciami religijnymi”®.

Filozof ten uwazal, ze istota rozumna zniesie kazda rzecz rozumna (jest ona zreszta
przyjemna czy raczej pociagajaca®), jedynie rzecz sprzeczna z rozumem jest dla niej nie
do zniesienia: TQ Aoy Cow povov adoenTéov €0l 10 dAoyov, T0 d' eVAoyov do-
oNTov. mANyat ovk eiotv adoontot ) pvoe®. Wsrod przyktadow, popierajacych ten
poglad, Epiktet podaje samobojstwo. Mianowicie czyms$ wiasciwym jest powieszenie sie,
jesli cztowiek znajdzie po temu rozumne powody: ‘Otav yovv tabn tig dtL e Aoyov,
ameABwv anmny&ato®. Co ma by¢ takim powodem na przyktadach filozof wyjasniat
dalej w swej diatrybie, by wykaza¢, ze chodzi o bardzo wazna przyczyne, to znaczy o
wole zachowania swojej osobowosci, ksztaltowanej zreszta przez danego czlowieka w
spos6b rozumny, bo poprzez rozwazania: ToloUTOV €07TL TO KATX TIQOOWTOV: OVTWG
LOXVEOV TAQA TOLS elOTEVOLS aVTO oLVeloDhEQely €€ avTV €v tals okéeovi™.
Czyms$ niezwykle waznym dla Epikteta jest, by cztowiek cenit swoja wolna wole (téoov
TwAelg TV oeavtov meoaigeov®), dbat o swoj rozwdj i to niezaleznie od tego, czy
uda mu sie osiagna¢ doskonatos¢ (co sie tyczy takze pozostatych dziedzin ludzkich
dzialan: o0d' anAdwg &AAov Tvog TG EmipeAeiag dx TV ATIOYVWOLV TWV AKQWYV
adlotapeda).

Wolna wola (mpoaipeoig) jest niezwykle wazna i jest darem bozym dla cztowieka, dar-

57 Epiktet pochodzit z Hieropolis w potudniowej Frygii jako niewolnik. Wiecej o Epiktecie cf. np. I. Kron-
ska (red.), Stownik Filozofow, t. 1, Warszawa 1966, kol. 188-190.

58 Epafrodyt byt wptywowym wyzwolenicem i zarazem sekretarzem gabinetu cesarza Nerona.

59 Flavius Arrianus pochodzit z Nikomedii w Bitynii, za mlodu byt uczniem Epikteta, p6zniej zostat
konsulem, byt tez historykiem.

60 F. Wawrzyniak, Idea Boga w nauce Epikteta, ,Collectanea Theologica” XXXII, s. 105. Wawrzyniak twier-
dzi, ze ,wewnetrzne oddanie sie Bogu, radosne postuszenstwo i wdziecznos¢ wobec Boga, dajacego przepi-
sy i nakazy, ufnos¢ w Bogu i mitos¢ Boga, akcentuje Epiktet tak silnie i jasno, a zarazem z taka fatwoscia, jak
gdyby Bog byt osoba dla jego umystu” (ibidem, s. 196).

61 Cf. Epiktet, Diatryby 1 2, 4: éAxSpevov.
62 Ibidem, 12, 1-2.

63 Ibidem, 12, 3-4.

64 Ibidem, 12, 28.

65 Ibidem, 12, 32.

66 Ibidem, 12, 37.
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em wiekszym niz wzrok, stuch, samo zycie i to, co je podtrzymuje, pokarm i napoje®,
darem, ktorego ma tego wszystkiego uzywac, ma to wszystko nadzorowac i wyceniac
wartosc: Hépvnoo 8" 0Tt AAAO Tl 0oL 0EdWKEV KQELTTOV ATIAVTWYV TOUTWYV, TO XQNTO-
HEVOV aDTOLG, TO DOKIHACOV, TO TNV a&lav ékaotov Aoyovpevov®®. Ona troszczy sie
0 wszystko (Tl émpeAeitatl mavtwy; meoalpeotc) i to ona konczy zycie cztowieka, gdy
wybiera on Smier¢ glodowa, przez powieszenie lub rzucenie si¢ w przepasc: Tt 6Aov
AVALEL TOV AVOQWTIOV TTOTE eV ALUW, TOTE O' AYXOVT), TTOTE D& KATX KQNULVOU; TQO-
atpeac®. Wolna wola jest najwigksza sita w cztowieku: eita tovtov Tl loxvEdTEQOV €V
avBodmnoig éotiv;’® To ona i rozum maja decydowac o samobdjstwie, do ktorego drzwi
stoja otworem (t0 d¢ kepdAarov: péuvnoo 6t 1} Bvea fvowktar™). Czlowiek musi
by¢ konsekwentny w swym wyborze (a nie zachowywac si¢ jak niezadowolone dzie-
ci), czyli powinien odejs¢, gdy juz ma dos¢ zabawy, albo nie narzekac, jesli postanowit
pozostac: pr) Yivou twv tadlwv detAdtepog, AAA" g ekelva, OTav avTOIG pT) AQEOKT
TO TMEAYHa, Aéyel "ovkéTt mallw", kat ov, Otav oot patvnral Tva etvat tolavta,
elmV "oVkéTL matéw" anaAAdooov, pévwv de ur) Oonvel’™

Podobna mysl zawiera kolejna diatryba. Epiktet przestrzega przed narzekaniem i
uzalaniem sie na swe nieszczescie. Przeciez (obrazowo wyjasnia) cztowiek nie jest
zmuszony do znoszenia swego nedznego zycia w zadymionej chacie. Jesli moze
wytrzymac, powinien pozostac, ale jesli dymu jest zbyt duzo, to trzeba z chaty wyjsc.
Drzwi (powraca zdanie z poprzedniej diatryby) stoja otworem: uévov pundév fagovue-
vog molet, pr) OABopevog pnd' moAapBavwy v kakolg elval: TOUTO YaQ oLdE(S O
avaykaCeL KATVOV TETMOMKEV €V T OIKNHATL AV HETOLOV, HEVQ@: &V Alav TTOAVV,
e£épxopat. Tovtov yap pepvnodat kat koatetv, 6t 1) Ovoa fvowktal”. Gdy cztowiek
r6znymi dekretami jest wciaz przesladowany i wyganiany z réznych miejsc i nie moze
juz tego znies¢, moze zrzucic z siebie ostatnia powloke (czyli ciato) i odtad juz nikt na
Swiecie nie bedzie miat nad nim zadnej wtadzy (kat 1o teAevtaiov xitwvagov, tovt'
€0TL TO OWUATIOV, TOUTOL AVWTEQW OLDEVL OVDEV €lg eue EéEeotv’™) 1 przejsc tam,
gdzie nikt mu juz nie zabroni mieszka¢ (&dmoxwo®, 6ToL U’ OVdELS KWAVTEL OlKELV:

67 Cf ibidem, II 23, 4-5: AvBowme, Ut dxAQLoTog 1001 HiTe TEAALY GUVAHWY TOV KQELGTOVWY, GAA'
UTtéQ HEV TOU 0pAV kal akovely Kal vi) Al UTtEQ avToL TOL CNV Kal TWV CLVEQYWV TEOG ALTO, VTIEQ
KaQmwv ENowv, DTEE otvov, e EAatov evxaploTel T¢ Oew.

68 Ibidem, II 23, 6.

69 Ibidem, IT 23, 17.

70 Ibidem, II 23, 18. Dalej Epiktet stwierdza tez, iz wolnej woli nic nie moze stana¢ na przeszkodzie,
chyba ze ona sama (gdy stanie sie przewrotna). Dlatego z niej albo samo zlo albo sama cnota sie bierze:
npoaipeoty d¢ ti éumodilerv MEDUKEV; ATEOoAipeTOV 0VdEY, avT O éavThV dloTEAPEIoA. DX TOVTO
Koo povn adt yivetar ) agetr) povn (Epiktet, Diatryby 11 23, 19).

71 Ibidem, I 24, 20.

72 Ibidem.

73 Ibidem, 125, 17-18.
74 Ibidem, I 25, 21.
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p) /7 \ C V. \ 75
€Kelvn yaQ 1) 0lKNo1S TTavTL NjvotkTat ™).

W jeszcze innej diatrybie Epiktet wygltosi podobna pochwale smierci. Jest ona spokojna
zatoka, przystania i miejscem schronienia dla wszystkich, w tym dla cierpiacych biede,
glod: &AA" ovx €Ew Paryelv. el 0Utwe TAAag elpl, Auny to dmoBavety. o0Tog d' EoTiv
O Aunv mavtwy, 6 Bavatog, avtn 1) katadvyn’. Dzigki temu nic w zyciu nie jest
trudne (dx TOUTO OVOEV TV €V TQ Plw XaAemdv éotwv’’): czlowiek moze odejs¢ z
niego, kiedy zechce, i nie dusic¢ si¢ dymem (6tav 0éAng, €¢ENABec kat oV karmviln™),
jak to znowu obrazowo wyjasnia Epiktet.

Nie nalezy posrod trudnosci zycia skarzyc sie, ze to sa niesprawiedliwe zrzadzenia Boga.
Albowiem On uczynit cztowieka zdolnym do znoszenia trudow, wielkodusznym, a z
owych przeciwnosci usunat zto, cztowieka zas uzdolnit do bycia szczesliwym pomimo
cierpien, a nawet zostawit przeciez otwarte drzwi (do opuszczenia zycia), na wypadek
gdyby czlowiek nie byt juz w stanie znosi¢ zaistniatych warunkow™.

Smierci nie nalezy sie w ogole leka¢. Nie ona jest straszna, lecz lek przed nia (o0 yao
Oavatog 1) movog PoPeoodv, aAAa to pofeiobat mdvov 1) Bavatov®). Aby sie jej nie
obawiag, trzeba ja poznac. Epiktet znowu przywotuje tu obraz dzieci, tym razem bojacych
sie masek. Przyczyna ich leku jest nieswiadomos¢, niewiedza o rzeczywistosci®. Jednak
gdy juz dziecko pozna prawde, zachowuje sie¢ jak dorosty®”. Podobnie rzecz sie¢ ma ze
Smiercia (i cierpieniem). Trzeba si¢ jej uwaznie przyjrzec¢, poznac, a okaze sie, ze nie jest
grozna (dostownie: nie gryzie®). Polega ona na roztaczeniu sie ciata i ducha tak, jak to
bylo pierwotnie. Jest to nieuniknione: nastapi dzis lub jutro, ale nastapi, by $wiat nie
zatrzymal sie w swym kotowym biegu przemian: powstawania, trwania i przemijania:
TO CWHATIOV dEl XwELoONVAL TOL TVELVHATIOV, WS TIEOTEQPOV EKEXWOLOTO, T) VUV 1)
DOTEQOV. TL ODV AYAVAKTELS, €L VUV; €L YAQ Ut VOV, DoTeQov. dux Ti; tva 1) eplodog

75 Ibidem, 125, 20.

76 Tbidem, IV 10, 26-27.
77  Ibidem, IV 10, 27.

78 Ibidem, IV 10, 28.

79 Cf ibidem, III 8, 6: ¢£ avtoL ékaxatog mEooTONOTY. "GAA' 0VK 0O Tad T 6 Zevg motel.” dux Ti; Gt
o€ UTIOUEVNTIKOV €moinoev, 6Tt peyaAduxov, 6Tt ddeidev adT@V 1O eivat kakad, Tt EEeoTlv 0oL TAoXO-
VTL TabTA eVdALOVELY, OTL oot TV Bvpav fvotéev, dtav oot i) mou.

80 Ibidem, 111, 13.

81 Poniekad dotyczy tego tez fragment, w ktérym Epiktet opowiada o cztowieku zyjacym w klamstwie
czy tez urojeniach. Takiego czlowieka nalezy wrecz doprowadzi¢ do samobojstwa (przez powieszenie) lub
do zmiany myslenia: anay&aoBat av avtov émoimoa onyvopevov 1) petadéodoar (Epiktet, Diatryby 11 20,
31; cf. tez 11 20, 28-31).

82 CI. Epiktet, Diatryby I1 1, 15-16: @wg y&o toig mawdiolg T mpoowmeia paivetat detvar kat popeoa dt'
amelploy, TOODTOV TL KAl TUELS TATYXOUEV TOOS T TEAYHATA DU 0VdEV dAAO 1) WoTteQ Kal T madia
TEOG TAC HOQUOAVKEIAGC. Tl Yo E0TL taudilov; ayvola. Tl €0t madiov; apadio. émel mov oideV, KAKEVAL
oLdEV MUV EAaTTOV EXEL

83 Cf. ibidem, II 1, 17: BGvatog ti éotiv; LogroAvKelov. oteébag adTo Katdpuade: o, s oL ddkvelL.
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avinTaL ToL KOOUOUL: XQElAV YAQ €XEL TWV UEV EVIOTAUEVWY, TOV 0 HEAAOVTOY,
tv d' Nvuopévov®. Cialo, jak i inne rzeczy zewnetrzne (jak chocby towarzysz, miejsce
czy gimnazja), nie jest nasza wtasnoscia i nie nalezy sie zanadto do niego przywiazywac:
..UNOEVL MEOOTIATXEWV TWV AAAOTOlWY, UNO" étaipw urTe TOTIW pNTE YUHVAOLOLGS,
AAAG undé 1@ owpatt @ adtov®. Tego uczy prawo boskie (6 vopog 6 Oeloc™).

Cierpienie réwniez nie jest straszne: cialo raz cierpi, raz doznaje przyjemnosci. Albo
trzeba to znosi¢ wytrwale, albo odejs¢, wszak drzwi stoja otworem, jak powtarza Epik-
tet: TOVOG Tl €0TLV; HOQUOAVKELOV. OTEEPOV AUTO Kal kKatdpabe. Toaxéws Kiveltal
TO COQKIOLOV, eltar MAALY Aglwg. &v oot ur) AvotteAn, 1) Ovpa fjvoktat: &v AvotteAr),
béoe. mEog mavta Yo nvoixBat det v Bvgav: kat meaypa ovk Exopev®. Owoc
takich zapatrywan (tovtwv t@v doypatwv kapmdc®) jest najpiekniejszy i najstosown-
iejszy dla poznajacych rzeczywistosc (czyli ksztatcacych sie w filozofii*), to jest spokdj
ducha, brak leku i wolnosc¢: 6vrmeg del KAAALOTOV T' elvat Kol TEEMWIETTATOV TOIG T
OvTL madevopévols, atagatio adopia eAevBepia™.

Samobojstwo jednak moze by¢ ztem. Mowi o tym juz jedna z pierwszych diatryb Epik-
teta. Odebranie sobie zycia jest czyms niewtasciwym, gdy ludzie bez rozumnego powodu
za szybko chca odejs¢ od trudéw zycia. Epiktet przemawia do mtodych ludzi (véor™)
jako stary cztowiek (mpeoBvUtepoc’?) iich nauczyciel-wychowawca (didaokaAog Opwv
Kal madevtc®), obawiajac sie, by wsrod nich nie pojawili sie tacy, ktorzy beda chcieli
porzuci¢ swe cialo, dobra materialne, codzienne obowiazki, znoszenie czyjejs wladzy
nad soba i odejs¢ do krewniakow i Boga®. Filozof w mocnym rozkazie (bo wyrazonym
w greckim czasie aoryscie) wzywa swych zacnych mtodziencow (evdueic véor™), by

84 Ibidem,II 1, 17-18.
85 Ibidem, II 16, 27.

86 Ibidem; o ciele cf. tez I 1, 11: to0t0 0UK €0tV 0OV, GAAQ MNAOS KOD@G TtedhLEApEVOS. Prawo boskie
uczy, by strzec wlasnych rzeczy, a nie rosci¢ sobie prawo do cudzych: tax Dt tnetv, TV &AAoTElwv un avte-
niotelofat, AAAG douévolg pev xonobat, pr dwopeva d¢ ur) obelv, AdatQovUEVOL dE TLVOG ATIOdDOVAL
VAVTWG Kol avTdBev, XAQLV eldOTA OV €XONOATO XQOVOU, el BéAelc U kKA&ewy TV TITONV KAl HAUUNV
(Epiktet, Diatryby 11 16, 28).

87 Ibidem, II 1, 19-20.
88 Ibidem, II 1, 20.

89 Cf. ibidem, IT 1, 22: 00 Y& 016 MOAAOLG TEQL TOVTWV TUOTEVTEOV, Ol Aéyovav pdvolg eEetvat mat-
deveaBal toig eAevBégols, aAAa Tolg PrtAooddoig HaAAov, ot Aéyovat pdvoug tovg maudevOévtag eAev-
0¢époug etvat.

90 Ibidem,II 1, 21.

91 Cf. ibidem, 19,111 18.
92 Cf. ibidem, 19, 10.

93 Cf ibidem, 19, 12.

94 Cf ibidem, 19, 11-15.
95 Cf. ibidem, 19, 18.
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zaczekali na wole Boga: dvOowmol, ékdéEaoBe tov Bedv™. To Bog daje zwolnienie ze
stuzby (do ktorej cztowieka skierowal”) i znak do odejscia i powrotu do Niego: dtav
EKELVOG oMUV Kal &ToAVoT) DHAS TavTng TG UTNEeoiag, Tot AmoAveoOe mEOC
avtov®®. Majac takie nastawienie, cztowiek z tatwoscia przezyije sie swoj czas, ktory i tak
jest przeciez krotki (0Alyog &oa xQdvog 00Tog O TG OIKNoEwWS KAl QAdLOG TOIG 0UTW
duakeluévolg), a nie dbajac o ciato i majatek, nie bedzie zyt w obawie przed tyranem,
zlodziejem czy sadami (Totog yaQ €t TOEAVVOG 1) TOLOG KAETITNG 1) TTOLX DIKAOTIOLX
hoPeoi TOlg 0VTWS TAQR' OVDEV TETONHEVOLS TO TOUA KAL T& TOVTOU KTHpaTa)™.
Swiadomos¢ pokrewienstwa czlowieka z Bogiem (lepiej niz ziemskie wiezi rodzinne,
choc¢by z samym cesarzem czy jakims dostojnikiem) wyzwala od strachu: aAAa mog
uev tov Kaloapa 1) ovyyévewa 1) AAAov Tiva v péya duvapévawv év Poun tikav)
TaRéxev &v dopadela dikyovtag Kol akataPoovrtoug kait dedokdtag pund' oti-
oUV, TO d¢ TOV OeOV oMtV €xeLv kal matéoa Kat kndepdva oVKETL UAS Eaon)-
oetat Avmtv kat Gpopwv.'” Nalezy zatem trwac na swym zyciowym posterunku i nie
opuszczac go w sposob bezrozumny, do czego Epiktet wzywa (w mocnym rozkazie, bo
zZnow wyrazonym w czasie aoryscie): petvate, urn adoylotws anéAdnte'”. Czlowiek
prawdziwie spokrewniony z Bogiem trwa na placowce mu przez Niego powierzonej i
zyje w okreslony sposob, bez pozadliwosci i strachu'®2.

3. Poglady Epikteta znat Marek Aureliusz (wspomina go w swoich Rozmyslaniach'®), a
Hadot wrecz uwaza, ze dzieto cesarza to ,nic wiecej jak wariacje, czesto wspaniale zorki-
estrowane, na tematy poruszone przez niewolnika-filozofa”*. Marek Aureliusz bowiem
pozostawit po sobie niewielkie, w dwunastu krotkich ksiegach spisane, dzieto filozofic-
zne (pierwotnie raczej nie bylo przeznaczone do publikacji) Tax eic éavtov (Do siebie
samego), znane w Polsce zazwyczaj pod znacznie pozniejszym tytutem Rozmyslania'®.
Ten intymny dziennik filozoficzny autor jako jeden z nielicznych wazniejszych Rzymian-
filozofow w catosci napisat po grecku, w jezyku filozofii'.

96 Tbidem, 19, 16.

97 Cf ibidem: €mi d¢ TOU TMAEOVTOG AvAoxeoOe £VOLKOUVTES TAVTNV THV XWOAV, €ig TV
éketvog Dag étadev.

98 Ibidem.

99 Ibidem, 19, 17.
100 Ibidem,19, 7.
101 Thidem, 19, 17.

102 Cf. ibidem, 1 9, 24: amokowvovuat étt yeAoiol éote, oltveg aElovte, el pév pe 6 oteatnyog 6 Dué-
tegog étalev eic Tiva Ty, OTL €deL pe TNEELV aLTIV Kal PUAATTELY KAl HUQLAKLS TTEOTEQOV ailpeloBatl
amoOVNoKeLWY 1) EYKATAALTELY a0TV, €10 0 Bedc €V TIVL XWoa Kal AvaoToodr) KATATETAxeV, TavTnV o'
gyrataAmely del Nuac." tovt' oty &AvOpwmog taic dANnOelaig ovyyevig Twv Oewv.

103 Cf. np. Marek Aureliusz, Rogmyslania 1 7, 8; IV 41, 1; VIL 19, 2; X1 34, 1, XI 36, 1.

104 P. Hadot, Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do «Rozmyslarn» Marka Aureliusza, ttum. P. Domanski,
Kety 2004, s. 18.

105 Wydane zostaly po raz pierwszy w 1559 r. w Zurychu.
106 J. Bochenski, Zarys historii filozofii, s. 31. O jezyku greckim jako ,urzedowym” jezyku filozofii cf. tez P.
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Marek Aureliusz zacheca w swych zapiskach do dobrego zycia, czyli do tego, by we
wiasciwy sposob cztowiek sie ustosunkowywat do trudnosci: sa one czyms zewnetrznym
i to nie one sa przyczyna prawdziwych utrapien, ale to, jak sie o nich mysli, przy czym
czlowiek moze swoj osad o nich zmienic. A jesli kto$ nie moze dziala¢ tak, jak chce, i
zycie przez to traci dla niego sens, to ma prawo do odejscia z niego z pogoda ducha: Et
HEV OLX TL TV €KTOG AUTH), OVK €KELVO 00L EVOXAEL AAAX TO OOV TteQL AVTOL KOLUA,
tovTo ¢ 10N e€aAenpat éTti oot €0Tiv. el ¢ AvTtel 0€ TLTWV €V 1) o1 drOéoel, Tic 6
KwAVwWV d10p0woat 1o doyua; Opoiwg d¢ kat el Avmn) 6T oLXL TOdE TL éveQyels VYLEG
0oL PALVOUEVOV, TL OUXL HAAAOV EVeQYELS T) AvTn); ,&AAX LlOXVEOTEQOV TL EévioTa-
TaL” ur ovv AvToL: 0V Yo QX o€ 1) altia Tov un evegyeloBatl. ,,dAAX 0Ok &Elov
Cnv pn évegyovpévou tovtov.” &t ovv €k ToL (Vv eVHEVTG, 1) Kal O EVeQywV
amofviokel, dua iAews tolg eviotapévorlg'’.

W decyzji o samobojstwie, w gotowosci duszy na takie oddzielenie od ciata
istotna jest nie tylko pogoda ducha. Ona bowiem i sam czyn nie moga wynikac z jaw-
nego uporu, opozycji (jak to jest - zdaniem Marka Aureliusza - u chrzescijan), lecz z
wlasnego postanowienia, sadu czlowieka, wszystko ma tu przebiega¢ w sposob rozum-
ny, pelny powagi, dostojenstwa, nadto przekonywajacy dla innych ludzi i nie tak, jak si¢
to dzieje w sztukach tragicznych: Oia éotiv 1 Puxn 1 €tonog, €av 1dN dmoAvOnvat
Oén TOL COUATOG (...). TO O& ETOLLOV TOVTO v ATTO WOIKTC KOLOEWS EQXNTAL, L) KATX
PANV mapdta &ty wg ot Xootiavol, AAAa AeAoYIOPEVWS KAl OEUVOS Kal oTe Kal
AAAov Tteloat, ateay@dws'®.

W swych notatkach Marek Aureliusz zapisat refleksje o prawie cztowieka do
Smierci, a doktadniej rzecz ujmujac: do Smierci samobojczej. Wymienia ja wsrod trzech
mozliwosci (innych nie ma) ludzkiej egzystencji: albo cztowiek moze zy¢ i by¢ do zycia
przyzwyczajonym, albo z wtasnej woli moze z niego odejs¢, albo umrze¢ po odbyciu
swej stuzby: "Htot évtavBa (¢ kai 1o elBwag: 1) €é€w vMAyelc kat Tovto NOeAes:
N aMoOVHOKELS Kal ATEAELTOVQYNOAG. TR O TADTA OVEV. OUKODV eLOVMel™.
Ostatnie zdanie napawa pogoda ducha, zatem wszystkie trzy warianty sa dobre, wedtug
filozofa.

Zycie jednostki winno pozostawaé w zgodzie z naturalnymi pragnieniami cztowieka
rozumnego. Moze on w $wiecie zy¢ tak, jak mysli, Ze mozna bedzie zy¢ po odejsciu
z niego: Q¢ €é£eABwv CNv davon, oVtws evtavBa (nv éEeotv'’’. Czlowiek zyje w
spotecznosci. I jesli inni ludzie nie pozwalaja mu egzystowac tak, jak on chce, to powin-
ien odejsc z zycia bez zalu, jakby niczego ztego nie doznawal: ¢av de ur) émtoénwot,
tote kat tov RV €801, oUtwe pévtol wg undév kakov maoxwv'. W tym miejscu

Hadot, Twierdza wewnetrzna..., s. 60-61.

107 Marek Aureliusz, Rogmyslania 8, 47, 1-5.
108 Ibidem, 11,3, 1-2.

109 Ibidem, 10, 22,1

110 Ibidem, 5, 29, 1.

111 Ibidem.
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Marek Aureliusz pisze o dymie, znanym z powyzej zacytowanych wypowiedzi Epikteta:
KaTvog kat amégxopat - ,Dym, zatem wychodze”. Jesli jednak na takie trudnosci
cztowiek nie napotyka w swojej spotecznosci, to powinien trwac¢ w sposéb wolny, robiac
to, czego pragnie jako istota rozumna i spoteczna: péxot d¢ pe toovToVv 0VdEV EEAYeL,
HEVW EAe00€QOG KAl 0VDELS pe kKwAVOEL TtoLelV & OEAw" OEAw OE <6 KaTta GLOLY TOL
AOYIKOD Kal KOWwVIKOU {ov''?.

Cztowiek powinien dbac, by nawet na chwile nie traci¢ prawa do noszenia nazw swych
przymiotow: ayadc, adnuwv, aAnong, éudowv, cOuPEwWV, VLTTERdPEWYV, czyli dobry,
skromny, prawdziwy, rozumny, zréwnowazony, wielkoduszny'’. Marek Aureliusz
uscisla tez wlasciwe znaczenie trzech ostatnich cech. Po grecku bowiem brzmia podob-
nie (bo koncza sie na —hpowv, co nawiazuje do greckiego czasownika doovetv - mysle¢
czy tez rzeczownika dpoovnoig - mysl, rozum, rozsadek): énpowv oznacza cztowieka ro-
zumnie i uwaznie rozwazajacego kazda sprawe (Vv € ékaota dlxAnmTiknVv EmtioTa-
ow Kat 1o anaevOvuntov); cvudewv to cztowiek, ktéry dobrowolnie przyjmuje to,
co przeznacza mu wszechnatura (v ékoVooV &TOdeELV TV VO THS KOWVNG GLoe-
w¢ amovepopévwy); przymiotnik Oméodowv charakteryzuje cztowieka wznoszacego
swa cze$¢ myslaca ponad lekkie czy gwaltowne podniety ciata oraz stawe, smierc i tym
podobne sprawy (v UmépTaoty T0L GEOVOLVTOS HOQEIOL UTTEQ Aglav 1) TQAXELAV
kivnow g oaEkog kat to dofaglov kai tov Bavatov kat 6oa towxvta'™). Tylko
taki cztowiek zyje tak, jakby juz przebywal na wyspach szczesliwych (péve womeg eig
HAKAQWYV TIVAG VI|OOUG HETW KIOHEVOS' ).

Jesli cztowiek nie posiada tych cech, wiedzie nedzny zywot na podobienstwo poranio-
nych gladiatoréow walczacych z dzikimi zwierzetami. Jak oni bowiem trzyma sie kurc-
zowo zycia i prosi o kazdy nastepny dzien, w ktéorym znow go czeka cigzka walka: to
YO €TL TOLOVTOV elval 0log HéEXQL VOV YEYyovag, kal €V Biw Tolovtw ontapdooecatl
Kat poAvveoOal, Alav eotiv avaloOr)tov kal PLtAoPuXov kat OHOLOV TOLS TULPEWTOLS
Onolopaxols, oltveg HeaTol TEAVHATWY Katl AVOov TtapakaAovoy SpwWS Elg TNV
avpov puAaxOnval, TaEaBANONCOEVOL TOLOVTOL TOIG AVTOIG OVLEL Kal dNyua-
ow',

Marek Aureliusz uczy, ze nie o dtuzsze zycie nalezy walczy¢, a jedynie o wspomniane

112 Ibidem, 5, 29, 2.

113 Cf. ibidem, 10, 8, 1. Poniekad podobna mysl zawiera tez inny fragment, gdy Marek Aureliusz wyja-
$nia, iz cztowiek doskonaly odchodzi sposrod ludzi, niezbrukany ktamstwem, obtuda, rozpusta czy tez
pycha. Dba on o swdj umyst. Prawdziwa bowiem zaraza, ktorej nalezy unikac jest zepsucie umystu, a nie
morowe powietrze (cf. Marek Aureliusz, Rozmyslania 9, 2, 1 i 4: Xagteatépov pév fv avdeds, dyevotov
PevdoAoyiag kal maong Dmokploews Kal TOLPTNGS Kal TOPov yevouevov, ¢ dvOowmwy dmeAbelv. (...)
Aotog yoap dadpBooa diaxvolag MOAAQ Ye HAAAOV TTTeQ 1] TOD TTEQUKEXVHEVOL TOUTOV TTVEVHUATOC TOLADE
TIC dvoKkpaoia kat Teom).

114 Marek Aureliusz, Rozmyslania 10, 8, 2.

115 Ibidem, 10, 8, 5.

116  Ibidem, 10, 8, 4.
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przymioty. Niekiedy przeszkadza¢ w tym moga inni ludzie. Jezeli z ich powodu czujemy,
ze je tracimy, trzeba (by uchronic¢ w sobie te zalety) usunac sie w jakis ustronny zakatek
albo wrecz odejsc z zycia - spokojnie, bez gniewu, w sposob prosty, wolny i skromny.
Takie odejsScie moze si¢ sta¢ wrecz jedynym istotnym dokonaniem w zyciu czltowieka:
gorv O& ailoOn OtL ékmimtelg kal oL meQukEatels, anmdt Oagpwv €ig ywviav tva,
OToL KOATNOELS, 1) Kal mavtamaowy £E10L Tov Biov, pr) 0Qyllopevos, aAAx anAwg
Kat EAev0£0wg Kal aldNUOVWE, £V YE TOVTO HOVOV TIEAEAS €V T PBlw TO 0VTwG E£eA-
Oetv'!.

Taki radykalizm w zdobywaniu cnét, taka zdecydowana postawa wobec zachowania
swego stylu zycia zostaje przez Marka Aureliusza mocno uargumentowana: jest to
obowiazek cztowieka, dany mu przez samych bogéw. Oni bowiem nie oczekuja pochleb-
stw od istot rozumnych, lecz chca, by one upodabniaty sie do nich. Cztowiekiem jest ten,
kto spetnia obowiazki cztowiecze (podobnie jak figa jest to, co spehnia cel figi, a psem
to, co spelnia cel psa, pszczola to, co spetnia cel pszczoty): mpog pévror to pepvnoBat
TV OVOUATWV HeYAAWS oLAANeTal oot to pepvnobat Oewv kal OtimeQ ov Ko-
AaxeveoOatl ovTol BéAovoty, dAAa eéEopolovoBal éavtolc tar Aoy TavTa Kal
elvaL TNV HEV OUKTV T VKT TTOLOVO AV, TOV 0& KUVA T KLVOG, TV d¢ HEALTOQV Ta
peAioong, tov d¢ avOowmnov T avOewmov! s,

Starozytni Grecy, a potem takze Rzymianie mieli bardzo praktyczny stosunek do filozo-
fii. Dowodem prawdziwosci antycznych doktryn filozoficznych bylo to, ze filozofowie
zyli tym, co glosili (faciant quae dixerint)'®. Mogli nawet nie spisywac¢ swych nauk, nie
byt to istotny wymog w byciu filozofem, czego znamienitym przyktadem jest Sokrates,
ktory sam niczego nie napisal, a jednak ,jego zadziwiajaca osobowos¢ dominuje w calej

literaturze filozoficznej nastepnych stuleci”*.

Stoicy od poczatku istnienia swej szkoly zyciem i sposobem umierania $wiadczyli
o autentycznosci gloszonej doktryny. Tyczy sie to takze stoikow doby rzymskiej'*!,
ktorych Barni nazywa meczennikami mysli'**. Przedstawiciele Stoi Mlodszej odegrali
ponadto istotna role u schytku istnienia republiki i w poczatkach istnienia cesarstwa.
Rzymianie 6wczesni szukali w filozofii duchowej przewodniczki zaréwno zycia, jak i...

umierania'>. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze od 27 roku p.n.e. do 200 roku n.e. odnotow-

117 Ibidem, 10, 8, 5.

118 Ibidem, 10, 8, 6.

119  CI Seneka, Epistulae morales 108, 38.

120 R Flaceliere, Historia literatury greckiej, ttum. P. Sobczak, Kety 2004, s. 248-249.

121  Cho¢ Seneka byt i jest krytykowany za swoje niefilozoficzne zycie. Ten retor, pisarz, polityk i bogacz
spotykat si¢ z zarzutami, zapewne przynajmniej po czesci stusznymi, o konformizm polityczny, porazke
wychowawcza i ogromny przepych bogactw. Niemniej miat Swiadomos¢ swych stabosci (o czym sam pisal,
cf. np. Seneka, De vita beata 18, 1: De virtute, non de me loquor, et cum vitiis convicium facio, in primis meis facio:
cum potuero, vivam quomodo oportet), a umart jak prawdziwy stoik.

122 Cf. J.R. Barni, Meczennicy mysli, red. G. Cetys-Ratajska, ttum. F. Jezierski, Koszalin 1995, s. 35-52.
123 Cf. D. Dembinska-Siury, Seneki marzenie o idealnym wiadcy, ,Studia Filozoficzne” 10 (167), s. 24.
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ano dwiescie piecdziesiat pie¢ przypadkow samobojstw, takze zbiorowych (stad mogly
dotyczy¢ okoto szes¢ tysiecy szesciuset dwudziestu czterech osob). Ani wczesniej, ani
po6zniej az tylu samobojstw w Rzymie nie popelniano'*.

Stoicy lub przynajmniej ich dzieta czesto towarzyszyly umierajacym'*. Sami trwali na
swych zyciowych posterunkach, a gdy warunki bytowania stawaly sie nieznosne i nie
umozliwiaty zycia wedtug zasad filozofii, odchodzili z zycia, jak uczynit to Katon Mtodszy
i Marek Brutus walczacy w wojnie domowej czy przesladowani przez Nerona Trazea Pe-
tus i Seneka Mtodszy. Wtasnym przykladem przypieczetowali gtoszone poglady, takze
te dotyczace samobdjstwa: ,Cnotliwy stoik nie utraci swojej cnoty niezaleznie od tego,
czy zyje, czy umrze. Ma prawo jednak, gdy stanie wobec, jak by to okreslit nie-stoik,
nieznosnego zta, podjac racjonalna decyzje o rozstaniu sie z zyciem”'*°.
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RoMAN STOIC PHILOSOPHERS - SENEGA, EPICTETUS AND MARCUS AURELIUS
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SUMMARY

The problem of the nowadays slavery and forced labor is pointed here in a historical context.
The problem is depicted starting from the times of antiquity, through colonialism and totali-
tarian regimes of Soviet Union and Germany. Finally, the contemporary times are addressed
where the quassi-classical slavery can be found in many countries of the world together with its
modern but still very dangerous and devastating forms such as human trafficking, prostitution,
children’s labor are worldwide spread and intentionally ignored. Finally, many socially malefic
forms of corporate practices including precariat and social exclusion are recognized as a phe-
nomena of a similar nature.
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Niewolnictwo na wspotczesnym rynku pracy

Papiez Franciszek opublikowal 10 grudnia 2014 roku oredzie na 48. Swia-
towy Dzien Pokoju. Jego hasto brzmi ,Juz nie niewolnicy, lecz bracia”. Papieskie
oredzie na 1 stycznia koncentruje uwage wokot zasad, ktore tamia pokoj na
Swiecie, gdyz sa pokusami niegodnych zachowan cztowieka godzacych w prawa
innych. Papiez przypomina dawne formy niewolnictwa, a jednoczesnie wskazuje
na nowe jego formy. Jego istota jest zawsze niekontrolowany wyzysk cztowieka
przez czlowieka, realizowany takze w obrebie pracy. Geneza niewolnictwa - pod-
kresla papiez - ma swe Zrodla antropologiczne i ekonomiczne, a zwtaszcza nie-
sprawiedliwos¢ systemu gospodarczego i nakierowanie zycia na konsumpcje: Kiedy
w centrum systemu gospodarczego jest bog pieniqdz, a nie cztowiek'. Odpowiedzia na
coraz bardziej globalne niewolnictwo jest budowanie globalnej solidarnosci.

1. Praca a wolnos¢

W swej istocie praca jest Swiadomym wspoétdziataniem cztowieka z Bogiem,
z Jego darami, celem uzyskania nowych doskonatosci bytu, by przez nie zaspo-
koi¢ swe potrzeby, a w calym procesie podjac srodki zbawienia. Poprzez prace
zastuguje si¢ na zycie wieczne i wszelkie dobra Krolestwa Bozego. Istotnym pro-
blemem jest nazywanie pracy wszelkich dziatan przymusowych, wykonywanych
wedtug woli wilascicieli niewolnikoéw, czy kolonizatorow, ktorzy wymuszali je na
miejscowej ludnosci. Ogoélnie mozna powiedzie¢, ze kazda praca przymusowa jest
zjawiskiem, ktore uwlacza godnosci cztowieka i jest sprzeczna z jej podstawowa
wilasciwoscia. Wszelkie przejawy przymusu pracy sa naganne, a celem wszelkich
struktur spotecznych jest wyeliminowac wszelkie przejawy zniewolenia. Praca

' Za L. JAksIK, Przeciw wyzyskowi cztowieka, ,Niedziela” 2015, nr 1, s. 13.
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powinna by¢ wolnym zobowiazaniem cztowieka®. Prace przymusowa probowano
réznie nazywac, jako ,nie-prace”, ,antyprace”, chociaz najczesciej okresla sie ja
mianem pracy niewolniczej.

Niewolnictwo to takie polozenie jednostki w spoteczenstwie, w ktorym
wobec niej stosuje sie prawo wilasnosci, j. gdy czlowiek staje sie ,czyjas rzecza”
(bezwolnie poddana decyzjom i dziataniom swych wiascicieli). Tak okresla ten
stan konwencja genewska, podpisana 25 wrzesnia 1926 roku przez 36 panstw,
w tym Polske’. Wspotczesnie wielu politykow, socjologow, dziennikarzy, kulturo-
znawcow itp. nieustannie podejmuje temat niewolnictwa, wskazujac na wciaz
nowe jego formy i niepokojaco szeroki zakres. ,Niewolnictwo” bowiem nie po-
zostaje jedynie historycznym pojeciem, ale jest nadal rzeczywistoscia ogromnej
rzeszy ludnosci swiata XXI wieku.

O niewolnictwie, jako wspodlczesnym zagrozeniu cztowieka, wielokrotnie
mowit papiez Jan Pawet II. Wskazywal na nie jako forme spoteczna, ktéra moze
trwa¢ w postaci ukrytej, np. niesprawiedliwych struktur oraz uzaleznien ludzi,
zwlaszcza biednych. Papiez zaliczal do niewolnictwa rézne formy niesprawiedli-
wosci. Wymienia niewolnictwo, handel kobietami i mtodzieza, nieludzkie warunki
Zycia, w ktorych traktuje sie pracownikow jak zwykte narzedzia zysku (EV 3), wsrod
praktyk godzacych w ludzka godnosc i cata cywilizacje.

Podczas pielgrzymki do Senegalu, 22 11 1992 roku, Jan Pawet 11 odwiedzit
wyspe Goree, potozona 4 km od Dakaru. Nawiedzit tam Dom Niewolnikow,
wzniesiony w 1780 roku, w ktérym przetrzymywano Murzynéw wysylanych
nastepnie do pracy na plantacjach bawelny i kawy w Ameryce. Mowit wtedy,
improwizujac: To miejsce jest krzykiem... Przybytem tu, aby ustyszec¢ krzyk wiekow
i pokolen, catych pokolent czarnych niewolnikéw. (...) To miejsce kaze mysle¢ przede
wszystkim o niesprawiedliwosci, bedacej dramatem cywilizacji, ktora uwazata sie za
chrzescijanska. (...) Niestety, nasza cywilizacja, ktora uwazala si¢ i nadal uwaza za
chrzescijariska, takze w obecnym stuleciu stworzyla sytuacje anonimowego niewolnictwa®.

Wspolczesny rynek pracy jest silnie zréoznicowany, zarowno w perspekty-
wie lokalnej, jak i globalnej. Z tego faktu wynika szereg mozliwych form ,zniewo-
lenia” ludzi pracy. Przyktadem moze by¢ koniecznos¢ wyboru miedzy lokalnoscia,
a globalnoscia, ktory wiaze si¢ z przywiazaniem do miejsca pracy, czy stanowiska,
z ktorego nalezy zrezygnowac ze wzgledu na oczekiwana mobilnos¢ przestrzenna
pracy. Globalne wybory inwestorow sa bowiem czesto sprzeczne z lokalnymi wy-
borami miejsc pracy’. Rynek pracy jest bowiem determinowany przez dwie,

> J. Majka, Etyka gycia gospodarczego, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej,

Wroctaw 1982, s. 143-145.

> Dziennik Ustaw RP z 1931 roku, nr 4, poz. 21, art. 1.

Jan Pawet II, Krzyk wiekow i pokolen, ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 1992, nr 5, s. 15.

Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000, s. 122n. Por. J. UrRBANSKI, Pro-

4
5
letariat peryferii - kotica pracy nie bedzie, w: Praca i bezczynnosc. Szkice o polityce, spoteczetistwie i kultu-
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nakltadajace sie na siebie, wielkosci ekonomiczne: podaz sily roboczej - liczbe
osob, ktora chce w danym czasie pracy pracowac za okreslone wynagrodzenie;
oraz popyt na prace, czyli liczba miejsc, ktére w danych okreslonych warunkach
gospodarczo-spotecznych oferuje gospodarka®.

Statystyczna analiza rynku pracy w Polsce wskazuje, ze jest on bardzo kon-
kurencyjny. Wigkszos¢ stanowia go ludzie w wieku produkeyjnym - dla mezczyzn
to przedzial wiekowy 18-64 lat, zas dla kobiet 18-59 lat. Az 24,6 mln ludzi
znajduje sie¢ w tym przedziale wiekowym (na ogoélna liczbe ludzi 38 484 mln
zamieszkujacych Polske w 2014 roku). To statystycznie o 1,3 mln oséb w wieku
produkeyjnym niz to byto w roku 20007,

Silne napigcie w procesie pracy, ktore moze rodzi¢ réznego rodzaju znie-
wolenie cztowieka pracujacego, wiaze sie z relacja miedzy praca a kapitatem. Kazdy
proces gospodarczy wymaga pewnej ilosci sSrodkéw materialnych oraz dziatalnosci
czlowieka gospodarujacego z jego pomystowoscia, inicjatywa i wysitkiem. Relacje
te byly jednoznaczne dopoki praca i kapitat byly zespolone w jednym podmiocie.
W wyniku rewolucji przemystowej praca i kapital zostaty funkcjonalnie rozdzie-
lone, wyodrebniajac dwie grupy: wtascicieli srodkow produkcji oraz - pozbawio-
nych wlasnosci - najemnych pracownikéw. Praca i kapital przynaleza obecnie do
dwoch réznych podmiotow, a tymczasem Ani praca bez kapitatu, ani kapitat bez
pracy istnie¢ nie moze - jak pisal Leon XIII w encyklice Rerum novarum (nr 15).
Zarowno w plaszczyznie ekonomicznej, jak i w organizacji procesu gospodarcze-
go moze dochodzi¢ do naduzywania sity kapitalu. W nauczaniu spotecznym pro-
mowana jest zasada pierwszenstwa pracy przed kapitatem (np. MM 106; czy LE)®.
Proponowane jest tez upowszechnienie prywatnego posiadania, zwlaszcza uwtasz-
czenie pracownicze w ktorym pracownik staje sie powoli wspotwiascicielem przed-
siebiorstwa’. Takie rozwiazania zwiekszatyby obszar wolnosci cztowieka pracy.

2. Praca niewolnikow

Praca przymusowa byta - przez cate wieki - udziatem niewolnikéw, réznych
kategorii i r6znego pochodzenia. Niewolnictwo pojawito sie wraz z uksztaltowa-

rze, red. R. Borkowskiego, AGH Uczelniane Wydawnictwa Naukowo-Dydaktyczne, Krakow 2009,
s.42-43.

6 M. Cwiertnia, Wyzsze wyksztalcenie jako czynnik wplywajacy na sytuacje na rynku pracy, w: Biblio-
teka Correct. Debuts, red. M. Smaga, Krakow 2015, s. 14-17.

7 Growny Urzap STATYSTYCZNY, Rocznik demograficzny, Warszawa 2015, s. 28-30; tenze, Rocznik sta-
tystyczny pracy, Warszawa 2014, s. 22n.

¥ Por. A. Dyrus, Problem relacji miedzy pracq a kapitatem, ,Chrzescijanin w Swiecie” 1993, nr 2,
s. 63-76.

®  Por. A. Dyrus, Kapitalizm bez wlascicieli?, ,Przeglad Powszechny” 1994, nr 11, s. 155-169.
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niem si¢ instytucji panstwa, wiec powszechne znany byt od drugiej potowy V wieku
przed Chr., jednak przetrwat az do dzis.

W Babilonii, w czasach Hammurabiego (1728-1686), niewolnikow dostar-
czaty wojny, znana byla tez niewola za dtugi, czesto praktykowano nawet sprzedaz
dzieci. W Egipcie czaséw XVIII dynastii (ok. 1562-1308) liczbe lokalnych niewol-
nikow powiekszaty prowadzone przez faraonéw wojny, a byli oni uzywani do
szczegblnie cigzkich prac w kopalniach i kamieniotomach. PéZniej wraz z nimi
pracowali tam takze przestepcy, a wielu z niewolnikow zasilato 6wczesne majatki
Swiatynne. Jency pracowali w warsztatach przyswiatynnych, na roli i w ogrodach
wykonujac rézne prace: w tkalniach, cegielniach, przy réznych budowach, w bry-
gadach okretowych, jako stuzacy, w kopalniach i hutach - wszedzie wykonujac
najciezsze prace, np. przenoszenie ciezkich kamieni. Mieli oddzielne mieszkania
czy jakies pomieszczenia, niekiedy otrzymywali olej do namaszczenia ciala i garde-
robe na caty rok z gory. Niewolnice, pracujace w Egipcie w warsztatach przy
cmentarzu centralnym, otrzymywaly miesieczne porcje z gory. Wielu niewolnikow
pracowato w rolnictwie, co byto wowczas niezwykle uciazliwa praca. Wykonywali
ja pod nadzorem straznikow, zaopatrzonych w patki, z ktorych czesto korzystali.
Niewolnikow w Egipcie byto duzo, a ich liczbe pomnazaly kolejne zwycigskie
wyprawy wojenne. Niewolnikow miat - w pewnym okresie rozwoju kraju - prawie
kazdy obywatel. Niewolnikéw lub niewolnice kupowato sie albo otrzymywato jako
dar w nagrode'.

W Indiach, w potowie 1I tysiaclecia przed Chr., poza systemem kast, naj-
bardziej uposledzona grupa spoteczna byli niewolnicy, rekrutujacy si¢ gtownie
z jencow wojennych'".

Sytuacja niewolnikow, zarowno spoteczna, jak i ekonomiczna, byta niezwykle
trudna. Poddawani oni byli wielorakim ograniczeniom, a zniewolenie dotyczyto
wszystkich obszarow ich zycia. W Chinach, w panstwie Szang-In, niewolnikow
traktowano jak bydto. Mozna ich bylo sprzedawac, darowywaé, zabijac. Pietnowano
ich, by nie mogli uciec, naktadano dyby na rece i nogi, wyrywano nozdrza, obcinano
uszy, przywiazywano za sgyje i nogi. Wykonywali oni najciezsze i najprzykrzejsze
prace. Niewolnikow sktadano w ofierze bogom zamiast zwierzqt .

W czasach biblijnych Starego i Nowego Testamentu powszechnie znana

byta wymuszona forma stuzby na rzecz konkretnej osoby, panstwa lub $wiatyni,
ktora wiazala sie z ograniczeniem wolnosci osobistej, sprowadzajacej dana osobe

1% M. Ropk, Filozofia dziejow rozwoju mysli spotecznej, t. 1: Prastarozytnosé, Chrzescijanska Akademia

Teologiczna, Warszawa 1979, s. 189-209.

""" Por. Z. PaxprucH, Problem niewolnictwa u Arystotelesa, w: Wiernos¢ rzeczywistosci. Ksiega Pamiqtko-
wa z okazji jubileuszu 50-lecia pracy naukowej na KUL o. prof. Mieczystawa A. Krqpca, Polskie Towa-
rzystwo $w. Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 509-526.

2 L.I. Duman, Spoteczenistwo chinskie w wiekach XII-VI p. n. e., w: Historia powszechna, t. I, Warszawa
1962, s. 505.
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do poziomu dobra - wiasnosci. Zrédtem niewolnictwa byto np.: urodzenie sie
w rodzinie niewolnikow (dzieci stawaty si¢ automatycznie wtasnoscia pana domu),
handel niewolnikami (np. wymowna jest tutaj historia Jozef i jego braci - Rdz 37,
28-36), oddawanie si¢ w niewole z powodu niewyptacalnosci zaciagnietych diugow
- wierzyciel bral w niewole swego dtuznika lub dtuznik sam si¢ oddawat jako
niewolnik swemu wierzycielowi (np. Wj 21, 7; Pwt 15, 12; Kpt 25, 39-55), jency
wojenni zamieniani byli przez zwyciezcow na niewolnikow (np. 1 Sam 17, 9).
Znane tez byly przypadki uprowadzenie w niewole wtasnych rodakow, np. pod-
czas star¢ miedzy Izraelem i Krolestwem Judy (2 Krl 28, 8-15). Problem niewol-
nictwa dostrzegali autorzy Nowego Testamentu. Dramat ,,utowarowienia” dotknat
nawet Jezusa - zostat sprzedany za pieniadze, ktore byly zaptata za krew, a wiec
nie mozna ich byto traktowac jako czystych, nie mozna ich byto nawet wtozy¢ do
skarbony swiatynnej (por. Mt 27, 3-10)".

Problem niewolnictwa pojawit sie od nowa i silnie wraz z odkryciem Nowego
Swiata i rozszerzajaca sie¢ wowczas praktyka handlu ludzmi. W 1462 roku papiez
Pius II, w liscie skierowanym do misyjnego biskupa udajacego sie do Gwinei,
nazwal handel niewolnikami wielkq zbrodniq. Pod wptywem pouczen i naciskow
Kosciota w roku 1545 i 1683 wiadcy Hiszpanii wydali nakaz ludzkiego traktowa-
nia niewolnikow. A orzeczenie Kongregacji Swietego Officium dotyczqce niewol-
nictwa Murzynow i innych ludéw pierwotnych (20 III 1683), wyraznie mowilo, ze nie
wolno bra¢ ludzi do niewoli, jak rowniez zabraniato handlu niewolnikami. Stawali
sie oni przymusowymi pracownikami na nowo otwieranych plantacjach i byli
przeznaczani do wykonywania ciezkich prac polowych i budowlanych.

Wspolczesni mysliciele zauwazaja proces nierozerwalnie zwiazany z roz-
wojem techniki i postepujaca ,reifikacja” cztowieka, traktowaniem go jedynie jako
wazny element procesu ekonomicznego. Proces ,urzeczowienia” osoby, jej reifi-
kacji, dokonuje si¢ wspotczesnie gtownie w obrebie gospodarki, gdy jednostki
i grupy charakteryzuje sie jedynie ,ekonomicznoscia”, dazac do , maksymalizacji”
rezultatow wlozonego wysitku w tworzenie wigzi z nimi, ktére maja jedynie pro-
wadzi¢ do procesu kupowania tanio i sprzedawania drogo'. W spoteczenstwie
konsumpcyjnym ludzie postrzegaja samych siebie jako produkty.

Pomimo powszechnie przyjetego prawa chroniacego wolnos¢ jednostki
ludzkiej - wedlug obliczen ONZ - obecnie liczba niewolnikow w Swiecie jest
najwigksza w calej historii ludzkosci. Wojny, skorumpowane rzady, migracja
biednych do miast z zacofanych wiosek - przyczynia si¢ do rozwoju niewolnictwa
w potudniowo-wschodniej Azji, Afryce, Brazylii, wielu krajach arabskich i niekto-
rych czesciach Indii. Zgodnie z definicja, ze niewolnicy to ludzie, ktorzy sq catkowicie

13 A Konpracki, Niewolnicy w Starym i Nowym Testamencie, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wita-

szek, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1997, s. 269-289.
4" Por. E.R. SErvicg, The Hunters, Englewood Cliffs Prentice-Hall, New York 1966, s. 97n.
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kontrolowani przez inne osoby przy ugyciu przemocy lub jej grozby i nie otrzymuja
zadnego wynagrodzenia za prace, prof. K. Bales (Uniwersytet Surrey w Wielkiej
Brytanii) wylicza liczbe wspotczesnych niewolnikow na 27 mln. Wedtug szersze;
definicji niewolnika, obejmujacej skazanych pracujacych przymusowo w wiezie-
niach i obozach koncentracyjnych (np. w Chinach) oraz nedzarzy zmuszanych do
pracy za glodowe pensje w fabrykach i latyfundiach Trzeciego Swiata, liczba
niewolnikow znacznie przekracza 200 mln, jak podaje Pino Arlacchi, komisarz
ONZ do spraw walki ze zorganizowana przestepczoscia. Wedlug badan ONZ
4 mln ludzi rocznie jest sprzedawanych wbrew ich woli do przymusowej pracy
(np. na Wybrzezu Kosci Stoniowej agencje poszukuja dzieci do pracy w kopalni
za 10 USD miesiecznie, a na plantacjach 90% robotnikéw to niewolnicy). Niewol-
nikami handluje si¢ dzisiaj az w 89 krajach $wiata, co najczesciej nazywane jest
najmem taniej sity roboczej. Odbiera sie im paszporty i inne dokumenty. Narzuca
prace trwajaca 18 godzin. Odbiorcami produktow sa wszystkie kraje, facznie
z tymi, ktére na co dzien mowia o prawach czlowieka jako zasadzie budowania
spoleczenstwa.

Niewolnictwo rozprzestrzenia sie rowniez w krajach zachodnich, przyjmu-
jac nowe formy: sprzedaz dawcow organow do przeszczepow (zwlaszcza dzieci),
handel kobietami i dzie¢mi dla prostytucji, przemystu pornograficznego, do stuzby
domowej pracujacej po 20 godzin dziennie, zamknietej w domach, niedozywionej
i bez opieki lekarskiej. Nawet do Standéw Zjednoczonych - manifestujacych swoj
respekt dla wolnosci cztowieka - co roku sprowadza si¢ 50 tys. ludzi, ktoérych
status miesci sie¢ w definicji niewolnika. Przewodniczaca Biura ds. Migracji
i Uchodzcow przy episkopacie USA, Julianne Duncan, oblicza, ze nawet 800 tys.
rocznie dzieci, kobiet i mezczyzn wykorzystuje sie jako prostytutki i tania site
robocza. Rocznie sprzedaje sie 4 mln kobiet dla celow prostytucji - np. do USA
przemyca si¢ rocznie w tym celu 15 tys. kobiet z Meksyku i Azji. Handel kobie-
tami jest tez procederem bardzo rozpowszechnionym na Batkanach i w Europie
Wschodniej. W Macedonii przebywa whrew swej woli ponad 2,5 tys. kobiet"”.

Proces sprzedazy cztowieka, traktowanego jak towar trwa i poglebia sie, co
potwierdza patrzenie na spotecznosci jako jedynie grupe konsumencka, czy pra-
cownika jako site robocza mniej lub bardziej optacana.

3. Praca niewolnicza w krajach totalitarnych

Najwiekszym zaskoczeniem dla nowej wladzy radzieckiej w pierwszych
miesiacach po rewolucji byt fakt, ze robotnicy nie chcieli pracowa¢. Postawa klasy
robotniczej przeczyla wszelkim teoretycznym przewidywaniom. W 1919 r. glo-

"5 Por. A. Lomanowski, Sprzedac cztowieka i zarobic, ,,Przekr6j” 2004, nr 2, s. 36-37; T. Krzvzak, Wolni

niewolnicy, ,Wprost” 2004, nr 7, s. 32-33.
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balna produkcja przemystowa spadta w stosunku do roku 1913 szesciokrotnie,
a liczba zatrudnionych w przemysle robotnikow - blisko dwukrotnie. Wydajnos¢
pracy w 1920 r. wynosita 27,1 % poziomu z 1913 r. Stalinowska konstytucja
z 1936 r. definiowata stosunek panstwa do pracy obywateli stowami: Praca w ZSRR
jest obowiqzkiem i sprawq honoru kazdego zdolnego do pracy obywatela'. Oznaczato
to w praktyce wprowadzenia przymusu pracy.

Na stosunek spoteczenstwa ZSRR do pracy wplyneta pozniej praca tagrowa.
Dzierzynski nazywat obozy koncentracyjne ,szkotami pracy”. P6zniej w jezyku
prawa przyswojony zostat termin ,obozéw pracy wychowawczej”. Oboz - po-
zostajac narzedziem terroru i wychowania przez strach - stat si¢ zarazem szkota
,pracy socjalistycznej”. Praca obozowa to: pchanie taczek, noszenie trag, wytadu-
nek cegly gotymi rekami, kucie blokow skalnych w kamieniotomach, wybieranie
rydlem zlotonosnej rudy, fedrowanie wegla, przebijanie tuneli, uktadanie nasypow
kolejowych, koszenie traw itp. Najwazniejsza byta przewidziana do wykonania
norma, ktora decydowata o dltugosci dnia pracy (od 10 do 16 godzin). Kiedy
brygada nie wykonata normy, to tylko konwojenci si¢ zmieniali, a robociarze zostawali
w lesie az do potnocy, pracujac przy swietle reflektorow; dopiero nad ranem wracali do
obozu, jedli kolacje ze Sniadaniem i znéw - hajda do lasu".

Praca byta podstawowa funkcja zdecydowanej wiekszosci tagrow sowieckich
- glownym zajeciem wigzniow i przedmiotem najwickszej troski administracji.
Praca determinowata cata organizacje zycia wiezniow - od niej zalezal ich los,
jakosc zycia i przysziosc. Poprzez prace ,cztowiek radziecki” - jhomo sovieticus”
- ,sowcziek”, stawat sie prawdziwym obywatelem Zwiazku Radzieckiego. Zyt on
w ,czasach ostatecznych” - w ktorych toczyta sie walka miedzy ,dobrem” a ,ztem”
w rozumieniu ideologicznym. ,Ludu” jednak nie reformowano w kierunku oby-
watelskim, ale proletariackim, gdyz nie chodzito o wspolnote obywateli, lecz wielka
wspolnote pracy w rozumieniu okreslonym przez partie. O przysztosci Kraju
decydowata praca'®.

W 1953 roku, w dwa tygodnie po Smierci Jozefa Stalina, Beria przedstawit
Komitetowi Centralnemu raport o stanie obozéw pracy. Stwierdzit w nim, ze prze-
bywalo w nich wowczas 2 526 402 wigzniow, z ktorych jedynie 221 435 to nie-
bezpieczni przestepcy polityczni. Wiréd dobywajacych wyrok 438 788 wigzniow to
byly kobiety, w tym 6286 cigzarnych i 35 505 kobiet z dzie¢mi ponizej drugiego
roku zycia. Wiele kobiet ma dzieci ponizej dziesiatego roku zycia, a wychowuja je
u krewnych albo w domach dziecka. W miejscach odosobnienia bylo wowczas
238 tysiecy wiezniow w starszym wieku - powyzej piecdziesiatego roku zycia,
oraz mltodocianych - ponizej 18. roku zycia, skazanych za drobne kradzieze

' M. HELLER, Maszyna i srubki, Paryz 1988, s. 113-124.
7 A. SorzeNIcyN, Archipelag GUEag, Pomost, Warszawa 1988, t. 3-4,s. 167-169.
% R. Imos, Wiara cztowieka radzieckiego, Zaktad Wydawniczy ,Nomos”, Krakow 2000, s. 416-424.
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i chuliganstwo. Okoto 198 tysiecy uwigzionych, odbywajacych kare, cierpialo na
powazne, nieuleczalne choroby i byto catkowicie niezdolnych do pracy. W zwiazku
z pobytem w obozie rodziny uwigzionych czesto sie rozpadaly, co wiazato sig
z licznymi konsekwencjami dla wszystkich ich bliskich". Dwudziestego lipca
1954 roku Komitet Centralny wydat uchwate przywracajaca w obozach osmio-
godzinny dzien pracy, ktora jednoczesnie upraszczata regulaminy obozowe i utat-
wiala wiezniom uzyskanie przedterminowe zwolnienia pod warunkiem dobrej
i wydajnej pracy®.

Bilans terroru panstwowego byt tragiczny. Do 1923 r. wymordowano
28 biskupow, 8 115 duchownyh, 6 575 nauczycieli i profesorow, 260 000 zotnie-
rzy, 8 800 lekarzy, 105 000 policjantow, 48 000 zandarmow, 12 850 urzednikow,
350 000 inteligentow roznych zawoddow, 192 000 robotnikéw i 815 chtopow?.

OGPU zastapita masowe egzekucje masowymi zsytkami do obozow pracy.
W pazdzierniku 1923 r., wg oficjalnych danych, w 355 obozach wiezionych byto
prawie 70 000 ludzi, w 207 domach poprawczych - prawie 50 000, w 105 wiezie-
niach i zakladach karnych - ok. 17 000, a w 35 koloniach rolnych - ponad
2 tysiace®. W potowie lat trzydziestych w obozach zarzadzanych przez GPU
pracowato juz ponad 140 tys. wiezniow. Ogromna budowa Bietomorkanatu, ktory
laczyt Morze Biale z Baltykiem, wymagata niewolniczej pracy 120 tysiecy ludzi
- co przyspieszylo przekazywanie wiezniow z wiezien do obozow dziesiatkow
tysiecy wiezniow, a liczba wyrokow ciagle rosta: 56 tysiecy skazanych w 1929 roku
w sprawach prowadzonych przez GPU, ponad 208 tysieccy w 1930 (oprocz
1 178 000 skazanych w sprawach pozostajacych poza kompetencjami GPU
w 19291238 000 w 1931 roku).” W poczatku 1932 roku na wielkich budowlach,
nadzorowanych przez GPU, pracowato niewolniczo ponad 300 tysiecy wigZniow,
a ich Smiertelnos¢ siegata nawet 10 procent rocznie, tak jak byto w przypadku
Bietomorkanatu*.

W drugiej potowie lat trzydziestych liczba wiezniow Gulagu podwoita sie,
rosnhac z 965 tysiecy w poczatku 1935 roku do 1 930 000 w poczatku 1941 roku.
Tylko w roku 1937 wzrosta ona o 700 tysiecy 0sob”. Masowy napltyw wiezniow
zdezorganizowat istniejacy system tak, ze np. produkcja spadta w 1937 roku

¥ W. Naumow, J. Sicaczow, Eawrientij Beria. 1953. Stienogramma ijulskogo plenuma CK KPSS i drugije
dokumienty, Moskwa 1999, s. 28-29.

2 G. Ivanova, Labor Camp Socialism, New York-London 2000, s. 66; 1. Kowarczuk-Kowar, Swidanie
2 pamiatju, Moskwa 1996, s. 299.

21 Raj sowiecki, Solidarnos¢, bmrw.

2 M. CIESIELCZYK, dz. cyt,, s. 19-23.

» W.P. Porow, Gosudarstwiennyj terror w Sowietskoj Rossii, 1923-1953, ,Otieczestwiennyje Archiwy”
1992, nr 2, s. 20-31.

*N. WEerTH, Panstwo przeciw spoteczenstwu, przekt. A. Niuwazny, w: Czarna ksigga komunizmu.
Zbrodnie, terror, przesladowania, red. S. Courtois i in., Proszynski i S-ka, Warszawa 1999, s. 196-197.
» W. Ziemskow, Gutag, ,Socyotogiczeskije Issledowanija” 1991, nr 6, s. 11-15.
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0 13% w stosunku do roku 1936. Niska produkcja utrzymata si¢ w 1938 roku.
Nowy ludowy komisarz spraw wewnetrznych, Lawrientija Beria, podjal energiczne
kroki w sprawie ,zracjonalizowania” pracy wigzniow. Na naradzie Biura Politycz-
nego 10 kwietnia 1939 roku ttumaczyl, ze poprzednik bardziej ktad! nacisk na
polowanie na przeciwnika niz na rozsqdne zarzadzanie. Smiertelnos¢ we wszystkich
obozach w 1938 roku wynosita 8 %. Proponowat wiec podwyzszy¢ racje zywno-
Sciowe, znies¢ przedterminowe zwolnienia, kara¢ nie wykonujacych normy pracy,
wydluzy¢ czas pracy do 11 godzin dziennie z trzema dniami wolnymi w miesiacu,
by w ten sposdb racjonalnie wykorzystac fizyczng wydolnosé wiezniow*.

Faszyzm niemiecki, inny totalitaryzm wieku, podobnie potraktowat prace
przymusowa jako ,srodek wychowawczy” i sposob budowy ekonomii kraju.
W chwili wybuchu 11 wojny swiatowej w niemieckich obozach koncentracyjnych
znajdowato sie 25 tysigcy wigzniow, ktorzy musieli pracowac przy rozbudowie
obozow, budowie autostrad oraz wykonywali prace na rzecz SS*’. W pierwszych
latach wojny za dostarczanie gospodarce niemieckiej robotnikéw odpowiedzialny
byt prezydent Urzedu Pracy Rzeszy. W marcu 1941 roku w Niemczech znajdo-
wato sie 1 306 945 ,robotnikéw obcych”, z czego blisko 800 tysiecy pochodzito
z Polski. Inni robotnicy pochodzili gtownie ze Stowacji, Holandii, Wtoch, Belgii,
Jugostawii, Szwajcarii, Francji, Danii i Islandii. Juz w pazdzierniku 1942 roku
liczba ta wzrosta do ponad 3 mln robotnikow (najwiecej byto Polakow - 1 340
tys. oraz ze Zwiazku Radzieckiego - ok. 1 mIn)*. W tym samym czasie na rzecz
gospodarki niemieckiej wykorzystywano prace jencéw wojennych i wigzniow
obozéw koncentracyjnych. Jencoéw radzieckich zatrudniano od wiosny 1942 roku,
zgodnie z zaleceniem szefa Stuzby Bezpieczenstwa i Policji, Hermanna Goringa
z 26 marca 1942 roku®.

W poczatku 1944 roku deficyt sity roboczej w Niemczech wynosit okoto
4 mln ludzi Liczba robotnikéw przebywajacych w Niemczech 31 maja 1944 roku
wynosita 5,3 mln, a tacznie z jenicami - 7 130 tys. Pod koniec tego roku prze-
kroczyt 8 mln, a wraz z z zatrudnionymi przy produkcji wiezniami obozow kon-
centracyjnych wynosit 9 mln. Sposréd 5 mln cudzoziemskich robotnikow Rzeszy
zgtosito dobrowolnie chec¢ do pracy 200 tys., co stanowito zaledwie 4 procent ogotu.

Wedtug pozZniejszych swiadectw Polakoéw praca w gospodarstwach rolnych
w Rzeszy w lecie trwala do 18 godzin z krotkimi przerwami na obiad i kolacje,

% N. WERTH, Paristwo przeciw spoteczenistwu, art. cyt., s. 199.

Cz. Mapajczyk, Polityka III Rzeszy w okupowanej Polsce, t. 2, Warszawa 1970, s. 275n.

E. SrEBER, Robotnicy przymusowi w faszystowskiej gospodarce wojennej. Deportacja i wyzysk obywateli
polskich ze szczegolnym uwzglednieniem potozenia robotnikow z tzw. Generalnego Gubernatorstwa
(1939-1945), Warszawa 1972, s. 57n.

» F. PipeRr, Zatrudnienie wigzniow KL Auschwitz. Organizacja pracy i modele eksploatacji sity roboczej,
Oswiecim 1981, s. 121.

0 Cz. Mapajczyk, Generalna Gubernia w planach hitlerowskich, Warszawa 1961, s. 66.
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a w zimie - nie krocej niz 12 godzin. W lesnictwie pracowano 10 godzin latem,
a 8 - zima. Pracowano prawie w kazda niedziele. W zakladach przemystowych
dhugosc¢ dnia pracy byta zréznicowana (od 8 do 12 godzin)*'. Wtadze niemieckie
zaktadatly, ze wydajnos¢ wigzniow powinna wynosic¢ 75 procent wydajnosci robot-
nikéw wolnonajemnych, lecz faktycznie wynosita ona 40 - 60 procent. Byto to
skutkiem cigzkich warunkow pracy i zycia wigzniow w obozach, a ponadto gto-
dowymi racjami zywnosciowymi, ktore pozwalaly zaledwie utrzymac sie wiezniom
przy zyciu®.

Po 17 wrzesnia 1939 roku wielu polskich zotnierzy z kampanii wrzesniowe;j
znalazlo sie w niewoli radzieckiej. Byli oni zmuszani do pracowania na potrzeby
gospodarki ZSRR. Podobnie pdzniejsi jency japonscy (od 1945 roku). Byli oni
wykorzystywani w gtownie w przemysle wydobywczym oraz do prac budowlanych
(drogi, umocnienia). Po zakonczeniu wojny w Zwiazku Radzieckim przebywato
1 840 tys. 0sob, z ktorych 1 373 027 to byli Niemcy, a 467 017 - Japonczycy. Byli
rozlokowani w 222 obozach i 1934 ich oddziatach. Jency pracujacy na rzecz
gospodarki radzieckiej w latach 1943-1949 przepracowali okoto 1,8 mld roboczo-
godzin, o wartosci 38 mld rubli®.

Po zakonczeniu Il wojny swiatowej z pracy jencow korzystaty m.in. Belgia,
Czechostowacja, Francja, Jugostawia, Polska, Stany Zjednoczone, Wielka Brytania,
Zwiazek Radziecki. Praca jencow byla zjawiskiem powszechnym, a ttumaczono ja
koniecznoscia odbudowy krajow, ze zniszczen, ktore dokonali Niemcy. W Polsce,
gdzie system jeniecki ustabilizowal sie w potowie 1947 roku, jency pracowali
w przemysle weglowym, hutniczym, jednostkach wojskowych, jednostkach MO,
UBP, KBW, przemysle chemicznym, maszynowym, budownictwie publicznym
i prywatnym, administracji obozéw, warsztatach obozowych, urzedach panstwo-
wych i samorzadowych. Pod koniec 1946 roku przebywato w Polsce okoto 25
- 26 tysiecy jencow w okoto 60 przykopalnianych obozach. Od sierpnia 1947 roku
zaczeto wobec nich stosowac reguty konwencji genewskiej**.

' Por. H. Szurcacz, Przymusowe zatrudnienie Polakow przez hitlerowskiego okupanta w latach 1939-

-1945. Studium prawno-polityczne, Wroctaw 1971, s. 137; J. Kranz, Praca przymusowa w III Rzeszy.
Fakty i refleksje po 50 latach, Warszawa 1998, s. 7-8.

2 A Kusica, Przejawy niewolnictwa w XX wieku. Praca niewolnicza w latach 1939-1945, w: Praca i
bezczynnosc. Szkice o polityce, spoleczenistwie i kulturze, red. R. Borkowski, AGH Uczelniane Wydaw-
nictwa Naukowo-Dydaktyczne, Krajkow 2009, s. 213-225. Por. F. Pier, Podobdz Sosnowitz II,
»Zeszyty Oswiecimskie” 1969, nr 11,s. 91-118.

3 J.W. Gpaxski, Wykorzystanie jericow wojennych w gospodarce i pomocniczych formacjach zbrojnych,
w: Niemiecki i radziecki system jeniecki w latach II wojny swiatowej. Podobietistwa i roznice. Materiaty
z konferencji naukowej Opole 5 VI 1997, red. E. Nowak, s. 130-132; A. Growacki, Zmiana statusu
polskich jericow wojennych na robotnikéw przymusowych (na przyktadzie obozéw pracy dla jericow w ZSRR
1939-1945, w: Niemiecki i radziecki..., dz. cyt.,s. 111-117.

3 M. Matuszczyk, M. Pa<pziora, Obozy jenieckie w gornictwie weglowym Gérnego Slaska 1945-1949, w:
Obozy pracy przymusowej na Gérnym Slasku, red. A. Topol, Katowice 1994, s. 27-51; por. J. KocHa-
Nowskl, W polskiej niewoli. Niemieccy jeticy wojenni w Polsce 1945-1950, Warszawa 2001, s. 115-160.
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Po 1945 roku na ziemiach polskich tworzono obozy pracy przymusowej,
ktore mialy by¢ narzedziem eliminacji elementéw wrogich lub niechetnych nowe-
mu ustrojowi. Miaty one charakter wychowawczy i indoktrynacyjny, wykorzystujac
prace przymusowa. Powolano, 27 stycznia 1948 roku, Powszechna Organizacje
,Stuzba Polsce” - paramilitarna organizacje skupiajaca dorastajaca mtodziez, ktéra
miata na wielkich budowlach socjalizmu pomagac¢ w realizacji planu 3-letniego.
Pobor do dziesieciu brygad nastapit 27 kwietnia z grupy tzw. ,niepewnych poli-
tycznie”. W kwietniu 1951 roku zaczeto ich nazywac zastepcza stuzba wojskowa,
dziatajaca w ramach ,Stuzby Polsce”. Zotnierze Wojskowych Batalionow Gorni-
czych w latach 1949-1959 pracowali w 43 kopalniach wegla kamiennego, rud
uranu, kamieniotomach. W 1949 roku byta to liczba 4,5 tys. poborowych, a w paz-
dzierniku 1956 roku - 35 tysiecy”. Byli oni kwaterowani w poblizu kopaln
w barakach po jencach niemieckich wynagrodzenia za dniéwke potracano im
koszty utrzymania, umundurowanie, opieke lekarska i inne wydatki. Zotnierz,
w zaleznosci od kopalni otrzymywal 10-25% zarobku, z czego czeé¢ byta wpta-
cana na ksiazeczke PKO. Nie zmienialo to faktu, ze zatrudnienie i praca odbywata
sie pod przymusem i byta forma niewolnictwa.

4. Wspolczesna praca wymuszona

Wspolczesna kultura stwarza nowe i dotychczas nieznane poczucie ,,wypet-
nienia si¢ swiata”, ktore zbiega sie¢ znaczeniowo z terminem ,globalizacja”. Po-
szczegdlne obszary zycia spotecznego zyskuja swe nasycenie, dopelnienie, osiagaja
swa graniczna warto$¢ poza ktora nie ma juz niepokoju oczekiwania ani tworcze-
go wysitku jednostki, by dopelnic cos, co wydaje sie niewystarczajaco doskonate.
Kazde ,miejsce” w przestrzeni spotecznej jest zapelnione, bez zalu ,nowe” wypycha
,stare”, w sposob niezauwazalny cale sfery kultury znikaja, by w ich miejsce
natychmiast pojawila si¢ nowa rzeczywistos¢. Tak w kulturze stowo zostato wy-
pchniete przez obraz, ksiazka przez komputer, a praca fizyczna przez automaty
i nowe technologie.

Wraz z rozwojem techniki i technologii, pojawit si¢ tez problem tzw.
zbednych ludzi. Obecnie technika nie wypycha ludzi - jak dawniej - do innych
zajeC, ktore nie sa na razie jeszcze zautomatyzowane czy zrobotyzowane. To nie
jest sprawa przetrwania, gdyz technika na razie wszystkich wyzywi, ale to problem
,zbednych ludzi”. Sa to rzesze ,wykluczonych”, ktérzy sa niezdolni do bycia
wolnymi ludzmi. By¢ ,zbednym” znaczy by¢ nadliczbowym, niepotrzebnym, bez-
uzytecznym - niezaleznie jaki rodzaj potrzeb i pozytkow okresla standard uzytecz-
nosci i nieodzownosci. ,Zbednemu” cztowiekowi trudno odnalez¢ sens w afirmacji

35

P. PioTrROwsK1, Slgski okreg wojskowy. Przeksztatcenia organizacyjne 1945-1956, Wroctaw 2003,
s. 238n; M. KauLinowski, Zapomniane bataliony, ,Polska Zbrojna” 1999, nr 3, s. 11-24; EJ. NaLEpa,
Wojskowe bataliony gérnicze w Polsce w latach 1949-1959, ,Przeglad Historyczny” 1994, nr 1-2,s. 124n.
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zycia - jego $wiat juz doczekat konca. ,Czlowiek zbedny” nie ma nigdy statusu
ofiary. Jest jednym =z ludzi-odrzutow, zbednym ,produktem” uporzadkowanej
machiny spotecznej, ktérego sama obecnosc¢ zaktoca rytm ustabilizowanego zycia.
,<Ludzie zbedni” przeszkadzaja w budowaniu ,miasta bez Boga”, w ktérym wszyst-
ko jest piekne, rozkoszne, fatwe i przyjemne, wygodne i w ktérym zaspakajane sa
wszystkie zachcianki®.

Praca lub jej brak moze si¢ sta¢ Zrodltem wyrzucenia catych grup spotecz-
nych na margines zycia spotecznego, czyli ich marginalizacji. Marginalizacja - to
proces prowadzacy do uniemozliwienia grupom spotecznym lub jednostkom
dostepu do waznych pozycji, stanowisk i miejsca w relacjach gospodarczych,
politycznych, kulturalnych lub religijnych. Marginalizacja stata si¢ przedmiotem
badan socjologéw w latach 60. XX wieku, gdy w niektorych krajach rozwijajacych
sie, mimo szybkiego wzrostu dochodu ogétu spoteczenstwa, zauwazono poszerza-
jaca sie szybko grupe biednych. Fakt ten zainspirowal badania prowadzone na
gruncie teorii zaleznosci, wiezi i systemow spotecznych oraz uczestnictwa w zyciu
politycznym. Czesto mialy one podtekst ideologiczny - dowodzono w nich, ze
zjawisko to wiaze sie ze swiatowym porzadkiem kapitalistycznym i nie ogranicza
sie do poszczegolnych spoteczenstw. Takie zjawiska jak mobbing w pracy czy ban-
kowy wyzysk tych, ktorzy traca wiele przez zmiane kursu walut sa pochodna tego
porzadku, w ktérym zasadniczo zapomina si¢ o problemach biedniejszych, stab-
szych i mniej zaradnych*".

Klasa odrzuconych, marginalizowanych ma wiele segmentow, wsrod ktorych
wielu socjologéw wymienia ,prekariuszy” (w odroznieniu od ,proletariuszy” - nie
posiadajacych srodkow produkeji, utrzymujacych sie wytacznie z pracy; i ,salariatu”
- pracownikow zyjacych z pensiji - franc. salaire). Stowo to pochodzi do tacinskiego
terminu precarium, jak w Sredniowieczu okreslano ziemie wydzielona na prosbe
biednym chtopom, ktéra podlegata zwrotowi na kazde zadanie. Prekariat dzisiaj
to grupa wyzyskiwanych w gospodarce ustugowej: zatrudnionych na niepewnych
umowach, za place nie pozwalajaca si¢ utrzymac ani planowac przysztosci. Euro-
pejski prekariat sktada sie z trzech grup: 1. przemystowego lumpenproletariatu,
sklonna do przemocy, czesto skryminalizowana, wzniecajaca zamieszki i burdy;
2. wyksztatlconych mtodych, ktérzy powinni mie¢ prace, ale nie widza dla siebie
mozliwosci rozwoju, romantyczni idealisci; 3. starsi pracownicy fizyczni, ktorzy
wraz z etatami utracili bezpieczenstwo materialne i status spoteczny. Wszyscy
czuja sie zmarginalizowani, nieszczesliwi i odrzuceni. Seryjni stazysci, tymczasowi
pracownicy, mtodzi bezrobotni - pozostaja bez perspektyw na dobrobyt i awans®.

% G.L. MULLER, Ubodstwo, Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, s. 147-148. Por. P. Bratkowski, J. Tom-
czuk, Ucieczka od madrosci, ,Newsweek Polska” 2015, nr 6, s. 12.

7 Por. A. JANKOWSKA, Zatrzymac biurowego oprawce, ,Wprost” 2015, nr 7, s. 33-35; M. BunDa,
Zdradzeni przez system, ,Polityka” 2015, nr 5, s. 10-13.

¥ W. SmoczyXski, Prekariusze wszystkich krajow, ,Polityka” 2011, nr 37, s. 20-24; S. Lupax, Rapujacy
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Mtodzi prekariusze stanowia istote tzw. ,pokolenia bez przysztosci”. Nawet,
gdy wspotczesny zmarginalizowany cztowiek ma za co zy¢, nie ma po co zy¢. Ma
srodki do zycia, ale nie ma sensu zycia. Badania nad bezrobociem wskazuja na
pojawienie sie specyficznej odmiany depresji (,nerwica bezrobocia™). Jej zrodtem
jest btedna podwdjna identyfikacja: bezrobocie jest postrzegane przez pacjentow
jako réwnoznaczne z byciem bezuzytecznym, za$ bycie bezuzytecznym przyrow-
nuje sie z kolei do prowadzenia zycia pozbawionego sensu, a wigc nieszczesliwego®.

Wysitek spoteczny musi zmierza¢ w kierunku nadania sensu dziatalnosci
gospodarczej i pracy. Ludzie maja prawo oczekiwac¢ szacunku dla swoich kom-
petencji, wyksztalcenia i dobrego przyjecia ich wysitkow. Podejmuja je bowiem
takze dla potwierdzenia celow spotecznych, przez siebie sformutowanych. Maja
swoje oczekiwania w tym wzgledzie®. Nie chca by¢ egoistycznie szczesliwi, lecz ze
wszystkimi podnosi¢ poziom zycia i zadowolenia.

Encyklika Laborem exercens Jana Pawta Il traktujac problem pracy jako
kluczowy dla podejmowania i wyjasniania kwestii spotecznej (por. LE 3), staneta
w opozycji do wszelkich propozycji instrumentalnego jej traktowania. Traktowa-
nie pracy jako ,towaru”, anonimowej ,sily” potrzebnej do produkgdji, jest konsek-
wencja kierowania sie przestankami ekonomizmu materialistycznego (por. LE 7).
Prace robotnika potraktowano bowiem jako dziatalnos¢ ,autoteliczna”, stata sie
,celem samym w sobie”, w ktorej chodzi wytacznie o jej podtrzymywanie i inten-
syfikowanie, ktora niczemu innemu, poza soba, nie stuzy. ,Zapomniano” o czto-
wieku, jego roznorakich potrzebach, w tym o jego rozwoju i potrzebie realizacji
wilasnego powotania. Konsumpcja robotnika zostata zredukowana do niezbednego
minimum, by uzupelnia¢ nadwatlona zdolnos¢ pracy. Jednakze nawet te robotni-
cze potrzeby konsumpcyjne byty cigzarem i problemem: cena, jaka ptacono, by
utrzymac zaklady pracy w ruchu, ciagly wzrost produkgji, a nade wszystko, by
praca mogta nadal realizowac¢ gtowny cel ideologiczny - modelowac spoteczen-
stwo*!.

5. W kierunku wolnosci pracy

Podstawa filozoficzna myslenia o cztowieku jest dla chrzescijanstwa perso-
nalizm. Uznaje on osobe ludzka, pojedynczy osrodek swiadomosci, za najwyzsza
posta¢ istnienia. Ze swej definicji osoba jest tym, co nie moze by¢ dwa razy

prekaria, ,Newsweek Polska” 2015, nr 28, s. 87-89.

¥ V.E. Frankt, Cztowiek w poszukiwaniu sensu, przekl. A. Wolnicka, Czarna Owca, Warszawa 20009,
s. 204-205. Por. J. SoLska, Poprosze o puszczenie mnie w skarpetkach, ,Polityka” 2015, nr 8, s. 36-38.
% E. BENDYK, Jestesmy w punkcie zero. Rogmowa z prof. Alainem Touraine'em, ,Polityka” 2011, nr 38,
s. 54-56.

' Por. Z. Bauman, Spoteczenistwo w stanie oblezenia, przekl. J. Marganski, Sic!, Warszawa 2006,
s. 172-175.
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powtorzone. Czlowiek jest czym$ jedynym, niepowtarzalnym, czego nie mozna
zastapi¢ nikim innym ani niczym innym. Kazda osoba stanowi $wiat dla siebie.
Kazda jest miara wszechrzeczy. Z tej zasady wynikaja prawa jednostki i jej
obowiazki wzgledem innych. Potraktowanie go jako element gry ekonomicznej,
w glebszym sensie tego stowa, jest rodzajem zdrady cztowieczenstwa. Wizja czlo-
wieka jest kluczowa dla catosci katolickiej nauki spotecznej. Katolicka nauka
spoteczna zawsze w centrum $wiata widzi czlowieka z jego osobowymi prawami
i godnoscia i z tej perspektywy nigdy nie moze sie dyspensowac*.

Godnos¢ osoby ludzkiej znajduje swoj wyraz w jej szczegdlnej pozycji
w réznych dziedzinach zycia, a glownie w porzadku moralnym, prawnym, kultu-
ralnym, spotecznym i gospodarczym. Cate zycie spoteczne, jego zasady, normy
i instytucje, sa skierowane ku dobru osoby, jej rozwojowi i osiagnieciu ostatecznego
celu, ktory jest realizowany osobowo. Jednoznacznie wskazuje sie na godnosc¢
cztowieka jako fundamentalna prawde przy ktorej zatrzymuje sie mysl Kosciota,
wbrew temu, co z cztowiekiem czynia wspotczesne ideologie ekonomiczne. Pod-
stawa tej godnosci osobowej jest zapewnienie cztowiekowi wolnosci. To z tych
motywow, jasno sformutowanych w encyklice Rerum novarum Leon XIII podjat
tzw. kwestie robotnicza. Pisal w niej: (...) jasno widzimy i wszyscy si¢ godza, Ze nalezy
szybko i skutecznie przyjs¢ z pomocq ludziom z warstw najnizszych, poniewaz olbrzymia
ich czes¢ znajduje sie w stanie niezastuzonej, a okropnej niedoli. W ostatnim wieku
Zniszczono stare stowarzyszenia rekodzielnikow, nie dajac im w zamian zadnej ochrony;
urzadzenia i prawa parnstwowe pozbawiono tradycyjnego wptywu religii; i tak robotnicy
osamotnieni i bezbronni ujrzeli si¢ z catym wydanym na tup nieludzkosci panow i nie-
okietznanej chciwosci wspotzawodnikow®.

Cate dziesigciolecia Kosciét upominat sie, by zasady moralnosci zostaty
wprowadzone w $wiat pracy. Demoralizacja decydentow politycznych, a tym
bardziej ekonomicznych, prowadzi bowiem do stworzenia nowych odmian pracy
niewolniczej, ktora rani coraz wieksze obszary zycia spotecznego. Vaclav Havel,
pierwszy prezydent Republiki Czech po upadku komunizmu w Europie, poddat
analizie tragiczny stan ekonomiczny i spoteczny, w jakim wtadza komunistyczna
pozostawita zycie kraju. Pisal: Najgorsze jest to, Ze zylismy w zatrutym srodowisku
moralnym. ZachorowaliSmy moralnie, poniewaz przywyklismy do moéwienia czegos
innego niz myslelismy. NauczyliSmy sie wierzy¢ w nic, ighorowac sie wzajem, troszczyc
sie tylko o siebie. Pojecia takie, jak mitos¢, przyjazi, wspotczucie, pokora i przebaczenie
- utracity swojq glebi¢ i wymiary (...). Poprzedni ustréj sprowadzit cztowieka do sity
produkcyjnej, a przyrode - do narzedzia produkcji (...). Sprowadzit uzdolnionych
i utalentowanych ludzi do nakretek i Srub jakiejs monstrualnie wielkiej, hatasliwej
i cuchnacej maszyny, ktorej rzeczywiste znaczenie dla nikogo nie bylo jasne. Gdy mowie

“ P. GoraLczyk, Teologiczna wizja cztowieka jako podstawa nauki spotecznej Kosciota, ,Znaki Czasu”

1989, nr 16, s. 84.
# Leon XIII, Encyklika o kwestii robotniczej Rerum novarum, ,Znak” 1982, nr 332-334, s. 645.
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0 zatrutej atmosferze moralnej, mowie nie tylko o funkcjonariuszach wltadzy komunis-
tycznej. Mowie o nas wszystkich. Wszyscy przywyklismy do systemu totalitarnego i za-
akceptowalismy go jako niezmienny fakt Zycia, a w ten sposéb przyczynilismy si¢ do
jego utrwalenia (...). Nikt z nas nie jest tylko ofiarq: wszyscy jestesmy réwniez jego
wspottworcami*. Efektem tej daleko posunietej demoralizacji zycia ekonomicznego
jest fakt, ze np. dla 98% Polakow przedsigbiorczosc polega na kombinowaniu ,we
wilasnym zakresie” - samodzielne remonty, naprawy, wlasne warzywa z dziatki.
Co czwarty Polak probuje czyms handlowac. Tzw. ,szara strefa” obejmuje w Polsce
okoto 24% PKB, co jest zdecydowanie wiecej niz np. w innych krajach Europy
Zachodniej*. Dane te wyraznie wskazuja na potrzebe odrodzenia moralnego zycia
ludzi, jako sposéb naprawy ,chorej pracy” i relacji ekonomicznych.

Praca nie moze byc¢ traktowana jako towar, rozumiany jako wartos¢ nie-
zalezna od osoby ludzkiej. Zwlaszcza, ze w postepie gospodarczym jest to tzw.
towar niechodliwy - fatwo wypierany przez nowe rozwiazania techniczne i techno-
logiczne, z pominieciem problemdw i oczekiwac cztowieka.*

Odejscie od pracy niewolniczej mozliwe jest tylko na drodze odrodzenia
nauki o cztowieku, prawdy o nim jako istocie, ktéra poprzez wolna prace buduje
wilasne otoczenie i $wiat, ktory zostal mu przez Boga oddany we wiadanie.

SLAVERY ON THE GONTEMPORARY LABOR MARKET

SEOWA KLUGZE:

niewolnictwo, handel ludzmi, praca przymusowa, rynek pracy Rerum Novarum, Laborem
Exercens

KEY WORDS:

slavery, human trafficking, forced labor, labor market, Rerum Novarum, Laborem Exercens

SUMMARY:

The problem of the nowadays slavery and forced labor is pointed here in a historical context.
The problem is depicted starting from the times of antiquity, through colonialism and
totalitarian regimes of Soviet Union and Germany. Finally, the contemporary times are
addressed where the quassi-classical slavery can be found in many countries of the world
together with its modern but still very dangerous and devastating forms such as human
trafficking, prostitution, children’s labor are worldwide spread and intentionally ignored.
Finally, many socially malefic forms of corporate practices including precariat and social
exclusion are recognized as a phenomena of a similar nature.

# V. HaveL, The Art. Of the Impossible: Politics as Morality In Practice, New York 1998, s. 4.
# E. Wik, Zaradni bezradni, ,Polityka” 2015, nr 25, s. 22-24.
%M. Siciski, Praca: towar nie zawsze chodliwy?, w: Praca i bezczynnosé..., dz. cyt., s. 57-70.
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Czarna Ksiega przesladowan chrzescijan w swiecie. Dzielo 70 specjalistow z wielu
dziedzin, swiadkow i ludzi bezposrednio dotknietych cierpieniem z powodu
wyznawanej wiary. Zbior swiadectw, reportazy i analiz ekspertow: chrzescijan
roznych wyznan, ateistow, muzulmanow i Zydow, zebral Samuel Lieven, red.
bp Jean-Michel di Falco, o. Timothy Radcliffe OP, Andrea Riccardi, Dom Wy-
dawniczy REBIS, Poznan 2015, ss. 869.

Zdawatoby sig, ze po wielu wiekach przesladowan chrzescijan powinny
przyjs¢ czasy spokoju i tadu, a znana wypowiedz amerykanskiego socjologa
o koncu historii po roku 1989 wydawata sie proroctwem do spetniania. Jednakze
stowa Chrystusa o przesladowaniu jego wyznawcow nadal maja swe potwierdze-
nie i z pewnoscia beda mialy. Wiek XX wydawat si¢ najstraszniejszy, najbardziej
okrutny pod wzgledem ludoboéjstwa i eliminacji catych grup ludnosci ze wzgledu
na wyznanie, pochodzenie etniczne, narodowe (Zydzi, Ormianie, chrzescijanie
w krajach totalitarnych), jednakze nowy wiek stat si¢ czasem kolejnych eskalacji
przesladowan, jakie dokonuje si¢ po réznego rodzaju grupach osob. Wsrod nich
dominuja wyznawcy Chrystusa réznych obrzadkéw, tradycji. Pozycja, obszerna
pod wzgledem tresci (867 stron) zawiera zbior $wiadectw, opisow, relacji, spra-
wozdan roznych autorow, ktorzy przedstawiaja trudna sytuacje chrzescijan na
calym Swiecie, zwlaszcza w krajach, w ktérych dominuje inne wyznanie. Mogli-
bysmy stwierdzi¢, ze chodzi glownie o kraje muzulmanskie lub z przewaga lud-
nosci muzulmanskiej, ale przemoc wobec wyznawcow Chrystusa pojawia sie
réowniez w krajach nazwanych cywilizowanymi, jak np. Izrael czy Rosja. Nie dziwi
nas przesladowanie chrzescijan w Korei Potnocnej, gdzie system totalitarny nie
pozwala na wyznawanie zadnej religii. Pewna tolerancja wyznania w Wietnamie
czy na Kubie przypomina¢ moze sytuacje Kosciota w dawnych krajach bloku
komunistycznego w Europie, dziwi¢ natomiast moze restrykcyjne zachowanie wladz
w Erytrei, ktora wybila si¢ na niepodlegtos¢ dopiero w XXI wieku. Ten maty kraj,
wchodzacy niegdys w sktad Etiopii, rzadzony jest przez autorytarne wtadze, ktore
pragnat mie¢ petna kontrole nad wszystkimi wspolnotami religijnymi w panstwie.
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Niepokoi¢ moga restrykcje wobec wyznawcoéw Chrystusa nie tylko w Etiopii,
ale 1 w niektorych krajach batkanskich, gdzie dominuje islam albo prawostawie.
Przejmujace sa tez opisy sytuacji chrzescijan w takich krajach, jak: Afganistan,
Arabia Saudyjska, Pakistan, Nigeria, Iran czy inne kraje muzutmanskie.

Na wstepie ksiazki dokonywana jest analiza sytuacji ogolnej w Swiecie i po-
szukiwanie motywacji przesladowan we wspotczesnym Swiecie. Przyjmuje sie, ze
chrzescijanistwo jest religia najbardziej przesladowana w $wiecie, podaje sie fakty
i analizy, ktore maja potwierdzic te tezg. Wsrod analitykow znajduje sie amerykan-
ski watykanista, John L. Allen, ktory oskarza laicki Zachod o obojetnosé¢ wobec
dzialan agresywnego, skrajnego islamu. Srodowiska laicke zachowuja milczenie,
ignorancje, obojetnosé. Historyk M.F. Baslez uwaza, ze chrzescijanie nigdy nie
szukali meczenstwa dla niego samego, ale przez swoje zaangazowanie w ,budowa-
nie” $wiata ponosili czesto najwieksza ofiare. Protestant J.-A. de Clermont, pastor,
nazywajac chrzescijan pierwszymi ofiarami przesladowan, dokonuje refleksji nad
mechanizmami religijnej ekspresji i wzywa do budowania pluralizmu, a religie do
zajmowania wlasciwego im miejsca w spoteczenstwach. L. Scaraffia porusza
problem cierpienia kobiet z powodoéw religijnych, potaczonego z przemoca
fizyczna, gwattem, ponizeniem i upokorzeniem. Podaje wiele przyktadow. Z kolei
J-F. Colosimo przedstawia historie rozwoju chrzescijanstwa w perspektywie geo-
politycznej az do wspolczesnych czasow. Jednym z autorow jest A. Comte-
-Sponville, francuski filozof, racjonalista i humanista, jako osoba niewierzaca
pragnie z wiasnej perspektywy opisac¢ los chrzescijan. Pisze z troska o wolnosc¢
sumienia, wyznania, wolnos¢ religijna, ktora uznaje za kluczowa. Jest to osobiste
wyznanie autora i spojrzenie czltowieka, wspolczesnego zachodniego intelektu-
alisty, jak siebie sam nazywa, ktoremu zalezy na zachowaniu praw czltowieka.
Teolog muzulmanski, wielki imam z Bordeaux, nawiazuje do historycznych zwiaz-
kow pomiedzy chrzescijanstwem a islamem, opisuje ich wzajemne relacje na
przestrzeni wiekow, pisze o obecnosci chrzescijan na Wschodzie oraz o apogeum
wynaturzen, jakie wystepuja obecnie w niektérych nurtach islamu. Imam T.Oubrou
komentuje powstajacy i rozwijajacy si¢ radykalny odtam islamu majacy swe urze-
czywistnienie w tzw. Panstwie Islamskim (ISIS) oraz sytuacja w Syrii. W ksiazce
jest publikowany rowniez tzw. Apel Paryski, czyli wezwanie wielu znanych muzul-
manow poruszonych przesladowaniami chrzescijan, bedacy ,krzykiem protestu
przeciw przemocy absolutnie niedopuszczalnej i niezgodnej z islamem”'. Warto
tez zauwazy¢ wypowiedz rabina Francji, ktory w kontekscie przesladowan chrzes-
cijan, wzywa do braterskiej reakcji, gdyz milczenie staje si¢ wspotudziatem w tej
zbrodni. Komentarze do sytuacji chrzescijan w Swiecie podaja rowniez takie posta-

' Sygnatariusze (...) potepiaja te akty terroryzmu stanowiace zbrodnie ludobdjstwa i oswiadczaja,

ze ugrupowania owe, ich mocodawcy i poplecznicy nie moga wykorzystywac do tego islamu. Te dzia-
tania rodem z innej epoki, tak samo jak nierozwazne wzywanie do dzihadu i kampanie indoktry-
nujace mlodziez, nie sa zgodne ani z naukami, ani z wartosciami islamu”, zob. Czarna Ksiega
przesladowan chrzescijan w swiecie, Poznan, 2015, s. 143-144.
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ci zycia katolickiego, jak A. Riccardi, zalozyciel Wspélnoty Swietego Idziego,
bp J.-M. di Falco czy dominikanin T. Radcliffe.

Wobec pojednawczych gtosow przedstawionych w pierwszej czesci publika-
qji, kolejne strony ksiazki sa jakby zaprzeczeniem otwartosci na dialog, porozu-
mienie i tolerancje. Druga czes¢ ksiazki bowiem stanowi zbior opisow sytuacji
chrzescijan w najbardziej niebezpiecznych dla nich miejscach, poczawszy od
regionu Bliskiego Wschodu (kraje muzulmanskie), Afryki Potnocnej, gdzie
dominuje wiekszos¢ muzutlmanska, przez kraje Maghrebu, laicka Turcje, kraje
muzutmanskie w Afryce z regionu Sahelu (Nigeria, Sudan, Republika Srodkowo
Afrykanska), Kongo, nastepnie tzw. Rog Afryki, w koncu przedstawiona jest
sytuacja w Azji, (Chiny, Korea Pélnocna, Wietnam, stany indyjskie, jak Orisa
i Pendzab, oraz muzutmanski Pakistan). Zaskakiwa¢ moze, ale ksiazka obejmuje
réwniez opis przesladowan religijnych w takich krajach jak Rosja, w ktorym to
kraju przeciez dominuje Cerkiew prawostawna oraz inne kraje postsowieckie,
zwlaszcza Uzbekistan. Jesli pisze sie o trudnej sytuacji chrzescijan w Europie, to
w kontekscie odradzonych nacjonalizméw na Batkanach (Bosnia i Hercegowina,
Kosowo, Macedonia), gdzie pojawia sie nienawis¢ do religii wyznawanej przez
wroga, a dotychczasowego sasiada, z ktorym zyto sie w pokoju. Na koncu ksiazki
opisane jest trudne potozenie chrzescijan w niektorych krajach Ameryki tacin-
skiej. Przesladowania te wynikaja z r6znych przyczyn - jest to zbytnie zaangazo-
wanie sie hierarchii Kosciota w sprawy spoteczne, walka z bieda (Brazylia), nastep-
nie totalitaryzm systemu komunistycznego na Kubie, czy opor Kosciota wobec
przemocy bojowek handlujacych narkotykami, stosujacych porwania czy glosza-
cych radykalna ideologie lewicowa (Meksyk, Kolumbia). Na koncu zostata opisana
niepewna sytuacja w laickiej Francji.

Jak wida¢, zdecydowana wiekszos¢ przesladowan chrzescijan wynika z wro-
giego nastawienia innego wyznania (islam czy hinduizm), czyli z radykalnego
fundamentalizmu, a tylko niewielka cz¢$¢ (moze poza ogromnymi Chinami) wy-
nika z innego powodu, np. politycznego. Nierzadko wlasnie prowadzona polityka
danego panstwa jest wyraznie szkodliwa dla mniejszosci religijnych, w tym
chrzescijan, tak jest np. w Pakistanie, gdzie prawodawstwo panstwowe opiera si¢
na Koranie, czy w Korei Pétnocnej, ktorej system z gory zaktada istnienie spote-
czenstwa bezwyznaniowego poza kultem jednostki przywodcy.

Kazdy przedstawiony artykut dotyczacy danego regionu czy panstwa zawiera
opis ogdlnej sytuacji polityczno-spotecznej w danym regionie czy kraju, nastepnie
sytuacje chrzescijan w tym kraju oraz podaje przyklady lub swiadectwa. Nieraz
jest to Swiadectwo samego autora, gdyz jest nim dziennikarz, przedstawiciel mniej-
szosci chrzescijanskiej, intelektualista z danego kraju, badz badacz naukowy
danego regionu, ksiadz pochodzacy z danego kraju, postugujacy w tym regionie
albo polityk czy inna osoba znajaca warunki zycia i tamtejsze spoteczenstwo.
Czesto podaje sie przejmujace fakty, zdarzenia naglosnione w Swiecie, albo nie-
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znane szerszej spotecznosci®. Sytuacja chrzescijan w kazdym z przedstawionych
krajow czy regionow jest rozna, gdyz wynika z uwarunkowan spotecznych, histo-
rycznych i religijnych danego kraju, rézne sa sposobu nacisku, przesladowania
czy nekania przedstawicieli Kosciota czy wyznawcow Chrystusa. Dlatego publi-
kacja ta wydaje sie swoista mozaika stworzona przez réznych autoréw, o roznej
proweniencji i wyznania, a to co ich taczy jest troska o lepszy swiat, ktory szano-
watby zycie kazdego bez wzgledu na poglady i wyznanie.

Trudna te ksiazke czyta¢ ,od deski do deski” ze wzgledu na jej objetosc,
jednakze dla ufatwienia czytelnika, w gérnej czesci strony, w naglowku, podano
autora artykutu, tytul oraz region Swiata i kraj opisywany. Jest to duzym
utatwieniem dla kogos, kto chcialby pozna¢ sytuacje chrzescijan w konkretnym
miejscu.

Na koncu ksiazki, jako wyraz optymizmu, umieszczone sa krotkie artykuty
o dziataniach niektérych panstw zachodnich (USA i Wielka Brytania) na rzecz
wolnosci religijnej w swiecie. Wydaje si¢ jednak, ze jest to zdecydowanie za mato
jak na obecna sytuacje chrzescijan i innych religii, ktore sa przesladowane
w powodu nietolerancji. Ksiazka podaje rowniez krotki opis opisy roznych najbar-
dziej aktywnych organizacji dzialajacych na rzecz informacji o przesladowanych
(Kirche In Not, Open Doors, Dzieto dla Wschodu czyli Ceuvre d” Orient).

Dopoki chrzescijanie beda znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednocze-
nia z Bogiem, jednosci catego rodzaju ludzkiego, dopoty beda narazeni na posmie-
wisko, oszczerstwo, wigzienie czy Smier¢, gdyz taka jest zapowiedz Chrystusa.
Ksiazka jest dla wszystkich moze uswiadomieniem, a dla niektérych chrzescijan
przypomnieniem, jak wielu braci i siostr jest przesladowanych na catym swiecie
i w jaki sposob wciaz cierpi Ciato Chrystusa.

> Przypadek Dorothy Stang, zamordowanej zakonnicy amerykanskiej w Brazylii, w 2005 r. Zob.

Czarna Ksiega przesladowari chrzescijan w swiecie, dz. cyt., s.161-162.
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