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1 Niniejsze studium jest zaledwie czeS$ciag obszernej rozprawy tego autora na temat
duchowosci pasyjnej $w. Pawta od Krzyza. Stad wystepujace w tek$cie i przypisach
odniesienia do innych fragmentéw ksigzki. Zob. Das Leiden Christi beim hl. Paul
vom Kreuz. Aschaiffenburg 1985, ss. 251 - 338 (od ttumacza - M.M.).
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W dotychczasowych rozwazaniach tego studium z pewno$cia,
juz doszedt do glosu centralny motyw pasjocentrycznosci duchowej
nauki sw. Pawta od Krzyza. Zamierzeniem wczeéniejszych rozdzia-
16w bylo jednak przede wszystkim ukazanie tej sily oddzialywania,
ktéra ksztattowata cata osobowos¢ i duchowo-teologiczne myslenie
Zalozyciela?.

Jesli w tym miejscu mamy sie wyraznie zajaé teologia Swie-
tego w sposdb tematycznie uporzadkowany oraz jesli chcemy odpo-
wiedzie¢ sobie na pytanie, jakie znaczenie ma w niej Meka Chrystusa,
to trzeba tez wcigz pamietaé o tym, co zostalo powiedziane o wpty-
wach i tle jego nauki duchowej. Tutaj jednakze pragniemy skupié sie
calkowicie na wyrazZnie zaznaczajacej sie pasjocentrycznosci w jej
calosci i gtebi. Jako ze Pawel nie byt Zzadnym profesjonalnym teolo-
giem, ktdéry pisatby i myslal o Bogu w sposéb obiektywny i w dystan-
sem, a byt kims, kto dzielit sie doswiadczeniem wlasnedo spotkania
sie z Bogiem, trzeba bedzie jego wypowiedzi, jesli chce sie je poja¢ w
ich gtebokim wymiarze, pojmowa¢ nie tyle rozumowo, ale przyjaé po-
stawe bardziej medytacyjna. Nie wystarczy zatem analizowaé jego
mys$l za pomocsg instrumentarium teo-logiki, ale trzeba podjaé prébe
rozumienia calo$ciowej perspektywy teolodii - teolodii, ktéra nie ro-
zumuje jedynie w rzeczowo chlodny sposdb, ale wystarczajaco wiele
miejsca pozostawia egzystencjalno-osobowej ptaszczyznie?®.

W kazdym czasie znalez¢é mozna ludzi, ktérzy z calym zapa-
lem angazuja sie w jakie$ zadanie, ludzi, ktérych zycie, jak sie zdaje,
jest niesione jaka$ wypelniajaca je mysla. Do takich to ludzi nalezy
Pawel od Krzyza, zalozyciel pasjonistéw. Jego naczelnym hastem,
ciagnacym sie niczym osnowa przez cate jego zZycie, byto motto: Chry-
stusa Ukrzyzowanego rozwazac i glosi¢ Go ludziom.

Takim samym mottem kierowat sie przed wiecej niz 1900 laty
inny cztowiek, Pawel Apostot, ktéry w swoim liscie do Koryntian pi-
sal: Postanowitem bowiem, bedqgc wsrod was, nie znac niczego wiecej,
jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego (1 Kor 2, 2). Ow zy-
ciowy program nie wyrdst ze Zzmudnych i skomplikowanych rozmy-
$lan, ale zostal mu w natchnieniu przez samego Boga podczas mo-
dlitwy przekazany. Przez cate swoje Zycie temu zadaniu, co stato sie
wnet powaznym wyzwaniem, czut sie Pawel gteboko zobowigzany*.
Zanim jednak skupimy sie na tym, co najistotniejsze w jego naucza-
niu, odniesmy sie do zasadniczych ryséw jego duchowej doktryny.

2 Przez ,teo-logike” rozumie sie bardziej ,rzeczowe” i filozoficzne méwienie o Bogu,
podczas ddy teologia jest takim dyskursem o Bogu, w ktérym $wiadomie repre-
zentuje )sie sinteres” teologicznej nauki (por. G. Ebeling, w: RGG VI 754n, hasto:
teologia).

5 Poréwnaj to, co zostanie powiedziane w exkursie: Pawet od Krzyza i teologia,
szczegOlnie nr 2.

4 Por. M. Bialas, Im Zeichen des Kreuzes, s. 71.
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1. Zatozenia jego duchowej nauki

Zatozyciel Pasjonistow nie zredagowat zadnych powazniej-
szych pism czy rozpraw, w ktérych zajmowaliby sie duchowym zy-
ciem w sposéb tematyczny i systematyczny®. A jednak spokojnie
mozna méwic¢ o jego ,duchowej nauce”. Dziennik Duchowy, ktéry na-
pisal majac zaledwie 27 lat, oraz zachowanych jego 2000 listéw, pi-
sanych glownie w ramach duchowedo kierownictwa, stanowig do-
skonala baze do zrekonstruowania gtéwnych idei jego duchowo-teo-
logicznej mysli®. W moich rozwazaniach bede zwracatl uwage na to,
by pozwoli¢ méwi¢ samemu Pawlowi, uzywajac jego wltasnych sfor-
mulowan, zachowujac w ten sposéb orydinalno$¢ i glebie jego mysli.

1. Oddanie sie Boskiej Woli (rassegnazione alla Divina Volontd)

Juz na samym poczatku jego poszukiwan mys$l o Woli Boga
zajmuje naczelne miejsce. Zaswiadczajg o tym przekonywujaco zapi-
ski w jego Dziennika. W tych notatkach, ddzie - jak méwi J. Ratzin-
der - wychodza na $wiatlo dzienne ,melancholia, leki i pokusy sa-
motnie wydanego Bogu”’, czesto jest mowa wlasnie o Woli Boga. Pa-
wel udat sie na te 40-dnionowa samotnos$é, ktérg spedzit w ,modli-
twie, milczeniu i pokucie”, by przygotowad sie na spelnienie swojego
postania jako zalozyciel zgromadzenia. Liczne wewnetrzne i ze-
wnetrzne cierpienia, jakie w tych dniach przyszto mu znosi¢, widziat
jako ,uzasadnione Wola Boga”.

To gtebokie przekonanie, o ktérym zaswiadcza tekst Dzien-
nika, byto zrédtem, z ktéredo czerpat on site i radosé. Tak wiec juz w
zapiskach trzeciego dnia czytamy: ,I odczuwalem w myslach zado-
wolenie, Ze je odczuwam. Lecz tego zadowolenia sie nie czuje, gdyz w
tym momencie odczuwa sie zamet. To jest jakie§ zadowolenie, ze

5 Jedynym tematycznie sprofilowanym pismem jest jedo traktat ,Smieré Mi-
styczna”, ktéry napisal na okazje profesji zakonnej jednej w karmelitariskich
siéstr. O tym bedzie jednak jeszcze mowa w dalszej czesci tej pracy.

6 By nie naruszy¢ oryginalnosci jego duchowo-teologicznedo ,,projektu” nieupraw-
niong systematyzacja, podejmuje sie zadanie wyprowadzenia tych gtéwnych idei z
~wewnetrznej logiki” jego Dziennika Duchowego i listow. Przy tym staraliSmy sie -
réwniez przy wyborze tytuléw - odnosié¢ sie do jego wlasnych sformutowan. Z pew-
nos$cig mozna byloby wskazaé na jeszcze inne znamiona jego nauki, jednak sadze,
iz wlaénie te zalozenia, ktére tutaj przedstawie, w sposéb szczeddlny nadaja sie do
tedo, by odzwierciedli¢ i przedstawi¢ calosciowy i swoisty obraz duchowo-teolo-
gicznej doktryny Pawta od Krzyza.

“Por. M. Bialas, Das geistliche Tagebuch des heiligen Paul vom Kreuz, Aschaffenburg
1976, s. 5 (Wprowadzenie).
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zostala speliona najswietsza wola naszego Drogiego Boga”8. Nato-
miast w notatce z 21 grudnia, gdzie jeszcze wyrazniej sie wypowiada
na temat zakuséw szatana i wewnetrznej walki, streszcza to naste-
pujacymi stowami: ,,gdyz (cierpienia) doprowadzaja dusze do obojet-
nosci tak wielkiej, Ze nie mysli wiecej ni o cierpieniu, ni o radowaniu
sie. Jedynie trwa w $cistym zwigzku z najswietsza wolg swego Umi-
lowanego Oblubienica, Jezusa”. W powyzszej wypowiedzi nie jest
mowa o jakiej$ stoickiej ataraksji, gdyz bynajmniej nie rozchodzi sie
tutaj o “wywyzszang wole czlowieka”, lecz o troske, by wlasna wole
ukierunkowa¢ na Wole Boga.

a) Niezachwiane zaufanie

Dla Pawta od Krzyza wypemlienie Woli Boga jest ostatecznym
celem jego dazen. Jednakze w tym kontekscie nalezy zauwazy¢ jego
niewzruszone zaufanie Bogu: jest on niezachwianie przekonany o
fakcie, iz Bog pragnie dla cztowieka tylko tedo, co najlepsze, ze ten
Bég Ojciec jest samym dobrem i mitosierdziem. Czesto mozna zna-
leZz¢ w jego Dzienniku wypowiedzi, w ktérych wychwala on nieskon-
czong dobrod¢, milosierdzie i mito$¢ Boga i za to dziekuje°. Ta wiara
w nieskoniczong mito$¢ Bogda i jego zaufanie w taskawo$é dobrego
Boga nawet woéwczas nie stabna, ddy doswiadczajg go napasci Ztego
i cierpienia. W takich to sytuacjach wewnetrznej walki oraz w du-
chowych i cielesnych cierpieniach skuteczne powstaje w nim silne
zaufanie i ufno$¢, iz znajduje sie on w chroniacych i skrywajacych
do rekach Boga. Mowa o tym w Dzienniku z dnia 21 XII: ,Rozumiem
tez, ze Bog trzyma ja w Swych ramionach, ale jej tego nie okazuje. I
stad sie jej zdaje, ze jest w wielkim opuszczeniu i w wielkiej nedzy”!.
Ta $wiadomo$¢ bycia ukrytym w Bogu daje mu site, tak iZ moze on
zachowaé¢ wewnetrzny pokdj serca. Widaé to w wielu miejscach jego
Dziennika'?.

W tym miejscu mozna by krytycznie wysunaé zastrzezenie:
czy w takich to sytuacjach oddania sie Woli Boga, prowadzacego lu-
dzi poprzez zmagania i cierpienia - czy chociazby je przyjmujacedo -
nie chodzi raczej o jaka$ forme Slepego fatalizmu? Na to nalezaloby

8,Lecz tego zadowolenia sie nie czuje, gdyz w tym momencie odczuwa sie zamet.
To jest jakie$ zadowolenie, ze zostata spelniona najswietsza wola naszego Drogiego
Boga”.

9 ,,gdyz (cierpienia) doprowadzajg dusze do obojetnosci tak wielkiej, ze nie my$li
wiecej ni o cierpieniu, ni o radowaniu sie. Jedynie trwa w $cistym zwigzku z naj-
$wietszg wolg swego Umitowanego Oblubierica”.

10 0 “Bozym Milosierdziu” méwi on w zapiskach w dni 23127 Xl oraz z 7, 26 1 28
XII, natomiast "Boza Dobro¢” wystawia w zapiskach z 4, 24 i 26 XII.

121 XII1720.

12 Mozna tu przytoczy¢ kilka przyktadéw: 26 XI; 6 XII; 15-18 XII.



© Zgromadzenie Meki Jezusa Chrystusa, oo. Pasjonistéw, Prowincja

odpowiedzieé, ze nie jakie§ prostacka rezygnacja przed nieubtagana
faktycznoscia jest podstawag “oddania”, ale pozytywna wiara w la-
skawe i troskliwe dziatanie Boga, ktdry istotnie - tylko i wylacznie -
dziala z samej glebokiej mitosci do czlowieka. Stosunek do Boga u
Pawta nalezy zawsze spostrzega¢ z perspektywy tego powszechnego
i wzajemnego ruchu osobowej mitoéci. Moze sta¢ sie to bardziej ja-
sne przez odniesienie sie do jakiego$ przykladu ze sfery miedzyludz-
kich odniesien: jesli czlowiek jest zwigzany weziem glebokiej i niesa-
molubnej milosci, wéwczas wszelkie wyrazy i postepki jego “bycia-
ku” beda widziane i interpretowane z perspektywy jednoczacej sity
mito$ci. Hermeneutycznym Kkluczem tej “logiki milosci” jest nie-
zlomne zaufanie w przychylnos¢ drugiego cztowieka.

Zaufanie w nieskoriczona dobro¢ i mito$¢ Boda i z tego wyni-
kajace oddanie sie Boskiej Woli sg podstawowym rysem, ktéry zna-
mionuje nie tylko tekst Dziennika Duchowego, ale tez cala korespon-
dencje zalozyciela, ktéra obejmuje 55 lat jego zycia. Czesto Swiety
sklania adresatéw do odwagi i prébuje wzmocni¢ w nich zaufanie do
Boga: “niech sie Pani nie martwi ani nie boi, ale raczej ufa Bogu;
chcialbym Pani przekaza¢ dobra wiesé, iz B6g w swoim mitosierdziu
przygotowat dla Pani duszy wielkie bogactwa i Swiete o§wiecenia”®

Zanim Pawel swoje rodzime miasteczko, Castellazzo, osta-
tecznie opusécit, by péjs¢ za powotaniem do zalozenia zgromadzenia,
napisat do swoich siéstr i braci dtugi list. W nim pisze miedzy in-
nymi: “ kochajcie tego Ojca ptomienng miloécia, miejcie wzgledem
niego wewnetrzne i czcigodne zaufanie. Nade wszystko w darze z16z-
cie przed Jego Swietg Mitoscig wszystkie swoje czyny, wszelka mowe,
wasze zmagania; troski, wasze cierpienie i tzy”4.

Jak wielka wage przyktadat Swiety do zawierzenia Boskiej
Woli, ukazuje nastepujacy fragment z jedgo listu do markizy Ma-
rianny della Scala dal Pozzo, z ktéra to korespondowat we “wcze-
snym okresie” swego zycia (1721 - 1738): “znakomita doskonato$¢
duszy polega na tym, iz catkowicie powierza sie rekom Najwyzszego
Dobra. To oddanie sie odnosi sie do doskonatego poddania sie Bo-
skiej Woli we wszystkich zdarzeniach, ktére sie nam przytrafiajg”e.
Jesli mowa tu o “wszystkich zdarzeniach”, to rozumie sie przez to
te wydarzenia, ktoére przytrafiajg sie czlowiekowi bez mozliwosci
wplyniecia na nie z jego strony. Jeéli rozchodzi sie jednak o rzeczy,

LI 41 (11 X11728).

11,1583 (211117227.

15 Poniewaz najstarsze zachowane $wiadectwa pisane pochodzs dopiero z 1720
roku, mozna okres obejmujacy lata 1720 - 1740 okresli¢ jako “wczesny okres”,
zwlaszcza jesli sie uwzgledni, iz jego korespondencja konczy sie na roku 1775. Ja-
kie bylo spojrzenie Pawla na sprawy duchowe przed 1720 - a wiec przed 26 rokiem
zycia - tego nie sposéb powiedzieé, zwlaszcza ze w dokumentacji z procesu beaty-
fikacyjnego i kanonizacyjnedo nie posiadamy Zadnych blizszych wypowiedzi.

BT, 1,49 (4 X 1734). W liscie z roku 1742 znajdujemy takie oto wdanie: “ Swieto$¢
polega na catkowitym zjednoczeniu sie z Wola Boga”, L. I, 286.
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ktére leza w polu ludzkiej wolnosci decydowania, to rzecz, ktorej
oczekuje Bdg, nie tak tatwo daje sie rozpoznac¢!”. W takich to sytua-
cjach koniecznie trzeba prosi¢ o o§wiecenie, tak aby Boska Wola mo-
glta zosta¢ wlasciwie odczytanal®. Pawel jest jednak o tym przeko-
nany, ze Béd na kazdego, kto powaznie o to prosi, wylewa “boskie
$wiatlo dla rozpoznania Jego najswietszej Woli”®, W jak sposdb sam
Pawel rozumial Boska Wole, stanie sie jasne na podstawie przyktadu
Z jedo wlasnedo zycia: w znanym nam wprowadzeniu do pierwszej
wersji Regut nakresla on swedo rodzaju historie wtasnego powotania
jako zatozyciela zgromadzania. Mozna sie przekonad, iz juz w wieku
20 lat jego pragnieniem byto Zycie w samotno$ci?®. Za tym pragnie-
niem jednak nie poszedl, gdyz w tym czasie jako Wole Boga rozpo-
znawal co$ innego. Pisal o tym w ten oto sposdéb: “Poniewaz bytem
potrzebny rodzicom jako pomoc, by stuzy¢é im mitoscia, nie mogiem
(tego pragnienia samotniczedo zycia) wprowadzi¢ w czyn, tyle jed-
nak, iz zachowalem to pragnienie w sercu”?.. Dopiero po kilku latach,
gdy jego rodzice nie byli juz zdani na jego pomoc, opuszcza swoéj dom,
by - w wieku 27 lat - ostatecznie p6j$¢ za glosem swego powotania.

b) Przyklad Jezusa Chrystusa

Jesli blizej przyjrzymy sie zasadzie “oddania sie Woli Boga”,
ktéra w duchowej nauce Zalozyciela pasjonistéw odgrywa tak

17 Swiety taka wewnetrzna niepewnosé¢ sam przezywal. We prowadzeniu do Regut,
ktére zredagowal w grudniu 1720 r. jest o tym mowa: “nie wiedzialem, czego ode
mnie oczekuje Bég, dlatego nie mys$lalem o niczym innym, jak...” L IV, 218.

18 Poza tym, mozna do tego doj$¢ przez rozmowe ze spowiednikiem lub kierowni-
kiem duchowym, co praktykowal sam Pawel. Méwi o tym we wladnie co wspo-
mnianym wprowadzeniu do Regut: “...chyba ze rozmdéwitem sie co do tego z moim
szacownym Ojcem kierownikiem” L IV, 218.

19 Por. L II, 804. Niekiedy Swiety doswiadczat silnej wewnetrznej pewnosci co do
tedo, czym jest dla niego Boska Wola. W roku 1721 pisze do swedo dwczesnego
kierownika duchowego, bpa Gattinary: “Tak bardzo powierzam sie mojemu Ukrzy-
zowanemu Panu, Ze jestem wiecej niz pewny, iz wszystko pdjdzie dobrze. Bog dal
mi natchnienie i bardzo pewny sygnatl co do tego, czego oczekuje. Kogo miatbym
sie zatem obawia¢? Zdawaloby sie grzeszy¢ niewierno$cia, gdyby sie w to watpito”,
L1, 22. Pawel zdradza sie tutaj z zamiarem udania sie do Rzymu, by ubiegaé sie o
zatwierdzenie Regul u papieza. Jesienia, tego roku swdéj plan postanawia urzeczy-
wistnié. Jednakze jego misja koniczy sie razacym niepowodzeniem: przez pierw-
szedo lepszedo straznika na Kwirynale zostaje on odprawiony z kwitkiem. Przez
to staje sie jasne, ze réwniez “niepowodzenie” moze mieé swoje potwierdzenie w
Woli Boga. Z pewno$cia juz na poczatku swojej dziatalnoéci jako zalozyciel zgro-
madzenia Pawel musial doswiadczyé, ilez to winien on wycierpie¢ dla Imienia Bo-
zego (por. Dz 9, 16).

20 “ _czutem, jak moje serce zostalo pobudzone do szukania tej samotnosci” L IV,
217.

21 Opisujac historie swego powotania, do tej samej kwestii powraca jeszcze w in-
nym miejscu: “cho¢ nie moglem péjsé za s§wietym natchnieniem z racji konieczno-
$ci pozostania w domu, by pomaga¢ moim rodzicom i rodzeristwu, wyzej wspo-
mniane powotanie skrywatem w moim sercu...” L IV, 218.
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znaczaca role??, oraz postawimy sobie pytanie o to, ddzie owa zasada
powstala, to z koniecznos$ci wyjdzie na jaw, iz to podstawowe prze-
konanie jest powigzane z calg jedo chrystocentryczna mistyka. Ar-
gumentem, ktéry Swiety przytacza najczesciej dla uzasadnienia ko-
niecznosci oddania sie Woli Boda, byto wskazanie na przyktad Je-
zusa, ktérego “pokarmem” byli pelnienie “Woli Ojca” (por. J 4, 34).
Juz w roku 17342% pisal do Markizy dal Pozzo: “Jezus rzekt swoim
Apostotom, Ze jego pokarmem bylo pelienie Woli Ojca. Oh, ktéz to
potrafi pojaé to stowo dobrze i w catej jego pelni?”?4. W innym lidcie,
tym razem do siostry Marii Cherubiny Bresciani?® z roku 1743, tak
samo dotyka tematu wypeliania Woli Boga: “Oto wazna rzecz: do-
skonatodcia jest umie¢ we wszystkim poddaé sie Woli Boda; jeszcze
wieksza jest rzecza z obojetnoscia odda¢ sie Boskiemu upodobaniu;
jednak najdoskonalsza postawa jest postawa karmienia sie Boska
Wolg w czystym duchu wiary i mitosci. Oh, Dobry Jezu! Jakich to
wielkich nauczyte$ nas rzeczy przez stowo i dzieta Wiecznego Zycia!
Niech Pani sobie przypomni, ze Jezus powiedziat do swoich uczniéw,
iz Jego pokarmem bylo pelnienie Woli Ojca. ‘Meus cibus est ut faciam
voluntatem eius, qiu misit me, et ut perficiam opus eius’(J 4, 34)"26,

Jak méwi sam wyzej przytoczony przyktad, Pawel wyrdzniat
rozne stopnie doskonalosci spelniania Woli Bozej. Méwi on o “odda-
niu sie Boskiej Woli” (il rassegnarsi al divino volere), o “zyciu w od-
daniu sie boskiemu upodobaniu” (il vivere abbandonato nel Divin Be-
nelacito), a jako najwyzsza, forme okresla Pawel postawe “karmienia
sie Boska Wolg w czystym duchu wiary i mitosci” (il cibarsi in puro
spirito di fede e d’amore della Divina Volonta). Pierwszy stopieni cha-
rakteryzuje sie “oddaniem”; cztowiek prébuje w konkretnych i nie
dajacych sie unikngé¢ wydarzeniach zycia rozpoznawa¢ Wole Boga i
ja przyjmowad. Przychodzi mu to ciezko i musi sie o to starac ciaggle
na nowo, tak iz na tym poziomie spelnianiu Woli Boga mozna przy-
pisa¢ charakter aktu.

Na drugim stopniu cztowiek osiggnat juz pewnag “tatwos$¢” w
spelnianiu tej Woli, tak ze ta $wiadomos$¢ staje sie swedo rodzaju
wewnetrzng postawag - on “zyje” w Woli Boga. Poza tym odczuwa
silniejsze pragnienie czynienia wtasnie tego, czego oczekuje od niego

22 M. Viller méwi o tym w ten sposob: “...bez watpienia doktryna o Boskiej Woli
wydaje sie istotna w jego mysli jako centralny punkt, ktéry wyjasnia i okresla
wszystko”. Zob. La volonté de Dieu dans les lettres de Saint Paul de la Croix, w:
RAM XXVII 198], ss. 132-174.

25 W tekscie jego Dziennika tego odniesienia do pism Janowych jeszcze nie znaj-
dziemy.

L1494 X1734).

25 Siostra ta nalezata do klauzurowegdo klasztoru siéstr Franciszkanek w Piom-
bino. W roku 1733 Swiety glosit dla nich doroczne rekolekcje. Najznaczniejszym
owocem tych rekolekcji bylo nawrdcenie rzeczonej siostry, ktéra do tego czasu w
swoim zakonnym zyciu byta do$¢ letnia i powierzchowna. Pawel byt przez ponad
28 lat jej kierownikiem i doradca. Pozostaly z ich korespondencji 44 listy skiero-
wane do niej przez Pawta (por. L I, 436-526).

26 1L 1,491 (18 IV 1743).
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Bég, chciatby sie dobrowolnie i catkowicie odda¢ Bogu, a nawet sie w
Nim zagubi¢. To oddanie, to zatracenie sie jako$ zaznacza sie we
wloskim stowie “abbandonato”?’. Niniejsza uwaga przy wypowiedzi:
“zy¢ w Woli Boga” powinna zwréci¢ nasza uwade na szerszy punkt
widzenia: w liscie z wezesnych lat zycia (1729) Swiety méwi o obec-
nosci i zamieszkiwaniu Boga w czlowieku i cytuje przy tej okazji
stowo $w. Augustyna: “Oh, méj Boze, szukatem Cie poza soba, a Ty
bytes catkowicie we mnie”?8.. W tym samym liScie zacheca adresata
do “catkowitego oddania sie Woli Boga” i do “pogrzebania wszyst-
kich zakuséw zledo i cierpienn w drogocennej Woli Boga”?°. Jesli wiec
Bég mieszka w czlowieku, to cztowiek z Nim zwigzany bedzie dazyt
do tedo, by zy¢ wedlug Boskiej Woli.

Trzeci i najwyzszy stopien pelnienia Woli Boga polega na ta-
kim zyciu, jakie prowadzit sam Chrystus, ktéry w Woli swego Ojca
dostrzegal dla Siebie pokarm. Tego jednak jako ludzie nie potrafimy
czyni¢ w takiej bezposéredniosci jak Chrystus, ale jedynie “w czystym
duchu wiary i mitosci”(cibarsi in puro spirito di fede e d’amore)®©. W
tym opisie “trzeciego stopnia” zawieraja sie juz dwa charaktery-
styczne znamiona duchowej nauki Pawta od Krzyza: intensywne od-
niesienie do Chrystusa i akcent potozony na wierze i mitosci.

Wskazanie na przyktad Jezusa, ktéry Wole Ojca widzial jako
swdj “pokarm” (J 4, 34) oraz wezwanie do takiej samej postawy “w
wierze” znajdujemy najczesciej wtedy, gdy Swiety zacheca innych do
zycia w oddaniu sie Boskiej Woli. W liscie napisanym w wieku niemal
77 lat czytamy: “Teraz chcialbym wskazaé¢ na jedyna zasade wiary,
ktéra jednak zawiera najwieksza doskonato$é: Chrystus pewnego
dnia powiedziat do swoich Apostotéw, iz jego pokarmem jest peknie-
nie Woli swego wiecznedo Ojca. Oh, jakze to wazne! A zatem winna
Pani we wszystkich wydarzeniach swedo zycia, we wszystkich ze-
wnetrznych i wewnetrznych obawach, smutkach i oschtosci,... w cie-
lesnych cierpieniach itp. rozpoznawaé¢ i karmic¢ sie pokarmem Bo-
skiej Woli”3L.

W jakim stosunku do oddania sie Boskiej Woli stojg wiara,
nadzieja i mitosé, wyraza Swiety w bardzo obrazowy sposéb: “Nade
wszystko niech Pan z Boskiej Woli czyni swéj pokarm; tym bardziej
niech Pani wezmie te Boska Wole za Swoja Oblubienice i tak samo
niech sie Pani zaslubia z Nig w kazdej chwili poprzez obraczke wiary,

27 Por. F. Palazzi, Novissimo Dizionario della Lingua Italiana, Mediolan 1970. Pawet
bardzo czesto uzywa pojec: ,abbandonare”, ,abbandonamento” w swoich listach.
W jego Dzienniku stowo to jest obecne tylko raz, a mianowicie w jego catkiem ne-
gatywnym znaczeniu. W notatce z 21 XII czytamy: “ Rozumiem tez, ze Bog trzyma
ja w Swych ramionach, ale jej tego nie okazuje. I stad sie jej zdaje, ze jest w wielkim
opuszczeniu (abbandonamento = Verlassenheit)”.

28 (Por. Wyznania 10, 27) L 1,44 (311729).

L1, 45.

% Por. L 1, 491.

8L III, 833 (1770).
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obraczke, w ktérej inne szlachetne kamienie nadziei i mitosci tez sa
obecne”?2,

Pomimo tego glteboko mistycznegdo sposobu patrzenia i wyja-
$niania Bozej Woli, gdy tylko trzeba rozstrzygnaé, co oznacza ta Bo-
ska Wola w konkretnym zyciu, znajdujemy u Pawta zdrowy i silny
realizm. Ten bliski zyciu realizm mocno sie uwidacznia w 172 listach
napisanych do Tomasza Fossi®®. Fossi byl Zonaty i miat kilkoro dzieci,
nalezat do tych ludzi, ktérzy fundacje zgromadzenia popierali swoja
wydatna materialna pomoca. Gdy jego zona umarta w 1768 r., majac
57 lat, wstgpit do zgromadzenia pasjonistéw i otrzymat $wiecenia
kaptariskie. Wkrétce jednak Swiety rozpoznal, ze Fossi, z ktérym
przez ponad 40 lat pozostawal w duchowej, osobistej przyjazni, miat
tendencje do popadania w swoim religijno-duchowym zZyciu w nad-
gorliwo$¢ i brak rozwagi. Dlatego w wielu listach wciaz na nowo Pa-
wel jemu wyjasnia, czym dla niego jako dobrego, chrzescijariskiego
meza i ojca rodziny winna by¢ Wola Boga3®:. W innym liécie, w kto-
rym doswiadczony kierownik duchowy napomina go, by “Zyt stosow-
nie do swedo stanu”, do ktérego “powotal go B6g”, powiada w sposéb
humorystyczny i ironiczny: “Niech pan jednak nie sadzi, iz maz wi-
nien prowadzi¢ zycie jak jaki$§ kapucyn; bylaby to pomytka”s3®.

c) Wola Boga a cierpienie

Bez watpienia Wole Boga spelnia sie trudniej, a nawet moze sie to
sta¢ swedo rodzaju “problemem?”, gdy ta nie zgadza sie z wolg ludzka
badz, méwiac inaczej, gdy przytrafiaja sie cztowiekowi takie wyda-
rzenia, ktére niosa ze sobg, cierpienie. Zwlaszcza tam, ddzie chodzi
0 znoszenie niezawinionych i nieodwracalnych cierpienr, u Pawla
znajdujemy wskazanie na Wole Boga. Przy tym dla niego Wola Boga
nie oznacza bynajmniej Woli dowolnej, ale - Wole zbawienia, Wole,
ktéra pragnie jedynie dobra i szczescia cztowieka. Niewzruszone za-
ufanie do dobroci i mitosci Boga jest tg silta, ktéra go uzdalnia do
przyjmowania i znoszenia cierpienia jako Boskiedgo zrzadzenia. Jesli
blizej przyjrzymy sie tym miejscom Dziennika, w ktérych mowa o

2L 1, 591 (16 V 1750).

35 Por. L I, 533-820.

%4 W liscie z 9 VIII 1750 r. pisze: “Jest konieczne, by prowadzit pan zycie jako dobry
chrzescijanin, by spelniat Pan obowigzki stanu, by troszczyt sie Pan o swéj dom...
Jest to Wola Boga, a Pan moze zostaé¢ swietym takze posrdéd swoich zadan, kiedy
te beda wykonywane na czysta chwale Boga” L I, 545. Pie¢ lat pdzniej pisze: “...
niech Pan nie uchybia swoim zadaniom, przyjmujac ciezar, jaki musi pan dZwigaé
jako ojciec rodziny, i zachowujac pokuj ¢ ta osoba, ktérg Bog wyznaczyt za towa-
rzyszke, a poza tym wychowujac dzieci w Swietej Bojazni Bozej. Co do tedgo nie
mam zadnych watpliwosci, gdyz jest to Pana zasadniczy obowigzek” L I, 553 ( 5
IX 1743).

85 L1, 597 (6 X 1750).
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Woli Boda, to okaze sie, Ze zawsze rozchodzi sie o to, by znosi¢ du-
chowe i cielesne cierpienie®®.

Poniewaz Pawel jest przekonany, iz B6g zawsze zwraca sie do
cztowieka z mitoscia, mitosierdziem i przychylnoscia, dlatego tez
wszystkie konieczne i sprawiajgce cierpienie wydarzenia zycia przyj-
muje ochoczo. Jego ufno$¢ wzgledem Boda jest tak silna, Ze te cier-
pienia sprawiajag mu nawet pewna rados$¢®, przyjmuje je, poniewaz
“wie, ze sg one wyrazem Boskiej Woli”®8. To podstawowe przekonanie
o nieskonczonej dobroci i mitoSci Boga oraz wynikajace z tego pod-
danie sie Woli Bozej - zwlaszcza gdy chodzi o akceptacje przeciwno-
8ci i cierpienia - cechuja nie tylko jego Dziennik czy tez pisane w jego
“wczesnym okresie” listy. Zasady te sg determinujace dla jego du-
chowo-teologicznego myslenia w jego catym Zyciu.

W lidcie z 1765 r., w ktérym Pawel méwi “o atakach i wrogich
zakusach, jakie zostaly skierowane przeciw dzietu zaktadania zgro-
madzenia. To daje mu pewno$é, ze ostatecznie dzia¢ sie bedzie Wola
Boza, oraz wewnetrzng site. Ta wiara jest tak mocna, ze pomimo
napasci z zewnatrz, nie traci on wewnetrznej réwnowagi i pokoju
serca. Pozwdlmy jednak w tym miejscu przemowi¢ samemu Pawtowi
jego obrazowym i zyciowym jezykiem: “W takich sytuacjach zacho-
wuje sie tak, jak zachowujg sie uprawiajacy winnice owi ogrodnicy:
jesli widza, ze nadciaga burza i juz zaczyna padac deszcz, jesli pada
grad i niebo rozséwietlaja btyskawice i pruja grzmoty, to szukaja oni
schronienia w jakiej$ chatce i pozostaja tam w spokoju, az nawal-
nica ustapi. Mam pragnienie postepowania w ten sam sposéb i fak-
tycznie za Laska Boga chciatbym umieé tak czynié: spokojnie i bez-
trosko pozostawac¢ w chatce Boskiej Woli i pod wszechmocna opieka
Najwyzszedo oraz w pokoju i ciszy serca czekaé, az ta straszliwa bu-
rza przesladowan ze strony przeciwnika przeminie”?°.

W innym miejscu uzywa tak samo bliskiego zyciu poréwnania
i interpretujac to kontynuuje: “tak samo chcemy czynic i my: posrdd
takiej strasznej burzy, ktora sprowadzaja na nas nasze grzechy i
grzechy tedo $wiata, pozostajemy w srodku ztotej chatki Boskiej Woli
i cieszymy sie, a nawet wrecz Swietujemy, ze we wszystkim sie tak
wspaniale spelnia Boze upodobanie®®, Stowa te ujawniaja, iz Pawel
za krzywde, ktéra sie przytrafia ludziom, odpowiedzialnym czyni

36 25 XI moéwi o “wewnetrznym bélu”; 3 XII wspomina o “zmartwieniu i smutku”;
21 XII dokladnie opisuje, jak radzi sobie z wewnetrznym i zewnetrznym cierpie-
niem; 30 XII pisze o tym, Ze tym, co nim owladnelo, byt “gleboki smutek”.

57 “... pojawia sie pewne zadowolenie, iz spelnia sie najSwietsza Wola naszego dro-
giego Boga...”, Dziennik Duchowy.

38 Tamze.

% L 1I, 413 (31 XII 1765).

40 L III, 753 (24 V 1768).
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grzech. Za tym przekonaniem z kolei, nawet jesli nie caltkowicie i je-
dynie, stoi w tle idea odkupienia®.

7, pewnoécig Pawel od Krzyza wie, ze tak ludzkie grzechy, jak
i nieszczesne dzialanie Ztego, Diabolosa, moze sprowadzi¢ na $wiat
cierpienie. Jeéli jednak chodzi o sktonienie ludzi do przyjecia nieod-
wracalnego i “niezawinionego” cierpienia, to jego silne zaufanie do
dobroci i przychylnosci Boda jest najglebszym Zrédiem, z ktérego
czerpie on sily. Jesli cztowiek w swoim dziataniu, jak i powstrzymy-
waniu sie od dziatania na oku ma jedynie Boga i Jego Wole, to Bég
Ojciec wszystko doprowadzi do dobrego korica na korzys$¢ swoich
dzieci. W liscie napisanym przez Pawla w wieku 79 lat ta postawa
wyraznie sie potwierdza w tresci tego listu. Postugujac sie stowami
$w. Teresy Sienerniskiej??, pisze: “kto nie szuka niczedo innedo, jak
tylko tego, by podoba¢ sie Bogu, kto nie pragnie niczego innego, jak
tylko tego, czego pragnie Bdg..., ten pozostawia myslenie i troske sa-
memu Bodu, i moze by¢é pewny, ze - jak powiedziatl Bog do sw. Kata-
rzyny - jesli ktos (tylko o tym) mysli, by spodoba¢ sie Bogu, to i o nim
bedzie pamietal B6g™45. Jak juz zostalo zauwazone, Swiety przede
wszystkim wtedy w tekscie Dziennika méwi o Woli Bozej, gdy musi
znosic¢ jakie$ cierpienia®t. 3 grudnia zanotowat uwagde o “strapieniu
i smutku”, ktére nim wtedy zawladnely. W miejscu tym cytuje on
znane stowa $w. Teresy z Avila: “Albo cierpieé, albo umrzec¢”. On chce
cierpienr, on wrecz, jak sam sie wyraza, “bierze cierpienie w ra-
miona”, gdyz jest to “Wolg Boga”4%. W roku 1743 Pawel jeszcze raz
siega po stowa Swietej, jednakze w centrum uwagi stoi nie tyle cier-
pienie, co spelnienie Woli Boga: ,Mam nadzieje, ze Krzyz naszego do-
brego Jezusa zapuscit w Twoim sercu gltebokie korzenie i ze bedziesz
odtad tylko $piewala: ‘cierpie¢ i nie umiera¢’ lub: ‘albo cierpieé, albo
umrzed’ czy tez jeszcze lepiej: ‘ani nie cierpieé, ani nie umierac’, ale
jedynie i tylko catkowicie sie przemieni¢ w Boskie upodobanie”S,

Dokonujac pewnego podsumowania, o tej pierwszej zasadzie,
ktéra znalazia swoje silne odbicie w duchowo-teologicznej doktrynie
Pawta od Krzyza, mozemy powiedzie¢: Zachete do oddania sie Woli

4 Por; Basilio de S. Pablo, La contemplacion repradora en San Pablo de la Cruz, w:
Revista de Espiritualidad, XVI (1957) ss. 449-465.

42 Prawdopodobnie ze stowami tej Swietej Pawel spotkat sie w pismach $w. Fran-
ciszka Salezego: “ Bdg i tak zawsze chce dla Ciebie tego wszystkiedo, co ty mozesz
chcieé, tak aby$ sie sam o to nie musiat troszczyé. Jego Wola niech ci wystarczy,
gdyz On chce zawsze dobra. Tak wlasnie polecit czyni¢ Pan swojej umitowanej $w.
Katarzynie ze Sieny: ‘my$l o mnie’ rzek? jej ‘a ja bede myslatl za ciebie’ (Rzym, von
Cap. Zycie sw. Katarzyny 1, 10”). Cytat za F. Reisingerem, dz. cyt. IV, 161.

¥ L1820 (11X 1773).

44 Przypis 35.

45 W zapiskach z tedo dnia czytamy: ,Bylem pograzony w wielkich utrapieniach
(...) gdy nachodzi mnie ten rodzaj niepokoju czy smutku (nie wiem, jak to nazwad),
wydaje mi sie (...) ze jestem najnedzniejszym i najbardziej strapionym cztowiekiem,
jaki istnieje, a jednak dusza go przyjmuje, gdyz ona wie, Ze to jest wola Boga (...)
Ze $w. Teresg chce mowicé: ,Albo cierpieé, albo umrzeé”.

46 1, II, 440 410 VII 1743).
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Boga znalez¢ mozemy w catej korespondencji Swietego. “Wola Boga”
zawsze $cisle sie taczy z przekonaniem o dobroci i mitosci Boga do
cztowieka; ufnos¢ i poleganie na Bogu, ze czlowiek zawsze znajduje
sie w strumieniu Boskiej Mitosci, jest gleba, z ktérej mogta wyrosnaé
nauka o Boskiej Woli. Boza Wola nie jest zadna nieubtagang samo-
wola, ale Wolg zbawcza, ktdora ostatecznie zawsze ma na uwadze do-
bro i szczescie cztowieka. W chwilach zewnetrznegdo i wewnetrznego
cierpienia ta $wiadomos$¢ mitujacej troski Boga udziela sity i mocy.
Najsilniejszym i najczestszym motywem, ktéry przemawia za tym, by
nieustannie zy¢ w postawie oddania sie Woli Boda, jest przyktad Je-
zusa, ktéry Wole swedo Ojca uznawal za swdj “pokarm”. Nauka o
“oddaniu sie Woli Boga” u Pawta ma - mozna tak to sformutowac -
silnie chrystologiczny wyraz.

2. Czlowiek jako “nic” - Bog jako “Wszystko” (Niente - Tutto)

Sadzac wediug tytulu mozna by oczekiwaé, ze w tej czesci
znajda sie wnikliwe spekulacje Pawla od Krzyza dotyczace istoty
Boga i czlowieka. Takie oczekiwania z géry skazane bylyby na nie-
spemienie, jako ze Zatozyciel Pasjonistéw nie byt ani Zadnym teore-
tykiem, ani filozofem. Mozna u niego nawet zauwazy¢ pewien scep-
tycyzm oraz nieche¢ wobec samegdo spekulowania i filozofowania?’.
Ta “swoista cecha” Zatozyciela zarazem staje sie swoistym warun-
kiem dobrego rozumienia dalszych rozwazan: jesli mowa bedzie o
“niczym” i o “wszystkim”, to nie bedzie sie przez to rozumiato pojeé
metafizycznych. To rozgraniczenie horyzontu rozumienia w tym
miejscu jest bardzo wazne. Jedynie w takim konteks$cie interpreta-
cyjnym niektére wypowiedzi, ktére w jezyku filozofii moglyby
brzmie¢ obco i dorszaco, traca pozor przesady i egzaltacji.

a) Stworzenie i upadek w grzech jako teologiczne tlo

Podstawowa zasada dotyczaca malosci cztowieka i wielko$ci
Boga, ktéra w duchowo-teologicznej mysli Swietego posiada w naj-
prawdziwszym znaczeniu tego stowa “fundamentalne” znaczenie,
winna by¢ tutaj ujmowana jako pojeciowe wyjasnienie relacji, jaka
zachodzi miedzy Stworzycielem a stworzeniem. Jes$li blizej

47 Nie znaczy to, oczywiscie, ze my$l Pawla pod tym wzgledem jest banalna i try-
wialna. Jednakze jedo rozumowanie nie tyle odznacza sie logiczno-intelektualna,
wnikliwoscia, co religijno-mistyczna glebia.
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przyjrzymy sie formutom, za pomocg ktérych Pawel opisuje fakt
stworzono$ci czlowieka, to uderza, ze w swoim “wczesnym okresie”
(mniej wiecej do roku 1730) wyraznej antytezy “Wszystko - Nic” jesz-
cze nie przeprowadzit.

W zapiskach Dziennika Duchowego, ktére nam w swojej pro-
stocie i oryginalnosci daja dobry wglad w wewnetrzne zycie Swie-
tego, zawiera sie wiele wypowiedzi, ktére pokazuja, jak oceniat siebie
sam Pawel. Ujawnia sie tam gleboka pokora, pokora, ktéra nie jest
pokora sztuczna, ani tez nie sprawia wrazenia niestosownej, ale jest
to pokora, w ktdrej gltebokie pokiady jego osobowos$ci majg swoje
zrédto. Moze zaskakiwaé, czy nawet razié¢, gdy w jego Dzienniku spo-
tykamy sie z twarda i wrecz bezpardonowa samoocena. Tak wiec
uwaza siebie za “wielkiego grzesznika”¥®, ktéry “nie czyni nic do-
brego”4°, nazywa siebie “przepascia niewdziecznos$ci”®°, méwi o sobie
w bardzo odwazny i niemal szorstki sposdb, iz “jest gorszy niz de-
mon”%, prébuje nawet rozmiar tej negatywnej oceny wzmocnic, okre-
$lajac siebie jako “brudng kloake”52. Jednak tego typu samookresle-
nia nigdy nie sg wypowiedziami izolowanymi, ale zawsze w tym sa-
mym momencie Pawel méwi o nieskoriczonym mitosierdziu i dobroci
Boga®?, uznaje siebie za “cud Boskiego miltosierdzia”®4, a czesto jego
mowa przemienia sie w hymn dziekczynienia, chwale i uwielbienie
Boga®%.Uznanie wlasnej stabo$ci, niewdzieczno$ci i grzesznosci nie
owocowalo brakiem odwagi, rezygnacja, frustracja, ale wlasnie ta
$wiadomos¢ wlasnej “nicosci” - jak sie pdzniej wyraza - pobudza go
do tym bardziej intensywnego i bezwarunkowego zdania sie na Boga:
W ostatnim dniu swoich éwiczern duchowych tj. 111721 w swoim
Dzienniku zapisal takie zdanie: “Z wielkim zaufaniem, ale bez

48 27 X11720 koniczy nastepujacym zdaniem: ,Zachwycitem sie, Ze nasz wielki Bog
zechcial postuzy¢ sie tak wielkim grzesznikiem, a z drugiej strony nie wiedziatem,
ddzie sie mam podziaé, okazujac sie tak podlym. Wystarczy. Pamietam, ze méwi-
tem mojemu drogiemu Jezusowi, ze wszystkie stworzenia bedg $piewaé¢ Jego mito-
sierdzie”.

49 7,15-18 XII czytamy: ,,zdawalo mi sie, Zze nie czynie zadnegdo dobra, jak rzeczywi-
$cie jest, ale ufam najwyzszej dobroci Najwyzszego Dobra, ktére niech bedzie ko-
chane przez wszystkich. Amen”.

50 28 XII: ,,...poznajac, ze jestem otchlanig niewdziecznosci...”

51 Por. zapiski z 5 i 7 XII ,bo jestem dorszy niz szatan...”

52 “Miatem wielkie poznanie siebie, zdaje mi sie, ze kiedy Bdég daje mi to wielkie
poznanie siebie, Ze jestem dorszy niz demon, Ze jestem ohydnym rynsztokiem, jak
jest naprawde...”.

55 Przypis nr 47 i 48.

54 Po tym, gdy okreéla siebie 28 XII jako “przepasé¢ niewdziecznosci” kontynuuje,
piszac: ,Wiem, ze méwitem memu boskiemu Zbawicielowi, ze nie mode nazywaé
siebie niczym innym, niz cudem Jedo nieskonczonego milosierdzia. Niech Jego
przenajswietsze Imie bedzie przez wszystkich wielbione i chwalone. Amen”. Po-
dobnie jest w notatce z 111721.

55 7 X1I, gdy nazywa siebie “ohydnym rynsztokiem”, w dalszej cze$ci pisze; “Mdbwie
Mu, Ze skoro uczynit mi tak wielkie taski i tak nieprzeliczone zaszczyty, rozblyénie
bardziej Jedo nieskoriczone milosierdzie, gdyz wyswiadczyt je najwiekszemu 2z
grzesznikéw. We wszystkim niech bedzie uwielbione Jego Najswietsze Imie”. Po-
dobnie jest 28 XII (przypis nr 53) i111721.
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specjalnego wysitku i z wielkg rozkosza opowiadam mojemu Jezu-
sowi o wlasnej nedzy”6.

Przyznaé sie przed soba do wlasnej “nicosci” i w mitosci cat-
kowicie i bezwarunkowo polega¢ na Bogu, nie ufa¢ samemu sobie,
Do Boga zywic jednak catkowite zaufanie®” - to wtasnie dla Pawta
oznacza potwierdzenie wlasnej stworzonoéci, to wlasnie w ostatecz-
nym i najgtebszym znaczeniu stanowi cnote pokory. Najwiekszy
przykiad chrzescijaniskiej pokory Zalozyciel dostrzega w osobie Od-
kupiciela, Jezusie Chrystusie. W liscie z roku 1726, w ktérym juz
moéwi on o “byciu wrzuconym w nico$¢”, wyraznie widaé, jak u niego
pokora i zaufanie do Boga wewnetrznie sie splataja, jak prawdziwa
pokora prowadzi do wiekszego ufania Bogu: “Oh! kiedyz to, tego do-
brego Odkupiciela, ktory “sie sam ogotocit (Flp 2,7), bedziemy nasla-
dowali w sposéb doskonaly?...; Oh, kiedy w konicu staniemy sie jak
niemowleta, ktére przytula sie do piersi najswietszej mitosci Jezusa,
naszego kochanego Oblubierica, Ojca i Opiekuna; kiedy to staniemy
sie tak mali i prosci, ZebySmy mogli uznawaé¢ za wielkie szczeScie
bycie ostatnimi z ludzi, wrzuceni we wlasna nico$¢...?”%8.15 lat pdz-
niej w liscie do Agnieszki Grazi pisze podobnie: “Natychmiast wréé
z powrotem, by pograzy¢ sie we wtasnej nicosci i uznaé¢ wtasna nie-
godziwosé. 7Z tedo poznania wyrasta pdzniej wielkie zaufanie do
Boga, ktéry jest tak dobry...”9.Gdy Pawel od Krzyza tym, ktérzy daza
do wiekszej doskonalosci, poleca, zeby “sie unicestwili” (annichi-
larsi), to nigdy nie jest to zacheta do samoupodobania, a raczej we-
zwanie do “nasladowania najbledszej pokory Boskiego Odkupiciela”,
pokory, ktéra Syn Czilowieczy we wszystkich swoich swietych czy-
nach pokazatl na tak Boski sposdb”6°.“Stanie sie niczym "oznacza u
niedo przede wszystkim radykalne - za przykladem Chrystusa - uni-
zenie sie i calkowite zaufanie Bogu.

Nieograniczone zaufanie do Boga i gleboka nieufnos¢ wzgle-
dem samegdo siebie - to zasadnicza tres¢ i postaé antytetycznego
sposobu méwienia o “nicoéci” cztowieka i “wszystkim” Boga. Jednak
nie wszyscy ten sposéb mdéwienia rozumieja. Jedynie ci, ktdérzy zyja
z calej swej glebi, moga pojaé znaczenie tych sformutowan. W liscie
z 1766 Pawetl pisze o trudnosciach rozumienia takiego jezyka, a na-
stepnie te wyrazenia wyjasnia: "By zosta¢ swietym, potrzebne jest 'N'
i "T'. Jesli juz kto$ stal sie czlowiekiem duchowym, to z pewnoscia
znaczenia tego bedzie sie domyslat. Jesli kto$ jednak w prawdziwa
samotno$¢ swego serca jeszcze nie wszedt, nie zrozumie, co to moze
znaczy¢. Dodam jednakze, iz ty jeste$ “N”, gdyz jeste$ nieszczesna
Nicoscia (Niente)! Natomiast Bég to 'T', gdyz jest on wedtug swojej

56 Dziennik Duchowy, 111721.

57 Tamze: Raccontavo con grande confidenza, ma senza fatica, e con gran dolcezza
al mio Gesu le mie miserie....

58 1,1, 68 (29 VIII 1727).

9 L1, 267 (3 IV 1741).

60 1,1, 256 (4 VIII 1740).
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istoty nieskoriczonym Wszystkim (Tutto). Pozwdl jednak tylko temu
“N” catkowicie zanurzy¢ sie w nieskoriczonym “Wszystkim”, ktére
jest Bogiem, Najlepszym i Najwiekszym. O tak, zatra¢ sie w przepasci
nieskoniczonej Boskosci. Oh, jakze szlachetnym jest to dzielem!”c.,

7 299

Jak juz jednak zostalo powiedziane, stéw: “Nicosé” i
“Wszystko”, nie uzywal Pawet od Krzyza w czysto filozoficzo-metafi-
zycznym sensie. Nie tyle przyjemnos$¢ z filozoficznej spekulacji, ale
powazne traktowanie fundamentalnych prawd wiary o stworzeniu i
grzechu stato sie motywem, ktéry popychat Pawta do méwienia o
“nicosci” cztowieka” i “wszystkim” Boga. Bdg, “ktéry ze swojej na-
tury” “Jest”, ktory objawit sie cztowiekowi jako “Ja jestem” (Wj 3, 14),
stworzyl czlowieka z nicosci. Na tym samym miejscu méwi o grze-
chu: “Grzech jest straszng nico$cia, a nawet czyms$ gorszym niz ni-
coé¢... Natomiast ten, kto zyje w grzechu, jest gorszy od nico$ci”®?

Czlowiek z samedo siebie jest “Nicoscia”. Swoje istnienie
otrzymatl on jedynie przez stwérczy czyn Boga. Bez pomocy Boga
cztowiek znéw popadlby w swoja nico$é. Méwiac o grzechu, iz jest
“gorszy niz Nicos$¢”, Pawel zdradza sie z tym, Ze nico$¢ ta ma dla
niego kwalifikacje moralng®°.

b) Odkupienie i usprawiedliwienie

Czy w takim widzeniu cziowieka, bedacedo niczym, a w przy-
padku opanowania jego zycia przez grzech - jeszcze czyms$ gorszym
od nicoéci, nie przejawia sie pesymizm? Rzeczywiscie tak mozna by
to widzieé, ddyby jedo mys$l na tym sie zatrzymata. Pawel od Krzyza
jednak wiedzial, ze B6g cztowieka w jego grzechu nie zostawia, ale w
dziele odkupienia Jezusa Chrystusa pokonat moc grzechu i uspra-
wiedliwil cztowieka. Tak wlasnie o tym pisze w tym samym lidcie, w
ktérym byla mowa o nicosci czltowieka i grzechu: “Prawdg jest jed-
nak to: to nieskoniczone Dobro, ktére moze wyprowadzi¢ dobro

6L L, III, 747 (11 111 1766).

62 Caly fragment tedo listu, ktéry Zalozyciel napisat do S. M. Cherubini Bresciani
9 VIII 1740, brzmi nastepujaco: “ Jesli ktos chce znaleZ¢ prawdziwe wszystko, ja-
kim jest Bég, winien rzuci¢ sie w nico$é. Bég z istoty swojej jest Tym, ktory jest:
‘Ego sum qui sum’. My jeste$dmy tymi, ktérych nie ma, ddyz jesli bedziemy drazyli
do samedo dna, nie zajdziemy niczedo, niczego. Kto jednak zgrzeszyl, jest jeszcze
gorszy od tej nicosci, gdyz grzech jest straszna nicos$cia, dorsza niz nico$é¢. Bogu z
nicosci stworzyt to, co widzialne i niewidzialne, jednakze z grzechu samego Bég
nie stworzy niczego, gdyz grzech jest straszliwa nico$cia, ktére sie sprzeciwia
temu nieskoniczonemu i nieskoniczenie doskonatemu Bytowi” L I, 471.

65 7 pewnoscia przeciw takiemu argumentowaniu, w ktérym wymiar ontologiczny
miesza sie z moralnym, wysuwaé zastrzezenia. Jednakze w tym wtasdnie sie obja-
wia, jak bardzo mysl (zob. Przypis nr 61) Pawla jest przesigknieta podstawowymi
prawdami wiary o stworzeniu i grzechu.
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nawet ze zledo, przez usprawiedliwienie grzesznikéw dokonuje wiek-
szedo dziela Swojej wszechmocy niz gdyby stworzyt tysiace wiek-
szych i piekniejszych swiatéw niz ten, na ktérym zyjemy. Bég, uspra-
wiedliwiajac grzesznika, wyciaga go z nieprzeniknionej ciemnosci, z
przepasci jego wlasnej nicosci, ktéra jest grzechem”®4. Gdy Pawet
moéwi o nicosci czlowieka, zawsze czyni to na tle podstawowych
prawd o stworzeniu i upadku w grzech; a kiedy méwi o “Wszystkim”
Bogda, nie rozumie przez to zadnego panteistyczno-deistycznego
Bogda, ale Boga “Abrahama, Izaaka i Jakuba”, Boga, ktéry zbawczo
dziala w historii i w samym czlowieku, Boga, ktéry dla zbawienia
cztowieka oddal swojego Syna. Moéwienie wiec o “nicosci” i “wszyst-
kim” jest zatem wyrazem jedo “egzystencjalnie zaangazowanej re-
fleksji” nad chrzescijariskimi prawdami o stworzeniu, upadku w
grzech i dokupieniu, tymi prawdami, ktére mozna by okresli¢ jako
“tréjca” tego, co chrzescijaniskie.

Nie mozna powiedzie¢, iZ wyznanie wlasnej nicosci, czego
Swiety z takim naciskiem wymagda, jest celem samym w sobie. Jest
to zaledwie pierwszy krok, jest to konieczny warunek tego, by na-
stepnie swoje “nic” “zanurzy¢”®® w Bogu, ktéry jest “Wszystkim”, tak
aby swoja “nico$¢” rzuci¢ w Boze “wszystko”: ,,Oh jakze szlachetnym
jest to ¢wiczeniem - unicestwiaé sie przed Bodiem w czystej wierze
bez jakichkolwiek wyobrazeniowych obrazéw, a potem nasza nico$é
rzuci¢ w Boskie Wszystko i w konicu zatraci¢ sie w niezglebionym
Morzu nieskoriczonej mitosci...” 68,

Czlowiek winien sie przed Bogiem unicestwié, co znaczy, iz
powinien by¢ swiadomym tego, ze sam jest stworzeniem, ze cale
swoje istnienie i to, co posiada, zawdziecza jedynie Bogu. “Annichi-
larsi” musi by¢ zatem pojmowane jako “egzystencjalne potwierdze-
nie” stworzonosci.

W “dialektycznym dyskursie” o “nicosci” i “wszystkim” obok
tematu Stworzenia pojawia sie tez tajemnica Odkupienia. Przyto-
czony wczedniej cytat®” z pism Pawla pokazal, iz Pawel poréwnuje
usprawiedliwienie grzesznika do dzieta nowedgo stworzenia®. W li-
$cie, ktérym wyjadnia, co wlasciwie sie dzieje, gdy dusza swojg nicosé
zanurza w morzu Boskiej mitosci, powiada: “...Jesli kochajaca dusza
plywa w tym morzu, zewnetrznie i wewnetrznie zostaje ona przenik-
nieta przez jego wody i catkowicie jednoczy sie z Chrystusem, a na-
wet przez mitosé catkowicie sie w Niego przemienia...”®®. Rzucié¢
swoje “nic” we “Wszystko” Boda, unicestwi¢ nico$¢ w tym “Wszyst-
kim” znaczy tez pozwoli¢ Chrystusowi by¢ skutecznym w nas

64 1,1, 472 (9 VIII 1740).

65 Por. L1, 284 (11 VI 1742). Por. tez przypis nr 60.
66 1,1,484n (26 VI 1742).

67 Por. Przypis nr 63.

68 Por. 2 Kor 5, 17; Gal 6, 15.

691, 1,485 (26 VI 1742).
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samych. Wyraza sie w tym jego gotowo$¢, a nawet wrecz tesknota
za tym, by doswiadczy¢ na sobie Laski Odkupienia. Zatracenie sie w
Bogu ostatecznie nie oznacza dla cztowieka rezygnacji i alienacji, ale
ponowne odnalezienie siebie. Swiety Pawel wola: “Oh, szczesliwa
zgubo! Dusza, calkowicie zatracajac sie w Bogu, sama siebie odnaj-
duje”"°.

Antytetyczna para pojeé: Nico$é - Wszystko stuzy Pawtowi nie
tylko do tego, by opisa¢ nimi wlasciwy stosunek cztowieka do sa-
megdo siebie i do Bogda, ale réwniez, by przedstawi¢ “wtasciwy sposob
odnoszenia sie do rzeczy stworzonych”. Tak oto pisze o tym w liscie
z roku 1740: ,Musi sie Pani coraz bardziej uwalnia¢ od rzeczy stwo-
rzonych, jak i od obrazéw, jakie sobie o nich Pani stworzyta. Musi
sie Pani coraz bardziej zaglebia¢ w poznanie swojej prawdziwej i bu-
dzacej trwogde nicosci... Niech sie wiec Pani stara o coraz doskonal-
sze obumieranie dla rzeczy stworzonych, a nastepnie niech Pani
zlozy swojg nico$¢ we Wszystkim, ktérym jest Bég. Niech sie Pani w
Nim zatraci i zanurzy tak doskonale, by mogta Pani zapomnie¢ o
sobie i wszystkich stworzeniach oraz nie mys$lata juz o niczym in-
nym; tylko o przedmiocie nieskoriczonej doskonatosci...””. Uderza
jednak, ze Pawel do Krzyza w pdzniejszym czasie, zwlaszcza Kiedy
spotkat sie z mysla Taulera (okoto 1748 roku), wlasciwy dystans do
rzeczy stworzonych opisuje za pomocg okresSlenia “Smieré mi-
styczna” (morte mistica)’2.

Podsumowujac mozna powiedzieé, ze spolaryzowanie cztowie-
czej “nicosci” i Boskiego “Wszystko” zajmuje w duchowej doktrynie
Pawla od Krzyza znaczaca role. Ttem dla tego antytetycznedo dys-
kursu nie jest jednostronne, filozoficzne zorientowanie wlasnego my-
$lenia, ale powazne potraktowanie “egzystencjalnego dopelnienia”
tresci prawd wiary o stworzeniu, upadku w grzech i odkupieniu.

70 W liscie z 1743 r. pokazuje drogde, jaka nalezy przej$é, by odnaleZ¢ siebie: Dlatego
chciatbym, by$ sie ¢wiczyta w doskonalym poznaniu swojej nicosci, a potem chciat-
bym, by$ te nico$¢ zanurzyta w nieskoriczonym Wszystkim, ktérym jest nasz do-
bry Bég. Oh, szczesliwa zgubo, przez ktéra dusza, do konca zatracajac sie w Bodu,
odnajduje siebie!” L I, 488 ( 2 11743).

L1, 256 (4 VIII 1740).

72 Powodem tego moglo by¢ to, iz lektura Taulera sklonita wtedy juz doswiadczo-
nedo i cieszacedo sie “dojrzalym” wiekiem kierownika duchowegdo do tego, by jesz-
cze wyrazniej podkresla¢ prawdziwe uwewnetrznienie. Poskutkowalo to u niego
silnym zréznicowaniem pojeciowym, tak iz stan uwolnienia od rzeczy stworzo-
nych najczesciej opisywal za pomoca wyrazenia “morte mistica”(por. nastepny
podrozdzial; “Morte mistica - divina nativita”).
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3. Smieré mistyczna - boskie narodziny (morte mistica - divina
nativita)

Inng idea, ktéra charakteryzuje duchowo-teologiczna mysl
$w. Pawla od Krzyza, jest idea, ktéra wyraza sie w symbolice “mi-
stycznej Smierci - boskich narodzin”. Nalezy to zaliczy¢ do zastug C.
Brovetto, Zze w swojej monografii na te zasade Zalozyciela zwrdcit
szczeddlna uwage” i ze uczynit z niej “forma mentis” oraz “kluczo-
wym pojeciem” duchowej doktryny Swietego”7.

Poniewaz juz przy okazji zajmowania sie Taulerem poruszali-
$my temat “boskich narodzin”, w tej czeSci przedstawimy Pawlowe
rozumienie pojecia “mistycznej $mierci”. Poniewaz o traktacie
“Smier¢ Mistyczna”, ktéry napisat Zatozyciel i ktéry w ostatnim cza-
sie zostat “odnaleziony”, méwi sie obszernie w osobnym paragrafie,
tutaj podejmiemy prdébe wyprowadzenia tej zasady “mistycznej
$mierci - boskich narodzin” szczeddlnie z jego listéw.

“ z .

Bez watpienia owa para pojeé: “Smieré mistyczna - boskie na-
rodziny” nie jest zadnym wymysiem Pawla. Podstawy dla tych pojeé
znajdujemy w pismach Nowego Testamentu oraz w duchowo-teolo-
gicznej tradycji’®. Wiasdnie ta zasada, ktéra znowu uruchamia dia-
lektyczny sposéb myslenia, nadaje sie bardzo dobre do tego, by uwy-
datni¢ specyficzne rysy jego duchowej nauki.

a) Rozwdj tej zasady

Co prawda, pojeciowe opracowanie tej zasady w formie: “mi-
stycznej Smierci - boskich narodzin” znajdujemy u Pawla relatywnie
pozno, tzn. od 1748, kiedy Pawel zapoznat sie z mys$lg Taulera. Mimo
to analogiczne sformutowania naprowadzaja nas na te zasade w du-
chowo-teologicznej my$li we wczesniejszych czy nawet najwczesniej-
szych jego pismach. Juz nawet w tekscie Dziennika Duchowego za-
warte sg liczne wypowiedzi, ktére mozna uznaé za paralelne wzgle-
dem owej polaryzacji oraz jako “zwiastuny” pdzZniej wyraZnie juz

73 C. Brovetto, Introduzione alla Spiritualitd di S. Paolo della Croce, Morte Mistica
e Divina Nativita (Studi e testi Passionisti, t. I), Teramo 1955.

74 We wprowadzeniu do tego dziela autor pisze; “ ufamy, ze nasz wysitek, potaczony
z wlasnym przyczynkiem w badaniach, nie poszedl na marne. Zamierzaliémy ra-
czej uwydatnié i teologicznie opracowaé to, co mozna by nazwac¢ ‘forma mentis’,
centralng ideg Swietedo co do Zycia wewnetrznego: w sumie chodzi o pojecie-
klucz, ktére przenika i modyfikuje niezliczone aspekty drogi ku doskonaloéci,
sprowadzajac je do poczatkowej i wewnetrznej jednosci”. Dz. cyt. XII.

75 Por. Basilio de San Pablo, La FEspiritualidad de la Passion en el Magosterio de
San Pablo de la Cruz, Madryt 1961, ss. 200-203.
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okreslonej zasady. 25 XI pisze, ze jego serce wydaje sie “pogrzebane”,
“bez jakichkolwiek poruszerr na modlitwie”, a jednak stan taki nie
pozbawia do radoéci, a raczej odczuwa “wewnetrzne zadowolenie”’6,
10-13 XII pisze, iz to wlasnie “dusza, ktérg Bog chce przyciagnaé do
wzniostej unii z Nim poprzez $wieta modlitwe, musi przej$¢ droga
cierpienia takze na modlitwie, a chodzi mi o cierpienie bez Zadne;j
odczuwalnej ulgi””’. Natomiast 31 XII zanotowal, Ze wprawdzie na-
wiedzita go “wewnetrzna oschto$¢”, jednak mimo to zdotat zachowaé
“wewnetrzny pokdj”’8. Trzeba powiedzied, iz te wypowiedzi, ktére w
tle podkreslaja dualizm” $mierci-umierania” w Dzienniku wyraznie

opisuja “proces oczyszczenia”.

W zachowanym Wprowadzeniu do pierwotnej Regutly, ktérag
Swiety napisal w grudniu 1720 roku, znajdujemy juz mys$l, ktéra w
pozZniejszym czasie bardzo czesto wystepuje w parze z formuta:
“Smieré¢ mistyczna”: “doskonate uwolnienie sie od wszelkich stwo-
rzonych rzeczy” - il totale staccamento da tutto il creato”. Te wia-
$nie stowa zaznaczaja, ze Pawel juz we wczesnym okresie silnie ak-

centowal warto$¢ intensywnego uwewnetrznienia.

Jesli zajrzymy do listow z jego “wczesnego okresu” (do 1730
r.) w celu odnalezienia rozwazanej tutaj zasady, to znajdziemy tam
treSciowe paralele, ktére mozna uwazaé za zwiastuny tej to zasady,
a w konsekwencji pokazuja nam, jak rozwijata sie duchowo-teolo-
giczna mysl Pawta. Unaocznia sie przy tym ciggle na nowo bliblijne i
chrystologiczne ugruntowanie jego nauki®°.

W lidcie, ktéry Pawel na okoliczno$¢ swigt Wielkanocy w roku
1726 napisal do Pani Pecorini Martinez, w czasie, kiedy jako pustel-
nik mieszkal w okolicy Gaety, méwi o warunku, jaki jest konieczny,
by razem z Aniolami w niebie méc $piewaé wieczne ,Alleluja”: “By
moc je nalezycie $piewad, jest konieczne odrzucenie staredgo czio-
wieka i przyodzianie sie w nowego, ktérym jest sam Chrystus Jezus
(por. Kol 3, 9n), czyli: by¢ przystrojonym w Swiete cnoty, ktérych
osiagniecie stalo sie o wiele 1zejsze dzieki naszemu Panu, Jezusowi
Chrystusowi...”8l, Bez watpienia u podtoza tedgo biblijnego obrazu “
starego” i “nowedo cztowieka” lezy dychotomia umierania i zycia, jak
wida¢ to we fragmencie z Listu do Kolosan - dychotomia, ktéra

76 Por. Dziennik Duchowy, 25 XI1720.

77 Por. Tamze

78 sono stato arido, distratto, ma con interna pace....

7 Przed przedstawieniem swojej “historii powotania” Pawel pisze o celu Zgroma-
dzenia i méwi: Niech bedzie wiadome, Zze pierwszym zamierzeniem tego Zgroma-
dzenia, o jakim powiedzial mi Bég, jest nic innedo, jak przede wszystkim doskonate
zachowywanie prawa naszego kochanedo Boga i zachowywanie Jego swietych rad
ewangdelicznych, a zwlaszcza pielegnowanie zupelnego oderwania od wszelkich
stworzonych rzeczy...”. L IV, 220.

8 Liczne cytaty z Pisma Swietego obecne w tym kontek$cie wymownie o tym za-
$wiadczaja.

SILL 63 (211V1726).
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wyraznie mozna wychwyci¢ w cytowanych stowach Swietego. Szer-
szy kontekst znaczenia, w jakim miesci sie metafora Listu do Kolo-
san, jak i Pawlowa metafora, ma konotacje moralna: nasladowanie
cnot Chrystusa.

Antyteze: Smier¢ - Zycie mozna znalezé tez w innym liScie
Pawta z “wczesnego okresu”. W roku 1730 donosi on swojemu wcze-
$niejszemu spowiednikowi, ksiedzu E. Tuccinardi, o wrogich zaku-
sach, na ktére jest narazone nowe Zgromadzenie. Jednakze te prze-
ciwnosci, ktére trzeba znosi¢, nie pozbawiaja do odwagi, a raczej
przyczyniaja sie do zachowania i umocnienia zaufania wzgledem
Boga. Pisze o tym, co nastepuje: ,Dzieta Boze sa zawsze wywalczo-
nym dzielem, tak aby tym bardziej objawila sie Boska wspaniatomysl-
nos¢. Jedli sie bowiem moze wydawad, iz wszystko zmierza do total-
nej kleski, to jednak nagle wszystko sie obraca i osigga jak najlepszy
skutek: Dominus mortificat et vivificat, deducit ad inferos et reducit
(1 Sm 2,6)782. Z faktu dobrania takiedo to cytatu z Pisma Sw. staje
sie jasne, Zze Smier¢ i zZycie nie sa przez niego ujmowane jedynie w
biologicznym sensie, ze B6g jako wszechmocny Stwérca, podtrzymu-
jacy wszystko w istnieniu, jest Tym, ktéry moze udzieli¢ wladzy nad
$miercig i zyciem. Te sprawczos$¢ Boga zawsze nalezy mieé¢ na oku,
zwlaszcza wtedy, gdy w innych miejscach Swiety méwi o “mistycznej
$mierci” i boskich narodzinach”.

Generalnie mozna powiedzieé¢, iz antyteza: Smieré-zycie we
“wczesnym okresie” nie zajmuje u Pawla dominujacej pozycji. W tym
czasie uzywa on tej zasady jako zachety do ¢wiczenia sie w cnotach,
oraz by pomoc innym przyjmowacé wszelkie zyciowe przeciwnosci i
cierpienia w postawie zaufania Bogu.

W lidcie z 1734, ktéry Pawel pisal do Agnieszki Grazi, ta anty-
teza zostala juz zawarta, aczkolwiek typowe dla niej pojecia: “Smieré
mistyczna - boskie narodziny” jeszcze sie nie pojawiaja. Oto frag-
ment listu: Oh, moja cdérko, szczesliwa ta dusza, ktéra uwalnia sie
od samozadowolenia, od wlasnych uczué i rozumienia. Jest to cat-
kiem wazna zasada. Bog udzieli ci zrozumienia tegdo, jesli spelnienie
swoich zyczen znajdziesz na krzyzu Jezusa Chrystus, jesli wszystko,
co nie jest Bogiem, pozostawisz na krzyzu Odkupiciela”®. Ujawnia
sie tutaj podwdjny wymiar umierania: obumieranie dazen i sktonno-
$ci, ktére ukierunkowuja sie na wlasne ego oraz umieranie dla rze-
czy zewnetrznych, ktére bynajmniej nie zblizaja cztowieka do Boga.
Spehienia, Zycia i radosci cztowiek taki oczekuje jedynie od Chry-
stusa, Jego krzyza, na ktérym zostato nam wystuzone Zbawienie.

7, dotychczasowych stwierdzen wynika, ze jeszcze przed spo-
tkaniem z mys$la Taulera stosowana antyteza $mierci i Zycia w

8211, 86 (29 XI 1730).
8L 1,07 (A7 111 1734).
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duchowo - teologicznej doktrynie naszedo Swietedo miata swoje
owocne znaczenie. Tak czy inaczej po lekturze dziel nadrenskiego
mistyka (ok. 1748) spotykamy sie w jegdo listach z ta zasada o wiele
czedciej w formie juz rozwiniete;j.

Jest rzecza niewatpliwa, ze “narodziny Boga w duszy” u Tau-
lera stanowig naczelny, a moze nawet gléwny temat jego duchowych
wskazan. A jednak pojecie “$émieré mistyczna” znaleZzé mozna u
niedo nielatwo, nawet jesli tre$ciowo zasta¢ mozna w jego pismach
sile podobienistwa i odpowiedniki. Z pewno$ciag Pawetl od Krzyza sam
tedo pojecia nie ukut, a raczej zapozyczyt go z lektury duchowo-teo-
logicznych pism&. Mozna wszakze przyjaé, iz tauleriariska zasada
“narodzin Boda” zainspirowata Pawla do tego, by uzywac jej w od-
niesieniu do “mistycznej $mierci”. Stad wiec nauka o “morte mistica”
jest owocem jego duchowej przygody z nauka Taulera. Nalezy przy
tym zauwazy¢, ze Pawel od Krzyza - jak juz to wykazaliSmy na innym
miejscu®® - nie tyle po prostu przejat te formute “narodzin Boga w
duszy”, ale jg na bazie swoich podstawowych teologicznych zatozent
zmodyfikowat.

Jesli blizej przyjrzeé sie listom napisanym po 1748 roku, to
latwo zauwazyé, ze stosunkowo czesto mdéwi on o ,mistycznej
$mierci” i ,ponownych narodzinach duszy we wcielonym Stowie”. W
nastepnej cze$ci chcemy ukazadé, co tez ten doswiadczony kierownik
duchowy w péZniejszym czasie rozumie w symbolice: “morte mistica
- divina nativitd” - w czasie, ktorym sam juz osiagnat wysoki stopien
ludzko-osobowej dojrzatosci i posiadt bogate duchowo-religijne do-
$wiadczenie samego siebie.

b) Umrzeé z Chrystusem

7, wielu listéw, w ktérych poruszal on umieszczony w tytule
tej czesci pracy problem, zechciejmy siegnaé¢ po ten, ktéry w roku
1768 napisat Pawel do swego wspoétbrata, o. Tomasza (wczesniej To-
masza Fossi)®é, jako ze tresc¢ tedo listu nadaje sie najlepiej do tego, by
ukazad tresé tej zasady, gldwnie dlatedo, iZ porusza on ten temat
bezposrednio oraz tez dlatego, iz list ten zostal napisany w pdéZnym
okresie jego zycia, w wieku 75 lat. List ten oraz jedo zawarto$¢ zy-
skuja jeszcze wieksze znaczenie, jesli sie zwréci uwagde na szczegdlng

84 Trudno dzi$ powiedzie¢, skad Zatozyciel to pojecie zaczerpnat, cho¢ wiadomo,
ze formuta: “Smieré mistyczna” w czasach kwietyzmu byla rozpowszechniona.
(por. J. De Giulbert, Documenta ecclesiastica christianae perfectionis, Rzym 193], s.
285n, 298n.).

85 Por rozdziat poswiecony wpltywom mysli Taulera na my$l Pawta, nr 2.

8 O postaci Tomasza Fossi byta juz mowa w jednym z rozdziatéw.
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okazje, z jakiej ten list zostal zredagowany: o. Tomasz - na krotko
przed Bozym Narodzeniem 1768 r.- zostal wyswiecony na ksiedza.
Pismo jest zatem forma gratulacji, jakie Pawel sktada nowo wy$wie-
conemu wspoétbratu, z ktérym znal sie i korespondowatl przez 35 lat,
gdy ten jeszcze pelnit role meza i ojca w swojej rodzinie.

Przejdzmy zatem do tekstu listu. Po tym, gdy Swiety wrazit
swojg rados$¢ z powodu $wiecen oraz celebracji pierwszej mszy $w.,
dalej pisze: ,Zycie prawdziwegdo stugi i przyjaciela Boga polega na
tym, Ze umiera on kazdego dnia: quotidie morimur (por 1 Kor 15, 31),
mortui enim estis et vita vostra abscondita est cum Christo in Deo
(Kol 3, 3). Patrz, to jest ta $mieré¢ mistyczna, jakiej Tobie zycze”s’.
Tam, gdzie w liScie mowa jest o “Przyjacielu Boga”, z pewnoscia jest
to reminiscencja Taulera, jako ze Zalozyciel z wyrazeniem: “praw-
dziwi przyjaciele Boga” (veri amici Dei)®® mogt sie spotkaé¢ u Taulera
czesto. Przytoczony podwdjny cytat z 1 Kor 15, 31 i Kol 3,3 pokazuje,
jak bardzo duchowo-mistyczna nauka Pawla zorientowana byta bi-
blijnie i teologicznie oraz ukierunkowana chrystologicznie. W koricu
zawsze chodzi o “umieranie z Chrystusem” i “zZycie w Chrystusie”.
Ponownie oddajmy jednak glos samemu Pawlowi: “Tak, jak silnie
ufam, iz przy sprawowaniu $wietych boskich tajemnic w Jezusie
Chrystusie narodzisz sie do nowego ubdstwionegdo zycia, tak tez jest
dla mnie wazna rzecza, by$ kazdedo dnia coraz bardziej mistycznie
umieral w Chrystusie i by wszystkie te motyle, ktére maca Ci w
glowie, uwazal za nic i porzucil je w przepasci Béstwa: et vita tua
abscondita sit cum Christo in Deo (por. Kol 3, 3)”8°,

To odestanie do celebracji Mszy sw. wyraznie pokazuje, jak
bardzo egzystencjalnie czerpat Pawel z tajemnic Sakramentéw i jak
silnie wplywaly one na jego myslenie. Stad tez wiadomo, ze w wyra-
zeniu “morte mistica” pojecie “mistyczny” zawiera sie w zwigzku
znaczeniowym, ktéry odnosi sie do tedgo, co misteryjno-sakralne®.
Wiadomo réwniez, ze slowo “mistyka” u Pawla do Krzyza nie tyle
donosi sie do tego, co w religijnym zjawiskowe i nadzwyczajne, ale
raczej do tego, co silnie egzystencjalne w wierze.

87 1L 1, 787 (29 XII 1768).

88 Por. Surius-Tauler 154; 502n; 626n.

8 L1, 788.

90 W jak bliskiej relacji pojecie “mistyka” stoi wobec misterium w duchowo-teolo-
gicznej tradycji, zostalo ukazane juz wielokrotnie gdzie indziej. Por. L. Bouyer,
“Mystisch” - Zur Geschichte eines Wortes, w: Das Mysterium und die Mystik, Bei-
trdge zu einer Theologie der christlichen Gotteserfahrung, (red.) J. Sudbrack, Wiirz-
burg 1974, szczegdlnie s. 57-73; H. de Lubac, Christliche Mystik in Begegnung mit
den Weltreligionen, w: dz. cyt. s. 77-110, szczegdlnie s. 87-93.
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c) Waznos$é uwewnetrznienia

Jesli mowa o “fruwajacych motylach”, ktére prébujg rozpro-
szy¢ ducha, to przez te metafore rozumie sie wymiar, ktéry najcze-
$ciej odnosi sie do wyrazenia “Smieré mistyczna”: prawdziwe uwew-
netrznienie. Jednak tego “uwolnienia sie od wszystkiego, co stwo-
rzone” (staccamento da tutto il creato), tego “umierania dla wszyst-
kiego, co nie jest Bogiem” (morire a tutto quello, che non é Dio) nie
mozna pojmowad ani jako jakiego$ rozczarowania, ani zgorzknienia
spowodowanego odwrdceniem sie od Swiata. Nie mozna tegdo tez oce-
nia¢ jako surowedo ascetyzmu. Sens owego umierania jest tylko
wtedy uzasadniony i owocny, jesli to umieranie dokonuje sie “z” i “w”
Chrystusie. Silniejsza wspdlnota z Chrystusem, a wiec i intensyw-
niejsze przezywanie Boga we wlasnym wnetrzu jest wlasciwym ce-
lem “mistycznej $mierci”.

Stowo “Smieré” zawiera w sobie tres$é¢, ktéra gteboko dotyka
kazdedo cztowieka: koniec zycia. Powagda tej nieuniknionej rzeczywi-
stosci, ktdérg wyraza to pojecie, pociaga za sobg fakt, iz wielu ludzi,
ktérzy nie ujmuja swego istnienia w ramy gtebokiego wymiaru tego,
co religijne, odczuwa strach nawet przed wymazaniem tego stowa,
zwlaszcza wéwcezas, ddy ma sie na mysli wlasne Zycie

“ 2 z99

Mozna by sadzié, iz uzywanie przez Pawla stowa “Smieré” w
znaczeniu mistycznym pociagda za soba odarcie do z “egzystencjalnej
powagi” i czyni z niego termin “ascetyczno-techniczny”. Jednak o
tym, Zze Pawel pojmuje to wyrazenie w jego egzystencjalnej gtebi, po-
$wiadcza inny fragment cytowanego listu: “Przed wielu laty rozma-
wiatlem z pewnym biednym, chorym mezczyzna, z okolic Neapolu. Ten
mi powiedzial: ‘stuchaj, ojcze: mysle tylko o jednej rzeczy’. ‘O czym
pan mysli’, zapytatem do. A on odpowiedzial: ‘Ciagle musze mysle¢ o
mojej Smierci’. “To dobrze’, powiedzialem mu. A nastepnie udzielitem
mu innych zbawiennych rad”.

Fakt, iz Zalozyciel w czasie pisania tego listu juz wielokrotnie
musiat sie ze swedo ziemskiedo Zycia rozlicza¢ i - w najprawdziw-
szym znaczeniu stowa - patrze¢ $mierci “w twarz”®?, pozwala prze-
czuwad, jak gleboki wymiar nalezy przypisac jego stowom na temat
“mistycznej $mierci”. Moze niekiedy zaskakiwaé¢, a nawet uchodzi¢
za brak dyskrecji oraz szorstkos¢, gdy osobom bliskim $mierci méwi
on o “ mistycznej $mierci” lub zyczy im “mistycznego umierania w
czystej mitosci”®.

o1, 1, 788.

92 Por. M. Bialas, Im Zeichen des Kreuzes, ss. 54-62.

93 Zob. list do siostry Colomby Gartrudy Gandolfi z 7 X 1755, L II, 482n; Podobnie
pisze on do kanonika Gigli, L III, 73 (11 XI 1750).
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Wréémy jednak ponownie do listu z roku 1768, ktéry napisat
do swedo wspétbrata i przyjaciela: “Méj kochany o. Tomaszu, zawsze
zachowaj w pamieci my$l o mistycznej Smierci. Kto bowiem mistycz-
nie umarl, ten nie mys$li o niczym innym, jak tylko o tym, by prowa-
dzi¢ bogobojne zZycie, ten o niczym innym nie mysli, jak tylko o Bogu,
Najwiekszym i Najlepszym, ten odsuwa od siebie wszystkie inne my-
8li, nawet gdy same w sobie sa dobre, byleby tylko jedno zachowa¢ w
pamieci - ze Bdg jest Najlepszy 9.

Wypowiedzi te brzmig przesadnie i egzaltowanie. Nie nalezy
ich jednak uwazac¢ za okreslajace “psychologiczny sposéb zachowa-
nia”. W takim bowiem bylyby one nie do urzeczywistnienia badz
przynajmniej sugerowalyby, iz czlowiek jest ostatecznie skazany na
doskonalg bezczynnosé. Znaczenie tej wypowiedzi nie lezy na ptasz-
czyZznie psychologiczno-poznawczej, ale raczej winna by¢ rozwazana
jako wypowiedz dialogiczno-personalna. Wyjasnijmy to jednym przy-
ktadem: ludzie; ktérzy sg ze soba zwigzani wezlem glebokiej i nieeg-
oistycznej mitosci, beda “mys$l” o swojej ukochanej osobie wcigz w
sobie pielegnowali i zachowywali, bez wzgledu na to, jakie ze-
wnetrzne wplywy i wrazenia moglyby od tego odwodzié¢. Mysl o
swoim umitlowanym towarzyszy im stale. W konicu nie jest to juz
jakas przedmiotowa “mysl”, ale jakie$ glebokie odczuwanie, ktére za-
razem staje sie cze$cig samoswiadomosdci. A wiec prawdziwa, niesa-
molubna mito$¢ jest sita, ktéra dotyka sam rdzen osoby, ja uszcze-
$liwiajgco-bolesdnie rani i we wszystkich zyciowych sytuacjach pozo-
staje skuteczna.

To ukierunkowanie na Boga i tesknota za tym, by by¢ wypel-
nionym przez Boda oraz - by jedynie Jego Wole spelniaé - przy czym
podioze takiej postawy lezy w sile osobowej mitosci - stanowig
istotng tre$¢ znaczeniowa uzywanedo przez Pawla od Krzyza wyra-
zenia “Smier¢ mistyczna”. Czlowiek, ktéory znajduje sie w intensyw-
nym zwigzku mitosci z Bogiem, nosi w sobie silne pragnienie czynie-
nia tylko tego, czedo chce Bdg, i pragnie, by to ukochane Boskie TY
w nim dziatato: ,Niech siostra oczekuje bez zbytniego pos$piechu
tego, co Bég sam zrzadzi, i niech siostra pozbawi sie wszystkiego, co
pochodzi z zewnatrz (tutto cio, che € di fuori), by nie stalo sie to prze-
szkodg dla boskiego dziatania, jakie ma miejsce w najbardziej we-
wnetrznej izdebce (dentro nel gabinetto intimo), gdzie nie ma wstepu
zadne stworzenie, ani aniolowie, ani ludzie, ddzie jedynie B6g ma
swoje zamieszkanie, w tym ‘wewnetrznym miejscu’ (in quell’intimo)
lub istocie, duchu czy $wiatyni duszy”°.

Tak to wiec weszliSmy w samo centrum mistyki wewnetrzno-
$ci Swietego. A swoich listach wiagz na nowo podkresélatl on, ze to, co
w czlowieku najbardziej wewnetrzne, co stanowi $rodek jego bytu,

9411, 788.
95 Tamze.
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najglebszy poziom w czlowieku, nie jest dostepne zadnemu stworze-
niu. Jest to “miejsce”, gdzie “mieszka” i dziata Bg. To wnetrze Swiety
opisuje za pomoca wielu obrazéw®. 7Z pewnoscig ta “lokalizacja”
skutecznosci Boga w cztowieku pozwala usytuowaé Pawta w szero-
kim i dlugim strumieniu chrzescijariskiej mistyki. Nie starczytoby
jednak tutaj miejsca na to, by zajmowacd sie tym w szczegoétach. Jak
juz zostato zauwazone, Pawel w szczeddlnosci znajdowat sie pod
wplywem mys$li Taulera, ktéry zarliwie nawotywat do uwewnetrznie-
nia. Bez watpienia uzywane przez Pawla obrazy, jak: gabinetto intimo
czy santuario dell’anima sa odpowiednikami taulerianskiej meta-
fory: “dno duszy”.

Wszakze owa “mistyczna $mieré¢” - to uwewnetrznienie sie i
relatywizacja wszelkiej stworzonosci - nie jest celem samym w sobie,
ale wstepnym warunkiem “boskich narodzin”. W tym samym liscie
Swiety kontynuuje swa my$l: “Tam (w sanktuarium duszy) ludzkie
wladze trwajg z uwaga skierowana na boskie dziatanie i na owe bo-
skie narodziny, ktére nieustannie sie dokonuja u tego cztowieka,
ktéry mial szczeScie umrzeé mistycznie™®’.

Podczas gdy cziowiek, z boska pomoca - dochodzi do wiekszej
wewnetrznosci i odnajduje dostep do centrum swojej jazni (gabi-
netto intimo), jednoczesnie osigga on stan wewnetrznego spokoju.
Witadze pamieci, rozumu, woli nie sg przy tym produktywnie ak-
tywne, lecz pozostajag w pewnej “pasywnosci”, pasywnej otwartosci,
“uwagi”, jak to wyraza sam Pawel. Jednak “mistyczna $mieré” pier-
wotnie nie jest zadnym wydarzeniem w sensie psychologicznym, na-
wet Jesli mowa tu o “ludzkich wladzach” (potenze); Celem i skutkiem
tej “Smierci” jest dziatanie taski Boga w czlowieku, “boskie naro-
dziny”.

Warunkiem “boskich narodzin”® w ludzkiej duszy jest “umie-
ranie z Chrystusem”. Jest to umieranie, ktére nie oznacza “totalne;j
izolacji”, ale umieranie, ktére prowadzi do silniejszego zwigzku z Bo-
giem. Dlatego to wiasénie jest ono dla cztowieka czyms$ “godnym po-
zadania”, a ten cztowiek, ktéry jest “mistycznie umarly”, moze sie z
racji tej $mierci uwazadé za szczesliwego.

Swiety podczas pisania tedo listu byl z pewnoscia $wiadom
tedo, ze mowit o rzeczach, ktére trudno wyjasnic¢ i ktére moda byé

” » o« »

9% Qto niektore przyktady: “regno interiore”, “tempio”, “cella interiore”, “gabinetto

piu intimo dello spirito”, “ritiro”, “romitorio”, “tabernaculo interno”, “solitudne

profonda”, “deserto interiore”, “drano, che Dio semina nel campo della chiesa” itd.
97 Tamze.

98 W cytowanym liscie mamy do czynienia z jednym z niewielu miejsc, gdzie Pawet
mowi po prostu o “boskich narodzinach”. Jak juz wielokrotnie pokazywalismy,
Pawel w wiekszoéci przypadkow o “ponownych narodzinach w Boskim Stowie, Je-
zusie Chrystusie” (rinascere nel Divin Verbo Gesu Christo) Por. np. L 1, 526 (15 XII
1761); L1, 803 (VI 1751); L 1, 783 (15 IX 1768); L 11, 522 (bez daty); L III, 482n (5 XI,

bez roku)
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tatwo rozumiane opacznie, dlatego koriczy on swdj list nastepujaca
uwagda: “Jest to list, ktory nazbyt wchodzi w sfere tego, co mistyczne,
nie jest wiec przeznaczony dla $§wietoszkéw, ale dla ludzi dojrzatych.
Trzeba o tym rozprawia¢ cum grano salis, gdyz mozna przy tej okazji
popemié ciezki btgd”®°. Mozliwe, iz Pawet w tym miejscu mial na my-
$li btedy kwietyzmu, w ktérym to tez “mistyczna $mier¢” odgrywata
niejaka role!°,

W zacytowanym liscie; jaki Pawel skierowat do swego przyja-
ciela i wspdtbrata Tomasza Fossi, rysujg sie juz pewne tresci, ktére
zostajg wyrazone w symbolicznej mowie'®: “mistyczna $mier¢” i “bo-
skie odrodzenie”. Jednakze w bogatej korespondencji Swietego mo-
zemy znalez¢ jeszcze inne liczne miejsca, ktére rowniez o tym mdowia.
Odwotamy sie wiec do innych jeszcze tekstéw, aby z doktryny Pawta
wydoby¢ i ukazaé dalsze rysy tej waznej tematyki.

d) Uwewnetrznienie i rozwijanie cnét

Istotnym skutkiem morte mistica i rinascita nel Divin Verbo
incarnato jest uzdolnienie cztowieka do doskonatego nasladowania
“Swietych cnét Pana” Poprzez polozenie tego akcentu na rozwaéj cnét
wyraznie rézni sie Pawel od kwietystéw, tak samo postugujacych sie
nauka o “mistycznej $mierci”°2. Mozna wprost rzec, iz nauka Pawla
wyrdznia sie nadzwyczajnym wywazaniem: uwewnetrznienie, kon-
templacja i zanurzenie sie z jednej strony, jak i ¢wiczenie sie w cnocie
oraz “wiara z uczynkami” (por. Jk 2, 14-17) z drudiej, sa akcentowane
przez niego z rowna sita.

W liscie do siostry zakonnej, Marii Cherubiny Bresciani poru-
sza temat zwigzkdéw, jakie zachodza pomiedzy “mistyczna $miercig
- zyciem w Chrystusie - nasladowaniem cnét Jezusa”. Juz w pierw-
szej czesci listu pisze: “Niechby Boskie milosierdzie darowato Tobie
jeszcze wiecej ziemskiedo zycia, tak bys zupelie zostata ukrzyzo-
wana ze swoim Boskim Oblubiericem za sprawg mistycznej $mierci:
umarta we wszystkim, co nie jest Bogiem, w nieustannym oderwaniu
od wszelkich stworzonych rzeczy, catkowicie ukryta w boskim tonie
niebieskiego Ojca w prawdziwej wewnetrznej samotnoéci. Tak to

LI, 788.

100 Por; przypis nr 83.

101 Jest pewna wlasciwoscia mistykéw, ze z upodobaniem uciekaja sie do symboli.
H. de Lubac stwierdza dobitnie: ,kazde mistyczne myslenie musi sie wyrazi¢ w
symbolach”, w: Das Mysterium und die Mystik, (red.) J. Sudbrack, s. 97. Jezykowe
wladciwosci mistycznej literatury bada jezykoznawca J. Seyppel w artykule tej
ksigzki. Por. Mystik und Grenzphaenomenen und Exsistenzial dz. cyt., ss. 111-153.
102 Por. C. Brovetto, Introduzione alla Spiritualitd di San Paolo della Croce, ss. 36-
40.
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bedziesz zyla juz nie w sobie, ale w Jezusie Chrystusie; a jeszcze bar-
dziej: Jezus bedzie zyt w Tobie, w ten sposéb rozswietlajac cnoty tego
Boskiego Odkupiciela we wszystkich swoich dzielach, tak by wszyscy
mogli w Tobie zobaczy¢ prawdziwe odbicie Ukrzyzowanedo i mogli
kosztowaé stodki zapach $wietych cnét Pana: w wewnetrznej i ze-
wnetrznej skromnosci, w cierpliwosci, fagodnoséci, gotowoséci do cier-
pienia, w mitosci, pokorze i we wszystkim innym, co z tego po-
wstaje”103,

W wyzej wymienionych cnotach chodzi przewaznie o cnoty
“pasywne”, sg to jednakze cnoty, ktére charakteryzujg podstawowa
postawe chrzescijanina, postawe, ktéra w sposéb najdoskonalszy
wyrazita sie w zZyciu - a jeszcze bardziej w samej Mece - Chrystusa.
Oczywiscie Zalozyciel mial na uwadze przede wszystkim Chrystusa
jako cierpigcedo. To skoncentrowanie uwagi na ukrzyzowanym
Chrystusie zauwazy¢ mozna juz na samym poczatku tego cytatu,
gdzie $mier¢ mistyczna widziana jest jako “$rodek” do tego, by by¢
ukrzyzowanym razem z Chrystusem. Gdy Pawel potem bedzie pisal
do adresatki swojedo listu, Ze - po tej mistycznej $mierci - nie ona
bedzie zyta, ale Chrystus bedzie zZyl w niej, to staje sie jasne, iz Swiety
ma tutaj na mysli stowa Pawta Apostota: ,,Z Chrystusem zostatem
ukrzyzowany. Teraz zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Gal
2, 19n).

Ta wypowiedZ Apostota Naroddéw, ktéra jest rdzeniem jego
mistyki osoby Chrystusa, znajdujemy tez w innych listach Zatozy-
ciela, w ktérych porusza on temat “mistycznej Smierci”. Pani Lucja
Burlini wyjaénia, ze “mistyczne bycie umartym” oznacza: “obumrzeé
dla wszystkiego, co nie jest Bogiem”, i znaczy to to samo, co “byé
wolnym od wszystkiego, co stworzone”°4, Nastepnie parafrazuje Pa-
wel fragment z Listu do Galatéw, przy czym na pierwsze miejsce wy-
suwa sie zaakcentowana osobowo-przyjacielska cecha listu: “Lucja
nie powinna juz zy¢ sama w sobie, ale w Bogu: Jezus zZyje w Lucji, a
Lucja w Jezusie. Powiesz mi: jest tak naprawde? A jeéli tak jest, to i
dobrze!”105,

Bez watpienia zacytowanedo fragmentu z Listu do Galatéw
nie mozna wyjmowaé z ram catosciowej Pawlowej teologii chrztu i
prawal®, Jak jednak dla Pawta “naturalny cztowiek” jest wystawiony
na zakusy “ciata” i zostat “zaprzedany w niewole grzechu”(por. Rz 7,

1051, 1, 508 (1 IX 1752).

104 W liscie z 25 V 1751 pisze w ten sposob: ,Jesli modlitwa Pani jest owocna,
zwlaszcza ta aktualna, winna Pani nieustannie trwa¢ w stanie mistycznej $mierci
dla wszystkiedo, co nie jest Bogiem, z najdoskonalszym oderwaniem sie od wszyst-
kich stworzen, co wlasciwie oznacza to samo”. L II, 722.

105 Tamze.

106 Por. F. Mussner, Der Galaterbrief, w: Herders theologischer Kommentar zum
Neuen Testament, IX, Freiburg 1974, ss. 179-183.
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14), tak dla Pawta od Krzyza skoncentrowanymi na Ja sg w czio-
wieku “dazenia natury”, ktore “szukaja jedynie wlasnej korzysci”®’,

Skutki “tej Swietej mistycznej Smierci, ktéra jest cenniejsza od
zycia”, jak dalej wyjasnia Pawel, “poledaja na tym, ze zamieraja nie-
uporzadkowane sktonnoéci i namietnosci, by nie przeszkadzaly juz
tej “ogromnie uszczesliwiajacej ciszy $wietej kontemplacji i aby
dzieki temu dusza mogta prowadzi¢ w Bogu przebdéstwione zycie”;
wowczas dopiero z Pawlem Apostotem mozna mdéwié: vivo ego iam
non ego, vivit vero in me Christus (Gal 2, 20)'08,

Jak wiadomo, Pawel od Krzyza wlacza wypowiedZ Apostota w
ramy swojej mistyki wewnetrznosci, nie wchodzac w szerszy kon-
tekst Pawlowej teologii chrztu i prawa. A jednak to Pawlowe Stowo
ma niezwykty site i glebie dla obszaru religijno-egzystencjalnego. Ta
“warstwa gleboka” wypowiedzi Apostota popchneta Pawla do zasto-
sowania jej w eksplikacji tego, co rozumial przez formute “Smieré
mistyczna”. Dal Pawla Apostota, jak i dal naszego Pawla intensywna
wspdlnota z Chrystusem w wierze jest ostatecznie celem, ku kté-
remu obaj chca oni prowadzi¢ innych.

e) Smieré Mistyczna i Meka Jezusa

Nie zaskakuje nikogo, gdy Zatozyciel tej wspdlnocie zakonnej,
ktéra w samym centrum swojej duchowos$ci umiescita cierpigcego
Chrystusa, przed oczy stawia z sposob szczegdlny Smieré Chrystusa
na krzyzu, gdy méwi on o “mistycznej $mierci”. W liscie z roku 1750
zacheca on wpierw swojedo adresata do przyjmowania cierpienia
jako "Swietego krzyza Chrystusa”, W swojej mece na krzyzu Chry-
stus wyrzekt stowa: “Boze, Boze M6j, czemu$ mnie opuscit?” (Mk 15,
34). W ten sposob, zdaniem Pawla, wyrazito sie Jego “nagie cierpie-
nie bez pocieszenia” (il suo nudo patire senza conforto)'°: “Oh, szcze-
$liwa ta dusza, ktéra - intus et fortis - pozbawiona jest wszelkiego

107 por. L 111, 756 (28 XII 1768).

108 W tym samym liscie z 28 XII 1768 Pawel pisze: “ A jesli naturalne sktonnosci i
poruszenia zmystéw zupekie nie umra, zostana umartwione, tak by nie stanowity
przeszkody na drodze do tej najstodszej ciszy Swietej kontemplacji i aby pojawily
sie uczucia tej Swietej, mistycznej $mierci, ktéra jest cenniejsza niz zycie, aby
dzieki temu dusza mogta prowadzi¢ w Bogu przebdstwione: vivo ego iam non ego,
vivit vero in me Christus, jak powiedzial ten wielki, kochajacy Apostot, ktérego imie
tak niegodnie nosze”. Tamze.

109 W swoim symbolicznym jezyku wyraza to nastepujaco: “... ktére nawiedza Cie
w duchu bedacedo na krzyzu stodkiego Jezusa, w ktérym smakowaé mozesz owo-
céw tego przeswietego drzewa zycia”, L III, 17 ( 2 IV 1750).

10 Pojecie “nudo patire” w duchowos$ci Pawla zajmuje miejsce szczeddlne. Por. E.
Henau, The Naked Suffering (nudo patrire) in the mistical FExperienc of Paul of the
Cross, w: Ephemerides Theologicae Lovanienses XLIII (1967) ss. 210-222.

28



© Zgromadzenie Meki Jezusa Chrystusa, oo. Pasjonistéw, Prowincja

pocieszenia, ale za pokarm ma tylko Boska Wole, ktéra sktania gtowe
i powiada wraz z Chrystusem: Pater, in manus tuas commendo Sspi-
ritum meum (k 23, 46), ktéra wszystkiemu, co nie jest Bogiem,
umiera w sposdb mistyczny, by w Bogu zy¢ zyciem boskim, na tonie
niebieskiego Ojca”l,

Jezus poprzez swoje umieranie na krzyzu rzucit sie w ciem-
no$¢ i przepas¢ Smierci. Jednakze w tej ciemnosci i gtebi nie pozo-
stal. Jego Boski Ojciec poprzez Zmartwychwstanie na nowo przy-
wrdcit Mu jego dawng moc i wspaniatosé. Tak samo dla Pawta $mieré
mistyczna nie jest ostatecznym celem tej drogi, na ktérej dusza
zmierza do Boga. Mistyczne umieranie jest przechodzeniem, prze-
kraczaniem, w ktérym dusza otrzymuje udziat w boskim zyciu. To
zycie ,na tonie niebieskiego Ojca” czyni cztowieka niezmiernie rado-
snym i szczesdliwym.

Ostatnio cytowany fragment listu pokazuje, jak w duchowej
doktrynie Swietedo poszczegdlne zakresy mysli przechodza nawza-
jem jedna w druda. “Oddanie sie Woli Boga” okresla on tutaj jako
mistyczne umieranie. Radykalne ukierunkowanie na Boska Wole
uzycza duszy wewnetrznej otwartosci na Boskie TY i umozliwia in-
tensywniejszg komunikacje oraz jednos$¢ z Nim. Aby te wewnetrzna
postawe gotowosci i jednosci osiggnad, konieczna jest jednak rzecza
okielzna¢ egocentryczng samowole naturalno - cielesnego cztowieka.
Bez walki sie nie obywa. Sam Jezus w Ogrodzie Oliwnym ze soba sie
“zmagal”, by mdéc powierzy¢é swoje “ja” postannictwu i Woli Ojca.
Réwniez o tym “fiat” z Ogrodu Oliwnego Swiety wspomina w jednym
ze swoich listow!2, Najpierw zacheca adresatke listu do tego, by “w
czystym duchu wiary i mitosci” z Jezusem wypowiedziala “fiat vo-
luntas tua” (Mt 26, 42) i aby z Nim sie modlita w sposdb, w jaki On
sam modlit sie na Krzyzu: “In manus tuaas, Domine, commendo spi-
ritum meum” (Lk 23, 46)""3. Nastepnie wyjasnia: "potem umieraj mi-
stycznag, Smiercia, ktéra cenniejsza jest i bardziej godna pozadania,
niz zycie. Skladaj swego ducha w rece Boga, a zobaczysz wielkie
dzieta Boskiego Majestatu, ktére Bég bedzie w nim sprawiat”4,

W Pawtowej teologii chrztu “umieranie z Chrystusem” prze-
waznie rozumiana jest jako “bycie umartym dla grzechu” (por. Rz 6,
2-11). Jesli blizej sie przyjrzymy zasadzie mistycznej $mierci i odro-
dzenia sie w Chrystusie u Pawta od Krzyza, to dostrzezemy, Ze i u
niegdo jest odniesienie do grzechu. W liscie do pani Lucji Burlini z
roku 1751, w ktérym bardzo wyraznie uwidaczniaja sie zasady jego
duchowej doktryny, mistyczng $mier¢ nazywa on “unicestwieniem”

ury, 111, 17.

12 Por. list do pani Anny Calcagnini z 31 XII 1768, L III, 819n.
I3 Por, L III, 819n.

u4 1,111, 820.
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(annichilamento)"s. Jak juz zostalo wykazane, Zalozyciel w swojej
mowie o unicestwieniu (annichilarsi) wyraza tez idee niedoskonato-
$ci i grzesznosci cztowieka™ Jednak Bég, ktory jest “Wszystkim”,
uwolnit cztowieka z ciemnosci i “okropnej nicosci grzechu” przez
zbawcze dzielo Jezusa. Jesli zatem unicestwienie sie zostaje utozsa-
mione ze Smiercia mistyczna, to ten, ktéry “mistycznie umart’,
umarly jest grzechowi, a “dusza - jak we przytoczonym liscie dowo-
dzi Pawel - “w kazdej chwili odradza do nowegdo zycia mito$ci w Bo-
skim Stowie...”"”,

Rowniez to utozsamiajace zestawienie ze soba wyrazen “nico-
$ci” i “mistycznej Smierci” pokazuje, jak daleko zakresy mysli w na-
uce Pawla sie wzajemnie dotykaja, a niekiedy w siebie na wzajem
przechodza. Mistykéw zreszta znamionuje to, Ze sg ,wspanialo-
my$lni” stosowaniu poje¢ i obrazow: nierzadko uzywane sg przez
nich takie same stowa lub identyczne obrazy, ktére odnosza sie do
réznych standw rzeczy. Pojecia, jakimi postuguje sie mistyk dla prze-
kazania swoich doswiadczen, niezbyt dobrze dajg sie definicyjnie
ustali¢ poprzez poprawne sformulowania. A jednak byloby rzecza
niewskazana, a nawet nieuprawniong i powierzchowna, gdyby pra-
womocno$¢ wypowiedzi mistyka chciato sie wtaénie dlatego podda-
waé watpliwosé!s, Jak méwi J. Seyppel, w mistyce nie chodzi o “my-
$lenie systemowe”, ale “myslenie egzystencjalne”®, ktéremu wia-
$ciwe sg wlasne graniczne formy w gramatyce, logika i sposéb pi-
semnego wyrazu'2°,

Gdyby zapytaé, w jakim szerszym konteks$cie Pawel od Krzyza
najczesciej porusza temat “mistycznej $mierci” i “ponownych naro-
dzin w Boskim Stowie”, to trzeba by powiedzieé, zZe szczegbdlnie wtedy
uzywa on tej pary symboli, gdy chodzi mu o nawrdcenie, uwewnetrz-
nienie i wladciwg wewnetrzng modlitwe. Pawel jest wrecz niezmor-
dowany, gdy osoby, ktére w swoim duchowym zyciu oddaly sie jego
kierownictwu, nawotuje do skupienia i wewnetrznego nawrdcenia.
Przy tym zacheca je, by, uwolnione od wszelkich obrazéw wyobrazni,
udaly sie na “wewnetrzna samotno$¢” (solitudine interiore) i tak
ostatecznie w czystej wierze i Swietej mitosci... pograzyly sie w
Bogu™?!, Te “introwersje w Bogu” (introversioni in Dio)?2, jak sam

15 Por. L II, 724-726 (17 VIII 1756).

16 Por. te sam paragraf, nr 2.

w7 1L 11, 724 (17 VIII 1751).

18 Na te autolegitymizacje jezyka w mistycznej literaturze wskazuje J. Seyppal w
swoim artykule: Mystik als Ganzphaenomen und Exsistenzial. Por. Mysterium und
die Mystik, dz. cyt. (przypis nr 8 i 100) ss. 111-153.

19 Seyppel czyni poprzez to rozrdznienie aluzje do polemiki Kierkegaarda z He-
glem. (Por. dz. cyt., ss. 113 i 145, przypis nr 4).

120 Por. rozdzialy V i VI cytowanedo artykutu. Dz. cyt. ss. 121-128.

121 Por. L III, 337 (21 VI 1755).

122 O ,introversione in Dio” méwi on w wielu miejscach, jak np. :L II, 515 (13 XII
1764); L 11, 725 (17 VIII 1751).
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Pawel to wyraza, pozwalajg duszy odradzac¢ sie wciaz na nowo do
nowedo zycia w Boskim Stowie, Chrystusie Jezusie”!25,

Fakt, iz dla Pawta od Krzyza szczegblne znaczenie miato to, co
definiowal za pomoca wyrazenia “mistyczna Smierc¢”, staje sie oczy-
wisty choéby z tedo, iz Pawel zredagowal wiasne pismo, ktére nosito
tytut “Mistyczna Smieré”. O tym pi$mie bedzie jeszcze mowa pdz-
niej?4, Tutaj zwréémy uwade na to jedynie, co napisal siostrze za-
konnej, dla ktérej ten “traktat” specjalnie zredagowal. Najpierw za-
checa on siostre do tego, by ten “przewodnik o mistycznej $mierci “
czytata czesto'?®.

Nastepnie porusza dwa tematy, ktére dla niego - nie tylko w
odniesieniu do jego doktryny o $mierci mistycznej, ale i dla calej jego
duchowej nauki - sg bardzo znamienne: w jednym miejscu zacheca
siostre do skupienia wewnetrznedo i nawrécenia. Z naciskiem po-
leca jej wewnetrzne skupienie, “to Swiete skupienie i Swietg we-
wnetrzng pustynie, na ktorej”, jak pisze, “dusza calkiem sama za-
trzymuje sie na tonie Boskiego Ojca w $§wietym milczeniu wiary i mi-
toéci”. W innym miejscu wzywa adresatke listu do wiernosci w
ksztattowaniu cnét, szczegdlnie “pokory serca, milczacej cierpliwo-
$ci, tagodnosci i mitoéci”?6. Nastepnie podejmuje mys$l o mistycznej
$mierci i thumaczy: “umarta i pogrzebana dla oczu wszystkich, tak
by Bog Cie doskonale uswiecit, jednak milczaca $wietoécia Krzyza™??,

W ostatnich cytatach jeszcze raz uwidaczniajg sie gtéwne
sprawy, ktére w duchowej doktrynie Pawta od Krzyza wcigz na nowo
wychodza na plan pierwszy: nawrdécenie i uwewnetrznienie, jak i
¢wiczenie cnét. Jednak zaréwno uwewnetrznienie, jak i ¢wiczenie
cnot prowadza cztowieka do wiekszej Swietosci, do wiekszej jednosci
z Bogiem. Z pewnos$cig wszyscy duchowi nauczyciele mieli wspdlny
cel: doprowadzenie czlowieka do wiekszej wspdlnoty z Bogiem. Jed-
nak drogi, ktére maja do tego celu prowadzié¢, sa zupelnie rézno-
rodne. Drogda, ktérg poszedl sam Zalozyciel Pasjonistow i ktéra tez
innym zalecat, otrzymuje swoje jednoznaczne ukierunkowanie w od-
niesieniu do jednego Faktu historii zbawienia: meki i krzyza Chry-
stusa. O tym tez bedzie mowa w rozdziale nastepnym.

123 1, 11, 337.

124 Por rozdzial XI tej ksigzki.

125 1, 11, 610 (10 IX 1762).

126 Pisze o tym bezposrednio po fragmencie méwiacym o “reka pisanej ksigzeczce”.
127 Tamze.
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II. Rozwazanie Meki Chrystusa jako punkt zapalny
jego zycia oraz Zrodio jego duchowo-teologicznej
mysli

Jesli potraktujemy listy Pawta od Krzyza (to Zrédio, ktore naj-
wiarygodniej odzwierciedla prawdziwy obraz zycia i mysli Swietego)
w ich calosci wedtug klucza tresciowej ich zawartosci, to tatwo
stwierdzimy, Ze uprzywilejowane miejsce zajmuje w nich temat meki
Chrystusa. Jednakze owa pasjocentryczno$¢ nie jest zadng nada
“teorig”, zadna wydumang nauka, ktéra mogtaby by¢ owocem naj-
bardziej wnikliwego umystu'?8, Jesli rzeczywiscie Zatozyciel pasjoni-
stéw przekonujaco i pociagajaco potrafit pisa¢ o “Chrystus cruci-
fixus”, to z pewnoscig pochodzi to z jego charyzmatu, ktéry zostat
mu podarowany przez Boda, stad nie ma wiekszego powodu doszu-
kiwa¢ sie innego uzasadnienia dla tego faktu'?°.

Znamienne jest dla charyzmatykow, ze bycie i postepowanie,
zycie i myS$lenie idg u nich w parze!*°. Charyzmat naznacza nie tylko
mysSlenie czlowieka, ale znamionuje tez konkretne przezywanie zycia
kazdej osobowosci®®. W dalszej czesci zostana ukazane niektére
formy, pokazujace, jak “wcielila sie” w zycie Swietego pasjocentrycz-
no$¢. Nastepnie przedstawiony zostanie jego charyzmat, w ksztalcie,
jaki pozwala sie uchwyci¢ w jego duchowej nauce.

128 Nie chce przez to uogdlniajaco powiedzied, ze refleksja i systemowy sposéb my-
$lenia sg dla wiary i jej spelnienia nieznaczace. Sg jednak osoby, ktérzy na pod-
stawie daru wiary oraz wskutek decydujacego wspdldziatania z Boska Laska do-
chodza do prawd wiary, do ktérych “obiektywistyczna” teolodiczna refleksja za-
prowadzi¢ nie moze. (Na temat polaryzacji “do$wiadczenia wiary - teologicznej
uczonoéci” bardzo jasno pisat J. Sudbrack. Por. J. Sudbrack, Die Geist-Einheit von
Heilsjqeheimnis und Heilserfahrung, w: Das Mysterium und die Mystik, dz. cyt. ss.
9-55).

129 Oczywiscie, mozna sie w Zyciu Swietego doszukaé faktéw, ktére ewentualnie
moglyby wchodzi¢ w gre jako “wyjasniajace powody” jego charyzmatu. Np. gteboka
czes$é, jaka, dla meki Chrystusa zywila jego matka oraz czeste cielesne i duchowe
cierpienia, jakie Pawel musial znosi¢. Jednak te gote fakty nie wystarcza, by uza-
sadni¢ nimi charyzmat, jakkolwiek nalezy je traktowaé jako “egzystencjalng
$ciezke” prowadzaca do charyzmatu, a wiec jako jego wewnetrzna, cze$¢ sktadowa.
Na temat znaczenia charyzmatu w Kosciele méwi K. Rahner: “Tak wiec to, co
charyzmatyczne, tak samo koniecznie i trwale nalezy do istoty Kosciota, jak urzad
i sakrament” (LThK2 II, hasto: charyzmat, 1027). Jak nawolywanie Chrystusa do
nasladowania nalezy rozumie¢ w katedoriach charyzmatu, wyjasnia w swojej eg-
zegetycznej pracy M. Hengel, Nasladowanie i charyzmat. Berlin 1968.

130 Tak to wlasnie $w. Franciszek z Asyzu zyl w doskonatlym ubdstwie i zatozyt
zakon, ktéremu nadat charyzmat nacechowany duchem ubdstwa.

131 Ta jedno$¢ myslenia i postepowania w ludzkim zyciu bynajmniej nie jest zrozu-
miata sama przez sie.
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1. Rozwazanie meki Chrystusa w zyciu Swietego

a) Liturgia i Rok Koscielny

Osoby, ktére byly Pawlowi osobiscie bliskie i ktére skladatly
$wiadectwo podczas jego beatyfikacji i kanonizacji, zgodnie wyznaja,
jak dominujaca pozycje zajmowal w zyciu Pawla cierpiacy Chrystus.
Niemal wszyscy $wiadkowie moéwig o jedo intensywnym nabozen-
stwie do meki Chrystusa.

Brat zakonny; ktéry kilka lat zylt w tym samym klasztorze ra-
zem ze Swietym, jak wyznat, korzystatl z kazdej okazji, by wtajemni-
czy¢ ludzi glebiej w tajemnice cierpiert Chrystusa. Czynit to tak cze-
sto i wytrwale, iz wydawalo sie, Ze swego Pana w jedo cierpieniach
“zawsze zachowywal w swojej pamieci™32,

Ten sam wspéltbrat dobrze sobie przypominal, ze Pawel od
Krzyza przezywatl liturgie Wielkiego Tygodnia w szczegdlnym sku-
pieniu i z wielkim, wewnetrznym zaangazowaniem. Kiedy pewnego
razu “Swiety od Krzyza” sprawowat liturgie Wielkiego Piatku, pod-
czas odstaniania krzyza popadt w tak glebokie wzruszenie, Ze ledwo
udato mu sie zaspiewaé przypisana aklamacje: Ecce lignum crucis'ss.
Inny $wiadek wyznalt, iz podczas wspdlnedgo odprawiania drogi krzy-
zowej z innymi Pawel tak bardzo przezywat kolejne stacje, ze przy-
stuchujacy sie jego rozwazaniom do kolejnych stacji wspétbracia gte-
boko sie wzruszali®, Wiadomo nam, ze Pawel juz jako mlodzieniec,
kiedy zyt jeszcze wérdd swoich krewnych, obchodzit piatek w sposéb
szczeddlny. Jego siostra, Teresa Danei, informowala podczas pro-
cesu informacyjnego w Alessandrii, Zze poddawal sie w tym dniu
szczeddlnym cEwiczeniom pokutnym!®®, Dla Pawla piatek byt tym
dniem tygdodnia, w ktérym Pan oddal swoje zycie za ludzkosé,

132 Podczas procesu informacyjnego w Vetralla brat Barnaba od Siedmiu Bolesci
Matki Dziewicy, zalozyt takie oto wyznanie: “Co do slubu promowania poboznosci
do Najswietszej Meki Jezusa Chrystusa Pawet byt tak zatroskany i dbaty, iz, noszac
ja w sercu i propagujac pamieé o niej z wielkg czutoscig i pobozno$cia, oraz du-
chowag korzyscia dla dusz, co bylo rzeczg powszechnie znana, tak samo poboznie
0 niej czesto po prostu méwil; stad wiec wydawalo sie, ze zawsze nosi ja wyrytag w
pamieci” POV 1275n (Processi I, 577).

135 Tamze.

134 “ Stuga Bozy rozpoczal nabozeristwo i do kazdej stacji robit mate, ale bardzo
zarliwe wprowadzenie, i to z takim uczuciem, zaangazowaniem i tzami wzrusze-
nia, iz we wszystkich wzbudzat nie tylko pobozno$é, ale i wzruszenie” (POV 577n-
579; Processi I, 258, wypowiedz br. Pasquale di Maria SS.).

135 Por. 119n-120 (processi I, 26) i POV 128n (Processi I, 29).
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umierajac na krzyzu. Dlategdo jego intencja bylto, by wtadnie tego dnia
wspomina¢ cierpienia i $mier¢ Jezusa w sposoéb szczegdlny'se,

O sposobie, w jaki obchodzitl on piatek jako “dziert meki Chry-
stusa” wiemy nie tylko od innych oséb, gddyz on sam czesto o tym
wspominat. Juz w epilogu pierwotnej Reguty, ktory szczesliwym spo-
sobem jako$ sie uratowal, znajdujemy zachete do tego, by cztonkowie
nowegdo zgromadzenia poddawali sie szczegélnym pokutom w pigtek
i przyjmowali na siebie dobrowolne ofiary: “Oh, Kochani..., jesli sie
wspomni pigtek, to dla kogo$, kto naprawde kocha, sg to rzeczy
przyprawiajace o $mier¢. Trzeba bowiem powiedzieé: jest to dzieri, w
ktérym moéj wcielony Bég tak bardzo za mnie cierpial, iz w konicu
oddat swoje §wiete Zycie, umierajac na krzyzu”¥’. Ze juz w mlodszych
latach piatek byt dla Zatozyciela dniem szczegdlnej pamieci o mece
Chrystusa, wida¢ w tekscie Dziennika Duchowego z 20 XII 1720,
ddzie dzienn ten nazwany zostaje “dniem smutku i bolesci, dniem,
ktéry “moze rozerwaé serce”138,

Okolo 16 lat pdzniej Pawet pisze o tym samym w liscie do
Agnieszki Grazi. Uwydatnia w nim fakt, iz dzien ten jest dniem pa-
mieci o cierpieniach Bolesnej Matki Maryi i mece Jezusa Chrystusa.
Wyraza przy tym zyczenie, by cierpienia Matki Bozej'®® i meka Jezusa
pozostaly wyryte w sercu chciatby, by Passio Christi wrylo sie w
serce wszystkich ludzi, “azeby w ten sposéb $wiat zaptonat swietg
miloscig”#0, Widad tu, ze nie tyle bdl i smutek sg wlasciwym celem
rozwazania cierpigcego Pana, ale glebsza jedno$¢ w mitosci z Bo-
diem.

Jak bardzo gteboko uczestniczyt Swiety w liturgicznym obcho-
dzeniu Triduum Sacrum widaé¢ w jego wlasnych wypowiedziach. W
liscie, ktéry napisal w Wielki Czwartek wieczorem, czytamy: “Nie
jest to wlasciwy czas do pisania, a raczej do ptaczu; Jezus umart, by
ofiarowa¢ nam zycie. Cale stworzenie pograza sie w bolesci i zatobie:
slorice sie zaciemnia, ziemia drzy, skaly pekaja i zastona w swiatyni
sie rozdziera...”'4.. Niewatpliwie w momencie pisania tego listu Pawel
od Krzyza zZywo miat przed oczami “wydarzenie” Golgoty, wydarze-
nie bardzo gleboko wyryte w jego duszy.

136 Por. S. L. Pompilio, L'Esperienza mistica della Passione in San Paolo della Croce,
Rzym, ss. 7-13; Storia critica II, 1174-1177 oraz 1428-1430.

157 1,1V, 220 (XII 1720).

138 Dziennik Duchowy.

139 Gdy Zalozyciel méwi i mece Chrystusa, czesto tez wspomina cierpienia i bolesci
Maryi. Mozna wprost powiedzie¢, ze w jego duchowej doktrynie obecna jest wy-
razna mariologia. Por. Basilio de San Pablo, La Mariologia en el marianismo de
San Pablo de la Cruz, w: Ephemerides Mariologicae VIII (1958), ss. 125-138.

140 Zoob. List z data 15 III 1736.

1411, 1, 350. W innym liscie s. Columbe Gertrude Gandolfi zacheca: “by w tych $wie-
tych dniach obchodzita pogrzeb Boskiego Oblubierica z wewnetrznym porusze-
niem bolesnej mitosci”, L II, 450.
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Warto przytoczy¢ jeszcze jedna rzecz, o ktérej sam Zatozyciel
zreszta wspomina w liscie, a ktéra dobitnie pokazuje, jak intensywne
bylo jego wewnetrzne przywigzanie do “Christus patiens”: po prze-
zwyciezeniu wielkich przeszkéd i poéréd niewypowiedzianych trud-
nosci na Monte Ardentario - razem z innym malym kosciétkiem -
zostal zbudowany pierwszy klasztor nowegdo zgromadzenial#?. Na
dzien poswiecenia kosciota i klasztoru zostalo wyznaczone - z pew-
noscig nieprzypadkowo - $§wieto Podwyzszenia Krzyza. W jednym z
listéw tak o tym pisze Pawel: “po niemalych wysitkach zostalo wy-
dane Apostolskie Brewe i 14 wrzesnia, w dzier Podwyzszenia Krzyza,
gléwne sSwieto naszego maledo, rozwijajacego sie zgromadzenia
mialo miejsce uroczyste wprowadzenie sie i poswiecenie kosciota i
klasztoru. Miatem szczescie, z podniesionym krzyzem i sznurkiem
wokot szyi, i§¢ jako pierwszy. Za mnag szito odmiu moich wspdt-
braci...” 3, Oczywiécie, ten “dramatycznie” uformowany ingres moze
nosi¢ na sobie uwarunkowania czasem. Podczas barokowych proce-
sjach pokutnych tego rodzaju rzeczy byly czym$ zupelnie normal-
nym!'#4, Jednakze dla Pawla od Krzyza ten sposdb postepowania nie
byt czyms$ przejetym, czyms, co miatby on przy takiej okazji jedynie
nasdladowagd, ale to zewnetrzne zachowanie ukazywalo to, kim byt i
co tez on naprawde wewnetrznie odczuwal: zarliwy czciciel meki
Chrystusa, ktéry “Christus crucifixus” nieustannie mial przed
oczyma.

W jakiej mierze Swiety opierat sie w swoim mysleniu i zyciu
na tajemnicy Krzyza i do jakiego stopnia ozywiat w sobie historyczny
fakt meki i Smierci Jezusa, dobrze ukazuje nastepujace wydarzenie:
Pewnej siostrze zakonnej, ktora pekita w klasztornym kosciele role
zakrystianki, wyjasnia(w liScie do niej),, jak wlasnie ta “Swieta
sluzba” moze prowadzi¢ do “nieustannej modlitwy”. Przy tej okazji
podaje jej “mistyczng interpretacje” liturdicznych szat i naczyn,
ktére sie uzywa do sprawowania Swietej Eucharystii. Uderza, iz
Swiety przede wszystkim ma na uwadze przebieg Meki Chrystusa w
ewangdelicznych opisach!#®. Przez to liturdiczna celebracja Euchary-
stii otrzymuje jasna interpretacje jako “Memoria Passionis Iesu
Christi”.

Jednakze to bezposrednie odniesienie do historycznej meki
Chrystusa nie jest tak wyrazne, gdy Pawel méwi o sprawowaniu
mszy $w. lub o Sakramencie Oltarza w sposéb 0gdlny6. W jego du-
chowosci i osobistej poboznosci nabozeristwo do eucharystycznego
Pana zajmuje miejsce naczelne. W niezliczonych listach porusza

142 Por, M. Bialas, Im Zeichen des Kreuzes, ss. 38-41.

15 1,1,455 (20 11 1737).

144 Por, uwagdi na ten temat we wczeéniejszych fragmentach tej ksigzki.

145 Zob. L IV, 148 (20 V 1774). Podobnie méwi na ten temat w liscie do siostry M.
Cherubiny Bresciani z roku 1749 (18 VI), L I, 504.

146 Moze zaskakiwad, ze wzglednie rzadko taczy on expressis verbis Sakrament Of-
tarza z meka Chrystusa.
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temat tajemnicy Sakramentu Oltarzal¥’. Nazywa do “mitos$ciag sakra-
mentalng” (dokladnie nalezaloby przelozyé: “usakramentowiona”
(amore sacramentato)*® i méwi o “Oblubieicu w sakramencie”
(Sposo sacramentato)*®. Cho¢ nie zawsze, gdy opisuje on wielko$¢ i
nieoszacowang warto$¢ tego sakramentu, wskazuje on wyraznie na
Chrystusa cierpiacedo, to odniesienie to nadal pozostaje w mocy,
jako ze meka Chrystusa i Sakrament Oltarza sa dla niego jednym i
tym samym: Objawieniem mitosci Boga do cztowieka: “Wielce ciesze
sie w Panu, Ze jest siostra zanurzona catkowicie w naj$wietszej mece
naszego dobrego Jezusa i Ze siostra catkowicie zatracita sie w tym
piecu Najwyzszego Dobra w Sakramencie. Tam bowiem bedzie sio-
stra pita ze strumienia ognia $wietej milosci i otrzyma skarby bo-
skiej Laski i $wietych cnot™%°, W przytoczonych sformutowaniach
dostrzega sie, w jaki sposéb zwykl Swiety méwié o tych sprawach,
ktére do wewnetrznie poruszaly i jak bardzo dazyt do tego, by swoje
wewnetrzne “zafrapowanie” przekazac¢ innym - niedostatecznymi do
tego - srodkami wyrazu.

Jak juz zostalo powiedziane, Pawel opowiadat sie za czestym,
nawet codziennym przyjmowaniem Komunii Swietej'®. To na tamte
czasy niezwykle dazenie nalezy z pewnoscia przypisac jego zarliwej
czci dla meki Chrystusa, czci, ktora sie konkretyzowala réwniez w
sprawowaniu czynno$ci liturgicznych i w przyjmowaniu Sakra-
mentu.

b) W apostolacie

Pawel nie byt czlowiekiem, ktéry by mial na mys$li jedynie
swoje dobro i swoje zbawienie. Potrafit utozsamia¢ sie ze swoim bliz-
nim, czut sie z nim solidarny'®? i byt wypelniony mocnym pragnie-
niem, by czyni¢ dla niego wszystko, co najlepsze. Jako ktos, kto swoje
zycie opieral na zywej wierze w Boga i wewnetrznym zwiazku z Chry-
stusem, wiedzial, iz 80 czy 90 lat ziemskiego zycia nie stanowig
konica. B6g powotat cztowieka do wiecznosci, do Zycia bez kornca.
Ostateczne szczes$cie czy nieszczescie - zbawienie lub potepienie -
czlowieka zalezg do tedo, jak przetrwa on “czas préby” na ziemi.

147 Por. S. L. Pompilio, L’Esperienza mistica, ss. 13-17; Storia Critica II, ss. 1465-
1503.

48 1,1,194 (28 VIII 1737 i 16 VII 1738).

149 Dziennik Duchowy, zapiski z 51 7 XII 1720 oraz z 111721; L III, 342 (14 VII
1755).

150 1, 1V, 96 (14 VII 1768).

181 Por. fragmenty na ten temat we wczesniejszych rozdziatach tej ksigzki.

152 W. Kasper w swojej ksigzce Jezus Chrystus (Mainz 1975) dokonuje ciekawej
préby zinterpretowania zbawczedo czynu Jezusa jako “solidarnosci w zbawieniu”,
ss. 2564-270.
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Czlowiek przeciez nie jest zdany jedynie na samedo siebie, by tym
samym musie¢ samemu zdobywaé¢ wlasne zbawienie. Bog postat
swedo Syna w te ziemska “ograniczono$¢”, Syna, ktéry - przez swoje
cierpienie i $mier¢ na krzyzu - dat ludzkosci zbawienie. Wolg, Boga
jest, by kazdy cztowiek przez osobe Jezusa Chrystusa doszedl do
swedo zbawienia. Na tle tych gléwnych prawd chrzescijariskiej an-
tropologii staje sie zrozumiate, ze Pawet od Krzyza, chcac dla czto-
wieka tedo, co dla niego najlepsze, troszczyt sie przede wszystkim o
jego wieczne zbawienie.

Zbawienie duszy cztowieka byto dla Swietego od dawien dawna
glowing troska. Juz w najstarszych zrdédtach ta “apostolska” troska
i odpowiedzialno$¢ za bliZniego sa bardzo wyrazne. Jak bardzo Za-
lozyciel bral sobie do serca wezwanie do apostolstwa, jest widoczne
we fragmencie jego Dziennika z 4 XII 1720, gdzie - w nieco drastycz-
nej formie wypowiedzi - przed Bogiem wyraza swoje Zyczenie “bycia
posiekanym na kawailki dla zbawienia dusz”'%%, Tego samego dnia Pa-
wel zanotowal mysl, ktéra w oczekiwany dla nas sposdéb wyraznie
wyraza wewnetrzny stosunek miedzy apostolatem a rozwazaniem
meki Chrystusa, ten stosunek, ktéry okreslat cate jego zycie: “Oj
biada mi”, pisze w tym miejscu, “wydawato mi sie, ze usycham, gdy
mys$latem o tym, iz tak wiele dusz idzie na zatracenie, gdyz nigdy nie
doswiadczajg oni owocéw meki Jezusa Chrystusa”®4, Innymi stowy,
dla Pawla od Krzyza rozwazanie i gloszenie “Christus crucifixus” jest
najskuteczniejszym $rodkiem, pozwalajagcym doprowadzi¢ ludzi do
ich ostatecznedo celu - wiecznej radosci i szczesliwos$ci w niebie. Nie
mniej wyrazny i silny akcent na Chrystusie ukrzyzowanym mozemy
znalez¢ u Apostota Narodéw, Pawla, ktéry postanowil nie znaé ni-
czedo, jak tylko “Jezusa Chrystusa, i to Ukrzyzowanego” (1 Kor 2, 2).

We wlasnie cytowanym epilogu pierwotnej Reguty, ktéra réw-
niez zostala zredagowana w grudniu 1720 roku, tak samo znajduje
sie wyraZne doniesienie do skoncentrowanego na mece Chrystusa
apostolatu. Najpierw Pawel kladzie braciom przysziego zgromadze-
nia na serce, by zawsze zachowywali w pamieci cierpienia i $mier¢
Jezusa: “dlatego kazdy z ‘Ubogich Jezusa’ winien sie staraé¢ wszyst-
kich tych, ktérzy sa do tego uzdolnieni, doprowadzi¢ do rozwazania
meki Chrystusa”?®,

Te cytowane stowa z Dziennika i Regut, pochodzace z tego sa-
medo czasu, z czasu, gdy Pawel od Krzyza znajdowal sie w samym
poczatkowym stadium swojej przygody jako zalozyciel zgromadze-
nia, pokazuja, iz dla niego rozwazanie meki Chrystusa juz bardzo

185 Zob. Dziennik Duchowy.
154 Zob. tamze.
185 1, 1V, 221 (XII 1720).
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wczesnie stanowito uprzywilejowana tres¢ i upatrzony cel jego apo-
stolatu!®s,

Nawet w latach, gdy Zatozyciel, razem z swoim bratem Janem
Chrzcicielem, zamieszkiwal w réznych pustelniach péinocnej i $rod-
kowej Italii i mniej lub bardziej prowadzit Zywot pustelnika, wyko-
rzystywatl wszelkie okazje duszpasterskiej dziatalnosci. Liczni §wiad-
kowie donosza, Ze w sasiednich parafiach w niedziele nauczat dzieci
katechizmu'®”. W liscie, ktéry napisal on do swedo kierownika du-
chowegdo, biskupa Gattinary zaledwie cztery tygodnie po zakoricze-
niu swoich czterdziestodniowych przygotowujacych rekolekcji, sam
donosi o swoim apostolstwie. W stowach tedo listu przejawia sie ten
wlasnie entuzjazm i oddanie dla apostolstwa: “W niedziele, czyli
wczoraj, rozpoczalem modj pochdd przez ulice z krzyzem i dzwon-
kiem w reku, by kazdegdo, kto zyw, zaprosi¢ do uczestnictwa w lekcji
prawd chrzes$cijariskich na chwate Boga. Dzieki mitosierdziu Najwyz-
szego wszystko poszio w dobrym porzadku. Po raz pierwszy przybyta
catkiem spora liczba oséb. Bylo to dla mnie rzeczywiscie wielka ra-
doscia, ze mogtem im przepowiadaé Stowo Boga. Gdy szediem tak
przez ulice i, odwracajac sie, dostrzeglem za sobag gromade dzieci,
tak bardzo ucieszylo sie moje serce, ze tylko silg mogltem powstrzy-
mac 1zy”1%8,

Chociaz Pawel od Krzyza nie byt jeszcze ani kaptanem, ani
klerykiem, na zaproszenie proboszczow i za pozwoleniem kompe-
tentnego biskupa, w niedziele gtosit juz kazania w réznych koscio-
tach'®®, Jak zeznaje kilku $wiadkéw z procesu beatyfikacyjnego zle-
cono Pawlowi przeprowadzenie nawet Triduum Paschalnego i ludo-
wych misji’®®, natomiast inny $wiadek zlozyl zeznanie, iz biskup
Gaety, Pignatelli, polecit gorliwemu pustelnikowi przeprowadzenie
rekolekcji dla alumnéw duchownego seminarium przed ich $wiece-
niami'®,

156 Jak bardzo centralne miejsce zajmowata w apostolacie Pawla meka Jezusa, wy-
tozyt N. Demeck w swoim dziele The Master Idea and the Fount of the Apostolate
of Saint Paul of the Cross (praca niepublikowana, Rzym 1956).

157 Podczas procesu informacyjnego w Alessandrii hrabia Cesare Nicola Canefri
zlozyt takie wyznanie: “...wielokrotnie w niedziele widziatem Ojca idacego po oko-
licach z krzyzem w reku, by gromadzi¢ nie tylko miodych, ale i dorostych i aby
potem nauczaé ich chrzeécijariskiej doktryny, pelnym glosem wotajac: ’Ojcowie i
matki, poslijcie swoje dzieci na nauke prawd wiary, gdyz inaczej nie dajecie Zzad-
nego $wiadectwa wiary w Boga’. Tak tez czynil przemierzajac calg okolice” (POA
153; Processi 11, 38). Por tez, POV 134n (Processi I, 34), wypowiedz O. Giammaria;
POA 186n (Processi II, 47), wypowiedz br. Jézefa Danei.

18, 1,19 (27 117207.

189 Por. POA 135n (Processi II, 32), wypowiedz jego siostry Teresy Danei.

160 Zob. POA 134 n (Processi II, 32), wypowiedz jedo siostry, Teresy Danei. W jed-
nym z listéw sam Pawel o tym wspomina: L I, 27 (12 IV 1721); takze: POV 135n-
136 (Processi I, 44n), wypowiedZz o. Giammaria; POA 299 (Processi II, 79), wypo-
wiedZ Filipa Damele.

161 Te wypowiedZ potwierdzit obecny podczas procesu ksigdz Stefan Mancini, ktéry
w tym czasie byt profesorem teologii moralnej, POG 429-430 (Processi II, 145n).
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Fakt, iz w tym okresie, kiedy Pawetl zdobywat swoje pierwsze
doswiadczenia w “Winnicy Parniskiej”, rozwazanie meki Parniskiej sta-
nowito wazny punkt jego przepowiadania, potwierdza wypowiedZ
przyjaciela z mlodzieniczych lat, kanonika Sardi. Informuje on o ka-
znodziejskiej dziatalnosci Pawta w Castellazzo: “Prowadzit on rézne
modlitwy: rano i po potudniu dla kobiet, a wieczorem dla mezczyzn.
Staral sie przy tym sklania¢ ich do rozwazania meki Panskiej. W
nabozenistwach tych czesto tez i ja bratem udzial”¢2.

Jesli pytamy sie, jakg pozycje zajmuje w zyciu i dziatalnosci
Pawta od Krzyza rozwazanie meki Chrystusa, to trzeba wzia¢ pod
uwade fundacje zgromadzenia pasjonistéw. W pierwotnej wersji Re-
gut z 1720 r. zgromadzeniu, ktére miat zatozy¢, nadaje nazwe “Ubo-
dzy Jezusa” (I poveri di Gest1)'®3. W najstarszej, zachowanej pelnej
wersji Regutl z 1736 r. nazywa on je zgromadzeniem “krzyza i meki
Jezusa Chrystusa”®, W tym nadaniu nazwy zawiera sie zarazem
okreslenie tego, co dla tej wspdlnoty szczegdlne i wlasne.

Pierwszy rozdziat Regul traktuje o “celu zgromadzenia”65, Po-
daje sie w nim, iz cel zgromadzenia polega nie tylko na tym, by wia-
snych czlonkéw doprowadzi¢ “do zjednoczenia z Bogiem w modli-
twie”, ale tez, ze “inni ludzie winni zosta¢ do tego celu prowadzeni”és,
Na konicu tego rozdziatu mowi sie o specyficznej drodze, ktéra nalezy
kroczy¢ w apostolacie. Dokladnie mowa tam o tym, iz bracia glo-
szacy misje ludowe lub prowadzacy inne pobozne ¢wiczenia” winni
prowadzi¢ ludzi do rozwazania “tajemnic najSwietszej meki i Smierci
Jezusa Chrystusa”®’. Powinno sie to zazwyczaj czyni¢ “po misyjnym
kazaniu”. Poza tym poleca sie czlonkom zgromadzenia

162 Por. POA 241 (Processi I, 64).

165 Tak oto brzmi tekst z zachowanej czesci Regul: “... i za pozwoleniem S$wietej
Matk)i Koscidt zatozyé Zgromadzenie o nazwie: T poveri di Gesu’...”, L IV, 220 ( XII
1720).

164 Doktadna nazwa brzmi: Congregazione dei Minimi Chierici Scalzi sotto l'invoca-
zior)le della Santa Croce di Gesu Christo e della sua Passione (Regulae et Cnstitutio-
nes).

165 We wloskiej wersji z 1736 i 1741 r. rozdziat ten nosi tytul: “Del fine dell’Instituto”,
w wersjach taciniskich z 1746 i 1769 - “De fine Congregationis”. W 250 lat po
pierwszej redakcji Regut w 1720 na nowo dokonano ich redakcji, dokonujac przy
tym nieznacznych poprawek przede wszystkich pod wzgledem jezykowo-styli-
stycznym i tre$ciowo-merytorycznym. Jednak we wszystkich dotychczasowych
wersjach Regut (razem jest ich 9, w tym 6 powstalo za czaséw Pawla od Krzyza)
pierwszy rozdziat traktuje “O celu Zgromadzenia”. Do roku 1959 zasadniczo trzy-
mano sie pierwotnedgo podzialu na rozdzialy oraz sformutowan, ktére pochodza
spod reki Zatozyciela. Jednak podczas 39 Kapituly Generalnej w 1970 znacznie
odstgpiono od pierwotnedo podziatu i sformutowan Reguly. Ale nawet i w tej wer-
sji pierwszych sze$¢ paragraféw pierwszego rozdziatu dotyczy istoty i celu Zgro-
madzenia. Por. Acta Congregationis, Fasciculum Speciale: Documentum Capitulare,
XXV(1970), ss. 149-151.

166 Doktadnie tekst z Regutu z 1741 r. brzmi nastepujaco: E siccome uno dei fini piu
principali di questa minima Congregazione si é non solamente d’esser indefessi nella
santa orazione per noi stessi affine d’attendere alla santa unione con Dio, ma an-
cora d’incamminarvi i nostri prossimi, instruendoli nel migliore e piu facil modo
che si potra in questo santo esercizio (Regulae et Constitutiones 2).

167 Zob. tamze.
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praktykowanie tego samego podczas udzielania sakramentu pokuty,
w duchowych rozmowach i przy innych nadarzajacych sie okazjach,
poniewaz - jak méwi tekst na konicu tego rozdziatu - “jest to najsku-
teczniejszy $rodek walki ze ztem i prowadzenia dusz do $wietosci w
krétkim czasie”8. Jak wielkim pragnieniem Swietego bylo gloszenie
wiernym szczedgdlnie “Chrystusa Ukrzyzowanego”, przejawia sie
szczedllnie w tym, Ze kazdy cztonek zgromadzenia sktadat czwarty
$lub, przez co sie zobowigzuje do “promowania wérdd wiernych na-
bozeristwa do meki i $mierci Jezusa™®®. Ten czwarty specjalny Slub
jest osobno potraktowany w dalszym rozdziale Regut zakonnych!7°.
7, pewnoscig nie zaskakuje, Zze to wlasnie zalozyciel zgromadzenia
tym regutom podporzadkowuje sie w sposéb najdoskonalszy. Osta-
tecznie u podioza tych przepiséw lezal ten charyzmat, ktéry taska-
wie zostat mu dany. Liczni naoczni $wiadkowie obecni podczas bea-
tyfikacyjnedo i kanonizacyjnego procesu zas$wiadczaja o wewnetrz-
nym zaangazowaniu oraz ogromnej sile przekonania, gdy moéwit o
mece i $mierci Jezusa podczas prowadzonych przez siebie misjach
ludowych i rekolekcjach.

Oto jak wspomina go jego wspétbrat, o. Giammaria, ktéry byt
jego wieloletnim spowiednikiem, podczas procesu informacyjnego w
Vetralla: “Po kazaniu zawsze prowadzit z ludZzmi krétkie rozwazanie
o tajemnicach okrutnej meki Chrystusa. Czynit to z taka silng we-
wnetrzna zarliwos$cig i zaandazowaniem, ze mozna bylo zobaczy¢,
jak stuchacze wzruszali sie do tez ze wspodlczujacej mitosci do cier-
piacego Chrystusa. Potrafil to sprawié, gdyz otrzymal cudowny dar
unaoczniania $wiatu Ukrzyzowanej Milosci””.. Liczni naoczni
$wiadkowie zeznaja, iz sami tak bardzo bywali wewnetrznie wzru-
szeni, ze lecialy im po policzkach 1zy i ich glos zaczynal sie tamacd.
Skutkiem tedgo wielu z obecnych wiernych zarazato sie wewnetrznie
wzruszeniem i nie potrafito powstrzymac tez.

168 Por. tamze.

169 Zle jednak rozumiatoby sie tre$¢ tego $lubu, gdyby chciato sie go pojmowac jako
konieczno$¢ promowania jakiej$ okreslonej “formy nabozenstwa”; Taka powierz-
chowng interpretacje slubu daje w swojej pracy J. G. Gerhartz: ,Insuper promitto”,
Die feierlichen Sonderdelubde katholischer Orden, Rzym 1966 (por. s. 203n). W
tym czwartym S$lubie idzie nie tylko o promowanie okreslonego “nabozenistwa”,
nawet jesli pojecie “devozione” jest w Redule uzyte, ale o sam rdzen charyzmatu
$w. Pawla od Krzyza: glosi¢ ludziom nade wszystko Christus Crucifixus (por. 1 Kor
2,2). Mozna by zatem ten specjalny $lub ujmowacé jako “instytucjonalizacje” cha-
ryzmatu. Por. A. M. Artola, La memoria de la Pasion y el voto especial de los pas-
sionistas, w: Teologia Espiritual XIX (1975) ss. 559-580).

170 W tym rozdziale poza tym, co w poprzednim zostalo powiedziane o pasjocen-
trycznym wymiarze apostolatu, méwi sie o barciach, ktérzy nie sa zaangazowani
w apostolat (zwtaszcza bracia zakonni i studiujacy klerycy): jak maja oni wypetnié
zlozony $lub pasjonistéw. Poza okreslonymi modlitwami, “ktére odmawia sie dla
ozywiania pamieci o srogiej mece i $mierci Jezusa, kazdemu czlonkowi zgroma-
dzenia naktada sie obowigzek odprawiania “codziennie pétdodzinnego rozmysla-
nia i mece Jezusa Chrystusa” (por. Regulae et Constitutiones 58).

171 Zob. POV 168 (Processi I, 61).
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Sposrod wielu $wiadectw przytoczymy tutaj wypowiedz ksie-
dza Giovanni A. Luccatini, ktéry podczas procesu w Corneto -
Tarquinia powiedzial: “Kt6z zdotatby zrozumieé, a tym bardziej wy-
jasnié, z jak wielkim zaangazowaniem on o tym moéwit? Gdy prowa-
dzil medytacje, czesto mozna byto zauwazyé, ze po policzkach spty-
waja mu 1zy..., a obecni ludzie tak gteboko byli wzruszeni i ujeci
wspéliczuciem do cierpiacego Pana, ze wszyscy tkali i ptakali”’2.

Dla ludzi z péinocnej czy srodkowej Europy, usposobionych
bardziej do trzeZzwego myslenia i chlodnej rzeczowosci, ta “emocjo-
nalna egzaltacja” moze sie wydawac¢ mato zrozumiata, przez co tatwo
ulec pokusie oceniania tych poruszen uczuciowych jako uczucio-
wego oszotomienia. Trzeba jednak przyjaé, iz ludzie z czesci potu-
dniowych Europy odczuwajg inaczej. Ponadto czas Baroku sam w
sobie byt “czasem egzaltacji”.

Z tych zeznan jednakze jednoznacznie wynika, iz Zatozyciel,
gdy prowadzit medytacje o mece Chrystusa, nie tyle w sposéb zdy-
stansowany “o czyms$” moéwit, ale Ze za jego stowami kryta sie cata
jego egzystencja. Odczuwali to jego stuchacze i dawato to jego medy-
tacjom wade wyjatkowosci i sily przekonania. Na ten temat wypo-
wiada sie tez pani Lucja Costantini, ktéra wraz ze swoim mezem
oddata caly swéj majatek na budowe pierwszego klasztoru pasjoni-
stéw (w Corneto-Tarquinia) i ktérej czesto sie nadarzala okazja wy-
stuchiwa¢ medytacji pasyjnych Swietego: “W tych medytacjach Stuga
Bozy'”® byt zupelnie szczegdlny ™74,

Najbardziej znaczacy skutek jego pasyjnych medytacji nie le-
zal w sferze emocjonalnej, ale w polu tego, co egzystencjalne i reli-
gijne. Mozna by tutaj wymienic¢ liczne, czesto wywotlujace poruszenie
nawroécenia. O takich nawréceniach czesto wspomina sie w aktach
procesowych!”, Pewien $wiadek przytacza przykiad wlasnedgo na-
wroécenia, ktérego doswiadczyt w momencie prowadzenia medytacji
pasyjnej przez Pawlals,

Réwniez Pawel od Krzyza rozumial, iz nawrécenia powodo-
wane jego kazaniami i medytacjami, co nie pozostawalo poza jego
$wiadomoscia, jako jednoznaczne “owoce meki Chrystusa”. Pisze o
tym w liscie z 1750 roku: Owoce byly wielkie, jeszcze wieksze nawro-
cenia: wszystko to jednak skutki Laski Jezusa Chrystusa przez nie-
skoniczone zastugi jego najswietszej Meki”'”?. Jesli przeglada sie akta

172 por. POC 412 (Processi II, 542) Podobnie: POC, 459 (Processi 11, 567); POO,190
(Processi II, 203n); POV 995n (Processi I, 452).

175 “Stuga Bozy” - jest to tytul, jaki sie nadaje osobie, ktéra zamierza sie pdzniej
beatyfikowaé (por. CIC 1999-2135).

174 Por. POC 595 (Processi II, 631).

175 Przyktady uderzajacych nawrdcen zostaly zebrane w: Storia Critica III, ss. 1135-
1172; 1200-1206.

176 Por. POV 832n (Processi I, 376).

77 L1, 72 (2 X 1750).
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procesu beatyfikacyjnego i kanonizacyjnedo, to uderza, jak czesto i
zdodnie porusza sie w nich temat ujmujacych medytacji pasyjnych
Swietego. Nawet jesli zdamy sobie sprawe z ewentualnych jedno-
stronnoéci i przesady, zawierajacych sie w tych swiadectwach, to
jednak jego szczegblny charyzmat (gtoszenie $wiatu Ukrzyzowanego
Chrystusa) jest historycznie dobrze potwierdzony. Za Wincentym
Strambi, pierwszym biografem Zalozyciela, mozna powiedzie¢:
“Trzeba by posiadac¢ jedo jezyk i serce, by moéc dobrze wyrazié¢ jego
glebie i zaangazowanie, z jakimi medytowat on meke Pana i zbierat
tego owoce”!78,

Na koricu tej czesci oddajmy glos samemu Swietemu. Bardzo
dobrze ta jego koncepcja apostolatu oraz centralnej tajemnicy - w
postaci jego obrazowej, mistycznej mowy - uwidacznia sie w licie
do biskupa Viterbo: “Dusze mieszkancéw z Viterbo bede ogladat tym
samym wzrokiem, jakim pozwolit mi Pan patrzeé¢ na innych, ddzie-
kolwiek bywalem. Znaczy to: w najswietszych ranach naszedgo ko-
chanego Odkupiciela - poranionego bardziej jedo mitoscia niz twar-
dymi gwozdZzmi - tak by$émy zbawienng wode Laski z tych Zrdédet
wiecznej mitosci w radosci pi¢ mogli”!7®.

2. Meka Chrystusa jako ,,cud cudéw boskiej mitosci” (miracolo
dei miracoli del divino amore)

7, pewnoscia nie dziwi, ze dla Pawta, ktory zyt w intymnej wiezi
z Christus patiens i postawit sobie zadanie gloszenia ludziom Chru-
stis crucifixus, meka i Smier¢ Chrystusa byly tajemnica, ktéra naj-
trwalej naznaczyta swoim pietnem jego mysl i duchowe pouczenia.
Sprébujmy sie przyjrzeé zZrédltom, by zobaczy¢ jak centralne znacze-
nie nadawal Pawel Passio Domini, gdy innym na ich drodze do Boga
udzielal rad i stuzyt pomoca.

Juz w wieku niespelna 27 lat, gdy Zatozyciel przez 40 dni w
samotnos$ci, nawracaniu sie i modlitwie przygotowywatl sie na wiel-
kie dzielo zalozenia zgromadzenia, meka Jezusa naznaczyta do gle-
boko i trwale. Od tej chwili szczegdlnie pozostawat z cierpigcym i
ukrzyzowanym Panem w wewnetrznej tagcznosci. Wyraznie wida¢ to
w zapiskach Dziennika z tedgo czasu. 27 XI 1720, w piagtym dniu
“przygotowawczych rekolekcji” zapisany zostatl tekst o tresci, ktéra
trafnie okresla ukierunkowanie duchowo$ci Swietego: Moéwie mo-
jemu Jezusowi: Twoje cierpienia, o dobry Boze, s dowodem Twojej

178 Strambi, Lo Spirito..., 202.
179 Tamze.
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mitosci”®, W tych stowach, w terminologii do§wiadczeniowo-egzy-
stencjalnej, zawiera sie ta tajemnica wiary, ktéra osobowos$¢ Pawla
przenikata do glebi: cierpienia Jezusa jako wyraz mitosci Boga do
czlowieka.

W jakiej glebi zakotwiczona byta jego jedno$¢ z cierpiacym Pa-
nem, wida¢ w tym, ze potrafil on prowadzi¢ z Panem, ktéry cierpial
z mitos$ci, rozmowe, ktéra nazywat dialogiem (czyli tzw. colloqui). W
zapisku z 26 XI 1720 czytamy: "Wiem, ze prowadzitem tez rozmowe
0 Mece mojego drogiego Jezusa. Gdy méwitem o Jego udrekach, mé-
witem Mu na przyktad: ‘O, Moje Dobro, gdy bytes biczowany, co od-
czuwalo Twoje Najswietsze Serce? Mdj Oblubiencze, jak Cie zasmu-
cal widok moich wielkich grzechéw i mej niewdziecznoéci? O, moja
Mitosci, dlaczego nie umieram dla Ciebie? Dlaczego nie zamieniam
sie caly w bolesne westchnienia?’ "8l

Ten “dialogowy” sposéb modlitwy polecat takze innym w swo-
ich listach o charakterze kierownictwa duchowego, jak np. w liscie
z 1736: “Jesli nie moze Pan medytowa¢ o mece Jezusa, to niech Pan
rozmawia z boskim Majestatem w formie mitosnedgo dialogu: Oh,
moja Mitosci, co tez odczuwates w swoim sercu w tym ogrodzie! Ja-
kie meki - i krew, ktéra wylate$! Oh, ty gorzka trwodgo $mierci! - a
wszystko to dla mnie!”82,

“Kolokwia” z cierpiagcym Panem, ktére odnosza sie do kon-
kretnych sytuacji w historyczno-rzeczywistej mece Jezusa, sa ta
forma modlitwy, ktéra Swiety chetnie praktykowal réwniez w pdz-
niejszym czasie. Przede wszystkim jednak te colloqui byly istotnym
elementem jego pasyjnych medytacji, ktére Swiety prowadzit wraz ze
zgromadzonym podczas misji ludem. Ta konkretyzacja i unaocznia-
nie meki Jezusa, na ile przede wszystkim uruchomiona zostaje wta-
dza wyobrazni, powinny pomdc adresatowi listu, wzglednie stucha-
czowi, wyrobi¢ w sobie wewnetrzna dyspozycje, ktéra z kolei umoz-
liwia wnikniecie w tajemnice Boskiej Mitosci. Mozna jednak powie-
dzieé, iz te raczej dyskursywna medytacje historycznych cierpien Je-
zusa Pawel od Krzyza w swojej korespondencji do swoich ducho-
wych cérek i syndéw stosuje stosunkowo rzadko, przede wszystkim
wtedy, gdy chodzi o osoby, ktére znajdujg sie w poczatkowym sta-
dium duchowego rozwoju. Nie znaczy to wszakze, iz ta forma roz-
wazania przeznaczona jest tylko dla “poczatkujacych”, gdyz jest ona
godna polecenia kazdemu, bez wzgledu na to, na jakim odcinku swo-
jej drogi sie znajduje. Pawel dobitnie podkresla, jak zostanie to po-
kazane, ze meki Chrystusa nigdy nie nalezy traci¢ z pola widzenia.
Kiedy cztowiek z pomoca boskiej Laski osiggnal wysoki stopient
uwewnetrznienia i dzieki $wiatlu Ducha Swietedo zaczyna

180 Zob. Dziennik Duchowy.
181 Zob. tamze.
182 1,1, 401 (26 VI 1736), por. tez, L 1,108 (17 111 1734).
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przeczuwaé “tajemnice” milo$ci Boda, ktéra sie objawia w mece
Chrystusa, wéwczas medytacja meki Pana w coraz wiekszej mierze
sie “uduchowi” - my$lenie dyskursywne i usilne rozumowanie ustapi
miejsca wewnetrznej intuicji i egzystencjalnemu odczuwaniu.

Nie powinny wiec dziwié, ze u Zalozyciela pasjonistow, dla kté-
rego Christus crucifixus przez cale zycie byl uprzywilejowanym
“przedmiotem” jego myséli i modlitewnej refleksji, wéwczas, gdy
zwraca sie do swoich adresatéw, piszac o mece Chrystusa, znajdu-
jemy jezyk uduchowiony i wyrazajacy sie w symbolach. Symboliczny
sposéb wyrazu nie jest wprawdzie w swoich formutach tak precy-
zyjny i ostry jak w jezyku pojeciowo-abstrakcyjnym, jednak w zamian
jezyk symboli ma wiekszy zasieg, jest w stanie zawrze¢ w sobie glebie
i szeroko$¢, ktére trudno bytoby sprowadzi¢ do tego, co pojeciowe.
Myslenie symboliczne potrafi tez lepiej wyrazic¢ to, co zywe, co dyna-
miczne i egzystencjalne. Stad jest zrozumiale, iz wtasnie u mistykéw
- ktérych myél silnie opiera sie na egzystencjalnym, osobistym do-
$wiadczeniu, owo mysSlenie symboliczne przewaza.

To samo odnosi sie do Zatozyciela pasjonistéw. Czesto korzy-
sta on ze symbolu “morza”. Bég jest bowiem dla niego przede wszyst-
kim “pozbawionym granic morzem milosci” (mare é infinita ca-
rita)'83, Z tego morza “wyplywa moze najswietszej meki Jezusa, a jed-
nak morza te sg jednym”84, W tej mowie symboli o “dwéch morzach,
ktére sg jednym” widaé¢ wyraznie, jak bardzo Pawel dostrzegat w
mece Jezusa pro-egzystencje wcielonego Stowa Bozego, gdyz (zeby
pozostaé przy tym obrazie), jeSli oba morza sa ze soba potaczone, a
nawet sg jednym, to morza te wypelnia ta sama woda. Znaczy to
zatem: mito$¢ jest wlasciwg istotg Boda jest to ta sama mitos$¢, ktéra
objawia sie w ofierze Jezusa z samedo siebie.

Gdy Swiety prébuje wyjasnié, jakie znaczenie ma meka Chry-
stusa na “drodze duszy do Boga”, z upodobaniem siega do tego wia-
$nie symbolu morza. Czesto tez mdéwi o tym, Ze w tym morzu nalezy
zapuscic¢ sieci. W liscie do zakonnej siostry Rézy Marii Teresy, nale-
zacej do Karmelu w Vetralla, wyjasnia on, co ma na mys$li, gdy moéwi
o polowie. Wyjasnienie to dobrze nadaje sie do tego, by jeszcze bar-
dziej przyblizy¢ specyfike drogi, jaka jest jedo wewnetrzna pasyjna
mistyka. W liscie tym czytamy: “Poza tym chciatbym, by siostra od
czasu do czasu zarzucala sie¢. Jak? A wiec juz wyjasniam: Najswiet-
sza meka Jezusa jest morzem cierpienia, jednak z drugiej strony jest
to morze mitoéci. Niech siostra prosi Pana, by ja pouczyt, jak nalezy
w tym morzu towié. Niech sie siostra gleboko w to morze zanurzy, a
jednak, bez wzgledu na glteboko$¢, nigdy nie siegnie siostra jego dna.
Niech sie siostra pozwoli catkowicie przeniknaé cierpieniem i mito-
$cia. Na tej drodze cierpienia Jezusa stang sie cierpieniami siostry.

185 por. L1, 2801 283 (231Vi26 V1742); L1, 455 (20 11 1737).
B4 [ 11, 717 (4 VII 1748).
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Niech lowi siostra perly cnét Jezusa. Ten boski potéw dokonuje sie
bez stéw; wiara i mito$¢ tego siostre naucza 85,

a) Bolesna milo$¢ i milosne cierpienie” (amore doloroso e dolore
amoroso)

Uderza, ze Pawel od Krzyza okresla meke Chrystusa nie tylko
jako “morze mitos$ci”, ale réwniez jako “morze cierpienn”. Ta polary-
zacja w ramach cierpienia i mitosci, jakg Pawel tworzy, gdy méwi o
znaczeniu medytacji Passio Domini, jest gtéwng zasada, ktéra do-
gltebnie znamionuje jego pasyjna mistyke. Juz tekst Dziennika wyraz-
nie méwi o “podwédjnym skutku” medytacji pasyjnej. 27 XII 1720 za-
pisuje on, iz znajduje sie w stanie pewnego “pokoju duszy”'®. Potem
pisze: “pokdj, ktéry miesza sie z wdzieczng radoscig z Jezusowej
mekKi. Cierpienie i milo$¢ mieszaja sie ze soba. Nie potrafie tego bar-
dziej przyblizy¢, ddyz nie mode tego wyjasni¢”®’. Dzien po tym, gdy
medytowat o ucieczce do Egiptu oraz rozwazat boleéci i meke Maryi,
Matki Bozej, zapisat: ,W mojej biednej duszy zmieszaly sie bdl i mi-
10$¢ ze tzami i stodyczg™®. Natomiast 8 XII, kiedy méwi o “dialogu”,
jaki prowadzil z cierpiacym Jezusem i okreéla go jako “mitosno-bo-
lesny”, powiada, iz dusza w spojrzeniu na meki Jezusa pozostaje w
tej “milosno-bolesnej kontemplacji'®®.

Jesli meka Chrystusa jest “najwiekszym i najbardziej zadzi-
wiajacym dzietem boskiej mitos$ci” (la piu grande e stupenda opera
del divino amore)', to nazywa ja tez “nieskoriczonym morzem mito-
$ci”. Z dwéch faktéw rodzi sie u Pawta przekonanie, ze Passio Domini
jest inaczej, “morzem cierpienia”: medytacyjne zatopienie sie w mece
Chrystusa budzi w cztowieku podwdéjny boél: bél wspdiczucia i bdl,
ktdéry pochodzi z wiedzy o tym, iz meka Chrystusa jest zwigzana z
ludzkim grzechem.

Bardzo mocno zalezy Swietemu na tym, by wyjasnié, iz pod-
czas kontemplacji Chrystusa ukrzyzowanego dusza do$wiadcza mi-
losci i cierpienia nie jako dwdéch niezaleznych od siebie efektéw, ale
- ze milos¢ jest przeniknieta cierpieniem, a cierpienie mitosciag. W
wielu miejscach swojedo Dziennika méwi wiec, Ze cierpienie i mito$é
“mieszaja sie” ze soba!®l, natomiast w listach ucieka sie w tym celu

1851, 111, 516 (8 IV 1758).

186 Zob. Dziennik Duchowy.

187 Tamze.

188 Tamze.

189 Tamze.

190 [, T1, 499 (21 VIII 1756).

Bl Zob. np.: 27 lub 28 XII 1720.
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do gry stéow: “bolesna mito$¢ - mitosne cierpienie” (amore doloroso -
dolore amoroso). Cierpienie i mito$¢ sg ze soba zmieszane tak bar-
dzo, Ze nie mozna juz odrézni¢ ani cierpienia od mitosci, ani mitosci
od cierpienia, stad Swiety - w lekko niezgrabnym sformutowaniu -
mowi o “mieszance”. W lidcie do siostry kapucynki z Farnese, Klary,
pisze: “Meka Jezusa jest morzem mitosci i bolesci, tak ze zostanie
siostra calkowicie przeniknieta miloscia Oblubienica; niech siostra
jedynie zezwoli na powstanie tej mieszanki bolesnej mitosci i mito-
snedo cierpienia”2,

List do siostry Colomby Gertrudy Gandolfi, ktéry Zatozyciel
napisal w roku 1743, wyraZnie pokazuje, Ze mito$¢ jest wlasciwa sita,
ktéra cziowieka przeksztatca. W stowach tedo listu staje sie jasne, w
jaka niedosiegla glebie sieda mys$l Pawta oraz jak intensywne i Zywe
jest jego osobiste przezywanie. A oto fragment tedo listu: “Mito$¢ jest
sila jednoczaca. Ona pozwala bolesci osoby kochanej uczyni¢ wia-
snymi. Jeéli czuje sie siostra z zewnatrz i wewnatrz przeniknieta
cierpieniami Oblubierica, obchodzi woéwczas siostra Swieto. Ale
moge siostrze rzec, ze to $wieto jest obchodzone w rozpalonym piecu
boskiej mitosci. Ogierr bowiem, ktéry przenika do szpiku kosci, prze-
ksztalca kochajacego w ukochanego. W miare, jak w duzym stopniu
milo$¢ miesza sie z cierpieniem, a cierpienie z mitos$cia, powstaje mi-
losno-bolesna mieszanka, i to o takiej spdjnosci, ze juz nie mozna
odrdéznié cierpienia od mitosci, ani mitosci od cierpienia - do tego
stopnia, ze kochajaca dusza cieszy sie w cierpieniu i w swojej bole-
snej mitosci obchodzi swieto”193,

Moze zaskakiwagd, z jak silnym naciskiem i z jakim zdecydo-
waniem podkresla Swiety jednosé cierpienia i mitoéci. Mozna by jed-
nak ogdlnie zapytaé, czy prawdziwa, osobowa mitos$é (o te bowiem
stosunek mito$ci miedzy Bogiem i cziowiekiem chodzi Pawlowi od
Krzyza) zawsze zwigzana jest z bélem i cierpieniem. Mito$¢ bowiem
oznacza, ze czlowiek wylamuje sie ze wlasnego wnetrza, otwiera gra-
nice, ktére okalaja najbardziej wewnetrzne pokilady jego Jazni, in-
nemu TY daje wstep do siebie i sami sie ku drugiemu uwalnia. Ten
proces uwalniania sie z wlasnych ograniczen, 6w “exodus” ku in-
nemu TY tutaj na ziemi jest, mozna powiedzieé, in statu viatoris, z
koniecznosci zwigzany z cierpieniem. Cztowiek musi bowiem wyjs¢ z
samedo siebie, zapomnie¢ o sobie, by rzeczywiscie méc znalezé dru-
gie TY i wzig¢ je powaznie. Jesli mito$¢ dopelnia sie w glebokim wy-
miarze tego, co osobowe, to zawsze obecny bedzie element cierpienia
i bolesci. Innymi stowy, jesli cztowiek nie zatrzymuje sie jednie na
poziomie niezobowigzywalno$ci, na poziomie tylko tedo, co wlasne,
ale w mitosci transcenduje ku drugiemu, to zawsze bedzie to jedno-
cze$nie oznaczalo jakie§ bycie-zranionym, wéwczas “cierpi sie” na

192 1,111, 465 (21 111 1757.
198 1, I1, 440.
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mitos$é. Oczywiscie, kochajacy zawsze bedzie doswiadczal tez rado-
$ci, gdy tylko niesamolubnie odda sie drugiej osobie, a nawet sie jemu
podaruje catkowicie. Ostatecznie mitos¢ bedzie badz co badz czyms
z konieczno$ci sprawiajacym bolesé, aczkolwiek doswiadczanym na
sposob radosno-bolesny.

b) “Cierpienia wlane” (pene infuse) lub “pieczeé¢ Meki” (im-
pressione della Passione)

Istotny skutek kontemplacyjnego zanurzenia sie w mece
Chrystusa polega wedtug Pawla na tym, Ze dusza zostaje przenik-
nieta mitosScig i bolescia, ze “meka Jezusa staje sie jej meka’%* To
uczestnictwo w mitosci i bolesci meki Jezusa nie moze by¢ jednak
sprawa, jedynie ludzkiego starania, nie jest zalezna od okreslonej
techniki medytacji, nawet nie jest koniecznym nastepstwem tej tak
gtebokiej i uduchowionej kontemplacji, lecz jest czystym darem Boga,
jest gratia gratis data, jesli postuzy¢ sie technicznym terminem teo-
logii duchowo-mistycznej. Dlatego tez Swiety, gdy opisuje ten skutek
pasyjnej medytacji, najczesciej mowi o “cierpieniach wlanych” (pene
infsue, tormenti infusi) lub “pieczeci” (impressione) meki Jezusa w
duszy. Przy takim pojeciowym ujeciu i z tak naznaczonym stanem
rzeczy Zalozyciel pasjonistéw zdradza pewna orydinalnosé, gdyz z
tylko trudem, jesli w ogdle, datoby sie znalez¢ jaki$ dla tego ujecia
wzorzec.

Uczestnictwo w mitosci i cierpieniu meki Jezusa w pasyjnej
mistyce Swietego odgrywa wazna, role. Juz w zapiskach jego Ducho-
wego Dziennika jest o tym mowa. W czwartym dniu swoich rekolek-
cji pisze o “dialogu”, jaki prowadzit on tego dnia z cierpiacym Jezu-
sem. Czytamy: ,I pdzZniej czuje, ze czasem duch nie moze méwi¢ wie-
cej i zostaje tak w Bogu z jego cierpieniami wlanymi w dusze, a nie-
kiedy czuje sie, ze serce sie rozptywa™ W innym zapisku prébuje on
to uczestnictwo w cierpieniach Jezusa wyjasni¢ jeszcze blizej, gdyz
rozchodzi sie przy tym o doswiadczenie, ktére dotyka najgtebszej
warstwy ludzkiej duszy, doswiadczenie, ktére z ledwoscia pozwala
sie uja¢ w stowach: “I tak (dusza) umiera, jednak z najwyzsza tagod-
noscia zmieszang ze tzami, z cierpieniami Pana wlanymi w nia lub
tez, zeby wyrazi¢ sie lepiej, jest ona zanurzona w sercu i w najswiet-
szym cierpieniu swojego Oblubienica, Jezusa... Pozostaje tak w Bodu,
w tym mitosno-bolesnym ogladzie; niezmiernie trudno mi to wyja-
$nié. Zawsze zdaje mi sie to czyms$ nowym!®6,

194 Por. przypis nr 191.
196 Zob. Dziennik Duchowy.
196 Tamze.
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Roéwniez w licznych listach, ktére gorliwy Apostot zapisat w
ramach duchowedo kierownictwo wraca do tego tematu “wlanych
cierpien”. Piszac do siostry Colomby Gartrudy Gandolfi, méwi o “cze-
stym odciskaniu sie” najSwietszej meki Jezusa w duszy i dodaje, iz
jest to jedna z najwiekszych task, jakiej Bog..... udziela™?’.

Zdaniem Pawta dla cztowieka, ktéry ciagle to powtarza, jest
rzecza konieczna, by Wole Boga uczynit wszystko obejmujaca zasada
wlasnedo zycia, zeby jedynie w Bogu, Najwyzszym Dobru, ktére jest
“Wszystkim”, zlozyl swoja nadzieje i ufnos¢, a nastepnie, by rozpo-
znal uznat swojg stworzono$é, przed Bogiem stal sie $wiadomy wia-
snej matosci i nicodci, azeby w konicu swoje “nic” wypetnié¢ “wszyst-
kim” Bogal®8, Jeéli wiec czlowiek zatrzyma sie “na swietej pustyni
wlasnedgo wnetrza” - jak wyjasnia Pawet w lidcie z 17567 r. - i rozwaza
meke Jezusa, wéwczas Bdg taskawie da mu uczestnictwo w cierpie-
niu wlasnego Syna, to znaczy w milosci i cierpieniu. Potem Swiety,
postugujac sie jezykiem symbolicznym, kontynuuje: “Jeéli siostra w
ranie (Jezusowego) boku rozwaza jego bolesci, jego cierpienia i jesli
jednocze$nie wzniosly Boski Artysta ze swoim milotkiem i dilutem
pochyli sie nad siostra oraz odbije w siostrze znamie swoich bolesci
i cierpien, tak by siostra to odczula, to wéwczas niech sie siostra juz
nie uskarza, ale tylko kocha i cierpi w milczeniu. A nawet wiece;j:
niech sie siostra catkowicie pograzy w morzu meki Oblubierica”*°,

Wedtug przytoczonych stéw “piecze¢” meki Chrystusa spra-
wia, ze czlowiek otrzymuje uczestnictwo w miloéci i cierpieniu Je-
zusa. Staje sie on wiec bardziej zdolny do kochania Boda i cztowieka
miloscig ofiarna, a jednoczeénie otrzymuje site i moc do znoszenia
cierpien. To umocnienie mitoéci i pomnozenie gotowosci do cierpie-
nia pochodzi nie z ludzkiedo starania, ale z zewnatrz podarowane
jest mu to od Bogda. Czlowiek ze swojej strony musi wszakze sie we-
wnetrznie na Boga otworzy¢ i zanurzy¢ sie kompletnie w “czystej
wierze” i w “morzu meki Jezusa”.

Ze te tormenti infusi sa dzietem Boga i Ze mozna ich doéwiad-
czy¢ jedynie “w czystej wierze”, potwierdza Zatozyciel w liscie, w kto-
rym prébuje on sam to taskawe uczestnictwo w mece Jezusa blizej
wyklarowaé. Postuzmy sie zatem stowami listu, ktéry Pawet napisat
do swojego wspdtbrata: ,Punkt, ktérego nie mozesz zrozumieé, a
mianowicie to, jak przez dzielo mitosci wlasnymi sta¢ sie moda
$wiete cierpienia dobrego Jezusa - to wszystko moze przed Toba od-
stoni¢ Jego Boski Majestat, jesli tylko tak sie Jemu spodoba. Jest to
catkowicie Boskie dziatanie. Dusza, ktéra jest zupelnie zanurzona w

©7 1,11, 503 (13 VIII 1757).

198 Czesto Pawel okres$la doskonate oddanie sie Boskiej Woli (rassegnazione alla
Divina Volonta) i zatrzymanie sie we wlasnej “nicosci” (stare nel suo nichilo) jako
warunek otrzymania taski tormenti infusi. (por. np. L I, 488n; L III, 149; L III, 515n).
199 1, 111, 465 (21 111 1757).
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czystej mitosci, nagle znajduje sie - bez jakichkolwiek obrazéw wyob-
razni, w czystej i nagiej wierze (4dy tak sie podoba Najwyzszemu Do-
bru) - pograzona w morzu meki Odkupiciela. W sposobie widzenia
wlasciwym wierze pojmuje ona te bole$ci bez pojmowania, gdyz
meka Jezusa jest dzietem mitosci. Jesli dusza jest do korica pogra-
zona w Bogdu, ktéry jest tylko i wylacznie Miloscia, to powstaje wéw-
czas mieszanka mitosci i cierpienia, gdyz duch zostaje przenikniety
i zanurzony w bolesnej mitosci i w milosnym cierpieniu: ‘Opus
Dei’...”200,

Réwniez tutaj widaé, jak bardzo Pawtowi trudno adekwatnie
opisaé, w jaki sposdb cztowiek, w wymiarze wiary, odczuwa tormenti
infusi. Jednak jasno zostalo powiedziane, ze “piecze¢ meki” jest dzie-
tem Laski, dzietem, ktére dokonuje sie w wierze - w radykalnej otwar-
tosci na Boga. Skutki tych pene infuse polegaja na tym przede
wszystkim, iz czlowiek - w sposdb darmowo-mistyczny otrzymuje
rzeczywiste uczestnictwo w mece Boskiego Syna, méwiac dokladniej
- Ze jego udzialem sie staja mitos¢ i cierpienia Chrystusa Ukrzyzo-
wanego?°L

c) Udziat w cnotach cierpiacego Jezusa: “lowi¢ w morzu Meki
Jezusa” (pescare nel mare della Passione di Gesu)

W dopiero co przytoczonym fragmencie listu do karmelitan-
skiej siostry R6zy Marii Teresy, w ktérym widoczne sa tez dwa do tej
pory rozwazane rysy pasjocentrycznej mistyki Zatozyciela, zacheca
Pawel adresatke swegdo listu do “wyruszenia na potéw” i jednoczes$nie
wyjasdnia, co przez to rozumie2°?2. Catkowicie przeniknieta mitoscia i
bdlem, winna ona towi¢ w morzu meki Jezusa “perly cnét Jezusa”203,
Jest rzecza zadziwiajaca, jakie wywazenie mozna zobaczy¢ w ducho-
wej nauce Pawla od Krzyza: z jednej strony niezmordowanie nawo-
tuje do nawrdcenia, skupienia, a nawet do duchowo-mistycznedo za-
nurzenia sie, a z drugiej strony wymaga bardziej zdecydowanej i usil-
niejszej pracy nad cnotami (byla juz o tym mowa w zwigzku z Taule-
rem?2%%), To spolaryzowanie uwewnetrznienia i ¢wiczenia sie w cno-
tach znajdujemy tez w jego pasyjnej mistyce. Mozna by nawet powie-
dzieé, iz specyficzny efekt “pieczeci Meki”, “wlanych cierpien” polega
na tym, zZe czlowiek w wiekszej mierze pracuje nad cnotami,

200 1, 111, 149 (14 VII 1756).

201 Podobne wyjasnienia wlanych cierpienn zawarte sa w listach; L I, 512 (18 VII
1753); L 11, 440 (10 VII 1743).

202 Zob. Przypis nr 184.

208 1, 111, 516 (8 IV 1758).

204 Zob. odpowiedni rozdzial nt. recepcji Taulera przez $w. Pawta od Krzyza.
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zwlaszcza tym cnotami, ktére tak przekonywujaco objawiajg sie w
mece Jezusa.

Dla Pawta od Krzyza, i nie tylko dla niego, mito$¢ do Boga i
czlowieka, o ktdéra to przeciez ostatecznie chodzi, nie jest niezobo-
wigzujacym uczuciem przychylnosci, ale sita, ktéra decydujaco na-
znacza myslenie i dzialalno$¢ cztowieka, kierujac go na osobowe TY.
Jesli cztowiek zyje w oparciu o te ogarniajaca go catego podstawowa,
moc mitosci, sitg rzeczy bedzie zmierzal do postaw, ktére nazywamy
“cnotami”. Milo$¢ i rozwdj cnot, cnét rozumianych na sposéb chrze-
$cijanski, silnie sie ze sobg wigza. Milo$¢ uzycza cnotom “sity trans-
cendujacej”, natomiast rozwijanie cnoty stanie sie samo w sobie “ko-
niecznym rodzajem dzialania” mitosci.

Wedtug Pawla od Krzyza istotny skutek “bycia przeniknietym
meka Jezusa” poleda na budzeniu sie w czlowieku tesknoty za na-
$ladowaniem w cierpiacym Panu jego cnét. Swoim Zywym i obrazo-
wym jezykiem wyjadnia to w ten sposoéb: “Gdy spodoba sie Bogu, by
da¢ siostrze taka lLaske (piecze¢ Meki), to nic innego siostra nie
moze uczynié, jak tylko zanurzy¢ sie w morzu naj$wietszych cier-
pien... i w nim usilnie fowié perly i inne szlachetne kamienie, ktére
sg cnotami boskiego, cierpigcego Oblubienica. A wszystko to po to,
by mogta siostra zatozy¢ cenne klejnoty i zawsze spalaé sie w ogniu
$wietej mitosci jako ofiara catopalna”20d,

Uwewnetrznienie i zycie cnoty - to dla $§wietego zadne nie da-
jace sie pogodzi¢ przeciwnos$ci, ale “réwnolegle Sciezki” jednej drogi
do doskonatosci. W jednym liscie zacheca panig Lucje Burlini, by
byta “pokorna, cierpliwa, tagodna a nade wszystko czula, ale zara-
zem upiera sie przy tym, by nie zaniedbywata wewnetrznego skupie-
nia i nawrdécenia?®s, Po tym, 4dy jej wyjasnil, jak napawajacym groza,
jest doswiadczenie zanurzenia sie w morzu meki Jezusa, kontynuuje
my$l: “W tym wielkim morzu najswietszej Meki bedzie siostra wyta-
wiata perly wszystkich cnét Jezusa Chrystusa. Ten boski potéw w
wielkim morzu bolesci Boskiego Syna dokonuje sie bez pozbywania
sie jednak wewnetrznej samotnosci i wewnetrznedo milczenia. Jezus
nauczy siostre wszystkiedo, jesli tylko bedzie siostra pokorna i dla
wszystkiego obumarta”2%7,

W koricu mito$éé, ktéra Bog przez “wlane cierpienia” przeka-
zuje tym; ktérzy zanurzyli sie w “morzu meki Jezusa”, jest tym, co

205 I, 111, 336n (21 VI 1755).

206 Jednym tchem zacheca zarazem do umacniania sie w cnocie i troski o we-
wnetrzno$¢: Oh, jaka powinna by¢ siostra pokorna, czuta dla innych, cierpliwa,
tagodna, majac dobre mniemanie o innych, poza soba. Oh, jakze kochaé¢ powinna
siostra cisze, samotnos$é, unikaé¢ bezczynnosci, a pracowa¢ w milczeniu, we-
wne;rznie bedac z Bogiem, jak powiedziatem o tym wczesniej”. L II, 725 (17 VIII
1751).

207 Tamze.
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daje cztowiekowi motywacje i site do nasladowania cnét cierpigcego
Jezusa?%8, Prawdziwie autentyczna mito$¢ z konieczno$ci wyraza sie
w “czynach mitoéci”. Mitoé¢ jest zatem swego rodzaju podstawowym
dynamizmem, ktéry popycha ludzi do rozwijania cnét. Tej stosunek
miedzy miloscia i cnota opisuje Zatozyciel w liscie do pewnej siostry:
“Niech siostra trwa w poznaniu swojej nicosci i pozostaje wierna w
rozwijaniu cnét, zwlaszcza nasladujac kochanegdo, cierpigcego Je-
zusa. Na tym bowiem polega wielki dynamizm czystej mito$ci”2%°, Po-
czatek cytatu, gdzie mowa jest o “wytrwaniu we wlasnej nicosci”,
pokazuje, jak poszczegdlne zasady duchowej nauki Zatozyciela wza-
jemnie sie przenikajg i kulminuja w mistyce pasyjnej. W tym przy-
padku jest to zasada “nicosci” cztowieka i “wszystkiego” Boga, za-
sada, od ktdérej wychodzi. W tym samym liScie, w kontekscie krzyza
Jezusa, méwi o doskonalym poddaniu sie Woli Boga, o “przemienie-
niu sie w Boskie Upodobanie”?2°,

W innym liscie owo przeplatanie sie poszczegdélnych tematéw
w nauce duchowej Swietego oraz silna koncentracja jego mysli na
Mece Parnskiej staja sie jeszcze bardziej wyrazne. Najpierw porusza
temat koniecznedo unizenia sie przed Bogiem i o wej$ciu we wlasna
“nicos$¢”, ktére z kolei musi sie zatraci¢ we “Wszystkim” Boga, Boga
milosci?!. Nastepnie obszernie wyjasénia, iz dusza musi przezy¢ “mi-
styczna $mieré”, by nastepnie “maoc sie ponownie narodzi¢ w Boskim
Stowie, naszym Panu, Jezusie Chrystusie”. Potem objasnia skutki
tego “odrodzenia sie duszy” w stowach: “I jesli wiec siostra na nowo
narodzi sie do tego bogoksztaltnego, tzn. §wietego zycia, Boski Ob-
lubieniec poprowadzi siostre dalej, by mogta siostra fowi¢ w morzu
jego Swietej Meki; a zatem niech siostra, moja cérka, towi, niech sie
pozwoli catkowicie przeniknaé¢ mitoscia i cierpieniem i niech swoimi
siostra uczyni bolesci Jezusa”?2,

Podczas lektury listéow Pawta od Krzyza, zawierajacych jego
duchowo-teologiczng mys$l, nie zawsze znajdziemy wyrazony
expressis verbis stosunek do meki i $mierci Jezusa. Jest zatem cat-
kowicie mozliwe, jak juz prébowaliSmy to czyni¢ w poprzednim roz-
dziale, odszukanie dalszych tematéw i zasad, ktére datoby sie okre-
8li¢ jako charakterystyczne pryncypia jego duchowej nauki. Jednak

208 W liscie do siostry M. Ch. Bresciani najpierw zasadniczo stwierdza: “mito$é
jest cnota jednoczaca i swoimi czyni cierpienia Ukochanego Dobra”. PéZniej do-
daje odnosnie do skutkéw “cierpienn wlanych”: “pozostajac w tej Swietej ciszy, w
tym Swietym zadziwieniu, ktdry jeszcze bardziej rozkochuje w Bogu” (L. I, 489, 2 1
1743). Silniejsza mito$¢ do Boga pociaga za soba skutek, iz cztowiek radykalniej i
bardziej zdecydowanie ¢wiczy sie w cnotach cierpiacego Jezusa.

209 1, 11, 440 (10 VII 17743).

210 Tamze.

21 Por. rozdzial méwiacy o antytezie miedzy “nicoscia” czlowieka a “Wszystkim”
Boga.

22 1,11, 725 (17 VIII 1751). Podobnie o “éwiczeniu sie w cnotach Pana” jako owocu
“mistycznej Smierci” méwi Zatozyciel w lidcie do siostry M. Ch. Bresciani: L. I, 508
(11X 1752).
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nie da sie pasjocentryzmu jego mysli jako cechy tej mysli postawié
po prostu obok innych zasad w jedo nauce, gdyz jest ona wprost
zrédlem i celem jego “duchowo-mistycznego projektu”: cierpiacy i
ukrzyzowany Pan w zyciu i my$li Zalozyciela pasjonistéw zajmuje
tak wybitne miejsce, Ze jego mistyke Meki nalezatoby uznaé¢ za cha-
rakterystyke jego “duchowej drogi”?'%, drogi, ktéra sam konsekwent-
nie szed! cate swoje Zycie i ktéra proponowatl tez innym jako najlep-
sza i “jedyng”.

d) Niedoscigniona wartos$¢ pasyjnej medytacji

Juz w pierwszych listach, ktére Pawel od Krzyza pisat we
“wczesnym okresie” swego zycia, znajdujemy wypowiedzi, ktére uka-
zuja, z jak wielkim naciskiem wskazywal on na regularne rozwaza-
nie meki Chrystusa. Tak wiec np. w liscie z roku 1722 zacheca on
swoje rodzenstwo do czestego przyjmowania sakramentéw Pokuty i
Eucharystii: “nie pozwdlcie, by jakikolwiek dzien przeminat bez pot-
godzinnego, a chocéby i pietnastominutowego rozwazania o bolesne;j
mece Odkupiciela. Jesli mozecie, czynicie to nawet diluzej, jednak
przynajmniej ten czas sobie dajcie”?!4.

Dla zycia duchowo-religijnego uwaza Pawel przede wszystkim
dwie rzeczy jako niezbedne: spotkanie ze Stowem Bozym i nabozne
rozwazanie meki Jezusa. Jak wyjatkowe znaczenie przypisuje on
medytacji Meki, wida¢ w tych to stowach listu: Méwie Pani, ze rzecza,
najSwietsza i najlepsza jest rozwazac¢ najswietsza meke Pana i na
tym tez oprzeé¢ modlitwe, ddyz jest to sposéb osiagniecia zjednocze-
nia z Bogiem..., w tej najlepszej szkole uczy¢ sie mozna prawdziwej
madroséci; stad czerpali $§wieci swojg poznanie”?®, W tym samym

215 7, wyrazong, przez C. Brovetto w jego pracy Introduzione alla Spiritualia di S.
Paolo della Croce opinia, iz w podstawowej zasadzie “morte mistica - divina na-
tivita” zawiera sie “forma mentis” duchowo-teologicznej mysli Zatozyciela, mozna
sie zgodzi¢ w sposéb nie pozbawiony zastrzezen. Jako fundamentalna zasade my-
8li, ktéra lezy u podstawy duchowej nauki Swietego, nalezatoby z pewnoscia uznacé
archetypowy Topos “unizenie-wywyzszenie”. Dobrym tego wyrazem jest zasada
“mistycznej Smierci-odrodzenia”. Stad mozna powiedzieé, iz ta zasada jest “for-
malnym” aksjomatem w mysleniu Zatozyciela. Jednak w samej tresci nie nalezy jej
widzie¢ jako zasady nadrzednej. Przede wszystkim zas, jesli sie zauwazy, iz ta za-
sada wychodzi na pierwszy plan dopiero od roku 1748, ale i wéwczas czesto prze-
obraza sie w wlagciwy Pawlowi pasjocentryzm.

214 1,1, 54 (21 II). Ten uderzajaco dtugi list (obejmuje on 5 stron druku i Pawet
musial potrzebowaé na jego napisanie kilka godzin) zawiera wylacznie rady i upo-
mnienia zwigzane z duchowo-religijnym zyciem. Juz nawet podstawowe pryncy-
pia, ktére bedg sie dalej rozwijaly w jego pdzZniejszej teologicznej mysli, sa w nim
zawarte. | odwrotnie, zadne istotne tresSci duchowo-religijnego zycia znajdujace
sie w tym lidcie, nie zostana w pdZniejszym czasie zarzucone. Mimo to rozwdj i
dojrzewanie w jego mysli wyraznie sie zaznaczaja.

25 L 1,43 (311729).
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liscie jego adresatce, Markizie dal Pozzo, wyjasnia, Ze nie powinna
ona prowadzi¢ swojej pasyjnej medytacji tak, jak czynita to na po-
czatku, ale “ stosownie do natchniert Ducha Swietego”, jednak nadal
winna ona rozmys$la¢ nad “naj$wietszym zyciem, cierpieniem i meka
Jezusa”?16,

Cierpienia i $mier¢ Jezusa - i objawiona w tym mito$¢ Boga -
powinny by¢ zawsze ta tajemnica wiary, w ktéra cztowiek, o§wiecony
Duchem Swietym, coraz bardziej wchodzi w postawie modlitewno-
medytacyjnej. Nie gra przy tym Zadnej roli, czy kto$ znajduje sie do-
piero na poczatkowym stadium medytacyjnej modlitwy i unaocznia
sobie cierpiacedgo Pana za pomoca obrazéw wyobrazni, albo czy tez
osiagnat juz “modlitwe prostoty” (prostego wejrzenia), gdzie wieksze
znaczenie maja wewnetrzna intuicja i edzystencjalne poruszenie -
co, zdaniem Pawla od Krzyza, dotyczy jedynie niewielu. Czlowiek
“wzniosta, wlang modlitwe” otrzymuje od Boga jako dar?'’; Chrystus
W swojej mece jest zawsze uprzywilejowana trescig jego modlitwy.
Jak fundamentalne i “nieprzescignione” znaczenie przypisuje roz-
wazaniu meki Chrystusa, wynika z listu, ktéry Pawel napisat do swo-
jegdo przyjaciela i zaufanego, Tomasza Fossi: “Jest prawda, Ze nigdy
nie nalezy zaniedbywac¢ tego rozmy$lania nad najSwietsza meka Je-
zusa Chrystusa, jak i nasladowania Jego $wietych cnét; przez to bo-
wiem dotrzeé¢ mozna do wewnetrznedgo skupienia i wysokiego stop-
nia modlitwy, a nawet wiecej - jest to brama, ktéra prowadzi dusze
do wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, do wewnetrznego nawro-
cenia i najgtebszej kontemplacji”28, Te stowa z pozadang jasnos$cia i
dobitnoscia wyrazaja, to, jak wybitna role przypisywat Swiety medy-
tacji pasyjnej i nasladowaniu cnét cierpigcego Pana?',

Dochodzi do tedo jeszcze inny motyw, ktéry doswiadczonego
kierownika duchowedo popycha do tego, by tak wytrwale polecaé

216 W dalszej czesci pisze: “niech jednak pani zauwazy, iz nie zawsze dusza moze
postepowac tak, jak postepowala na poczatku, dlatedo trzeba sie dostosowaé do
natchnienn Ducha Swietedo i da¢ sie prowadzié, jak chce tego S. D. M. Méwi mi
Pani, Ze nie potrafi rozmysla¢ na modlitwie o niczym innym, jak tylko o zZyciu,
mece i $mierci Zbawiciela. Niech pani wiec tak postepuje nadal z blogostawien-
stwem Pana.... Tamze.

217 Swiety jest zdania, ze contemplatio infusa jest udziatem tylko niewielu ludzi. Do
Tomasza Fossi tak o tym pisze: “Najwyzsza modlitwa wlana jest darem S. D. M.
dla dusz mocno oczyszczonych i oderwanych, po dlugich prébach, jednak dusz
niewielu, wedtug tegdo, jak podoba sie Jego Boskiej Opatrznosci”. W tym samym
liscie tez dowodzi, iz cztowiek nie powinien kurczowo dazy¢ do tego daru, i udziela
adresatowi takiej to rady: “ucz ich (chodzi tu o dzieci Tomasza Fossi), rozwazania
meki)Jezusa Chrystusa, a w ten sposéb beda, z tego wiele korzysta¢” L. I, 625 2 VI
1753).

28 1,1, 582 (5 VI 1753). .

219 W ten sam sposob spostrzega medytacje czlowieczeristwa Jezusa Sw. Teresa z
Awila, przede wszystkim Jedo cierpienie i $§mier¢: jako brame, przez ktérg docho-
dzi sie do tajemnicy “Najwyzszego Majestatu” Boga. W jej Autobiografii tak o tym
pisze: “Wyraznie widziatam, ze, je$li chcemy, by najwyzszy Majestat objawit nam
swoje tajemnice, musimy przej$¢ przez te brame”(cyt. za wersjg niemiecka pism
zebra?ych Sw. Teresy od Jezusa, t. I, s. 208; por. tez: Twierdza Wewnetrzna, t. VI,
s. 166).
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medytacje Chrystusa ukrzyzowanego: zanurzenie sie w Mece Pan-
skiej jest “pewna droda..., bez zagrozenia zostania oszukanym”?22°,
Dla podkreslenia wagi pasyjnej medytacji Pawel cytuje jednego razu
Stowa Jezusa z Ewangelii Jana: “Nigdy nie wolno straci¢ z pola wi-
dzenia tego Boskiego przyktadu, cierpigcego Jezusa: Ego sum via, ve-
ritas et vita, nemo venit ad Patrem, nisi per me (“Ja jestem droga,
prawda i zyciem, nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze
mnie”, J 14, 6), jak powiada Boski Mistrz”22.,

Jak juz zostalo przedstawione, nawolywanie do wewnetrzno-
$ci zajmuje w duchowo-teologicznym mysleniu Swietego centralne
miejsce??2, Z naciskiem i wytrwatoscia podkresla, ze dusza musi sie
zatrzymaé “w wewnetrznym pokoiku” (nel gabinetto interiore), ze
cztowiek musi wejs¢ w “gleboka samotnosé...”, na dno lub do cen-
trum duszy, azeby tam méc “sie calkowicie zatraci¢ w tym Nieskon-
czonym Dobru”, jak méwi o tym w jednym liscie??3, Jednak to wsta-
pienie do $rodka, ta “introwersja”, jak nazywa jg sam Pawel, winny
dokonywac¢ sie w specyficzny sposob: “Niech siostra tam wejdzie, ale
niech tam wejdzie catkowicie przyobleczona Swieta Meka Boskiego
Oblubiennca”??4. Ten cytat pokazuje, jak bardzo jego mistyka we-
wnetrznosci jest naznaczona pasjocentryzmem.

Poniewaz Pawel od Krzyza byt przekonany, ze nieustanne roz-
wazanie Chrystusa ukrzyzowanedo jest najlepsza i najpewniejsza
droda do intensywniejszego spotkania i do osiagniecia wiekszegdo
stopnia zjednoczenia z Bogiem, to zrozumiate jest tez, iz w swoich
listach wcigz i wcigZz na nowo zacheca do regularnej, a nawet co-
dziennej medytacji pasyjnej. To modlitewne rozpamietywanie meki
Jezusa w tej samej mierze poleca kaptanom?25 i zakonnikom, ojcom

220 Tak pisze o tym w liscie do Tomasza Fossi: “kontynuuj swoja modlitwe i zawsze
ja opieraj na boskich tajemnicach Naj$wietszedo zycia i meki Jezusa, naszego zy-
cia, gdyz jest to droga pewna... bez zagrozenia zostania oszukanym”, L I, 615 (30
V 1752).

221 Tamze.

222 Por. to, co w poprzednich rozdziatach na ten temat zostalo powiedziane w
zwigzku z wptywem Taulera na Pawla od Krzyza.

225 Siostrze Ro6zy Marii Teresie wyjasnia: “niech siostra pozostanie w tym we-
wnetrznym pokoiku i adoruje Najwyzszego w duchu i prawdzie. Niech Siostra wej-
dzie w te bardzo przestrzenng samotno$¢ ( na dno i do centrum duszy), i tam sie
zatraci w tym Nieskoriczonym Dobru”, L III, 515 (8 IV 1758).

224 Kiedy Pawel uzywa pojecia “by¢ przyobleczong”, to ta metafora z pewnoscia
pochodzi z Pisma Swietego: Np. Rz 13, 14: “Przyobleczcie sie w Pana, Jezusa Chry-
stusa...”; Gal 3, 27: “Wy wszyscy, ktérzy zostaliscie ochrzczeni w Jezusie Chrystu-
sie, przyoblekliécie sie w Chrystusa”.

225 Generalnemu Wikariuszowi z Alessandrii z naciskiem poleca, zeby, pomimo
prac zwigzanych z jego urzedem dal sobie czas na medytacje cierpiacego Pana: “....
takze poérod zajed, jakie ztozyta na Twoje barki kochana opatrznosé¢ Najwyzszedo,
posrdd ktérych wiecej niz zwykle jest konieczng rzecza, by wzmacniaé i pocieszaé
ducha u stép Mitosci Ukrzyzowanej w $§wietej medytacji najéwietszych jego bolesci,
gdzie dusza ssie niewymowna stodycz swietej mitosci”(L II, 364, 5 VII 1742). Nato-
miast do kanonika Jana Rotondi pisze: “Nigdy wiec nie zaniedbuj $wietej modlitwy
i medytacji, zwlaszcza o Mece Jezusa Chrystusa, ktérego kaptani powinni czcié
bardzo mocno, a w ten sposéb Twoje wnetrze pozostanie w skupieniu i bardziej
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i matkom?26, dzieciom??? i dorostym, bogatym i biednym. Rozwazanie
Meki, zdaniem Pawla, jest najlepsza i najpewniejsza droga do wiek-
szedo przylgniecia do Boda, i brama, przez ktéra dusza dochodzi do
zjednoczenia z Bogiem”228,

e) Wymiar trynitarny: “Na lonie niebieskiego Ojca” (nel seno
del Padre celeste)

Czlowiek jest stworzeniem Bogda: przez stworzyciela zostat
uczyniony tak, takimi zdolno$ciami wyposazony, ze moze Stworce
poznaé i kochaé¢. Wedtug starej juz teologicznej formuty cztowiek jest
capax infiniti. To zasadnicze dazenie cztowieka do Boga Sw. Augu-
styn w swoich Wyznaniach ubral w znane stowa: , Ty sam mnie
uczysz, ze radoscia jest méc Cie stawié, gdyz stworzyle$ nas ku sobie
i niespokojne jest nasze serce, dopdki nie spocznie w Tobie”22°,

Roéwniez dla Pawta do Krzyza chwata Boda byta ostatecznym
celem, ku ktéremu w swoim zyciu zmierzal. Takze dla niego nieskon-
czony Bdég byt jedynag trescig jego tesknot i dazen, tylko w Nim jego
serce osiggnelo spokdj. Tak wiec i ostatecznym celem pasjocentrycz-
nej doktryny naszego Autora jest “spoczywanie na tonie niebieskiego
Ojca” (riposare nel sno del Padre celeste), “zanurzenie sie w nieskon-
czonym oceanie Bosko$ci” (immergersi nell’infinito oceano della Divi-
nita), “zjednoczenie z Bogiem” (I'unine con Dio) - jak sam zwyk? to
wyrazaé. Oczywiscie, te sformutowania sa obrazami, symbolami,

bedzie dysponowane do zblizenia sie do Najwyzszego Sakramentalnego (Sacra-
mentato) Dobra” (L III, 422, 13 IV 1756).

226 Tak oto pisze do przyjaciela i dobroczyncy zgromadzenia, ktéry byt Zonaty i
miatl kilka dzieci. “Nigdy nie zapominaj méwi¢ w swoim domu do dzieci o Mece
Panskiej i bolesciach Matki Bozej; polecaj im medytowad, tak jak sam to czynisz,
i staraj sie, by przez niag bltogostawiona rodzina byta ubogacona przez Boda nieo-
cenionymi faskami z pokolenia na pokolenie” (L II, 377, do pana J. F. Sancez z 28
IX 1749). Tak samo w innym liScie zacheca on cérke Pana Sancez, ktéra réwniez
zyta w zwigzku malzeriskim i miata kilka dzieci, do rozwazania Meki Paniskiej tymi
sfowami: “... i fragment, by zostato wyryte w Twoim sercu nabozeristwo do Naj-
$wietszej Meki Jezusa Chrystusa, tak aby$ z kolei mogta je wpoi¢ swoim blodosta-
wionym dzieciom” (L II, 666, 13 XII 1763) Nastepnie: L III, 196, z 12 X 1753; L III,
687n, z 22 XI11763; L 11, 613, z 27 VII1 1757; L 1V, 135, z 25 111 1770).

227 Swojego wieloletniego przyjaciela i potem wspéibrata zacheca on do przyspo-
sabiania swoich dzieci do praktykowania rozmys$lania o mece Jezusa. Jednak
zwraca na to uwage, ze nie powinno sie w tym dzieci przecigzaé, ale uwzgledniaé
ich dziecieca psychike: “Ucz je medytacji meki Najswietszego Jezusa na sposdb
tatwy, prosty, rozpoczynajac od kwadransa rano i kwadransa wieczorem, tak by
sie im to nie znudzilo, a powoli naucza sie tej boskiej praktyki i rozkochaja, sie w
Jezusie Chrystusie. Przez to naucza sie tez skromnosci, postuszenstwa, pokory i
umartwienia, etc. ...” (L I, 566, 8 VI 1748).

228 Por. przypis nr 217.

229 “Tu excitas, ut laudare te delectet, quia fecisti nos ad te et inquietum est cor
nostrum, donec requizscat in te” (cyt. za: Augustinus, Confessiones - Bekenntnisse,
wersja tacinsko-niemiecka, (red.) J. Bernhart, Monachium 1966, s. 13n).
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metaforami, ktore sg obciazone niedoskonatosciag antropomorfiza-
¢ji. Sa to definicje, ktére zaledwie probuja doswiadczane spotkanie z
Bogiem wyrazi¢ za pomocsa jezykowego medium.

U podstaw catego duchowo-teologicznego mys$lenia Zatozy-
ciela lezy fundamentalna zasada, ktéra nigdy nie zostala zanie-
chana: cztowiek moze doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem jedynie przez
rozwazanie cztowieczenistwa Jezusa. Te zasade znajdujemy juz do-
brze sformutowana w tekscie jego Dziennika Duchowego. W ostat-
nim dniu swoich 40-dniowych rekolekcji pisze miedzy innymi tak:
“Miatem takze Swiadomo$¢ zlaczenia duszy z najswietszym Czlowie-
czenistwem i - w tym samym czasie - rozplyniecia sie jej i wyniesienia
do wzniostej i zmystowo wyczuwalnej Swiadomosci Bodstwa. Ponie-
waz Jezus byt Bogiem i cztowiekiem, dusza nie moze by¢ zjednoczona
przez najswietsza Mito$¢ z najswietszym Czlowieczeristwem i w tym
samym czasie [nie] rozptywac sie i [nie] wznosi¢ do wzniosltej i wy-
czuwalnej swiadomosci Béstwa. Ten zadziwiajacy i wzniosty feno-
men nie daje sie ani przedstawi¢, ani wyjasnié, nawet przez tego, kto
go doswiadcza”2%0,

Tutaj wypowiedziana zasada, ktéra zostata wyrazona w tak
prostych sformulowaniach argumentacji, dlatego tez i moze nazbyt
pospiesznie potraktowana jako zrozumiala sama przez sie czy
wprost jako banalna lub trywialna, jest bez watpienia podstawg kaz-
dej czysto chrzescijariskiej duchowosci, jest punktem wyjscia i celem
kazdej specyficznie chrzescijaiiskiej mistyki.

Prawie dwadzieécia lat pdzniej, w liscie do Agnieszki Grazi,
Pawel wypowiada te zasade raz jeszcze: “Do kontemplacji Nieskon-
czonej i niczym nieograniczonej Boskos$ci nie mozna dojsé, nie prze-
chodzac przez brame Boskiego Czlowieczenstwa Odkupiciela po-
przez wierne nasladowanie jego cnét, zwlaszcza tej gtebokiej pokory
i tego uznawania siebie za nic, cnét, ktérych Odkupiciel w catej swo-
jej Swietej dziatalnosci nauczyt nas w tak boski sposéb” (por. Flp 2,
6-11)23.,

Po historycznym fakcie samoobjawienia sie Boga w osobie Je-
zusa Chrystusa nie ma dla czlowieka (wiedzacego o tym uwalniaja-
cym wkroczeniu Boga w historie) innej drogi, ktéra mogtaby go do-
prowadzi¢ do ostatecznego sensu jego zycia, jak tylko droga wiary w
Odkupiciela, Jezusa Chrystusa, ktéry sam o Sobie powiedzial: “Ja je-
stem Droga, Prawdg i Zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej,
jak tylko przeze Mnie” (J 14, 6). Ta podstawowa prawda chrzescijan-
stwa gleboko odcisnela sie na duchowo-teologicznej mys$li Pawta od
Krzyza. W liscie do pewnej siostry zakonnej pisze tak: ,,Prosze Pana,
by ducha siostry z powrotem poprowadzil do boskiej owczarni,

230 Zob. Dziennik Duchowy.
281 L 1, 256 (4 VIII 1740).
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ktoéra jest tonem niebieskiego Ojca, do ktdérej mozna wejs¢ jedynie
przez naszedgo Pana, Jezusa Chrystusa, naszego prawdziwego Boda i
Odkupiciela”2%2,

Dla Swietegdo istniata tylko jedna, jedyna droga, ktéra prowa-
dzi czlowieka do wiekszej bliskosci z Bogiem, do “zjednoczenia” z
Bogiem. Tag droga jest osoba Jezusa Chrystusa. Jesli uwzgledni sie
jego catg duchowa doktryne, a przede wszystkim jego mistyke we-
wnetrznosci, to uderza w niej bardzo silnie rozwiniety chrystocen-
tryzm. Jednak wlasciwa differentia specifica jego duchowo-teologicz-
nej mysli bez watpienia kryje sie za pasjocentryzmem. Poniewaz jed-
nak zdaniem naszedgo Autora meka Panska jest przede wszystkim
dzielem mitosci Boga, to cztowiek, ddy tylko zanurzy sie w morzu
Meki Jezusa, wchodzi w pole oddzialywania tej mitoéci i zostaje po-
ciagniety przez Ojca ku Sobie. Jesli wiec dusza pragnie podjaé ten
“wysoki lot” w Bodu, to najlepiej moze to uczyni¢ poprzez rozwaza-
nie i kontemplacje Chrystusa Ukrzyzowanedo. To “wchodzenie” du-
szy ku Bogu Zalozyciel opisuje w liscie z 1756, uzywajac przy tym
licznych symboli; “Bardzo chcialbym wiedzieé, czy dusza prowadzi
swdj “wysoki lot” w Bogu, a mianowicie za pomoca, skrzydel wiary i
ognia mitosci, czy kontynuuje ona ten lot przechodzac przez Brame,
ktdra jest Chrystusa, nasz Pan, jednoczes$nie zanurzajac sie w morzu
jego Swietej Meki, ktéra jest najwiekszym i najcudowniejszym dzie-
tem Boskiej Mitosci”2%3.

Te obrazowe wypowiedzi dobrze uwidaczniaja “trynitarna
strukture” duchowej nauki Swietego: Ostateczny cel wszelkiego da-
zenia do doskonalos$ci polega na mozliwie jak najusilniejszym przy-
wigzaniu do Boga i jednosci z Nim, na “byciu w Bogu”, jak méwi o
tym sam Pawel. Srodkiem, za pomoca ktérego dusza moze sie
wznie$¢ do Boda, sg wiara i mitos¢. Istnieje jednak tylko jedna droda,
ktéra wiedzie do Boga, jedne drzwi, poprzez ktére dusza moze do-
trze¢ do Boga: Jezus Chrystus, doktadnie, Christus patiens et cruci-
fixus.

Tego “wzniostego lotu w Bogu” dusza nie potrafi jednak przed-
siewziaé sama przez sie; jest w stanie to uczyni¢ jedynie wtedy, gdy
“pociagnie” ja Ojciec (por. J 6, 44). Ta sila, przez ktérg zostaje ona
“podniesiona” ku Bogu, to Duch Swiety. O Tym dziataniu Ducha
Swietego méwi Pawet od Krzyza w liscie do Agnieszki Grazi, w kté-
rym uzywa swojej ulubionej metafory “morza”. Jesli cztowiek, jak pi-
sze Pawel, zatrzyma sie w wewnetrznej “samotnosci”, “uwolniony od
stworzen, i znajdzie sie w swojej “nicoéci”, to dusza “przez delikatny

powiew wiatru Ducha Swietedo zostanie zanurzona w bezbrzeznym

252 L 11, 518 (4 X11766).
255 1, 11, 499 (21 VIII 1756).
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morzu nieskoniczonej mitosci Boda..., z ktérego wylania sie morze
$wietedo zycia, meki i $mierci naszego Jezusa”234,

Gdy Zatozyciel méwi o tych wewnetrznie gtebokich, nie pozwa-
lajacych sie oddaé¢ slowami zalezno$ciach i zwiazkach, akcentuje on
zawsze na nowo, iz dokonuje sie to “w czystej wierze” i “bez przed-
stawienn wyobrazni”(senza imagini). Tak pisze o tym w tym samym
liscie do Agnieszki Grazi: “To wszystko dokonuje sie w jednym tylko
momencie w czystej wierze”. Dla potwierdzenia tego i wyjasnienia
pisze dalej: “Wszystko to spelnia sie w najswietszym Sercu Jezusa,
dgdyz tak ludzka dusza bez reszty taczy sie z najswietszym cztowie-
czenstwem Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boda; w tej samej mierze
zostaje ona catkowicie zanurzona w nieskoniczonym Oceanie Bosko-
$ci”239,

Podsumowujac o pasyjnej mistyce Pawla mozna powiedzie¢:
Najbardziej naczelnym celem dazenia do doskonalos$ci jest pelniejsze
spotkanie sie z Bogiem, wejécie w Jego wielka blisko$¢, a nawet sta-
wanie sie “kim$ jednym” z Bogiem. Istnieje tylko jedna droga dojscia
do Béstwa Boda; ta drodg jest Jezus Chrystus, Syn Boga i Odkupiciel
ludzkosci. Poniewaz meka Jezusa jest najznamienitszym wyrazem i
“zadziwiajacym dzietem” Boskiej mito$ci, medytacyjne zanurzenie sie
w “morzu meki Jezusa” jest najlepszqg drogda osiagniecia wyzszedo
stopnia zjednoczenia z Bogiem.

Na koniec tego rozdzialu zwréémy uwagde jeszcze na mariolo-
diczny rys pasyjnej mistyki Zatozyciela pasjonistéw. W jednym z li-
stow pisze o “wielkim morzu meki Jezusa i bole$ci Najswietszej Ma-
ryi”?%6 i zacheca adresatke tedo listu do “rzucenia sie w ramiona Naj-
Swietszej Matki Bolesnej”, “u niej jako Matki Milosierdzia szukajac
ucieczki’?®’. Maryje stawia jako wielki wzdér “dzieciecej prostoty i
prawdziwej pokory”238, i wystawia ja, poniewaz zostala wybrana
przez Boga do tak intensywnego uczestniczenia w mece Jezusa, jej

boskiego Syna?%°.

254 1,1, 283 (26 V 1742).

235 Tamze.

236 1,1, 280 (23 1V 1742).

237 Pisal tak w liscie do pani Lukrecji Bastiani Paladini na kilka miesiecy przed
swojg $miercia. L III, 594 (12 VIII 1775)

238 W liscie do Agnieszki Grazi na okoliczno$¢ $wieta “Narodzin Maryi” pisze o
“dzieciecej prostocie” i “prawdziwej pokorze” Maryi, ktéra nalezaloby nasladowac.
Por. L 1, 321 (31 VII ?).

239 Do tej samej osoby postat list z okazji Swieta “Wniebowziecia Maryi”. Podkresla
w nim szczegdlnie, jak bardzo uczestniczyta Maryja w swoim zyciu w cierpieniach
jej boskiego Syna: L I, 348 do 350. Por. Basilio de San Pablo; La Mariologia en el
marianismo de San Pablo de la Cruz, w: Teologia Espiritual, II (1958) ss. 81-99; N.
Garsia Garcés, Vivencia del mistero de Maria en San Pablo de la Cruz, w: Teologia
Espiritual XIX (1975) ss. 451-473.

58



© Zgromadzenie Meki Jezusa Chrystusa, oo. Pasjonistéw, Prowincja

Spis tresci

I. Zatozenia jego duchowej nauki
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b) W apostolacie

. Meka Chrystusa jako ,,cud cudéw boskiej mitosci”

a) Bolesna mito$¢ i mitosne cierpienie”

b) “Cierpienia wlane” lub “pieczeé¢ Meki”

c) Udziat w cnotach cierpiacego Jezusa: “towi¢ w morzu Meki Jezusa’
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e) Wymiar trynitarny: “Na tonie niebieskiego Ojca”
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